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Zu diesem Heft

Liebe Leserinnen und Leser,

der Spruch von Jugendlichen im Konfirmanden-
unterricht: ,Ich glaube nur, was ich sehe!“ zeigt,
wie verbreitet Theologie bzw. Glaube als Gegen-
satz zum naturwissenschaftlichen Weltbild gese-
hen werden. Bei ndherem Hinsehen stimmt der
Satz schon bei Jugendlichen nicht.

Es bleibt aber die Frage, wie das Verhdltnis von Naturwissenschaft und
Theologie zu beschreiben ist — eine in der Okumene selten gestellte Frage.
Und trotzdem sind viele ethische und dogmatische Fragen in den konfes-
sionellen Traditionen von der Verhdltnisbestimmung Naturwissenschaft —
Theologie bestimmt.

Dass es kein einfacher Dialog ist, wird schnell deutlich. Dass er unbe-
dingt vonndten ist, angesichts der Entwicklung in der Medizin, der Kiinstli-
chen Intelligenz oder der Erforschung des Universums, liegt auf der Hand.
Aber nur wenige Theologinnen und Theologen wagen sich an das Thema,
und in der naturwissenschaftlichen Forschung verdient man sich kaum
Meriten, wenn man sich auf den Dialog mit der Theologie einldsst, wie es
Frank Vogelsang im ersten Beitrag dieses Heftes feststellt. Umso spannen-
der ist es, diesem Dialog auch aus 6kumenischer Perspektive auf die Spur
zu kommen, zundchst mit einem historischen Riickblick, aber dann auch
mit den aktuellen (Irr-)Wegen der Anndherung zwischen abstrakter Natur-
wissenschaft und Theologie: , Theologinnen und Theologen sind Experten
fiir Erfahrungen des Nahen.“ Neil Messer aus Grofbritannien war Leiter
der Arbeitsgruppe der Gemeinschaft Evangelischer Kirchen in Europa, die
sich mit der Reproduktionsmedizin auseinandergesetzt hat. In seinem hier
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eher grundsdtzlichen Beitrag setzt er sich kritisch mit /Jan Barbour ausein-
ander und berichtet von neuen Begegnungen zwischen Naturwissenschaft
und Theologie. Beide Disziplinen seien wie zwei Stimmen, die unter-
schiedlich laut und dominant das Gesprach bestimmen. Oftmals wird der
Gegensatz zwischen Pfingstlern und Naturwissenschaftlern beschrieben.
Mit Wolfgang Vondey kommt eine Stimme aus der pentekostalen For-
schung zu Wort. Er ndhert sich iiber den Begriff der Katholizitdt und der
,Glokalisierung® einer gegenseitigen Abhdngigkeit von Naturwissenschaft
und Theologie an, die nicht statisch zu verstehen ist und eindeutige Zuord-
nungen in Frage stellt. Armin Grunwald, Lukas Brand und Opoku Onyi-
nah setzen sich mit konkreten Fragestellungen des Verhiltnisses von Na-
turwissenschaft und Theologie auseinander. Armin Grunwald fragt unter
dem Gesichtspunkt der Technikfolgenabschdtzung nach den unterschiedli-
chen Implikationen wissenschaftlicher Optimierung, insbesondere auch
nach der ethischen Dimension: ,Der technische Fortschritt kennt kein
ethisches MaB in sich selbst.“ Grunwald hinterfragt kritisch die Tendenz
zu einer Art Techno-Religion. Lukas Brand greift in seinem Artikel ,Ma-
schine als Mensch“ das transhumanistische Streben nach Optimierung auf
und diskutiert die aktuellen Fragen der Kiinstlichen Intelligenz. Opoku
Onyinah fiihrt das Thema anhand des Verhiltnisses von moderner Medizin
und traditionellen heilenden Gemeinschaften in Afrika aus, wie sie in den
Afrikanisch-Unabhdngigen, charismatischen und Pfingstkirchen aufgegrif-
fen werden und beschreibt, wie die Kirchen unter diesen Umstdnden den
Herausforderungen im Gesundheitswesen begegnen konnen. Unter ,,Doku-
mente und Berichte“ finden Sie eine Ansprache von Michael Hoch, Rektor
der Rheinischen Friedrich-Wilhems-Universitdt (Bonn), die sich ebenfalls
mit dem Spannungsfeld von Theologie und Naturwissenschaft auseinander-
setzt.

Dariiber hinaus finden Sie in diesem Heft den Beitrag von Theodoros
Alexopoulos, der die Herleitung der Ekklesiologie aus der Trinitédtslehre,
wie sie einige orthodoxe Theologen vornehmen, diskutiert, wie auch das
Kommuniqué der 15. Begegnung zwischen der EKD und der Ruminisch-
Orthodoxen Kirche.

Hinweisen mochten wir auch auf die Auslobung des Harding-Meyer-
Okumenepreises des Instituts fiir Okumenische Forschung, Strasbourg.

Eine spannende und anregende Lektiire

wiinschen im Namen des Redaktionsteams
Barbara Rudolph und Marc Witzenbacher
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Die umstrittene Wirklichkeit

Zum Dialog zwischen der Theologie
und den Naturwissenschaften

Frank Vogelsang'

1. Die Entwicklung des Dialogs zwischen Naturwissenschaften und
Theologie — ein kurzer Uberblick

Das populére Bild des Dialogs zwischen Naturwissenschaften und Theo-
logie ist durch seine extremen Positionen geprdgt: Hier stehen sich eine
Bibelgldubigkeit und engstirnige Auslegung traditioneller christlicher Aussa-
gen auf der einen Seite und eine materialistische und atheistische Beschrei-
bung der Welt durch die Wissenschaften auf der anderen Seite unverséhn-
lich gegeniiber. Diese Vorstellung hat spdtestens in den weltanschaulichen
Auseinandersetzungen des 19. Jahrhunderts allgemeine Aufmerksamkeit ge-
funden, angestoBen vor allem durch die Debatten nach der wegweisenden
wissenschaftlichen Verdffentlichung von Charles Darwin “On the Origin of
Species”z. Sie behauptet weiterhin, dass der Konflikt zwischen den beiden
Kontrahenten, Wissenschaft und Theologie, von den Anfingen der naturwis-
senschaftlichen Forschung an bestanden habe. Denn neben der Debatte um
die Erkenntnisse von Darwin wird auch immer wieder auf die Auseinander-
setzung zwischen Galileo Galilei und der katholischen Kirche Bezug genom-
men. Doch ist dieses Bild eines unversohnlichen Konfliktes in erheblichem
MaRe verzerrt. Es ist eher durch die weltanschaulichen Diskussionen man-
cher Akteure bestimmt, die auf beiden Seiten ein Interesse an einer Zuspit-
zung haben. Die historische Forschung hat dagegen ein weit differenzierte-
res Bild erstellt.’

! Dr. Frank Vogelsang ist seit 2005 Direktor der Evangelischen Akademie im Rheinland.
Sein Themenbereich an der Akademie ist der Bereich Wissenschaft und Ethik.

2 Vgl. Charles Darwin: On the Origin of Species, Oxford 2008 (Originalausgabe 1859).

3 Eine kritische wissenschatstheoretische Untersuchung zum Fall Galilei vgl. Paul Feyer-
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Tatsdchlich hat es seit dem Neuanfang einer methodischen Erfor-
schung der Natur im 17. Jahrhundert eine eher offene Diskussion um das
Verhiltnis der neuen empirischen Forschung zu der traditionellen Welt-
deutung der christlichen Theologie gegeben. Hier iiberwog die Haltung vie-
ler Naturforscher, mit ihren empirischen Arbeiten die Ehre und den Ruhm
Gottes, des Schopfers aller Natur, mehren zu wollen. Zu diesen gehorten
herausragende Forscherpersonlichkeiten wie Johannes Kepler oder Isaak
Newton. Zu Beginn des 18. Jahrhunderts strebten die Vertreter der so ge-
nannten , Physikotheologie“ danach, gerade als Theologen die Artenvielfalt
der Lebewesen genauer zu erforschen, um die Schopferkraft Gottes preisen
zu konnen. Die natiirliche Theologie eines William Paley suchte noch ge-
gen Ende des 18. Jahrhunderts die groRe Synthese von Naturerkennen und
Theologie. Allerdings entstand In Frankreich in der zweiten Hilfte des
18. Jahrhunderts der Kreis der so genannten Enzyklopddisten, die sich de-
zidiert von der christlichen Tradition abwandten und die versuchten, die
Welt als reine Materie neu zu deuten.” Das waren im 18. Jahrhundert noch
vereinzelte Stimmen einer kleinen Elite, die Verhdltnisse d@nderten sich
erst im 19. Jahrhundert, hier geriet der Dialog in weltanschauliche Verwer-
fungen, von denen das Jahrhundert in vielfacher Hinsicht gepragt war. Auf
der einen Seite forderten materialistische Naturforscher eine Deutung der
Natur unabhingig von der christlichen Uberlieferung. Auf der anderen
Seite gewann eine fundamentalistische christliche Bewegung zu Beginn
des 20. Jahrhunderts vor allem in den USA an Einfluss. Sie forderte, die bi-
blischen Texte nur noch wortlich auszulegen. Doch auch danach war der
Dialog nicht auf diesen konzeptionellen Gegensatz festgelegt. Im Gegen-
teil, im weiteren Verlauf des 20. Jahrhunderts wiederum offnete sich das
Feld wieder, die Naturwissenschaften erschienen nun in einer groReren
Theorievielfalt (Quantenphysik, Relativititstheorie), die Theologie lernte
auch durch neue philosophische Ansdtze in der Sprachphilosophie,5 der

abend: Wider den Methodenzwang, Frankfurt am Main 1986. Auch sind die AuBerun-
gen der spdteren Verfechter der Lehre Darwins (in England Thomas Henry Huxley, in
Deutschland Ernst Haeckel) von den Aussagen, die Darwin selbst gemacht hat, zu unter-
scheiden, die K@mpfer fiir die Evolutionstheorie hatten durchaus auch berufsstrategische
Interessen. Vgl. Andreas Losch: Jenseits der Konflikte. Eine konstruktiv-kritische Aus-
einandersetzung von Theologie und Naturwissenschaft, Géttingen 2011, 33.

4 Vgl. Philipp Blom: Bose Philosophen. Ein Salon in Paris und das vergessene Erbe der
Aufklarung, Miinchen 2013, 195 ff.

5 Vgl. etwa Ludwig Wittgenstein: Philosophische Untersuchungen; in: Werkausgabe
Band I, Frankfurt am Main 1984.
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Prozessphilosophie(’ oder der Phéinomenologie7 ihre Argumente besser zu
begriinden. Allerdings gibt es auch heute immer noch Beitrdge, die den
Konflikt schiiren wollen, seien es szientistische Ansdtze wie der von
Richard Dawkins oder diverse Beitrdge evangelikaler Provenienz.

Einen institutionalisierten Dialog zwischen Theologie und Naturphilo-
sophie gibt es spdtestens seit den 60er Jahren des 20. Jahrhunderts. Immer
mehr Theologinnen und Theologen vor allem im angelsdchsischen Raum
legten eine Vielzahl neuer konzeptioneller Ansdtze fiir den Dialog vor. Der
amerikanische Theologe Ian Barbour, einer der Wegbereiter dieser neuen
Phase, entwickelte eine sehr instruktive Unterscheidung von vier Typen
des Dialogs.8 Beim ersten Typ dominiert der Konflikt. Theologie wie auch
Naturwissenschaften erheben Wahrheitsanspriiche, die sich gegenseitig
ausschlieBen. Das Leben auf der Erde ist entweder durch Schopfung ent-
standen oder durch Evolution, nur eine der beiden Seiten kann Recht ha-
ben. Schon der kurze Riickblick zeigt aber, dass eine Reduktion des Dialogs
auf den Konflikttyp zu kurz greift. Beim zweiten Typ wird die Unabhdngig-
keit der Dialogpartner betont. Theologie und Naturwissenschaften haben
es mit vollig unterschiedlichen Wirklichkeitsbereichen zu tun. Insofern
kann es auch zwischen beiden keinen Konflikt geben. Exemplarisch hier-
fiir steht der theologische Ansatz von Karl Barth, dessen Theorie von Wort
Gottes in keinem durch eine dritte Theorie definierten Verhiltnis zu den
Naturwissenschaften steht. Beim dritten Typ wiederum wird ein offener
Dialog zwischen gleichberechtigten Partnern angestrebt. Hier ist es beson-
ders herausfordernd, eine gemeinsame Sprache und Begrifflichkeit zu erar-
beiten. Beim vierten Typ schlieBlich wird eine Integration der beiden Sei-
ten in einer einzigen Theorie angestrebt. In den beiden letzten Fillen
werden Theologie und Naturwissenschaften nicht direkt aufeinander bezo-
gen. Es braucht eine dritte, vermittelnde GroRe, auf die sich beide glei-
chermallen beziehen konnen. In der Regel ist dies eine leistungsfahige na-
turphilosophische Position.

6 Vgl. Alfred North Whitehead: Prozess und Realitdt. Entwurf einer Kosmologie, Frank-
furt am Main 1987.

7 Vgl. Maurice Merleau-Ponty: Das Sichtbare und das Unsichtbare, Miinchen 32004.

8 Vgl. Ian Barbour: Wissenschaft und Glaube. Historische und zeitgendssische Aspekte,
Gottingen 2003, 113 ff.
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2. Das Gesprédch zwischen der Theologie und den
Naturwissenschaften als offener Dialog

Der Ansatz des vierten Typs, eine Integration von Naturwissenschaft
und Theologie anzustreben, erweist sich als sehr anspruchsvoll. Es reicht ja
nicht, dass jemand eine Privatmeinung iiber das Verhiltnis beider Seiten ent-
wickelt. Derer gibt es in der Tat viele. Das entscheidende Kriterium ist, dass
moglichst viele, potentiell alle Naturwissenschaftlerinnen und Naturwissen-
schaftler, Theologinnen und Theologen in eine Synthese und umfassende
Sicht auf die Wirklichkeit einstimmen kdnnen. Die naturphilosophische Ba-
sis, auf der das geschieht, miisste schon sehr zwingende oder zumindest
iiberzeugende Griinde aufweisen. Doch angesichts der grofen Vielfalt sehr
unterschiedlicher Ansdtze erscheint das extrem unwahrscheinlich. Dagegen
erhebt der dritte Typ in der Aufzdhlung Barbours nicht einen so starken An-
spruch. Hier miissen nicht alle Ansdtze in einer umfassenden Theorie verei-
nigt werden, hier reicht es, eine dritte Position zu umschreiben, die nicht
die Kraft einer umfassenden Theorie hat, die aber so viel Akzeptanz findet,
dass sie die Ausgangsbasis fiir einen offenen Dialog bildet. Dann lassen sich
die Theologie und die Naturwissenschaften nicht direkt aufeinander bezie-
hen, wenn man aber ins Gesprdch kommen mdochte, so kann man sich von
der dritten Ebene einer Naturphilosophie Wege suchen.

Ein solcher Dialog ist anstrengend und voraussetzungsreich. Was ist
die Motivation, sich auf ihn einzulassen? Im Falle der Theologinnen und
Theologen ist die Lage klar: Wer in der heutigen Zeit von Gott reden
mochte, kann nicht die Erfolge der naturwissenschaftlichen Erforschung
der Welt und die technischen Errungenschaften, die immer mehr unseren
Alltag prdgen, ignorieren. Fiir Naturwissenschaftlerinnen und Naturwis-
senschaftler ist die Lage nicht so eindeutig: Sie erwerben in ihren natur-
wissenschaftlichen Fichern kaum Meriten, wenn sie den Dialog mit der
Theologie voranzubringen versuchen. Einige von ihnen sind aber Christin-
nen und Christen und haben deshalb ein lebendiges Interesse an dem Dia-
log, damit sie nicht sich selbst in zwei Personenanteile aufteilen miissen,
einen wissenschaftlichen Anteil und einen frommen Anteil.

Die groBte Herausforderung des Dialogs ergibt sich heute aus den ge-
sellschaftlichen Rahmenbedingungen. Diese haben sich im Vergleich zur
frithen Neuzeit gravierend gewandelt. Waren zu Beginn, im 17. Jahrhun-
dert, die Naturforscherinnen und Naturforscher nur eine kleine Gruppe in
Europa verteilter Intellektueller und folgten die allermeisten Menschen der
Autoritdt der Kirche in den Vorstellungen iiber die Welt, so ist es heute
umgekehrt: Die allermeisten Menschen haben die Autoritdt der Naturwis-
senschaften anerkannt, sie sind auf Schritt und Tritt mit ihren Wirkungen
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in Form technischer Artefakte umgeben, zugleich ist die Autoritdt der
christlichen Theologie in der Deutung der Wirklichkeit massiv geschwun-
den. Der kanadische Philosoph Charles Taylor hat den Wechsel in einer
sehr pointierten Frage auf den Punkt gebracht: “Why was it virtually im-
possible not to believe in God in, say 1500 in our Western society, while in
2000 many of us find this not only easy, but even inescapable?”°

Die Erkenntnis, dass die gesellschaftlich dominante Deutung der Wirk-
lichkeit sich radikal gedndert hat, ist nicht neu. Schon Bonhoeffer hat in
den Gefdangnisbriefen aus Tegel zu einer heute noch giiltigen, zugespitzten
Aussage gefunden: ,,Gott als moralische, politische, naturwissenschaftliche
Arbeitshypothese ist abgeschafft, {iberwunden (...). Es gehort zur intellek-
tuellen Redlichkeit, diese Arbeitshypothese fallen zu lassen bzw. sie so
weitgehend wie irgend moglich auszuschalten. Ein erbaulicher Naturwis-
senschaftler, Mediziner etc. ist ein Zwitter. Wo behdlt Gott noch Raum?
Fragen dngstliche Gemiditer (...). Und wir kdnnen nicht redlich sein, ohne
zu erkennen, dass wir in einer Welt leben miissen — ,etsi deus non daretur*
[als ob es Gott nicht gdbe, FV]- und eben dies erkennen wir — vor Gott1“'°
Doch es bleibt fiir Christinnen und Christen die Frage: Was meint das ,,vor
Gott leben“? Was bedeutet es, dass die Wirklichkeit, die uns umgibt, so
verstanden werden muss, dass sie ,vor Gott“ existiert?

3. Das objektive Bild von der Welt und subjektive
religiose Erfahrungen

Die Naturwissenschaften haben sehr viel Wissen {iber die Welt und
den Menschen generiert. Die Haltung der naturwissenschaftlichen For-
schung ist die eines methodisch kontrollierten Erkennens. Es ist in einer
wissenschaftlichen Vertffentlichung fast ebenso wichtig, zu sagen, mit wel-
chen Methoden man zu einer Erkenntnis gekommen ist, wie die Erkennt-
nis selbst zu formulieren. Denn jede Erkenntnis ist fallibel, sie kann sich
unter dem Eindruck neuer Daten oder der Erkenntnis weiterer Zusammen-
hidnge dann doch als falsch oder zumindest unvollstindig erweisen. Es war
der Wissenschaftstheoretiker Karl Popper, der darauf hingewiesen hat, dass
die wissenschaftlichen Aussagen nicht darin ihre Wiirde haben, dass sie
immer richtig sind, sondern darin, dass sie prinzipiell falsifizierbar sind."'

9 Charles Taylor: A Secular Age, Cambridge 2007, 25.

10 Dietrich Bonhoeffer: Widerstand und Ergebung (hg. von Eberhard Bethge u. a.), Gii-
tersloh 1*1985, 177.

1 Vgl. Karl Popper: Logik der Forschung, Tiibingen 12005, 17.
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Die wissenschaftliche Haltung der Distanz und des kritischen Nachfra-
gens, des Zweifels ist eine groBe Errungenschaft der Menschheit. Sie ist
tief in unsere Kultur eingelassen, wir halten sie heute fiir selbstverstdand-
lich. Sie ist auch ein Kennzeichen der Aufkldrung. Einer der ersten, die die
neue Erkenntnishaltung ausgearbeitet haben, ist der Philosoph René Des-
cartes.” Er setzt auf ein regelgeleitetes Erkennen und schenkte den Me-
thoden, die zur Erkenntnis fiihren sollen, groBe Aufmerksamkeit. Um also
die duBere Welt sicher erkennen zu konnen, ist es wichtig, methodisch
vorzugehen, nur so ist objektive Erkenntnis mdoglich. In gewisser Weise ist
Sherlock Holmes die Inkarnation dieser Haltung: Ein durch und durch ob-
jektiver Mensch, der allein auf die Fakten schaut und sie streng metho-
disch abarbeitet. So ist eine moderne Erkenntnishaltung entstanden: Man
ist skeptisch, geht auf Distanz, sobald Behauptungen unwahrscheinlich
sind. Man sieht sich einer objektiven Wirklichkeit gegeniiber, die wissen-
schaftlich beschreibbar ist.

Doch was macht man unter diesen Rahmenbedingungen dann mit reli-
giosen Aussagen, etwa mit den Aussagen: Gott hat die Welt geschaffen.
Oder: Jesus ist von den Toten auferstanden. In der Aufteilung zwischen
dem Objektiven und dem Subjektiven wandern sie im Laufe der Zeit auf
die subjektive Seite. Religiositdt wird zu etwas Subjektivem, zu etwas, was
mit der inneren Einstellung des religiosen Menschen zu tun hat. Doch da-
mit steht iiberhaupt in Frage, was religiose Erfahrungen noch iiber die
Wirklichkeit aussagen. Die Subjektivitdt funktioniert heute oft wie eine re-
ligiose Schutznische in einer objektiv beschriebenen Welt. Dietrich Bon-
hoeffer kritisierte die Individualisierung und Partikularisierung des theolo-
gischen Anspruchs. Wo behdlt Gott noch Raum? Das fiihrt seiner Ansicht
nach zu dem &@ngstlichen Versuch, Gott ,wenigsten in dem Bereich des
,Personlichen’, ,Innerlichen’, ,Privaten‘ festzuhalten®."

Die Entwicklung fiihrt auch zu einer Vereinzelung der Glaubenserfah-
rung. Ingolf Dalferth spricht von der ,,Cafeteria-Religiositét“14. Deren
Grundhaltung ist: ,Letztlich muss jeder selbst sehen, was sie, was er fiir
richtig halt. Religioses Erleben ist halt subjektiv.“ Religiose Erfahrungen
kann jeder nur fiir sich selbst machen. Religion wird zu einer individuellen
Option. Sie fiihrt zweitens zu einer Abwertung der Sprache in der Reli-
gion. Das, was eigentlich wichtig ist, die innere Erfahrung, der subjektive

12 Vgl. René Descartes: Meditationen iiber die Grundlagen der Philosophie (iibers. von A.
Buchenau, hg. von L. Gibe), Hamburg 1992.

13 Bonhoeffer, Widerstand und Ergebung, 172.

14 Vgl. Ingolf Dalferth: Gedeutete Gegenwart. Zur Wahrnehmung Gottes in den Erfahrun-
gen der Zeit, Tiibingen 1997, 10 ff.
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Eindruck, 1dsst sich sprachlich nicht vermitteln. Deshalb kdnnen die Erfah-
rungen auch mit wilden Mischungen der Traditionen interpretiert werden.
Sie fiihrt drittens zu einer Abwertung von geschichtlichen Zusammenhin-
gen und Erzdhlungen.

Fiir Bonhoeffer ist dagegen klar, Gott kann nicht auf eine Innerlichkeit
reduziert werden. Mitten in der Welt, mitten in der Wirklichkeit muss
Christus zu erkennen sein.'” Die Interpretation des Glaubens als innere Er-
fahrung hat nach Bonhoeffer die Schwiéche, dass der Glaube sich nicht
mehr zu der ganzen Wirklichkeit in ein Verhdltnis setzt. Die objektive
Wirklichkeit ist daraus entlassen, sie wirkt gegeniiber der Rede von Gott
neutral.

4. Wer von Gott redet, geht eine Verpflichtung zur Deutung
des Ganzen der Wirklichkeit ein

Die Frage nach der Relevanz der Rede von Gott fiir das Verstdndnis der
Welt ist fiir die Theologie entscheidend. Es kann nicht sein, dass religiose
Aussagen sich auf subjektive Einsichten oder hermeneutische Deutungsfra-
gen zuriickzuziehen versuchen. Auch wenn es nicht um einen Konflikt
zwischen Theologie und Naturwissenschaften geht, so muss es doch um
ein Ringen um die Deutung der Wirklichkeit gehen. Die populdre Vorstel-
lung von den Naturwissenschaften legt nah, dass es ein wahres und voll-
standiges objektives Bild von der Welt geben kann. Wenn man dies akzep-
tiert, dann wird es schwierig, zu sagen, worum es iiberhaupt in der
Theologie geht. Der Hinweis auf die subjektiven, inneren Erfahrungen und
Deutungen von Menschen hilft nicht viel weiter. Immer weniger Men-
schen kdnnen noch etwas mit ihnen anfangen. Zugleich wire der An-
spruch auf Deutung der Wirklichkeit durch die Theologie sehr reduziert.
Dabei gibt es gute Griinde, warum die Rede von Gott auch Bedeutung fiir
das Verstdndnis der Welt hat.

Der Wandel der gesellschaftlichen Rahmenbedingungen macht also
den Dialog aus Sicht der Theologie umso wichtiger! Denn, das, was man er-
leben kann, ist eine radikale Abnahme der Plausibilitdt zentraler christli-
cher Aussagen. Wenn man hier keinen Zusammenhang zur Wirklichkeit
herstellen kann, wird die christliche Rede entwertet. Sie wird dann zu
einem Traditionselement, dessen reale Gehalte, etwa die Aufforderung, die

15 Mitten in der Welt“ ist eine hdufig gebrauchte Formel von Bonhoeffer in den Gefdng-
nisbriefen.
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Schopfung zu bewahren, genauso gut auch in anderer Form ausgedriickt
werden konnten, etwa in dem Aufruf, die Umwelt zu schiitzen. Wenn aber
Schopfung und Auferstehung etwas iiber diese Wirklichkeit aussagen, ist
die christliche Theologie aufgefordert, dariiber Rechenschaft abzulegen.
Wenn sie von Gott redet, geht sie auch eine Verpflichtung zu einer Deu-
tung der Wirklichkeit ein, denn in den biblischen Schriften wird Gott im-
mer wieder in seinen engen Umgang mit der Wirklichkeit beschrieben.
Die christlichen Aussagen {iber Gott beziehen sich auch auf etwas sehr
Grundlegendes dieser Welt.

Dies ist die allgemeine Herausforderung, die sich dann in einzelnen spe-
zielleren Themen des Dialogs auf unterschiedliche Weise widerspiegelt. Um
nur die wichtigsten zu nennen: Es geht etwa um die Interpretation des Ur-
knalls, um das Verhdltnis von Schopfung und Evolution, um die Deutung der
Quantenphysik, um neue Erkenntnisse der Hirnforschung oder um aktuelle
Fragen der Bioethik. Nicht alle naturwissenschaftlichen Erkenntnisse sind
fiir den Dialog in gleicher Weise interessant. Neuere Erkenntnisse iiber che-
mische Verbindungen zum Beispiel haben kaum Relevanz fiir den Dialog.
Die Ergebnisse der naturwissenschaftlichen Forschung sind immer dann be-
sonders interessant, wenn sie eine umfassende Aussage machen iiber die
Welt, liber das Leben oder {iber den Menschen. So lassen sich auch die span-
nendsten Dialogthemen finden: Erstens geht es um das Umfassende dessen,
was physikalisch existiert, es geht also um das Universum. Wie ist es aufge-
baut? Wie ist es entstanden? Was sind seine elementaren Bestandteile?
Zweitens geht es um das Umfassende des Lebens. Hier stehen Fragen im
Raum: Was ist {iberhaupt Leben, ldsst es sich gdnzlich auf Biochemie redu-
zieren? Woher stammt das Leben, ist alles Leben Teil der Evolution? Drit-
tens geht es um das Umfassende der Leistungen des Gehirns. Was auch im-
mer ein Mensch je gedacht hat, sie oder er muss es mit dem Gehirn gedacht
haben. Also betreffen Erkenntnisse iiber das Gehirn alles, was Menschen je
iiber die Welt in Erfahrung bringen konnen. Interessant sind damit beson-
ders die Erkenntnisse der Physik, der Biologie und der Neurowissenschaf-
ten. Immer dann, wenn es um das Umfassende, das grofe Ganze geht, ist
auch direkt oder indirekt die Frage nach dem Bezug zu Gott im Spiel.

5. Unsere leibliche Existenz als Voraussetzung
fiir die Deutung der ganzen Wirklichkeit

Die Aufteilung in Objektives und Subjektives fiihrt den Dialog in eine
schwierige Lage. Woriiber noch streiten, wenn man sich doch so schied-
lich-friedlich einrichten kann? Doch muss man fragen, ob diese populdre
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Aufteilung einer kritischen Nachfrage standhilt. Es hat im 20. Jahrhundert
eine breite Kritik an dieser Unterscheidung durch viele philosophische An-
sdtze gegeben. Eine solche Kritik hat die leiborientierte phdnomenologi-
sche Philosophie erhoben. Als Kronzeugen kann man den franzdsischen
Philosophen Maurice Merleau-Ponty (1908-1961) nennen und im
deutschsprachigen Raum Bernhard Waldenfels. "

Bei ihnen steht eine simpel klingende Grunderkenntnis im Mittel-
punkt: Menschen sind leibliche Wesen. Die entscheidende Erkenntnis die-
ses Ansatzes lautet: Man kann kein umfassendes objektives Bild von der
Welt gewinnen, denn das ignoriert entscheidende Bedingungen unserer
leiblichen Existenz. Kein leibliches Wesen kann sich von der Welt vollstdn-
dig distanzieren, es ist grundlegend und durchgehend immer auch von
einer Verbundenheit mit dem Umgebenden bestimmt. Leibliche Wesen
sind in die Wirklichkeit eingetaucht, die sie erkennen wollen. Deshalb ge-
raten die Wissenschaften immer dann an Grenzen, wenn sie iiber das
groBe Ganze, iiber die Welt, das Leben, den Geist, die Vernunft Auskunft
geben wollen, also iiber das reden, von dem sie sich nicht hinreichend di-
stanzieren konnen. Teile der Wirklichkeit lassen sich durch geeignete Ver-
fahren objektivieren, jedoch nie das Ganze der Wirklichkeit. Es bleibt auch
bei vielen Lichtkegeln der Wissenschaften immer etwas im Schatten.

Es ist also entscheidend, dass leiblich existierende Menschen bei aller
Fahigkeit zur Distanzierung und zur wissenschaftlichen Erkenntnis immer
auch mit einer nicht aufhebbaren Néhe der Wirklichkeit rechnen miissen.
Dies schmdlert keine wissenschaftliche Erkenntnis, aber es relativiert
szientistische Ansdtze, die meinen, mit wissenschaftlichen Methoden
kénne man alles, die ganze Welt erkennen. Nahe gibt es in unterschiedli-
chen Nuancen, Ndhe erwichst aus der unausweichlichen Verbundenheit
von Menschen mit der Umwelt, mit anderen Menschen. Mit dieser Ver-
bundenheit miissen sich alle Menschen in ihrem Leben auseinandersetzen,
unabhdngig davon, welcher Religion sie angehdren oder ob sie Atheisten
oder Agnostiker sind. Es gibt kein rein rationales und vollstindig kontrol-
liertes Verhdltnis zur Welt.

Es gibt etwas, das die Schwierigkeit verrdt: In manchen Lebenssituatio-
nen geraten wir an die Grenze des sprachlich Beschreibbaren. Und doch
geht es um Wirklichkeit, auch wenn uns klare und eindeutige Begriffe fiir

16 Vgl. Bernhard Waldenfels: Grundmotive einer Phdnomenologie des Fremden, Frankfurt
am Main 2007. Ausfiihrlich dazu: Frank Vogelsang: Die Rede von Gott in einer offenen
Wirklichkeit. Phanomenologisch-hermeneutische Untersuchungen nach Merleau-Ponty,
Ricceur und Waldenfels, Freiburg/Miinchen 2016.
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die Erfahrungen fehlen. Wer wirklich liebt, kann das nicht in einer Formel
oder in einem verniinftigen Argument zum Ausdruck bringen. Wer an Gott
glaubt, sucht immer wieder neu nach den richtigen Worten. Bei manchen
Themen sind allgemeine, prizise und formale Antworten sogar fehl am
Platz. Wenn man nach dem Sinn des Lebens fragt, erwartet man nicht eine
Formel oder einen klar definierten Ausdruck. Als Antworten auf die Frage
nach dem Sinn des Lebens akzeptiert man eher die Schilderung von Erfah-
rungen, etwa einer gliicklichen Geburt eines Kindes, die Erfahrung der
Treue eines anderen Menschen, tiefe Naturerfahrungen und in all dem Er-
fahrungen der Ndhe Gottes. All dies weist aber nicht in die objektiv be-
schriebene Welt und auch nicht in eine tiefe subjektive Innerlichkeit, son-
dern auf eine Erfahrung mit der Wirklichkeit, mit der man verbunden ist.

6. Das Beispiel des Verhdltnisses von Universum und Schopfung

Was folgt daraus fiir den Dialog zwischen Naturwissenschaften und
Theologie? Die naturwissenschaftliche Forschung beschreibt die Wirklich-
keit so, als sei der Beobachtende nicht mit der Wirklichkeit verbunden.
Diese Erkenntnishaltung ist ihr Privileg und ihre Errungenschaft, sie ist zu-
gleich aber auch ihre Grenze. Glaubenserfahrungen sind dagegen Erfahrun-
gen von besonders intensiver, existentieller Verbundenheit. Der Gott der
biblischen Texte ist nicht in groBer Ferne, etwa in einem am Rande des
Weltalls oder in einem unbekannten Jenseits. Gott ldsst sich aber auch
nicht allein in der Innerlichkeit finden. Gott begegnet mitten in der Wirk-
lichkeit, man kommt ihm auf die Spur, wenn man sich auf die eigene Ver-
bundenheit mit der Wirklichkeit einldsst, wenn man sich beriihren lasst.
Dies sei an der Frage des Verhiltnisses von Schopfung und Kosmologie
deutlich gemacht.

Die naturwissenschaftliche Beschreibung des Universums ist notwen-
digerweise in vielem sehr karg und abstrakt.'” Die Kosmologie hat mit eini-
ger Prézision herausgefunden, dass das Universum, so wie wir es kennen,
vor etwa 13,7 Milliarden Jahren durch einen so genannten ,Urknall“ ent-
standen ist. Wissenschaftlerinnen und Wissenschaftler reden nicht von
einem , Urknall“, sondern von einer ,Singularitit der Massedichte“. Dies
ist eine duBerst abstrakte Beschreibung und nur als diese duBerst abstrakte
Beschreibung in einer mathematischen Form ist sie auch stimmig. Alle all-

17 Vgl. Arnold Benz: Das Universum: Weltbild, Design, Vexierbild oder Ikone?; in: An-
dreas Losch/Frank Vogelsang: Die Vermessung der Welt und die Frage nach Gott, Bonn
2018, 82-91.
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tdaglichen Vorstellungen, etwa die, dass da etwas auseinander geflogen sei,
sind unzureichende Hilfsmittel. Denn es ist nicht etwas im Raum auseinan-
der geflogen, sondern der Raum selbst hat sich ausgedehnt! Dafiir fehlen
uns allerdings die Bilder und Erfahrungen. Wie schwierig es ist, sich das
vorzustellen, kann man erahnen, wenn man der Frage nachgeht, wo denn
der ,Urknall“ stattgefunden hat. Es gibt keinen ausgezeichneten Ort!
Wenn man sich das Universum wie einen expandierenden Luftballon vor-
stellt, dann miisste es ja auch jenen Ort im Innern des Luftballons geben.
Doch das ist nicht der Fall. Die physikalisch einzig mdégliche Antwort auf
die Frage nach dem Ort des ,,Urknalls“, muss lauten: Uberall. Das ist aber
zugegebenermallen fiir die alltdgliche Vorstellung nicht sehr befriedigend.
Man darf also nicht zu leicht das Bediirfnis einer alltdglichen Vorstellung
mit wissenschaftlichen Erkenntnissen vermischen.

Wo findet in diesem Wissen die Rede von Gott ihren Platz?'"® Es ist au-
Berordentlich davor zu warnen, Gott irgendwo in dieser abstrakten physi-
kalischen Beschreibung des Universums verorten zu wollen. Wenn es
stimmt, dass Gott sich in dem zeigt, was nah ist, dann kann er nicht in ein
Bild integriert werden, wo alles sich erst aufgrund einer Haltung der Dis-
tanz zeigt. Vorstellungen, Gott habe sich am Anfang des Urknalls befunden,
ist weder physikalisch befriedigend noch theologisch. Was aber bedeutet
es, dass Gottes Schopfung in dem Nahen zu finden ist? Derselbe Mensch,
der gerade noch kosmologische Berechnungen angestellt hat, mag im néch-
sten Moment grolen Hunger verspiiren. Sie oder er mag dann beim Essen
groRe Dankbarkeit empfinden, in der Einsamkeit der Forschungsstation et-
was zu essen gefunden zu haben. Es widre einigermafen sinnlos, diese
Dankbarkeit an das groBe Universum der wissenschaftlichen Beschreibung
zu adressieren. Fiir das Universum aus naturwissenschaftlicher Sicht ist das
Uberleben eines einzelnen Exemplars der Spezies Mensch schlicht irrele-
vant. Das physikalische Universum zeigt viel von der Wirklichkeit, aber es
zeigt offenkundig nicht alles. Die eigene Dankbarkeit hat keinen Ort in
dem abstrakten physikalischen Bild."” Sie ist aber auch nicht einfach sub-
jektiv, weil es ja doch um das eigene Uberleben geht und das Uberleben
durch die Nahrung gesichert wird, die man zu sich ggnommen hat. Zu es-
sen ist nicht nur eine organische Funktion, sondern auch die Erhaltung der
eigenen Existenz, fiir die man dankbar sein kann. In der Nahrung zeigt die
Wirklichkeit eine existentielle Ndhe. Theologinnen und Theologen sind
Experten fiir Erfahrungen des Nahen. In ihnen zeigt sich Gottes Wirklich-

18 Ausfiihrlich dazu auch: Vogelsang, Die Rede von Gott in einer offenen Wirklichkeit.
19 Vgl. Frank Vogelsang: Artikel Schopfung; in: Thomas Kirchhoff/Nicole C. Karafyllis et
al. (Hg.): Naturphilosophie. Ein Lehr- und Studienbuch, Tiibingen 2017, 103-109.
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keit. Die Erfahrung mit Gott ist die Erfahrung von radikaler Verbundenheit.
In der Gottesgewissheit zeigt sich keine subjektive Deutung einer objekti-
ven Wirklichkeit, sondern eine ganz eigene Dimension der Wirklichkeit in
der Néhe, die in der Haltung des methodischen Erkennens aus der Distanz
gar nicht auftaucht. Man kann als leibliches Wesen den gestirnten Himmel
in einer sternenklaren Nacht als atemberaubend nah erleben. Die wissen-
schaftliche Analyse muss aber davon abstrahieren.

Im Fazit bietet sich so ein vielfdltiger Zugang zu der Wirklichkeit, die
den Naturwissenschaften ebenso einen Raum gibt wie dem theologischen
Zugang: Man kann die Wirklichkeit wissenschaftlich interpretieren, indem
man methodisch auf Abstand geht und sich von Skepsis und Selbstkritik lei-
ten ldsst. Diese Haltung ist eine groBe Errungenschaft der Menschen. Aber
als endliches leibliches Wesen kennt jeder Mensch auch Erfahrungen des
Nahen und der Verbundenheit. Der Dialog zwischen Naturwissenschaften
und Theologie hat darin seine Stédrke, dass er immer wieder die Erfahrun-
gen von Ndhe mit den Erkenntnissen aus der Distanz miteinander abzu-
gleichen versucht. Das ergibt nicht die eine wahre Theorie iiber die Welt.
Aber es zeigt die Vielfdltigkeit der Wirklichkeit, in der Menschen leben. Sie
ist Kosmos und zugleich Schépfung Gottes. Man sollte aber nicht erwarten,
dass die kosmologischen Berechnungen Gott beweisen, ebenso wenig wie
sie Gott widerlegen kdnnen. Wenn man die unterschiedlichen Zugange zur
Wirklichkeit beachtet, dann zeigt sich eine vielschichtige und reiche Wirk-
lichkeit. Christinnen und Christen bezeugen diese Wirklichkeit als Schdp-
fung Gottes, weil sie in den Erfahrungen von Nédhe erkannt haben, was die
Welt trdgt. Aber es bleibt immer ein vorldufiges Zeugnis und kann nicht in
eine vollstindige Theorie iiberfiihrt werden.
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,Wissenschaft und Theologie’
oder ,Wissenschaft
in der Theologie“?"

Neue Wege der Begegnung von
Theologie und Naturwissenschaften

Neil Messer?

Einleitung

Das Studium der Naturwissenschaften und Theologie hat in den letzten
Jahren einige wichtige Verdnderungen und Entwicklungen erfahren. Dar-
aus ergeben sich neue Moglichkeiten, das Verhdltnis der Theologie zu den
Naturwissenschaften auf kreative und interessante Weise zu betrachten. In
diesem Artikel werde ich einige dieser neuen Mdoglichkeiten untersuchen,
insbesondere in Bezug auf Debatten iiber géttliches Handeln in der Natur.”

Typologien und ihre Problematik

Eine Moglichkeit, die Verdnderungen in den letzten Jahren zu verste-
hen, besteht darin, mit einem der Pioniere des 20. Jahrhunderts, lan Bar-
bour, zu beginnen. Zu seinen wichtigsten Beitrdgen gehort eine beriihmte
Klassifizierung oder Typologie moglicher Beziehungen zwischen Wissen-
schaft und Religion.4 Er benennt vier Arten der Beziehung: Konflikt, Unab-

1 Dieser Aufsatz basiert auf Forschungsarbeiten, die von der Templeton World Charity
Foundation gefoérdert wurden. Die im Aufsatz geduferten Ansichten sind die des Autors
und spiegeln nicht die Ansichten der Templeton World Charity Foundation wider.

2 Neil Messer ist Professor fiir Theologie am Fachbereich Theologie, Religion und Philoso-
phie der Universitdt von Winchester, GroBbritannien. Seine Forschung und Lehre kon-
zentriert sich auf die christliche Ethik, insbesondere Bioethik und Neuroethik, und das
Verhiltnis von Wissenschaft und Theologie.

3 Das Thema dieses Aufsatzes wird ausfiihrlicher entwickelt; in: Neil Messer: Science in
Theology. Encounters Between Science and the Christian Tradition, erscheint in Kiirze
bei Bloomsbury T & T Clark, London.

4 Z.B.lan G. Barbour: When Science Meets Religion, San Francisco 2000.
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héngigkeit, Dialog und Integration. Beispiele fiir Konflikte sind z.B. Athe-
isten wie Richard Dawkins, der behauptet, dass die Wissenschaft den reli-
giosen Glauben diskreditiert,5 und Gldubige, die bestimmte wissenschaftli-
che Theorien aus religiosen Griinden ablehnen, wie beispielsweise die
Vertreter des Junge-Erde-Kreationismus. Ein Beispiel fiir die Unabhdngig-
keit ist der Paldontologe Stephen Jay Gould, der Wissenschaft und Religion
als ,non-overlapping magisteria“ (sich nicht {iberschneidende Lehrgebiete)
betrachtete: Jedes hat seine eigenen Kompetenzen auf seinem Gebiet,
sollte aber nicht in das des anderen eingreifen. Im Dialog kénnen Wissen-
schaft und Religion konstruktiv miteinander in Beziehung stehen, in dem
sie ein gewisses MaB an Unabhdngigkeit voneinander bewahren, wahrend
die Integration eine engere Beziehung zwischen den beiden voraussetzt.
Dialog und Integration waren die Ansdtze, mit denen die meisten Wissen-
schaftler auf dem Gebiet der Wissenschaft und Religion/Theologie identifi-
ziert werden konnten,° und Barbour selbst sprach sich fiir Integration aus.”

Barbours Typologie hatte einen groBen Einfluss darauf, wie Wissen-
schaftler das Gebiet der Wissenschaft und Theologie verstanden haben,
welche Fragen gestellt und wie sie beantwortet wurden. Nach Barbour ha-
ben verschiedene andere Wissenschaftler ihre eigenen Variationen oder
Verbesserungen seiner Typologie vorgeschlagen.8 In den letzten Jahren
wurde jedoch die Typologie von Barbour und anderen dieser Art zuneh-
mend kritisiert. Ein grundlegendes Problem besteht darin, dass diese Typo-
logien zwei unabhédngige Entitdten vorgeben, eine mit dem Namen , Wis-
senschaft und die andere mit dem Namen , Theologie“ (oder ,Religion®),
die sich dann auf verschiedene Weise aufeinander beziehen konnen: Sie
konnen sich bekdmpfen, sich gegenseitig ignhorieren, ein Gesprdch fiihren
oder versuchen, sich zusammenzuschlieBen. Dies ist jedoch in vielerlei
Hinsicht ein irrefiihrendes Bild. Historisch gesehen ist die Verwendung der
Begriffe ,,Wissenschaft“, , Theologie“ und ,Religion“ zur Bezeichnung die-

5 Siehe Richard Dawkins: The God Delusion, London 2007.

6 Das Gebiet wird manchmal als ,,Wissenschaft und Religion“ und manchmal als ,, Wissen-
schaft und Theologie“ bezeichnet. Wahrend diese beiden Bezeichnungen unterschiedli-
che Schwerpunkte suggerieren und einige Wissenschaftler die eine oder andere bevorzu-
gen, beziehen sie sich in der Praxis weitgehend auf den gleichen Bereich der
wissenschaftlichen Tédtigkeit. Mein eigenes Interesse gilt der Beziehung der christlichen
Theologie zu den Natur- (und Human-)Wissenschaften.

7 lan G. Barbour: Nature, Human Nature, and God, London 2002, 2.

8 Z. B. Ted Peters: Theology and the Natural Sciences; in: David F. Ford (ed.): The Mo-
dern Theologians, Oxford 21997, 649-667; John Polkinghorne: Science and the Trinity.
The Christian Encounter with Reality, London 2004, 11-32; Mikael Stenmark: Ways of
Relating Science and Religion; in: Peter Harrison (ed.): The Cambridge Companion to
Science and Religion, Cambridge 2010, 278-295.
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ser unabhdngigen Entitdten oder Aktivitdten erstaunlich neu. Wie Peter
Harrison dargelegt hat, widre es fiir einen mittelalterlichen oder frithneu-
zeitlichen Wissenschaftler einfach nicht sinnvoll gewesen, dariiber zu dis-
kutieren, wie ,Wissenschaft“ und ,Religion“ (oder ihre lateinischen Ur-
sprungsbezeichnungen scientia und religio) miteinander in Beziehung
stehen.’ Dies bedeutet beispielsweise, dass es sehr irrefiihrend wére, den
Konflikt von Galileo mit der katholischen Hierarchie als einen Konflikt zwi-
schen ,Wissenschaft“ und ,Religion“ zu betrachten.

Ein verwandtes Problem ist natiirlich, dass die von Barbour und seinen
Nachfolgern verwendeten englischen Begriffe moglicherweise keine ge-
nauen Entsprechungen in anderen Sprachen haben. Bekanntlich hat bei-
spielsweise das englische Wort ,science“ eine viel engere Bedeutung als
der deutsche Begriff ,,Wissenschaft“, aber vermutlich eine breitere als spe-
zifischere deutsche Begriffe wie ,,Naturwissenschaft®.

Eine weitere Kritik an Typologien wie die von Barbour ist, dass sie Wis-
senschaft, Religion und Theologie als essentialistische Kategorien behan-
deln." Sie implizieren, dass es eine einheitliche Kategorie namens , Wis-
senschaft“ (zum Beispiel) mit einer festen, stabilen Bedeutung gibt, so dass
alle Beispiele fiir ,,wissenschaftliche* Aktivitdten, wo auch immer sie vor-
kommen, die gleichen wesentlichen Merkmale aufweisen. Das ist nicht
nur historisch ungenau, wie wir gesehen haben, sondern wird auch der
Vielfalt der heutigen wissenschaftlichen Tdtigkeit kaum gerecht. Teilchen-
physik, organische Chemie, evolutiondre Paldobiologie, Molekulargenetik
und kognitive Neurowissenschaften sind sehr unterschiedliche Aktivititen
mit sehr unterschiedlichen Methoden und Ansdtzen. Aus diesem Grund
konnte es zu einfach und irrefiihrend sein zu sagen, dass, wenn gottliches
Handeln in Bezug auf die Quantenphysik diskutiert wird, wenn wir iiber
die Theodizee im Lichte der Evolutionsbiologie nachdenken und wenn die
Neurowissenschaften Fragen an die theologische Ethik stellen, dies alles
Beispiele fiir dasselbe sind: die Beziehung zwischen , Wissenschaft“ und
,»Theologie“. Vielleicht sollte man sich, wie John Perry und Sarah Lane Rit-
chie vorschlagen, stattdessen darauf konzentrieren, ob und wie sich be-
stimmte Bereiche der theologischen Forschung mit bestimmten wissen-
schaftlichen Erkenntnissen oder Disziplinen auseinandersetzen sollten."'

®  Siehe Peter Harrison: The Territories of Science and Religion, Chicago 2015.

10 Z. B. Geoffrey Cantor/Chris Kenny: Barbour’s Fourfold Way. Problems with His Taxo-
nomy of Science-religion Relationships, Zygon 36 (2001), 765-781. Siehe auch die Ant-
wort von /an G. Barbour: On Typologies for Relating Science and Religion, Zygon 37
(2002), 345-359.

' John Perry/Sarah Lane Ritchie: Magnets, Magic, and Other Anomalies. In Defense of
Methodological Naturalism, Zygon 53 (2018), 1064-1093.

OR 69 (1/2020)

19



20

Wissenschaft in der Theologie: ein Gesprdch zwischen zwei Stimmen

Angesichts dieser verschiedenen Kritiken wire es vielleicht besser,
von ,Wissenschaft in der Theologie“ zu sprechen. Das hielle, eine andere
Frage zu stellen als Barbour. Unsere Frage ware: Was kénnen wissenschaft-
liche Erkenntnisse zum theologischen Verstandnis beitragen? Oder um es
anders auszudriicken: Was sollten Theologen bereit sein, von den Wissen-
schaften zu lernen (und wozu sollten sie nicht bereit sein)? Dem Vorschlag
von Perry und Ritchie folgend, kdnnen wir diese Frage nicht im Blick auf
die Wissenschaft und Theologie als Ganzes stellen, sondern sollten sie als
eine Frage betrachten, die sich auf bestimmte Bereiche der theologischen
Forschung und die besonderen wissenschaftlichen Bereiche bezieht, die zu
ihnen beitragen kénnten.'

Man kann sich das als ein Gesprdch zwischen verschiedenen Stimmen
vorstellen. Wenn wir eine Antwort auf eine theologische Frage suchen oder
versuchen, einen Aspekt der Welt oder des menschlichen Lebens in Bezug
auf Gott zu verstehen, werden verschiedene Stimmen etwas zu dieser Frage
oder diesem Thema zu sagen haben. Eine konnte man als ,die Stimme der
christlichen Tradition® bezeichnen: Dies ist eine Stimme, die in der Heiligen
Schrift verwurzelt und von der Jahrhunderte langen kirchlichen Geschichte
des Lesens und der Reflexion iiber diese Schrift geprdgt ist. Aber auch eine
bestimmte wissenschaftliche Disziplin konnte etwas zu sagen haben. Die
Frage lautet dann: Wie viel und was sollte jede dieser Stimmen zu unserem
Verstdandnis unseres theologischen Themas beitragen?13

Ein Beispiel: die Frage nach dem gottlichen Handeln

Wir kénnen diesen Ansatz veranschaulichen, indem wir ein bestimm-
tes Thema untersuchen, das zeitweise das Feld der Wissenschaft und Theo-
logie dominiert hat und nach wie vor ein wichtiges Diskussionsthema ist.

12 Natiirlich kdnnte man auch die umgekehrte Frage stellen: Was konnen theologische Er-
kenntnisse zu bestimmten Bereichen des wissenschaftlichen Verstdndnisses beitragen? In
diesem Artikel betrachte ich den Bereich von Wissenschaft und Theologie als eine theolo-
gische Teildisziplin und betone daher, was die Wissenschaften zum theologischen Ver-
standnis beitragen konnen. Es ist aber durchaus moglich, dass Dialoge der hier beschriebe-
nen Art auch Wissenschaftlern, die fiir sie offen sind, neue Erkenntnisse bieten kdnnen.

13 Natiirlich kann es mehr als eine wissenschaftliche Disziplin oder ,Stimme*“ geben, die
etwas zu sagen hat. Es kann auch andere Stimmen geben, wie z. B. philosophische, mit
Beitrdgen zu unserem Thema. Aber um die Dinge einfach zu halten, stelle ich mir diese
Begegnung einfach als ein Gesprdch zwischen zwei Stimmen vor.
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Das ist die Frage des gottlichen Handelns: Ist es im Lichte der modernen
Wissenschaft noch mdglich, von Gottes Handeln in der Welt zu sprechen,
und wenn ja, wie?

Welchen Beitrag zu unserer Antwort konnte die Stimme der christli-
chen Tradition leisten, und was kdnnte eine Stimme der modernen Physik
bieten, um diese Frage zu beantworten? Eine Moglichkeit ist es, dass eine
Stimme die andere vollig ausschlieBt. Einige Physiker kénnten behaupten,
dass unser wissenschaftliches Verstdndnis des Universums zeigt, dass es
keinen Gott gibt, der in der Welt handelt.'* Alternativ kénnte man sagen,
indem man sich die Terminologie von Stephen Jay Gould zu eigen macht,
dass die Frage nach dem gottlichen Handeln eine theologische Frage ist,
die nicht Teil des ,,Magisteriums“ der Wissenschaft ist. Wenn dem so ist,
werden die wissenschaftlichen Stimmen nichts zu einem theologischen
Verstdandnis des gottlichen Handelns beitragen kénnen. Beide Extremposi-
tionen schliefen effektiv jeden Dialog zwischen wissenschaftlichen und
christlichen Stimmen aus und privilegieren die eine Stimme unter Aus-
schluss der anderen. Zwischen diesen Extremen liegen jedoch verschie-
dene Moglichkeiten des Dialogs zwischen den beiden Stimmen.

Das Divine Action Project — DAP (Géttliches-Handeln-Projekt)

In den spdten 1980er und 1990er Jahren bildete die Frage nach dem
gottlichen Handeln den Mittelpunkt intensiver Studien und Diskussionen im
Zusammenhang einer Reihe von Konferenzen und Publikationen, die ge-
meinsam von der Vatikanischen Sternwarte und dem Center for Theology
and the Natural Sciences in Berkeley, Kalifornien, geférdert wurden. Dieses
Forschungsprogramm wird in der Regel als das Divine Action Project (DAP)
bezeichnet.”> Es hat nicht nur die Debatte iiber das gottliche Handeln, son-
dern auch das Feld der Wissenschaft und der Theologie als Ganzes maRgeb-
lich geprdgt. Einige der einflussreichsten Vorschldge, wie man iiber gottli-
ches Handeln im Lichte der modernen Wissenschaft nachdenken kann, sind
entweder im Rahmen der Konferenzen und Diskussionen des DAP entstan-
den oder wurden hier verfeinert und weiterentwickelt.

14 Zum Beispiel Victor J. Stenger: God. The Failed Hypothesis — How Science Shows That
God Does Not Exist, Amherst, NY, 2007.

15 Siehe Wesley J. Wildman: The Divine Action Project, 1988-2003, Theology and Science
2 (2004), 31-75. Ndhere Informationen zu den Biichern und Zusammenfassungen der in
ihnen gesammelten Aufsdtze sind online verfiighar unter www.ctns.org/books.html (auf-
gerufen am 9. August 2019).
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Es war eine von den DAP-Teilnehmern weitgehend unterstiitzte An-
sicht, dass Gott durch nicht-deterministische quantenmechanische Pro-
zesse handelt. Die klassische Physik Newtons und seiner Nachfolger war
deterministisch: Jedes Ereignis in der Welt, wie z.B. eine Kollision zwi-
schen zwei Objekten, wird eine Wirkung haben, die genau vorhergesagt
werden kann, wenn man die relevanten physikalischen Gesetze und die
Ausgangsbedingungen (die Masse der Objekte, die Geschwindigkeiten, mit
denen sie sich bewegen, etc.) kennt. Dieses Verstindnis der Physik bietet
sich fiir eine mechanistische Sicht des Universums an:'® Der Kosmos funk-
tioniert wie ein duBerst komplexes Uhrwerk, bei dem jedes Ereignis eine
klar definierte physikalische Ursache hat. Wenn dies der Fall ist, ist gottli-
ches Handeln anscheinend nicht erforderlich, um Ereignisse in der physi-
schen Welt zu erkldren. Wenn auflerdem jedes Ereignis vollstindig von
physikalischen Ursachen bestimmt wird, sieht es so aus, als ob Gott nicht
handeln konnte, ohne die physikalischen Gesetze zu unterbrechen oder
aufzuheben, die vermutlich auch von Gott festgelegt wurden; so scheint
gottliches Handeln in der Welt Gott in einen Selbstwiderspruch zu verwi-
ckeln. Diese mechanistische Sicht des Universums scheint nur fiir den Gott
des Deismus Platz zu haben, der den Kosmos erschaffen und ihn dann dem
Ablauf seiner physikalischen Gesetze {iberlieR.

Diese Sichtweise dnderte sich jedoch zu Beginn des 20. Jahrhunderts
radikal, als entdeckt wurde, dass sich die ,mikroskopische“ Welt der
Atome und subatomaren Partikel nicht so mechanistisch verhdlt wie die
,makroskopische“ Welt der Alltagsgegenstdande. Das Verhalten von Atomen
und subatomaren Teilchen kann nicht sicher durch die Anwendung deter-
ministischer physikalischer Gesetze vorhergesagt werden, sondern nur in
Form von Wahrscheinlichkeiten. Zum Beispiel kann man sagen, dass
50 Prozent der Atomkerne in einer Probe radioaktiven Materials in einer
bestimmten Zeit zerfallen werden, aber es ist unmdoglich vorherzusagen,
wann ein einzelner Kern zerfallen wird. Quantenmechanik ist die Bezeich-
nung fiir die probabilistische, anscheinend nicht-deterministische Physik
der mikroskopischen Welt.'” Vielen Naturwissenschaftlern und Theologen
hat die Quantenmechanik neue Moglichkeiten erdffnet, sich das gottliche

16 Newton war jedoch selbst nicht dieser Ansicht. Siehe Christopher Kaiser: Creation and
the History of Science, London 1991, 178-187, 191-195.

17 Nicht jeder ist der Meinung, dass die Quantenmechanik nicht-deterministisch ist: Einige
Interpretationen behaupten, dass das scheinbar zufillige Verhalten von Atomen und sub-
atomaren Teilchen tatsdchlich vollstdndig durch physikalische Gesetze bestimmt wird,
die wir noch nicht verstehen.
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Handeln vorzustellen: Gott kdnnte handeln, indem er das Ergebnis von an-
sonsten nicht bestimmten Quantenereignissen bestimmt.'® Eine solche
gottliche Handlung auf mikroskopischer Ebene kdnnte die Ereignisse in der
makroskopischen Welt auf verschiedene Weise beeinflussen: So konnte
beispielsweise der radioaktive Zerfall eines Atomkerns eine genetische Mu-
tation in der DNA eines Organismus verursachen, die die Evolutionsge-
schichte dieser Art beeinflussen konnte.

Nicht alle DAP-Teilnehmer waren davon iiberzeugt, dass die Quanten-
mechanik die Mdglichkeit bietet, von gottlichem Handeln zu sprechen.
John Polkinghorne zum Beispiel beschiftigte sich stattdessen mit der
Chaostheorie.'’ Dies ist ein Gebiet der Physik, das mit Hilfe der Newton-
schen Gesetze Systeme beschreibt, in denen der Lauf der Ereignisse
duBerst empfindlich auf die Ausgangsbedingungen reagiert. Das bedeutet,
dass kleinste Abweichungen im Verhalten jeglichen Teils des Systems eine
sehr groe Wirkung haben kénnen, was die prizise Vorhersage des Verhal-
tens chaotischer Systeme praktisch unmdoglich macht. Viele physikalische
Systeme zeigen chaotisches Verhalten, und Polkinghorne hat oft argumen-
tiert, dass es moglich ist, sich Gottes Handeln als eine Einflussnahme auf
das Verhalten chaotischer Systeme vorzustellen.

Viele von Polkinghorne’s DAP-Kollegen waren skeptisch gegeniiber
dieser Behauptung. Einige, wie Arthur Peacocke, bevorzugten die Vorstel-
lung, dass Gott das ausiibt, was manchmal als ,Abwdrtskausalitdt oder
,Ganzes-Teil-Einschrankung“ bezeichnet wird. Die Idee dabei ist, dass der
Wille Gottes als Einschrankung auf den gesamten Kosmos wirkt, was dazu
fiihrt, dass bestimmte Ergebnisse beeinflusst werden, ohne dass Gott direkt
in diese Ereignisse eingreifen muss.

Diese drei Thesen reprdsentieren keineswegs das gesamte Spektrum
der Ansichten im DAP. Bei aller Vielfalt gab es jedoch einen breiten Kon-
sens dariiber, wie die Debatte iiber das gottliche Handeln strukturiert und
angegangen werden sollte: (1) Die Hauptdiskussion galt der ,besonderen
gottlichen Handlung“ — besonderen vorsehungsbezogenen Handlungen
Gottes in der Welt — und nicht der ,allgemeinen gottlichen Handlung“ der
Schaffung und Erhaltung des Kosmos. Der Grund dafiir lag in der An-
nahme, dass die zeitgendssische Wissenschaft eine groRere Herausforde-

18 Siehe z. B. Robert John Russell: Quantum Theory and the Theology of Non-Interventio-
nist Objective Divine Action; in: Philip Clayton (ed.): The Oxford Handbook of Religion
and Science, Oxford 2008, 579-595.

19 Z. B. John Polkinghorne: The Metaphysics of Divine Action; in: Robert John Russell,
Nancey Murphy and Arthur Peacocke (eds.): Chaos and Complexity. Scientific Perspec-
tives on Divine Action, Vatican City/Berkeley, CA 21997, 147-156.
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rung fiir die erstere darstellt. (2) Der Konsens war, dass gottliches Handeln
yhicht-interventionistisch“ sein muss: Gott muss handeln, ohne die Natur-
gesetze zu iiberschreiben oder zu unterbrechen. (3) Viele (wenn auch
nicht alle) Teilnehmer waren , Inkompatibilisten“: Sie waren der Meinung,
dass ein Ereignis nicht das Ergebnis einer besonderen gottlichen Handlung
sein konnte, wenn es vollstdndig durch physikalische Ursachen bestimmt
widre. Dies bedeutete, dass ein Grofteil der Bemiihungen im DAP darauf
gerichtet war, Liicken in der kausalen Struktur der Natur zu entdecken, die
Raum fiir géttliches Handeln bieten wiirden.* Einige Teilnehmer erkann-
ten solche Liicken in der Quantenmechanik, andere in der Physik des
Chaos. (4) Zu den wichtigsten Zielen des DAP gehorte es schlieBlich, eine
,maximale Anziehungskraft“ zwischen Wissenschaft und Theologie zu er-
méglichen, wie Philip Clayton es ausdriickte.”’ In der Praxis, wie Sarah
Lane Ritchie bemerkt, bedeutete dies, dass es ,die Wissenschaft ist, die
letztendlich bestimmt, wo und wie gbttliches Handeln mdoglicherweise
stattfinden konnte ... in der Natur“.””

Das DAP beinhaltete ein echtes Gesprich zwischen den beiden er-
wahnten Stimmen: den Stimmen der christlichen Tradition und einer wis-
senschaftlichen Disziplin. Wenn Ritchie’s Einschdtzung jedoch richtig ist,
war es die wissenschaftliche Stimme, die das Gesprach dominierte. Es war
vor allem diese Stimme, die die Agenda bestimmte und festlegte, was ge-
sagt werden konnte und was nicht.

Dies ermdglichte es den DAP-Teilnehmern, die Ideen der jeweils ande-
ren Teilnehmer tiiber gottliches Handeln aus scheinbar wissenschaftlichen
Griinden in Frage zu stellen. Zudem war das gesamte Projekt offen fiir um-

20 Das bedeutet nicht, dass das DAP eine Strategie des ,,Gottes der Liicken“ gefordert hitte,
die gottliches Handeln als Erkldrung fiir alles annimmt, was die Wissenschaft (noch)
nicht erkldren kann. Dietrich Bonhoeffer war ein friiher Kritiker dieser Strategie und hat
darauf hingewiesen, dass Gott als , LiickenbiiBer” immer mehr von der Welt ausgeschlos-
sen sein wird, wenn die Liicken in unserem wissenschaftlichen Verstandnis geschlossen
werden. Siehe Dietrich Bonhoeffer: Widerstand und Ergebung, Miinchen 1962, Brief
vom 25. Mdrz 1944. Allerdings gibt es eine Aussage iiber ,ontologische Liicken“, die
sich auf die Kausalstruktur der Natur selbst bezieht: Die Aussage, dass Quantenereig-
nisse tatsdchlich nicht vollstdndig durch physikalische Ursache und Wirkung bestimmt
werden. Wenn es derartige ontologischen Liicken gibt, werden diese auch nicht durch
Fortschritte in der Wissenschaft geschlossen werden konnen.

21 Philip Clayton: Adventures in the Spirit. God, World, Divine Action. New Forays in Phi-
losophical Theology (Zachary Simpson [ed.]), Minneapolis, MN, 2008, 54 f.

22 Sarah Lane Ritchie: An Elephant in the Room. Why the Causal Joint is Still Worth Tal-
king About; in: Gillian Straine (ed.): Are There Limits to Science?, Newcastle upon Tyne
2017, 40-60 (insb. 52). Siehe auch Sarah Lane Ritchie: Dancing Around the Causal
Joint. Challenging the Theological Turn in Divine Action Theories, Zygon 52 (2017),
361-379.

OR 69 (1/2020)



fassendere wissenschaftliche Fragestellungen. Nicholas Saunders hat bei-
spielsweise die meisten der wichtigsten DAP-Vorschldge (insbesondere die
auf der Grundlage der Quantenphysik und der Chaostheorie) analysiert
und sie aus wissenschaftlichen Griinden abgelehnt. Er ist zu dem Schluss
gekommen, dass die Aussichten, etwas wie das , traditionelle Verstandnis“
von Gottes Wirken in der Welt zu stiitzen, duBerst diirftig sind ,,... es ist
keine wirkliche Ubertreibung zu behaupten, dass sich die zeitgendssi-
sche Theologie in einer Krise befindet“ 2,

Die ,theologische Wende“

Teilweise als Antwort auf solche Probleme haben verschiedene Auto-
ren aus verschiedenen theologischen Traditionen begonnen, sich der Frage
des gottlichen Handelns auf andere Weise zu ndhern als das DAP. Ein Bei-
spiel ist der orthodoxe Theologe Christopher Knight, der sich auf die Theo-
logie von Maximus Confessor stiitzt, um eine, wie er es nennt, ,,neo-byzan-
tinische“ Erklirung des gottlichen Handelns zu entwickeln.** Diese
Erklarung ist ,,panentheistisch“: Sie sieht die ganze Schépfung gewisserma-
Ren ,in Gott“ vor, wenn auch nicht identisch mit Gott. Sie ist gleicherma-
Ben ,sakramental“: Alle geschaffenen Dinge orientieren sich an Gottes
Plan, und diese Orientierung wird in den Sakramenten besonders , transpa-
rent“ gemacht, in denen geschaffene Dinge wie Wasser, Brot und Wein
Gottes Plan fiir die Schopfung besonders deutlich offenbaren. Um zu zei-
gen, wie Gott in einer solchen Welt handelt, bedient sich Knight der Un-
terscheidung von Maximus zwischen dem Logos (Wort) und den logoi
(Worten). Der Logos ist es, der als Denken und Weisheit Gottes von An-
fang an in der ganzen Schopfung wirkt und der in Jesus Christus Fleisch
wurde. Aber alle Geschopfe haben ihre eigenen charakteristischen logoi,
die ihnen von Gott eingepragt wurden, was sie zu dem macht, was sie
sind, und Gottes schopferische Ziele fiir sie manifestiert. Nach Ansicht von
Knight 16st diese Sicht auch die Unterscheidung zwischen allgemeiner und
besonderer gottlicher Handlung auf, denn Gott ist durch die logoi immer
in der Welt am Werk. Knight denkt, dass selbst Wunder auf diese Weise er-
kldrt werden konnen. Wunder sind keine Félle, in denen Gott die Naturge-

23 Nicholas Saunders: Divine Action and Modern Science, Cambridge 2002, 215, Hervor-
hebung im Original. Eine Antwort auf Saunders gibt Wildman, The Divine Action Pro-
ject, 47-50, 55-57.

24 Christopher C. Knight: The God of Nature. Incarnation and Contemporary Science,
Minneapolis, MN, 2007.
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setze unterbricht, sondern das Wirken von , Gesetzen“, die wissenschaft-
lich nicht erfassbar sind, durch die die geschaffenen Dinge auf volistindi-
gere Weise ihrer Natur entsprechen, d. h. sie erfiillen Gottes schépferische
Ziele fiir sie vollkommener.

Eine sich davon abhebende Auffassung vertritt der pentekostale Theo-
loge Amos Yong, seine Darstellung des gottlichen Handelns ist pneumatolo-
gisch und eschatologisch.”® In Jesu Leben, Tod und Auferstehung war der
Heilige Geist am Werk und gab ein Zeichen und einen Vorgeschmack auf das
kommende Reich Gottes. Das Kommen des Reiches Gottes wird eine Ver-
wandlung der erschaffenen Wirklichkeit durch das Wirken des Geistes mit
sich bringen, in einer Weise, die von der Naturwissenschaft nicht vorherge-
sagt werden kann. Gottliche Handlungen in der Gegenwart, wie Gottes
Handlungen im Leben, Tod und in der Auferstehung Jesu, kénnen als Zei-
chen und ,,Vorwegnahmen der kommenden Welt“ angesehen werden. 26

Ritchie vertritt die Ansicht, dass bei all ihren Unterschieden die Ge-
meinsamkeiten von Knight und Yong darin bestehen, dass sie theologi-
schen und nicht wissenschaftlichen Kategorien Vorrang einrdumen, um ein
Verstdandnis von gottlichem Handeln zu entwickeln. Sie und andere haben
diese Verschiebung hin zu theologischen Kategorien als ,theologische
Wende“ in der Debatte iiber gottliches Handeln bezeichnet.”” Wenn das
richtig ist, bietet sich eine andere Mdglichkeit fiir das Gesprach zwischen
unseren beiden Stimmen. Die Stimme der christlichen Tradition und die
Stimme der jeweiligen wissenschaftlichen Disziplin stehen wieder in
einem echten Dialog, aber jetzt ist es die Stimme der christlichen Tradi-
tion, die die dominante Rolle bei der Festlegung der Agenda und der Ge-
staltung des Dialogs spielt.

Mittelwege in der Diskussion iiber gottliches Handeln

Ritchie’s Darstellung der Debatte iiber das gottliche Handeln weist also
darauf hin, dass diese tendenziell einer von zwei Moglichkeiten gefolgt ist:
Entweder dominiert eine wissenschaftliche Stimme (wie im DAP) oder die

25 Amos Yong: The Spirit of Creation. Modern Science and Divine Action in the Pentecos-
tal-Charismatic Imagination, Grand Rapids, MI, 2011.

25 Yong, The Spirit of Creation, 93.

26 Ritchie, An Elephant in the Room, 52.

27 William R. Stoeger: Describing God’s Action in the World in Light of Scientific
Knowledge of Reality; in: Russell et al., Chaos and Complexity, 239-261; Denis Ed-
wards: How God Acts. Creation, Redemption, and Special Divine Action, Minneapolis,
MN, 2010.
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Stimme der christlichen Tradition spielt die dominante Rolle (wie in der
,theologischen Wende“). Allerdings sind die Dinge vielleicht nicht ganz so
einfach. Zum einen hatte das DAP, wie ich bereits sagte, sehr unterschied-
liche Teilnehmende, und nicht alle akzeptierten die Mehrheitspositionen.
So verwies der katholische Gelehrte William Stoeger auf Thomas von
Aquins Unterscheidung zwischen ,primdren“ und ,sekundiren® Ursa-
chen.”® | Primir“ bezieht sich auf Gott, der der Schépfer aller Dinge und
die ultimative Ursache von allem ist. ,,Sekunddr“ bezieht sich auf die Kau-
salitdt innerhalb der geschaffenen Welt, einschlieBlich der Formen von Ur-
sache und Wirkung, die die Naturwissenschaften untersuchen kénnen. Mit
dieser Unterscheidung ist es moglich, von etwas in der Natur zu sprechen,
das sowohl von Gott (als seiner primdren Ursache) als auch von den natiir-
lichen, sekunddren Ursachen verursacht wird, durch die Gott wirkt. Dies
ermoglichte es Stoeget, einige der wichtigsten Annahmen des DAP in
Frage zu stellen oder zu revidieren. Sein erkldrtes Ziel war es, ,,sowohl die
Offenbarung als auch das Wissen iiber die Realitdt, das wir den Wissen-
schaften verdanken, ernst zu nehmen ... diese beiden Bereiche unseres
Wisseztgls kritisch interagieren und miteinander kommunizieren zu las-
sen®.

Auf der anderen Seite haben einige der Aussagen, die Ritchie mit der
theologischen Wende identifiziert, mehr gemeinsam mit dem DAP, als es
zundchst den Anschein haben mag. Sowohl Knight als auch Yong zum Bei-
spiel bekennen, davon beeinflusst zu sein, obwohl sie mit ihren eigenen
Auffassungen dariiber hinausgehen. Yong versucht nach eigener Aussage,
sich von den Wissenschaften dazu bewegen zu lassen, die Grenzen dessen
anzuerkennen, was {iber gottliches Handeln im Rahmen der modernen
Wissenschaft gesagt werden kann, und schldgt vor, mit Hilfe theologischer
Perspektiven Konzepte zu iiberpriifen, die mehr oder weniger von der zeit-
genodssischen wissenschaftlichen Diskussion ausgeschlossen worden sind.*

Einige Stimmen sowohl aus dem DAP als auch aus der theologischen
Reihe scheinen also eine dritte Variante des Dialogs zu befiirworten: eine,
an der sowohl wissenschaftliche als auch christliche Stimmen teilnehmen,
aber keine dominiert. Stattdessen spielen beide Stimmen eine nahezu
gleichberechtigte Rolle bei der Gestaltung des Dialogs und der ergebnisori-
entierten Arbeit. Ob diese Interpretation nun richtig ist oder nicht, Ritchie
selbst scheint sich fiir einen solchen Mittelweg einzusetzen. Sie kritisiert

28 Stoeger, Describing God’s Action in the World, 261.
29 Yong, The Spirit of Creation, 73.
30 Ritchie, Dancing Around the Causal Joint, 377.
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das DAP, weil es wissenschaftlichen Perspektiven ein starkes Vetorecht ge-
geniiber theologischen Anspriichen einrdumt. Andererseits kritisiert sie
auch Autoren der ,theologischen Wende*, weil sie die Frage vernachldssigt
haben, wie ,der transzendente, immaterielle Gott“ mit der materiellen
Welt interagiert; sie will eine gewisse ,, Anziehungskraft“ zwischen Wissen-
schaft und Theologie bewahren.’’

Schlussbemerkungen: Wissenschaft in der Theologie - neue Wege und
Mobglichkeiten

Wie bereits gesagt, sollten wir nicht fragen, wie sich , Wissenschaft*
und ,, Theologie“ zueinander verhalten sollten, sondern uns besser fragen,
was wir bei der Durchfiihrung bestimmter theologischer Untersuchungen
bereit sind, von relevanten wissenschaftlichen Disziplinen zu lernen. Ich
habe das Bild eines Gesprachs zwischen zwei Stimmen vorgeschlagen, der
Stimme der christlichen Tradition und der Stimme der jeweiligen wissen-
schaftlichen Disziplin.

Durch die Untersuchung einer bestimmten theologischen Frage — wie
man das gottliche Handeln in der Welt verstehen kann — haben wir eine
Reihe von Mdoglichkeiten fiir die Begegnung zwischen diesen beiden Stim-
men entdeckt. In einem Extremfall wird die Stimme der christlichen Tradi-
tion ausgeschlossen, vielleicht durch eine Art Materialismus, nach dem die
Wissenschaft zeigt, dass es keinen Gott gibt. Von diesem Extrem ausge-
hend befindet sich auf einer Skala eine Position, die einen echten Dialog
zwischen den beiden Stimmen ermdglicht, wenn auch hier die wissen-
schaftliche Stimme dominiert. Als ndchstes kommt die Moglichkeit einer
Mittelstellung, in der keine der beiden Stimmen das Gesprach dominiert.
Weiter geht es mit einer Art Gesprdch, in der die Stimme der christlichen
Tradition die dominante Rolle in der theologischen Untersuchung spielt.
Am anderen Extrem der Skala darf nur die Stimme der christlichen Tradi-
tion eine Rolle spielen, und es wird angenommen, dass wissenschaftliche
Stimmen nichts zu bieten haben.

Einige dieser Optionen sind attraktiver als andere, aber keine ist vllig
problemlos. An anderer Stelle habe ich im Zusammenhang mit einer ande-
ren theologischen Untersuchung die Ansicht vertreten, dass die beiden Ex-
treme generell abgelehnt werden sollten, wihrend die zweite Art der Be-
gegnung, bei der die wissenschaftliche Stimme dominiert, gravierende

31 Neil Messer: Evolution and Theodicy. How (Not) to do Science and Theology, Zygon 53
(2018), 821-835.
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Nachteile hat. Die dritte und vierte Variante sind vielversprechender, aber
jede davon lduft Gefaht, in eine der problematischeren Positionen abzudrif-
ten; daher kann jede dieser beiden Formen des Austauschs erforderlich
sein, um die andere zu hinterfragen und zu korrigieren.

Sich die Begegnung auf diese Weise als ein Gesprdch zwischen zwei
Stimmen vorzustellen, hat eine neue Art von Typologie der Begegnung zwi-
schen Wissenschaft und Theologie hervorgebracht. Diese Typologie unter-
scheidet sich von dlteren wie der von Barbour und vermeidet einige ihrer
Schwierigkeiten. Ich glaube, dass sie uns helfen kann, Begegnungen der
Theologie mit den Naturwissenschaften besser zu verstehen und fiir dieje-
nigen, die solche Begegnungen organisieren, eine Orientierungshilfe sein
kann.

Dies ist eine spannende Zeit fiir den Bereich der Wissenschaft und
Theologie, in der sich verschiedene neue Wege erdffnen. Einige davon er-
Offnen neue Optionen fiir bestimmte Diskussionsgebiete und Untersu-
chungsgebiete. Zum Beispiel haben wir in der Debatte iiber das gottliche
Handeln gesehen, wie die ,theologische Wende“ und die damit verbun-
dene Diskussion neue Moglichkeiten erdffnet haben, die im Rahmen des
Divine Action Project nicht so offensichtlich waren. Es gibt auch neue
Wege, den Bereich der Wissenschaft und Theologie selbst zu verstehen, die
eine breitere und reichere Palette an kreativen Moglichkeiten fiir die theo-
logische Begegnung mit den Naturwissenschaften ermoglichen kénnten.

Ubersetzung aus dem Englischen: Dr. Wolfgang Neumann
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Katholizitat in Wissenschaft und
Theologie

Eine pentekostale Perspektive

Wolfgang Vondey'

Das Attribut ,katholisch“ oder seine Nominativform ,Katholizitdt“
werden nur selten auf die weltweite pentekostale Bewegung angewendet.
Selbst im Sinne des Nizdno-Konstantinopolitanischen Glaubensbekenntnis-
ses, das die Katholizitdt als ein Wesensmerkmal der christlichen Kirche an-
sieht, findet man in der pfingstkirchlichen Theologie einen gewissen
Widerstand, dieses Merkmal direkt auf die weltweite Pfingstbewegung an-
zuwenden, ohne es nicht in einem bestimmten Sinne neu definieren zu
miissen.” Das Problem der Katholizitit ist nicht nur damit verbunden, dass
der Begriff allgemein mit dem Katholizismus verwechselt wird, und damit
auf die Universalitdtsanspriiche der rémisch-katholischen Kirche bezogen
als Einhaltung der katholischen Lehre im Sinne des Jurisdiktionsprimat des
Papstes interpretiert wird.” Auch im allgemeineren etymologischen Ver-
standnis bezogen vom altgriechischen Wort katholikds verstehen sich nur
wenige Pfingstler als ,allumfassenden® oder ,universellen“ Ausdruck der
Kirche.* Im selben Sinne werden auch die Anspriiche der Naturwissen-

I Wolfgang Vondey ist Professor fiir christliche Theologie und pfingstkirchliche Studien an
der Universitdt von Birmingham und Direktor des Zentrums fiir Pfingstkirchliche und
Charismatische Studien. Er ist Herausgeber des Journal of the European Pentecostal
Theological Association.

2 Siehe Veli-Matti Kdrkkanen: Catholic, Full Gospel, and Fullness of the Spirit. A Pente-
costal Perspective on the Third Mark of the Church; in: Rikku Tuppurainen (ed.): Pente-
costal Issues, Ecclesiology and Ecumenism. Papers Presented in Theological Positions
Colloquium, Continental Theological Seminary, Sint-Pieters-Leeuw, Continental Theolo-
gical Seminary 2011, 77-99.

3 Vgl. die Auseinandersetzungen im internationalen Dialog der rémisch-katholischen Kir-
che und den Pfingstkirchen seit 1972; in: Wolfgang Vondey (Hg.): Pentecostalism and
Christian Unity. Ecumenical Documents and Critical Assessments, Eugene, OR, 2010.

4 Wolfgang Vondey: The Denomination in Classical and Global Pentecostal Ecclesiology.
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schaften auf die universelle Giiltigkeit ihrer Lehren und Gesetze von der
pentekostalen Theologie oft grundsétzlich abgelehnt, vor allem wenn diese
Form wissenschaftlicher , Katholizitdt“ missverstanden wird als Herausfor-
derung der Autoritét biblischer Texte und eines biblisch orientierten Welt-
verstindnisses.” Durch den Blickwinkel der Katholizitit bilden Pfingstler-
tum und Wissenschaft grundsdtzlich unvereinbare Interpretationsmodelle
der Wirklichkeit, die ihre Universalitdtsanspriiche entweder auf der Tatig-
keit Gottes aufbauen oder auf den Prinzipien der wissenschaftlichen
Tatigkeit selbst.’ So lehnt die pentekostale Bewegung zumeist alle Ur-
sprungstheorien des Kosmos und der Evolution als Erfindung naturwissen-
schaftlicher Methoden ab, da die Universalitdt dieser wissenschaftlichen
Theorien ein Schopfungsmodell im strikten Sinne des Kreationismus un-
moglich macht, wihrend die Naturwissenschaften letzteres als ,primiti-
ven“ christlichen Fundamentalismus grundsdtzlich als unvereinbar mit mo-
derner wissenschaftlicher Erkenntnis verneinen.” Katholizitit erscheint als
ein Entweder-Oder, das nicht gemeinsam auf Theologie und Naturwissen-
schaft angewendet werden kann.

Diese Studie hinterfragt das gegensatzliche Verstandnis der Katholizitat
in Wissenschaft und Theologie aus pentekostaler Perspektive. Da es in den
Pfingstkirchen aber nur eine duBerst geringe Anzahl wissenschaftlicher
und theologischer Abhandlungen iiber die Gemeinsamkeit dieser beiden
Interpretationsfelder gibt, muss die Diskussion die pentekostale Sichtweise
aus einem authentisch nachvollziehbaren Zusammenhang der Pfingstbewe-
gungen heraus neu interpretieren. Ich mdchte vorschlagen, dass sich der
Gesamtzusammenhang eines Verstdndnisses der Katholizitdt auf zwei fun-
damentalen Anndherungen an das Pfingstlertum aufbauen ldsst: wir spre-
chen vom globalen Pfingstlertum, auf der einen Seite, und auf der anderen
von diversen lokalen Erscheinungsweisen, die wir unterschiedlich als klas-
sisches Pfingstlertum, Neopfingstlertum oder unabhdngige charismatische
Kirchen bezeichnen.’ Pfingstkirchliche Theologen sprechen heute von

A Historical and Theological Contribution; in: Paul M. Collins/Barry Ensign-George
(eds.): Denomination. Assessing an Ecclesiological Category, New York 2011, 100-116.

5 Vgl. James K. A. Smith/Amos Yong (Hg.): Science and the Spirit. A Pentecostal Engage-
ment with the Sciences, Bloomington, IN, 2010.

6 Wolfgang Vondey: The Holy Spirit and the Physical Universe. The Impact of Scientific
Paradigm Shifts on Contemporary Pneumatology; in: Theological Studies 70 (2009), H. 1,
3-36.

7 Tom Kaden: Kreationismus und Antikreationismus in den Vereinigten Staaten von Ame-
rika. Eine konfliktsoziologische Untersuchung, Wiesbaden 2015.

8 Allan Anderson: Introduction to Pentecostal and Charismatic Movements, Cambridge
2004.
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einer globalen pentekostalen Theologie und gleichzeitig von einer Vielzahl
von individuellen Stimmen, lokalen Dialekten und einheimischen Spra-
chen, die zusammen das theologische Sprachbild der weltweiten Pfingstbe-
wegung ausmachen.’ Diese Neukonzeption der Katholizitdt im Hinblick auf
das Globale und das Lokale, oder was Kenneth W. Ford in der Naturwissen-
schaft als das Grofe und das Kleine bezeichnet,10 kann Aufschluss {iber die
Spannungen geben, die mit jedem Anspruch auf Katholizitdt verbunden
sind: Die Pfingstler konzentrieren sich auf die Weltevangelisation und flo-
rieren mit der Industrialisierung und Urbanisierung, bleiben aber in den lo-
kalen Gemeinschaften und ldndlichen Gebieten verwurzelt. Katholizitat ist
fiir Pfingstler kein statisches Konzept, vielmehr existieren Pfingstler so-
wohl im GroBen als auch im Kleinen, und weder eine Mikro- noch eine
Makrosicht erdffnet eine realistische Perspektive auf diese Bewegung. Ele-
mentar fiir die Katholizitdt des Pfingstlertums im GroBen und im Kleinen
ist nicht nur die wahrnehmbare Reichweite iiber das Lokale hinaus, son-
dern auch die Forderung, dass die globalen Dimensionen der Katholizitédt
nicht unabhdngig von der ortlichen Prasenz der Bewegung verstanden wer-
den konnen. Mit Blick auf die Spannungen in der Katholizitdt, die in der
Distanz zwischen dem Lokalen und dem Globalen begriindet liegen, kann
man die Pfingstbewegung als ,,eine Religion, die fiir das Reisen geschaffen
ist*'" bezeichnen — und ich schlage vor, diese Metapher auch auf die De-
batte {iber Kontextualitdt und Universalitdt in Wissenschaft und Religion
anzuwenden. Die Vorstellung, dass die Katholizitdt sozusagen ,reist“, wird
durch zwei verbreitete Konzepte bestdrkt, die oft im Blick auf die soge-
nannte Pfingst-Bewegung verwendet werden: Globalisierung und Glokali-
sierung.

Globalisierung und Katholizitit

Das elementarste Modell der Globalisierung beschreibt den Pentekos--
talismus als eine Bewegung vom Lokalen zum Globalen hin. Die Globali-
sierung zeigt sich in der wachsenden Zahl von Anhidngern, der geografi-

9 Walter J. Hollenweger: Die Pfingstkirchen. Selbstdarstellungen, Dokumente, Kommen-
tare, Berlin 1987; Amos Yong: The Spirit Poured Out on All Flesh. Pentecostalism and
the Possibility of Global Theology, Grand Rapids, MI, 2005; Wolfgang Vondey: Pente-
costalism. A Guide for the Perplexed, London 2013.

10 Kenneth W. Ford: Die Welt der Elementarteilchen, {ibersetzt von Friedhold Baumann,
Heidelberg 1966, 28-47.

1 Siehe Murray Dempster, Klaus D. Byron and Douglas Petersen (eds.): The Globalisa-
tion of Pentecostalism. A Religion made to travel, Eugene, OR, 1999.
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schen Expansion und der Entwicklung eines globalen Bewusstseins, ver-
bunden mit der Entstehung und Bildung einer immer groferen und diver-
sifizierten Infrastruktur, die sich auf die Bedingungen der ganzen Welt ein-
stellt.'”” Aus dieser allgemeinen Perspektive sind zwei gegensidtzliche
Interpretationen der Globalisierung hervorgegangen, die jeweils die Homo-
genitdt oder die Heterogenitdt der Entwicklung betonen.

In der Sicht einer homogenen Globalisierung erscheint der Pentekos-
talismus hdufig als Ausdruck einer allgemein modernen Einstellung und
einer demgemdB von Natur aus globalen Ausrichtung. Die Pfingstbewe-
gung hat sich immer ausgebreitend bewegt, und ihre globale Reichweite
gehort zum Selbstbild der pentekostalen Kirchen, das sich auf die bibli-
schen Berichte vom Pfingstgeschehen stiitzt und sich als eine Ausweitung
des Zeugnisses Jesu durch die Gabe des Heiligen Geistes versteht.'> Wir
kénnen den Begriff , global“ auf die Bewegung in ihrer gesamten modernen
Geschichte anwenden, weil die homogene Perspektive die Katholizitdt als
eine inhdrente Tendenz einer erneuerten Christenheit im Geiste Gottes
versteht. Wenn wir diese Idee auf die Wissenschaften anwenden, dann
zeigt sich die Katholizitdt in der Ausbreitung oder Erweiterung einer wis-
senschaftlichen Wahrheit von der lokal vertretenen Hypothese zur global
akzeptierten Idee. Wissenschaftliche Behauptungen werden aufgrund ihrer
globalen Prdsenz akzeptiert oder abgelehnt, weil angenommen wird, dass
dies auf die allgemeine lokale Akzeptanz zuriickzufiihren sei. Zugespitzt ge-
sagt, ist in homogener Sicht die Wissenschaft wahr, weil das, was tberall
geglaubt wird, an allen Orten geglaubt wird.

Wenn andererseits die Heterogenitdt betont wird, stellt sich der Erfolg
des Pentekostalismus in umgekehrtem Sinne dar. Die Bewegung wird von
Anfang an als ein globales Phdinomen gesehen, das sich immer wieder an
lokale Gegebenheiten anpasst, ,das nationale Grenzen {iberschreitet, lo-
kale Farbe annimmt und weiter zieht“."* Diese Perspektive betont welt-
weite signifikante Unterschiede unter den Pfingstlern in Bezug auf Religio-
sitdt, Spiritualitdt, Moral, soziales Engagement sowie politische und
wirtschaftliche Beteiligung.15 Andere heben die ethnischen, sozialen und

12 Siehe Roland Robertson: Globalization. Social Theory and Global Culture, London

1992, 49-60.

13 Wolfgang Vondey: Pentecostal Theology. Living the Full Gospel, London 2017, 132-
138.

14 Karla Poewe (ed.): Charismatic Christianity as a Global Culture, Columbia, SC, 1994,
17.

15 Siehe Jean-Daniel Pliiss: Globalization of Pentecostalism or Globalization of Individual-
ism? A European Perspective; in: Dempster, Byron, Petersen (eds.), The Globalization
of Pentecostalism, 170-182.
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sprachlichen Unterschiede der Pfingstler auf der lokalen Ebene hervor."
Globalisierung bezieht sich daher auf kulturelle Diskontinuititen und Wi-
derspriiche, zu denen auch unvereinbare Unterschiede in Theologie und
Gottesdienst gehoren, die nicht nur im globalen Raum, sondern auch in
der Geschichte trennend wirken. Der heterogene Standpunkt behauptet,
dass ,Lokalisierung®“ und , Deglobalisierung“ geeignete Begriffe sind, mit
der die Pfingstbewegung weltweit beschrieben werden kann.'” Diese Cha-
rakterisierung ist hdufig mit postmodernen Einstellungen verbunden und
bezieht sich nicht selten auf die kontrastierenden Entwicklungen einer
Technologisierung und Digitalisierung der Welt.'® Wenn wir diese hetero-
gene Perspektive auf die Wissenschaften anwenden, konnen wir die Katho-
lizitdt nicht als eine Erweiterung von der lokalen Hypothese zur allgemein
giiltigen Uberzeugung betrachten, sondern als die Distribution des univer-
sellen Anspruchs einer Hypothese auf die Anforderungen ihrer lokalen Ve-
rifikation. Wissenschaftliche Behauptungen werden aufgrund ihrer lokalen
Verifikation akzeptiert oder abgelehnt. Zugespitzt gesagt ist in heterogener
Sicht die Wissenschaft wahr, weil was an allen Orten geglaubt wird, ir-
gendwo geglaubt werden muss.

Diese widerstreitenden Interpretationen erfordern ein Modell der Ka-
tholizitdt, das das Verhdltnis zwischen lokalen und globalen Wahrheiten er-
kldren kann, ohne sich ausschlieBlich auf die eine oder andere Seite zu
stiitzen. Im Kontext des Pentekostalismus beruft man sich hier verbreitet
auf die Idee einer ,Glokalisierung® bei der es darum geht, die ,Distanz*“
zwischen dem Lokalen und dem Globalen aufzuheben, um letztendlich das
Globale im Lokalen zu finden und umgekehrt.19 Anstatt die Globalisierung
von lokalen Uberzeugungen anzustreben und damit das Globale tatséchlich
dem Lokalen entgegenzusetzen, erfasst das Verstandnis von Wahrheitsan-
spriichen die Beziehung zwischen dem Lokalen und dem Globalen als glo-
kales Phdnomen, da die Verifikation von Katholizitdtsanspriichen von bei-
den Realitdten abhdngt. Wie ich bereits an anderer Stelle angedeutet habe,
interessieren sich die Pfingstler weniger fiir die Idee einer Hierarchie der
Wahrheiten, ein Konzept, das auf das Zweite Vatikanische Konzil zuriick-

16 Jvan M. Satyavrata: Contextual Perspectives on Pentecostalism as a Global Culture. A
South Asian View, ebd., 203-221.

17 Siehe Brian Howell: Practical Belief and the Localization of Christianity. Pentecostal and
Denominational Christianity in Global Perspective, Religion 33 (2003), H. 3, 233-248.

18 Patricio Dugnani: Globalizacdo e desglobalizacdo: outro dilema da Pés-Modernidade, Re-
vista Famecos 25 (2018), H. 2, 1-14.

19 Roland Robertson: Glocalization. Time-Space and Homogeneity-Heterogeneity; in: Mike
Featherstone, Scott Lash and Roland Robertson (eds.): Global Modernities, London
1995.
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geht und mit den Problemen der Katholizitdt vertraut ist, als fiir die Vertei-
lung der Wahrheitsanspriiche im Leib Christi.”” Noch einmal zugespitzt ge-
sagt, im Hinblick auf eine Glokalisierung muss aus pentekostaler Sicht das,
was irgendwo wabhr ist, iiberall verifiziert werden, damit das, was tiber-
all geglaubt wird, an allen Orten {Gberpriift werden kann.

Glokalisierung und Katholizitat

Das Konzept der Glokalisierung wurde von Roland Robertson in den
1990er Jahren eingefiihrt, um das problematische Gegeniiber von lokal
und global zu iiberwinden.”' Die Katholizitit, wenn sie als glokales Phino-
men betrachtet wird, wird weder durch ihre lokalen noch durch ihre glo-
balen Merkmale definiert, sondern durch ihre tatsdchliche Verteilung in
der Welt in beiden Dimensionen.? Es gibt keine globale Massenkultur, die
als ,katholisch“ bezeichnet werden kann, ohne gleichzeitig die lokalen
Wurzeln oder ortsgebundenen Reprédsentationen der Wahrheiten zu benen-
nen, die von dieser Kultur akzeptiert (oder abgelehnt) werden. Im Gegen-
teil, die Globalisierung von wissenschaftlichen und theologischen Wahr-
heitsanspriichen besteht in der Produktion und Reproduktion des Lokalen
im Globalen und des Globalen im Lokalen, der Mediation, oder genauer ge-
sagt, der Kodierung und Dekodierung der lokalen Besonderheit und globa-
len Allgemeingiiltigkeit.23 Beobachter des Pentekostalismus beschreiben
diese Mediation in ihren konkretesten Auspragungen als Formen von Mo-
bilitat und Migration.”* Diese ,,unordentlichen* Reiserealititen der Glokali-
sierung umfassen sowohl das GroRe als auch das Kleine, oft in nicht ein-
deutig zuordbaren Kategorien, werden aber nur selten auf die Idee der
Katholizitdt bezogen.

20 Wolfgang Vondey: Christian Amnesia. Who in the World Are Pentecostals?, Asian Jour-
nal of Pentecostal Studies 4 (2001), H. 1, 21-39.

21 Robertson, Glocalization, 25-28.

22 Siehe Robertson, Glocalization, 50-57.

23 Ogbu U. Kalu: Changing Tides. Some Currents in World Christianity at the Opening of
the Twenty-First Century; in: Ogbu U. Kalu/Alaine M. Low (eds.): Interpreting Con-
temporary Christianity. Global Processes and Local Identities, Grand Rapids 2008, 3-23;
Ruth R. Marshall-Fratani: Mediating the Global and Local in Nigerian Pentecostalism;
in: André Corten/Ruth R. Marshall-Fratani (eds.): Between Babel and Pentecost.
Transnational Pentecostalism in Africa and Latin America, Bloomington, IN, 2001, 80—
105.

24 Michael Bergunder: Pfingstbewegung, Globalisierung und Migration; in: Michael Ber-
gunder/Jorg Haustein (Hg.): Migration und Identitdt. Pfingstlich-charismatische Migra-
tionsgemeinden in Deutschland, Frankfurt a. M. 2006, 155-169.
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Wenn wir die Spannungen und Realitdten von Migration und Mobilitdt
auf die Katholizitdt anwenden, sowohl im physischen und geographischen
als auch im metaphorischen Sinne, kdnnen wir die ungeordnete Realitédt
nicht ignorieren, denen die wissenschaftlichen und theologischen Wahr-
heitsanspriiche angesichts Migration und Einfuhr von ,fremden* kulturel-
len und religiosen, wissenschaftlichen und nicht-wissenschaftlichen Identi-
titen begegnen und die damit verbundene Ubernahme von ,,gemischten“
Uberzeugungen, die Durchdringung durch und die Angleichung an indi-
gene Wahrheiten, den Aufbau formeller und informeller Glaubensnetz-
werke {iber lokale Grenzen hinweg, die Bildung transnationaler Uberzeu-
gungen oder die Deterritorialisierung bestimmter lokaler oder nationaler
Glaubens- und Uberzeugungskulturen.zs Der dialektische Prozess der Loka-
lisierung und Delokalisierung, der Globalisierung und der Deglobalisierung
wird von Spannungen und Konflikten begleitet, die weder in der lokalen
noch in der globalen, sondern in der Verschmelzung beider Dimensionen
verortet sind. Folglich ist es die Kombination der Spannungen, die einer
Hinwendung sowohl an die lokale als auch an die globale Natur eigen ist,
die das Zentrum der Katholizitit bildet.”* Um auf die Begrifflichkeit Ken-
neth Fords zuriickzukommen: Katholizitdt existiert sowohl im GroBen als
auch im Kleinen, aber dariiber hinaus ist die Katholizitdt in beiden Berei-
chen eine dynamische Entwicklung aufeinander zu — sei es im Hinblick auf
die Aussagen der Wissenschaft oder christlicher Lehren. Vielleicht hatte
Thomas Kuhn dies im Sinn, als er von wissenschaftlichen Entdeckungen
sprach, die mit ,kleinen“ Anomalien und Krisen begannen und zu ,gro-
Ren“ Paradigmenwechseln fiihrten.”” Ervin Lazlo spricht in Zhnlichem
Sinne von ,,Makroshifts“ mit Auswirkungen auf der Mikroebene.?® Der Be-
griff der Katholizitdt als Form einer Vereinbarkeit beider Bewegungen fehlt
allerdings in diesen Diskussionen noch.

25 Siehe die Aufsdtze iiber pentekostale Mobilitdt in: PentecoStudies 9 (2010), 145-250;
Corten/Marshall-Fratani, Between Babel and Pentecost, 124-308; Kalu/Low, Interpre-
ting Contemporary Christianity, 207-316.

26 Vgl. David Martin: Tongues of Fire. The Explosion of Protestantism in Latin America,
Oxford 1993, 122.

27 Thomas Kuhn: The Structure of Scientific Revolutions. 50th Anniversary Edition, Chi-
cago 2012, 52-76.

28 Ervin Lazlo: Quantum Shift in the Global Brain. How the New Scientific Reality Can
Change Us and Our World, Rochester, VT, 2008.
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Pentekostale Katholizitdt in Theologie und Wissenschaft

Auf der einen Seite konnen diese Uberlegungen dazu beitragen, den
Widerstand vieler Pfingstler gegen die Wissenschaft sowie den Mangel an
Wissenschaftlern, die sich offen als Pfingstler bezeichnen, und auch das ge-
ringe Interesse der pentekostalen Theologen an den Wissenschaften zu er-
kldren. Dass Pfingstler andererseits unbestreitbare Anspriiche an die Ka-
tholizitit ihrer theologischen Uberzeugungen stellen kénnen, liegt sowohl
in der sehr korperlichen Natur des pfingstlichen Lebens und Gottesdiens-
tes vor Ort als auch in der globalen Dimension der pfingstlichen Erwe-
ckung begriindet. Um auf die obigen zugespitzten Aussagen zuriickzukom-
men: Pfingstler erfahren die Katholizitit ihrer religiosen Uberzeugungen
irgendwo (namlich in ihrer eigenen Erfahrung), dberall (das Zeugnis ande-
rer) und an allen Orten (die Realitdten der globalen Bewegung).

Diese Dimensionen des ,,Zeugnisses“ reichen fiir die theologische Ka-
tholizitdt unter Pfingstlern aus, weil sie in der biblischen Geschichte des
Pfingstgeschehens verankert sind und als Bestdtigung der in Apg 1,8 gege-
benen katholischen Verheifung verstanden werden: ,Ihr werdet die Kraft
des Heiligen Geistes empfangen, der auf euch kommen wird, und werdet
meine Zeugen sein in Jerusalem und in ganz Judda und Samarien und bis
an das Ende der Erde.“ Die Geschichte, an der die Pfingstler teilhaben,
reicht von irgendwo (Jerusalem) {iber {iberall (Judda und Samaria) bis an je-
den Ort (die Enden der Erde), weil diese Katholizitit dem Werk Gottes zu-
geschrieben wird, das als lokales und globales Phdnomen erfahrbar ist.
Letztendlich sieht sich die Ausrichtung dieser Katholizitdt auf das Globale
und das Lokale durch eine starke Soteriologie und auch Eschatologie ge-
rechtfertigt.20

Dass Pfingstler mit der Katholizitdt wissenschaftlicher Wahrheitsan-
spriiche allerdings ihre Miihe haben, mag der mangelnden Mobilitdt oder
,Portabilitdt“ der wissenschaftlichen Wahrheits- und Universalitdtsansprii-
che geschuldet sein, vor allem aber einer anscheinend fehlenden Einbet-
tung wissenschaftlicher Paradigmen in das universelle Narrativ, das sich
die Pfingstler zu eigen gemacht haben. Die Tatsache, dass pentekostale
Theologen, die sich mit den Wissenschaften auseinandersetzen, dies getan
haben, indem sie die Katholizitdt der wissenschaftlichen Paradigmen ange-
nommen haben, nihert sie den Wissenschaften an.*® Sie bringt die Wissen-

29 Vondey, Pentecostal Theology, 37-58, 131-151.
30 Siehe Amos Yong: Spirit of Creation. Modern Science and Divine Action in the Pente-
costal-Charismatic Imagination, Grand Rapids, MI, 2011.
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schaften jedoch nicht ndher an den Pentekostalismus oder seine Theologie,
es sei denn, die Wissenschaftlet, die sich dem Christentum verbunden fiih-
len, widmen sich in ihrer Arbeit der lokalen und globalen Realitdt einer dy-
namisch pfingstlichen Katholizitét.

Um eine Katholizitdt zwischen Theologie und Wissenschaften etablie-
ren zu konnen, bedarf es zweifellos einer dialogischen Auseinander-
setzung, in der beide ,Seiten“ sich ihrer gegenseitigen Abhdngigkeit als
universelle Wahrheitsanspriiche bewusst werden, ohne dadurch eine
wechselseitige Hinterfragung fiir unméglich zu erkliren.’' Diese Etablie-
rung bedarf aber nicht nur eines mobilen Verstindnisses der Katholizitit,
welches eine statische und einseitige Definition sowohl fiir Theologie und
Wissenschaft kategorisch als unrealistisch ablehnt, sondern auch eines dy-
namischen Verstdndnisses wissenschaftlicher und theologischer Vorausset-
zungen und Methoden. Diese Anndherung reicht weit {iber eine Anerken-
nung der gegenseitigen Giiltigkeit hinaus und schlieft unter anderem die
Unverzichtbarkeit wechselseitiger Abhédngigkeit und die Unvereinbarkeit
einseitiger Objektivitdtsanspriiche auf lokaler und globaler Ebene mit ein.
Es geht hier nicht um die Frage, ob Theologie und Wissenschaft als gleich-
berechtigte Dialogpartner anzusehen sind, und auch nicht um eine Kom-
promisslosung, die beiden Seiten gerecht werden will, dies jedoch nur
durch gewisse ,, Abstriche“ erreicht. Vielmehr geht es um ein wechselseiti-
ges Verstdndnis der unvermeidbaren Kontinuitdt und Diskontinuitdt der
Katholizitdtsentwicklung zwischen beiden. Diese Glokalisierung gegensei-
tiger Abhédngigkeitsentwicklung ist vor allem wichtig, wenn es um Themen
geht, die bislang eindeutig entweder in die Theologie oder die Wissen-
schaften eingestuft wurden. Es ist diese Eindeutigkeit, und die Unverdnder-
lichkeit ihres Autoritdtsanspruches, die das pentekostale Verstindnis der
Katholizitdt in Frage stellt.

31 Siehe James K. A. Smith: Is the Universe Open for Surprise? Pentecostal Ontology and
the Spirit of Naturalism, Zygon. Journal of Religion and Science 43 (2008), H. 4, 879-
896.
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Technikfolgenabschatzung in der . - -
Zukunftsgestaltung o 2,

Zur Rolle von Religion und Kirchen

Armin Grunwald'

1. Einfiihrung in die Technikfolgenabschitzung

Der wissenschaftlich-technische Fortschritt hat die moderne Gesell-
schaft ermdglicht. Medizin und Gesundheit, Mobilitdt und Energie, Le-
bensqualitdt und Wohlstand sind nur einige der Begriffe, hinter denen sich
wesentliche technische Entwicklungen verbergen. Weiterer technischer
Fortschritt wird angestrebt, um Nachhaltigkeit und Ressourcenschutz, Ent-
wicklung und Sicherheit zu unterstiitzen.

Spdtestens seit den 1960er Jahren sind jedoch erhebliche nicht inten-
dierte Technikfolgen in teils dramatischen Auspragungen uniibersehbar.
Unfdlle in technischen Anlagen (Seveso, Bhopal, Tschernobyl, Fukushima),
Folgen fiir die natiirliche Umwelt (Artensterben, Luft- und Gewdsserver-
schmutzung, Ozonloch, Klimawandel), Arbeitsmarktprobleme als Folge der
Automatisierung und ethische Herausforderungen (z. B. fiir technische Ein-
griffe in das menschliche Genom) haben zumindest Schatten auf allzu fort-
schrittsoptimistische Zukunftserwartungen geworfen. Die Ambivalenz von
Technik ist zu einem zentralen Merkmal der Gegenwart geworden.2

! Armin Grunwald ist Physiker, Philosoph und Technikfolgenabschdtzer. Seit Oktober
1999 leitet er die groRte Einrichtung fiir Technikfolgenabschédtzung in Deutschland und
weltweit, das Institut fiir Technikfolgenabschdtzung und Systemanalyse (ITAS) in Karls-
ruhe, seit 2002 auch die parlamentarische TA-Einrichtung Deutschlands, das Biiro fiir
Technikfolgen-Abschdtzung beim Deutschen Bundestag (TAB). 2007 {ibernahm er aufer-
dem den Lehrstuhl fiir Technikphilosophie und Technikethik am Karlsruher Institut fiir
Technologie (KIT).

2 Armin Grunwald: Technikfolgenabschdtzung. Eine Einfiihrung, Berlin 22010.
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Hier setzt die Technikfolgenabschdtzung an. Technikentwicklung und
-einfiihrung nach dem Prinzip von Versuch und Irrtum mit einer nachtrag-
lichen Kompensation nicht intendierter Folgen ist weder politisch oder
Ookonomisch praktikabel noch ethisch verantwortbar. Stattdessen ist die
vorausschauende Analyse und Bewertung von Technikfolgen unerldsslich
geworden, um Chancen friihzeitig erkennen und Risiken vermeiden oder
minimieren zu konnen.’ Diese Diagnose bestand bereits, als die Technik-
folgenabschdtzung vor etwa fiinfzig Jahren im US-amerikanischen Kongress
etabliert wurde und sich von dort aus zu einer internationalen Forschungs-
und Beratungsdisziplin entwickelt hat. Die Technikfolgenabschédtzung be-
fasst sich prospektiv mit Folgen und Nebenfolgen der Technik, um das ver-
fiighare Wissen um Nebenfolgen friihzeitig in Entscheidungsprozesse inte-
grieren und Strategien zum verantwortlichen Umgang mit den dabei
unweigerlich auftretenden Unsicherheiten des Wissens zu erarbeiten. Auf
diese Weise soll sie zu besser reflektierter Gestaltung von Technik im Ein-
zelnen, aber auch des technischen Fortschritts insgesamt beitragen. Hierzu
haben sich drei wesentliche Richtungen herausgebildet:

e Die politikberatende Technikfolgenabschdtzung (z. B. beim Deut-
schen Bundestag) erstreckt sich auf oOffentlich relevante und poli-
tisch zu entscheidende Technikaspekte wie z. B. Sicherheit- und
Umweltstandards, den Schutz der Biirger im Hinblick auf die Ge-
wihrleistung von Menschen- und Biirgerrechten sowie Prioritdten-
setzungen in der Technikpolitik.

e Technikfolgenabschitzung im éffentlichen Dialog (z. B. als partizi-
pative Aktivitdt, vgl. Teil 2) beteiligt systematisch Biirger und Stake-
holder aber auch die Medien an Debatten iiber zukiinftige Technik.
Dies geschieht in der Uberzeugung, dass weitreichende Technikfra-
gen Angelegenheit der gesamten Biirgerschaft sind.

e Technikfolgenabschdtzung in der Technikentwicklung setzt an
technischen Entwicklungsprozessen in Hochschulen oder der Indus-
trie an, um gezielt die Entwicklung von Produkten, Systemen und
Dienstleistungen zu begleiten. Folgenwissen, Folgenreflexion und
Werteorientierung sollen eingebracht werden, um die entstehende
Technik im Einklang mit gesellschaftlichen Werten zu gestalten, z.
B. im Hinblick auf nachhaltige Entwicklung.

In all diesen Feldern will die Technikfolgenabschdtzung die Reflexivitdt

von Beratungen und Entscheidungsprozessen erhthen. Der Blick auf mogli-
che Folgen neuer Technologien in rdumlicher, zeitlicher und thematischer

3 Hans Jonas: Das Prinzip Verantwortung. Frankfurt a. M. 1979.
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Hinsicht sowie die Vielfalt der bewertenden Perspektiven auf diese Folgen
sollen geweitet werden. Diese Erweiterung des Horizonts von Technikent-
scheidungen, etwa in der Energiewende, der Digitalisierung oder neuer
Mobilitdtssysteme soll dazu dienen, Entscheidungen mdoglichst gut infor-
miert und reflektiert treffen zu kénnen.

2. Partizipative Technikgestaltung

Technikfolgenabschédtzung ist als wissenschaftsbasierte und experten-
orientierte Forschung und Beratung entstanden. Sie ist eine Antwort auf
die Nachfrage nach Beratungswissen {iber Technikfolgen und Technikge-
staltung in demokratischen Strukturen. Von Beginn an wurde sie von
einem zutiefst demokratischen Gesellschaftsverstindnis begleitet,4 SO vor
allem in der unabhingigen Beratung der Parlamente, der Kerninstitutionen
reprasentativer Demokratie. Das Biiro fiir Technikfolgenabschitzung beim
Deutschen Bundestag (TAB) besteht, wie viele andere dhnliche Einrichtun-
gen weltweit, nunmehr seit fast dreiBig Jahren in dieser Tradition.” Auch
exekutiv-demokratische Einrichtungen wie Ministerien, die Europdische
Kommission oder Behorden wie das Umweltbundesamt arbeiten mit Tech-
nikfolgenabschdtzung oder verwandten Ansdtzen.

In der institutionellen Politikberatung erschopft sich die Technikfolgen-
abschdtzung jedoch langst nicht mehr. Seit den 1980er Jahren hat sie sich
in Richtung auf Partizipation und Biirgerbeteiligung geoffnet. Der amerika-
nische Philosoph John Dewey als einer ihrer Vordenker hat die wesentli-
che Aufgabe der Politik darin gesehen, die indirekten Folgen des in mog-
lichst groBer Freiheit erfolgenden individuellen Handelns zu moderieren
und zu regulieren. Diese Bestimmung ist unmittelbar verkniipft mit der
Aufgabe der Technikfolgenabschidtzung, gerade die nicht intendierten Fol-
gen des wissenschaftlich-technischen Handelns zu erforschen und Hand-
lungsstrategien zu entwickeln. Dies soll in heutigen Worten inklusiv in Be-
zug auf, wie Jiirgen Habermas 1968 formuliert hat,° das ,,Publikum der
Staatsbiirger* erfolgen. Hier sind Grundgedanken der ab den 1990er Jah-

4 Armin Grunwald: Technikfolgenabschédtzung und Demokratie. Notwendige oder kontin-
gente Verbindung? Technikfolgenabschdtzung; in: Theorie und Praxis 27 (2017), H. 1,
40-45.

5 Thomas Petermann/Armin Grunwald (Hg.): Technikfolgen-Abschdtzung am Deutschen
Bundestag, Berlin 2005.

6 Jirgen Habermas: Verwissenschaftlichte Politik und offentliche Meinung; in: Jiirgen
Habermas (Hg.): Technik und Wissenschaft als Ideologie, Frankfurt a. M. 1968, 120-
145, hier 144.
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ren ,deliberativ® genannten Demokratie angelegt, in der viel die Rede von
lebendiger Demokratie durch Mitwirkung der Zivilgesellschaft jenseits der
gleichwohl unverzichtbaren institutionellen Strukturen ist.

Entsprechend arbeitet Technikfolgenabschidtzung seit Jahrzehnten zu-
nehmend auch mit Blick auf die Zivilgesellschaft. Partizipative Verfahren
mit Beteiligung von Personen und Gruppen auferhalb von Wissenschaft
und Politik sollen die sachliche und politische Legitimation von Technik-
entscheidungen verbessern, aber auch das lokale Wissen zivilgesellschaftli-
cher Gruppen und ihre Wertiiberzeugungen in die Bewertungsprozesse
einbringen. Beteiligungsverfahren werden z. B. in Beratungen iiber die
wissenschaftliche Agenda und iiber Transformationsprozesse im Rahmen
nachhaltiger Entwicklung durch Einbeziehung von Nutzern, Stakeholdern
und Betroffenen in die Technikentwicklung eingesetzt. Konkreter:

Eine intrinsisch auf deliberative Demokratie bezogene Technikfolgen-
abschdtzung ist mit einigen Herausforderungen konfrontiert: (1) Sie im-
pliziert ein Denken in Alternativen statt auf eine vermeintlich wissen-
schaftliche Optimierungsstrategie zu setzen. Im Bewusstsein, dass Zu-
kunftsgestaltung von Werten und politischen Positionen abhdngt und damit
wissenschaftlicher Optimierung entzogen ist, will Technikfolgenabschit-
zung den Horizont moglicher Zukiinfte explorativ erforschen und bewer-
ten, um Entscheidungen in Gesellschaft und Politik {iber die ndchsten
Schritte der Gestaltung zu unterstiitzen. Sie gibt in der Regel keine Opti-
mierungsempfehlungen, sondern zeigt mogliche Wege in die Zukunft mit
unterschiedlichen Implikationen auf. (2) Auch wenn die Technikfolgenab-
schitzung auf Inklusion angelegt ist, in sozialer, ethischer und epistemi-
scher Hinsicht, sind doch Reprdsentativitdt und Selektivitdt aus pragmati-
schen Griinden erforderlich. Denn kaum jemals, wahrscheinlich nie,
konnen alle Akteure eingebunden und Positionen beriicksichtigt werden,
ganz einfach, weil es zu viele sind. Auswahlentscheidungen miissen im
Einzelfall reflektiert und begriindet werden, um das Bewertungsverfahren
nicht von vornherein dem Verdacht der Voreingenommenheit auszusetzen.
Technikfolgenabschédtzung bringt (3) in der Regel zusitzliche Folgendimen-
sionen in die Debatte hinein, vor allem im Bereich der nicht intendierten
Folgen. Dadurch wird die Abwidgungslage verkompliziert: es erfolgt eine
Erhéhung der Komplexitit statt einer Reduktion, wie meist von Politik
und Medien erhofft. Die Erhohung der Reflexivitdt von Entscheidungen
durch Technikfolgenabschitzung benétigt Ressourcen, finanziell und per-
sonell, aber vor allem auch zeitlich: sorgfdltige Beratung und Reflexion sind
miihsam und bendtigen Zeit.

Diese Implikationen entsprechen nicht gerade dem aktuellen Zeitgeist.
Wihrend vielfach die Komplexitdt und Langwierigkeit von inklusiv-demo-
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kratischen Prozessen beklagt und einfache und schnelle Losungen ge-
wiinscht werden, erh6ht Technikfolgenabschitzung die Komplexitdt weiter
und mutet Biirger/innen und Entscheidungstrdgern zu, sich mit dieser
Komplexitdt auseinanderzusetzen. Statt das Denken in Alternativen als
Mittel demokratischer Mitgestaltung der gesellschaftlichen Zukunft zu ver-
stehen und zu nutzen, wird es immer wieder als Zumutung empfunden
und wird nach einfachen Losungen gerufen. Technokratische Optimie-
rungsfantasien einerseits und populistische Versprechungen einfacher Lo-
sungen widersprechen jedoch den Grundiiberzeugungen der Technikfol-
genabschdtzung und werden der Komplexitdt der Aufgaben nicht gerecht.

3. Ethiknahe Themenfelder der Technikfolgenabschdtzung

Die Technikfolgenabschdtzung ist zur Erforschung und Bewertung von
Technikfolgen in dem geschilderten umfassenden Sinn darauf angewiesen,
in hohem MaBe interdisziplindr zu arbeiten. Technikwissenschaften und
Philosophie, Wirtschafts- und Sozialwissenschaften, Naturwissenschaften,
Recht, Ethik und Psychologie sind gefragt, in je nach Thema unterschiedli-
cher Zusammensetzung und Fokussierung. In diesem Beitrag werde ich
den weiteren Gedankengang auf ethische und anthropologische Fragen der
Technikfolgenabschdtzung konzentrieren, da sie hdufig Resonanzen mit re-
ligiosen Uberzeugungen und kirchlichen Positionen erzeugen. Hierzu ge-
horen insbesondere folgende Querschnittsthemen:’

(1) Zukunftsverantwortung: Technikfolgen wirken sich oftmals unab-
sehbar weit in die Zukunft aus, z. B. in der Endlagerproblematik des radio-
aktiven Abfalls oder in der Klimarelevanz des gegenwirtigen Technikein-
satzes und der involvierten Emissionen. Hans Jonas hat bereits 1979 im
,Prinzip Verantwortung‘ (FuBnote 3) mit einem neuen kategorischen Impe-
rativ den Erhalt der Moglichkeit guten menschlichen Lebens in Zukunft
zum MafBstab heutiger Technik gemacht. Unter dem begrifflichen Dach der
nachhaltigen Entwicklung8 wird die Frage behandelt, welche Hinterlassen-
schaften wir zukiinftigen Generationen vererben sollen, um ihnen die
Mbglichkeit zu geben, ihre Bediirfnisse zu befriedigen und ein menschen-
wiirdiges Leben zu fiihren. Die Technikfolgenabschdtzung ist hier in Bezug
auf ihre Kernaufgabe gefragt, Wissen {iber Langzeitfolgen von Technik zu
erzeugen und zu bewerten.

7 Armin Grunwald (Hg.): Handbuch Technikethik. Stuttgart 2013.
8 Armin Grunwald/Jiirgen Kopfmiiller: Nachhaltigkeit. Frankfurt a. M. 22012.
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(2) Verteilungsgerechtigkeit: In der Verteilung der Chancen und Risi-
ken des technischen Fortschritts kommt es hdufig zu Gewinnern und Ver-
lierern, wie etwa in der Automatisierung der Arbeitswelt durch Digitalisie-
rung und Robotik. Die NutznieBer der Technik sind oftmals andere als die
von moglichen Risiken Betroffenen. Gerechtigkeitsdefizite entstehen vor
allem durch Wohlstands- und Machtgefdlle. Sie kénnen lokal sein wie bei
Standortentscheidungen zu Autobahntrassen oder Fabrikanlagen. Teils sind
sie auch global, wenn etwa Sondermiill aus Industrieldndern in Drittwelt-
lander exportiert wird, der medizintechnische Fortschritt primir reichen
Schichten in reichen Landern zugutekommt und arme Linder am stirksten
unter dem hauptsdchlich von reichen Landern verursachten Klimawandel
leiden. Technikfolgenabschédtzung ist hier vor allem darin gefragt, die Ver-
teilung der Chancen und Risiken auf unterschiedliche Gruppen zu untersu-
chen und zu reflektieren.

(3) Zumutbarkeit von Risiken: Zu technikbedingten Risiken gehdren
Belastungen der menschlichen Gesundheit und/oder der natiirlichen Um-
welt durch radioaktive Strahlung, synthetische Nanopartikel, Pestizidriick-
stande oder Feinstaub aus Dieselmotoren, aber auch globale Entwicklun-
gen wie Klimawandel, Ozonloch oder die Versauerung der Ozeane. Hier
stellt sich die ethische Frage nach der Zumutbarkeit von Risiken in Abhdn-
gigkeit von den erwarteten Vorteilen, aber auch in Relation zu normativen
Standards wie etwa den Menschenrechten. Technikfolgenabschdtzung un-
terstiitzt Beratungen zur normativen Akzeptabilitit iiber die Zumutbar-
keit von Risiken, etwa durch Larm oder stoffliche Emissionen, die z. B. zu
Grenzwertsetzungen in Form von Umwelt- oder Sicherheitsstandards fiih-
ren.

(4) Leben und Technik: Der wissenschaftlich-technische Fortschritt
erstreckt sich seit Jahrzehnten auch auf technische Interventionen in le-
bende Organismen bis hin zum Menschen, so etwa durch Gentechnik fiir
genetisch veranderte Nahrungsmittel. Vielféltige ethische Debatten ranken
sich um mogliche Risiken fiir Mensch und Umwelt, Folgen fiir lokale Land-
wirtschaft und die Frage, ob und inwieweit Menschen in lebende Wesen
intervenieren diirfen. Die Entwicklungen der letzten Jahre zum geneti-
schen Editieren und zur Mdoglichkeit der technischen Verbesserung des
Menschen haben die Tragweite dieser Debatten weiter vergroBert. Dies
wurde jiingst anhand der Berichte aus China iiber die Geburt genetisch
verdnderter Zwillinge besonders deutlich. Insgesamt gilt, dass die friiher
klaren Grenzen zwischen Leben und Technik zusehends iiberschreitbar
und Lebewesen damit zunehmend durch Menschen mitgestaltet werden
konnen. Technikfolgenabschdtzung trifft hier auf grundsdtzliche Fragen
nach Menschenbild und Naturverstindnis.’
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(5) Autonomie und Kontrolle: Wahrend der technische Fortschritt ei-
nerseits zu einer Erweiterung der menschlichen Handlungsmoglichkeiten
und Autonomie fiihrt, richten sich Befiirchtungen auf eine Unterordnung
des Menschen unter Technik und schleichenden Kontrollverlust. Der techni-
sche Fortschritt kann bisherige Optionen verschlieBen oder ihre Zugdnglich-
keit erschweren. So kann es z. B. in einer technisch perfektionierten Welt zu
einer Anpassungserzwingung durch technische Systeme kommen, die Wahl-
freiheiten und Autonomie der Menschen einschrankt und zunehmende Kon-
trolle und Uberwachung ermdglicht. Menschliche Autonomie und techni-
scher Fortschritt stehen daher in einem ambivalenten Verhiltnis, das es in
der Technikfolgenabschdtzung zu reflektieren gilt. Zunehmend relevant wird
die Frage, wie viel Autonomie unter bestimmten Bedingungen an Technik
abgegeben werden darf, z. B. an Roboter oder selbst fahrende Automobile,
und wie Verantwortungsfragen gekldrt werden sollen.'”

Diese ethischen Herausforderungen moderner Wissenschaft und Tech-
nik sind, wenngleich sicher nicht erschdpfend, ein Themenportfolio, das
auf viele konkrete Technikfragen anwendbar ist. In einigen werden auch
einige der ,groBen Fragen“ der Gegenwart, teils vielleicht sogar der
Menschheit iiberhaupt angesprochen. So sind etwa Fragen nach dem Wert
und der Wiirde des Lebens angesichts zunehmender technischer Interven-
tionsmoglichkeiten oder nach Autonomie und Kontrolle nicht punktuell an-
hand konkreter Einzeltechnologien zu behandeln. Denn dahinter verber-
gen sich Fragen nach dem Menschenbild, nach dem Verhidltnis von
Mensch und Technik (Teil 5) sowie nach dem Verhiltnis von Mensch und
Natur.

4. Technikfolgenabschdtzung und die Kirchen

Technikfolgenabschdtzung ist als sdkulare Angelegenheit demokrati-
scher Staaten entstanden und wissenschaftlichem Anspruch verpflichtet.
Insofern ethische Fragen involviert sind, gelten die Verallgemeinerbarkeits-
prinzipien und Verfahrensregeln der philosophischen Ethik, so etwa der
Diskursethik. Darin werden Argumente zur Gestaltung des wissenschaft-
lich-technischen Fortschritts und zum Umgang mit Risiken kontrovers un-

9 Armin Grunwald: Neue Utopien: Ist Technik die Zukunft des Menschen?; in: Elif Oz-
men (Hg.): Uber Menschliches. Anthropologie zwischen Natur und Utopie, Miinster
2016, 67-85.

10 Armin Grunwald: Der unterlegene Mensch. Zur Zukunft der Menschheit angesichts von
Algorithmen, Robotern und Kiinstlicher Intelligenz, Miinchen 2019.
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ter dem Ideal diskutiert, dass sich der ,eigentiimlich zwanglose Zwang des
besseren Arguments“ (Jiirgen Habermas) durchsetzt, unabhingig von der
Herkunft der Argumente und Positionen. Technikfolgenabschdtzung nimmt
die von unterschiedlichen gesellschaftlichen Akteuren, so auch den Kir-
chen, vorgebrachten Argumente auf, so etwa zu den Themen Privatheit,
Klimaschutz, Gentechnik oder Pflegerobotik, analysiert diese und bewertet
sie.

Nun haben Religionen und verfasste Glaubensgemeinschaften offen-
kundig zu vielen Themen der Technik und der Technikfolgenabschdtzung
etwas zu sagen. Viele Fragen des technischen Fortschritts riihren an mora-
lische oder anthropologische Fragen (vgl. Teil 3), zu denen Religionen und
Kirchen eigene Vorstellungen haben. Als lebendiger Teil der Zivilgesell-
schaft haben Kirchen und andere religiose Vereinigungen Chancen zur
Mitwirkung in Projekten und Verfahren der Technikfolgenabschitzung wie
andere, etwa Umweltorganisationen. In der beriihmten Diskussion zwi-
schen Jiirgen Habermas und Joseph Ratzinger wurden religise Uberzeu-
gungen als eine wesentliche Quelle solcher Argumente beiderseitig aner-
kannt."' Diese miissen sich selbstverstindlich im Rahmen der Diskursethik
konkurrierenden Argumenten stellen und sind nicht a priori privilegiert.
Kirchen, Glaubensgemeinschaften und individuelle Gldubige haben die
Mbglichkeit, ja in vielem wohl sogar die aus ihrem religiosen Auftrag her-
aus erwachsende Verpflichtung, sich an 6ffentlichen Technikdebatten mit
Beitriigen auf Basis ihrer religiosen Uberzeugungen zu beteiligen. Diese
kann auf zwei Ebenen erfolgen:

e glaubige Menschen engagieren sich aktiv in den laufenden Technik-
debatten und ergreifen die Mdoglichkeit zur Mitwirkung, wo sie sich
bietet: in der Gestaltung der direkten Lebensumwelt etwa im Sinne
nachhaltiger Entwicklung, an Zukunftsdialogen ihrer Region oder
Stadt, in Beteiligungsverfahren wie etwa in der Suche nach einem si-
cheren Endlager fiir hoch radioaktive Abfille, in der Energiewende
oder in der Sicherstellung von Menschenwiirde und Miindigkeit in
der Digitalisierung. Auf diese Weise zeigen sie Prasenz mit Argumen-
ten auf Basis religioser Uberzeugungen und beanspruchen legitimer
Weise Mitwirkung an der Einschédtzung neuer Technologien.
die Kirchen oder andere institutionalisierte Glaubensgemeinschaften
bringen ihre Positionen in gesellschaftliche Technikdebatten, aber
auch in konkrete Projekte und Verfahren der Technikfolgenabschit-
zung ein. Dies erfolgt hdufig durch Mitgliedschaft in Gremien wie

1 Jiirgen Habermas/Joseph Ratzinger: Dialektik der Sdkularisierung. Freiburg i. Br. 2004.
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z.B. in der friiheren Endlagerkommission des Bundestages oder im
Deutschen Ethikrat, dessen Vorsitz zurzeit mit Peter Dabrock ein
Theologe innehat. Vielfach melden sie Mitgestaltungsanspriiche auch
durch offentliche Stellungnahmen an. Auch hier muss es darum ge-
hen, mit Argumenten zu {iberzeugen statt nur Positionen zu vertre-
ten.

In der Offentlichkeit, aber auch von Wissenschaft und Technik wird
Religion bzw. werden die Kirchen hdufig als Bremser und Bedenkentrager
im wissenschaftlich-technischen Fortschritt wahrgenommen. Sie gelten
tendenziell als innovations- und modernitédtsfeindlich, gendhrt vor allem
aus der besonders in der katholischen Kirche, jedoch nicht nur dort ausge-
pragten Modernitdtsverweigerung der letzten zweihundert Jahre. Jedoch
gibt es weder historisch noch in systematischer Hinsicht einen prinzipiel-
len Gegensatz zwischen Religion, Wissenschaft und Technik. Die Forde-
rung von Medizin und Philosophie im friihen Islam, die Erfindung der Uni-
versitdten im Mittelalter und die kirchliche Unterstiitzung der Astronomie
sind Beispiele fiir einen konstruktiven Modus gegenseitiger Befruchtung.
In der Gegenwart ist es angesichts der hohen Potentiale und groBen Her-
ausforderung durch den wissenschaftlich-technischen Fortschritt fiir beide
Seiten von zentraler Bedeutung, in diesen Modus zuriickzukehren: (1) der
technische Fortschritt kennt kein ethisches MaR in sich selbst, sondern be-
notigt dringend ethische Orientierung, zu denen Religion und Kirchen viel
zu sagen haben; (2) fiir die Kirchen bieten sich Chancen, mit auf christli-
chen Uberzeugungen basierenden Argumenten sichtbar eine konstruktive
Rolle in der Zukunftsgestaltung einzunehmen.

Hierfiir eignen sich ethiknahe Themen der Technikfolgenabschitzung
in besonderer Weise (vgl. Teil 3). Die aktive Mitgestaltung des wissen-
schaftlich-technischen Fortschritts im Hinblick auf Menschenwiirde, Ge-
rechtigkeit, Solidaritdt und Zukunftsverantwortung erfordert tdtige Einmi-
schung von der lokalen bis zur globalen Ebene, wie dies z.B. Papst
Franziskus immer wieder anmahnt.'> Ein anderes Themenfeld ist Technik
nahe am Menschen, z.B. am Anfang und Ende des Lebens, in medizintech-
nischen Fragen und in den aktuellen Diskussionen zur Pflegerobotik.13
Grundsidtzlich gilt es aus christlicher Sicht, die Gottesebenbildlichkeit

12 Franziskus: Laudato si: die Umwelt-Enzyklika des Papstes. Vollstandige Ausgabe, Frei-
burg i. Br. 2015.

13 Christoph Kehl: Robotik und assistive Neurotechnologien in der Pflege — gesellschaftli-
che Herausforderungen, Berlin 2018. Im Volltext abrufbar unter: www.tab-beim-bun-
destag.de/de/pdf/publikationen/berichte/TAB-Arbeitsbericht-ab177.pdf (aufgerufen am
11. November 2019).
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eines jeden Menschen nicht nur zu erhalten, sondern zu stdrken, um eine
menschenfreundliche und nachhaltige Welt im GroBen wie im Kleinen zu
fordern.

Kaum jemals sind jedoch direkte Schlussfolgerungen vom Neuen oder
Alten Testament auf Gentechnik oder Kernenergie, Digitalisierung, Plastik-
verschmutzung oder selbstfahrende Autos moglich. Vielmehr miissen diese
zumeist miihsam erarbeitet werden, hdufig in zunichst kontroversen Aus-
einandersetzungen mit komplexen Abwédgungen. Die Ergebnisse diirften in
der Regel nicht in ein fiir alle Mal fertigen Antworten bestehen, sondern
miissen proaktiv im fortschreitenden technischen Wandel weiterentwi-
ckelt werden. Die Kirchen miissen hierfiir eine offene Kultur der Lernfd-
higkeit in Dialog mit Technik- und Naturwissenschaft entwickeln. Wagen-
burgmentalitdt hilft hier nicht weiter.

3. Jenseits der Ethik: Erlosung durch technische Perfektion?

Immer wieder greifen wissenschaftlich-technische Visionen weit auf
das {iblicherweise den Religionen zugerechnete Feld von Erlosung und
Eschatologie {iber. Das Motiv der Erldsung durch Technik taucht seit dem
spiten neunzehnten Jahrhundert immer wieder auf, gelegentlich verbun-
den mit der Bezeichnung der Ingenieure als Priester des technischen Zeit-
alters. Die Energieiiberflussgesellschaft, eine Vision aus dem Atomzeitalter,
hatte religiose Ziige eines Paradieses ohne Knappheit, einige Erzdhlungen
zum Ubiquitous Computing erwarten die Befreiung von der Notwendig-
keit des Arbeitens und damit eine Riickkehr in die Zeit vor dem biblischen
Siindenfall. Die Nanotechnologie soll im Verein mit der Digitalisierung die
Verldngerung der Lebensspanne des Menschen bis hin zur Unsterblichkeit
ermoglichen und damit von der Notwendigkeit des Todes erlésen — so je-
denfalls einige Zukunftsvisionen in technikfuturistischen Diskursen."

Aktuell verwenden insbesondere transhumanistische Kreise und digi-
tale Visiondre offen Begrifflichkeiten aus dem Bereich des Religiosen und
beanspruchen damit zumindest implizit die Abldsung traditioneller Reli-
gion durch eine Art Techno-Religion. Das Pathos vieler, gerade der digita-
len Zukunftsvisionen zeigt, dass es nicht einfach um gute Technik geht, die
das Leben angenehmer macht, sondern um so etwas wie Erlosung — und
zwar bald. Rascher Fortschritt soll durch technische Perfektion alle Ubel

14 Armin Grunwald: Technikzukiinfte als Medium von Zukunftsdebatten und Technikge-
staltung. Karlsruhe 2012.
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beseitigen und auch den Menschen zugunsten einer technisch optimierten
Welt iiberwinden."®

Diese technische Sicht auf Menschen konvergiert im Ergebnis mit dem
weltanschaulichen Naturalismus. Zunehmend werden Menschen als Orga-
nismen angesehen, die nach einem genetischen Code oder nach hirnphy-
siologischen Gesetzen funktionieren und die ihre eigenen biologisch fest-
gelegten Bediirfnisse zu befriedigen versuchen.

Freiheit, Verantwortung und Solidaritdt als wesentliche Bestandteile
des christlichen wie auch des griechisch-antiken Menschenbilds werden
auf diese Weise von zwei Seiten in die Zange genommen und geraten zuse-
hends unter Druck,“’ ganz zu schweigen von dem biblischen Gedanken
der Gottesebenbildlichkeit des Menschen. Diese Gedanken entstammen
radikal technikutopischen Kreisen. Sie finden jedoch in Offentlichkeit und
Medien erheblichen Widerhall, insbesondere, wenn Menschen als der digi-
talen Technik hoffnungslos unterlegene Wesen dargestellt werden (vgl.
FuBnote 10). Im Alltagsbewusstsein vieler Menschen sind Naturalismus
und Maschinendenken langst selbstverstdndlich geworden, auch wenn es
gute Argumente gegen den weltanschaulichen Naturalismus und das Ma-
schinenmodell des Menschen gibt."”

Nach meiner Einschitzung sind die Fragen nach dem Menschen, wer
wir sind, oder wichtiger: wer wir sein wollen, erheblich wichtiger fiir die
weitere Zukunftsgestaltung als ethische Detailfragen. Ob wir uns als Wesen
verstehen, die determiniert sind und die eigene Bediirfnisbefriedigung als
wesentlichen Zweck des Daseins ansehen, oder ob wir uns als gotteseben-
bildlich gedachte Wesen vorstellen, die in all ihrer Unvollkommenheit die
Mbglichkeit haben und auch nutzen, an sich selbst zu arbeiten, etwa im
Sinne der Bergpredigt nach Matthdus, ist ein Unterschied ums Ganze. Den
illusiondren Charakter aller Versuche, Erlosung technisch herzustellen, zu
entlarven und ihnen die christliche Botschaft der Hoffnung entgegenzustel-
len, diirfte im Feld von Technik und wissenschaftlichem Fortschritt die
zentrale Aufgabe fiir Kirchen und Religion der Zukunft sein.

15 Christopher Coenen/Armin Grunwald: Quasi-religiose Zukunftsvisionen als Herausfor-
derung fiir die Technikfolgenabschdtzung; in: David Atwood/Sabine Maasen (Hg.): Reli-
gion und Technik (in Vorbereitung), Leverkusen 2019.

16 Armin Grunwald: Zwischen Hybris und Belanglosigkeit. Das gegenwirtige Bild des
Menschen von sich selbst; in: Stimmen der Zeit 2/2017, 103-112.

17 Holm Tetens: Gott denken. Versuch {iber rationale Theologie, Stuttgart °2018.
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Die Maschine als Mensch

Lukas Brand'

Technisierung, also die Ausbreitung einer Welt des Gemachten in der
Welt des Gegebenen,2 Digitalisierung, mithin die Umwandlung analoger
Werte in zur maschinellen Verarbeitung geeignete Zahlenkolonnen, und
kiinstliche Intelligenz (KI), verstanden als eine Digitaltechnik, die natiirli-
che Intelligenzleistungen substituiert, werfen unterschiedliche anthropo-
logische Themenkomplexe auf. Die Beurteilung dieser Themenkomplexe
macht eine interdisziplindre Analyse zwischen den Ingenieurs- und IT-Wis-
senschaften auf der einen und den Geisteswissenschaften, die die Anthro-
pologie zum Gegenstand haben, auf der anderen Seite erforderlich.’?

Was als Gegenstand der Philosophie schon seit {iber einem Jahrhundert
mehr oder weniger offen zu Tage liegt, wird mit der modernen KI und
Robotik heute fiir jedermann greifbar: ,Wir sind in der ungefdhr zehntau-
sendjdhrigen Geschichte das erste Zeitalter, in dem sich der Mensch véllig
und restlos problematisch geworden ist; in dem er nicht mehr weil}, was er
ist, zugleich aber auch weiB, dass er es nicht weiB.*“*

! Lukas Brand ist Doktorand der Emmy Noether-Nachwuchsgruppe Theologie als Wissen-
schaft?! an der Ruhr-Universitdt Bochum und Mitglied des 6kumenischen Ad-hoc Ge-
sprachskreises ,Kiinstliche Intelligenz und Datenethik“ beim Kommissariat der Deut-
schen Bischofkonferenz (DBK).

2 Vgl. Giinter Ropohl: Technologische Aufkldrung. Beitrdge zur Technikphilosophie,
Frankfurt am Main 1999, 20.

3 Die Notwendigkeit eines solchen Austauschs wurde kiirzlich auch von der ingenieurswis-
senschaftlichen Seite aufgezeigt, als angesichts des maschinellen Verhaltens in der sozio-
technischen Gesellschaft der Bedarf nach sozialwissenschaftlichen und psychologischen Me-
thoden angezeigt wurde, um das Verhalten von Maschinen besser verstehen und steuern zu
kénnen. Vgl. Iyad Rahwan u.a.: ,Machine behaviour“; in: Nature 568 (2019), 477-486.

4 Zitiert nach Riidiger Safranski: Ein Meister aus Deutschland. Heidegger und seine Zeit,
Frankfurt am Main 2001, 231.
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In dem transhumanistischen Streben, den Menschen in seinem Sosein
zu optimieren und damit zu iiberwinden, sowie in dem Versuch, durch die
Erforschung der KI selbst zu Schépfern von kiinstlichen Wesen nach unse-
rem Bilde zu werden, manifestiert sich auf aktuelle Weise die Suche des
Menschen nach Sinn und Transzendenz.’ Es muss dabei aber zwingend un-
terschieden werden zwischen dem gegenwartigen Stand der Technik und
den prinzipiellen Grenzen des technisch Mdglichen einerseits sowie dem
abstrakten Streben der Erschaffung kiinstlicher Androiden andererseits, die
vom Menschen nicht mehr zu unterscheiden sind.

Insbesondere das Streben nach der Erschaffung kiinstlicher Menschen
— beobachtbar etwa am Beispiel des Androiden Sophia oder der Geminoi-
den (frei {ibersetzt: Roboterzwillinge) des Hiroshi Ishiguro — aber auch die
Fahigkeiten verschiedener KI-Programme, deren Performanz von menschli-
chem Verhalten nicht mehr zu unterscheiden ist oder dieses sogar messbar
iibertreffen — wie etwa der smarte Assistent Duplex oder das Programm
Alpha Go —, werfen nicht nur die Frage auf, inwiefern diese Entitdten dem
Menschen vergleichbar oder dhnlich werden, sondern bieten auch eine
verdnderte Perspektive auf die Frage, was der Mensch sei.’

Denn, um die Frage, unter welchen Bedingungen eine Maschine als
menschendhnlich gelten kénne, beantworten zu kdnnen, muss zundchst
ndher gekldrt werden, wie denn der Begriff Mensch iiberhaupt definiert
ist. Schon die Art der Fragestellung weist aber darauf hin, dass sich die Ant-
wort nicht alleine in der biologischen Taxonomie erschopfen soll oder
kann, nach der etwa die DNA des fraglichen Objekts oder seine Physiogno-
mie derjenigen des Homo Sapiens moglichst dhnlich sein miisste, um als
Mensch oder menschendhnlich gelten zu konnen. Vielmehr soll offengehal-
ten werden, ob dem Objekt nicht ungeachtet seiner materiellen Struktur
solche Aspekte des Menschseins zugeschrieben werden kdnnen oder be-
reits zu eigen sind, die insbesondere mit seinem Personsein verbunden
sind; inwiefern eine Maschine also in der Lage ist, aus eigenem Antrieb,
frei und vernunftbestimmt zu handeln. Schlieflich stellt sich die Frage, ob
einem solchen Objekt dann nicht womdoglich Rechte und eine bestimmte
funktionale Stellung innerhalb unserer Gesellschaft, die wir gemeinhin

5 Vgl. Mark Coeckelbergh: Transzendenzmaschinen. Der Transhumanismus und seine
(technisch-)religiosen Quellen; in: Benedikt Paul Gocke/Frank Meier Hamidi (Hg): De-
signobjekt Mensch. Die Agenda des Transhumanismus auf dem Priifstand, Freiburg im
Breisgau 2018, 81-93.

6 Vgl. Lukas Ohly: Ethik der Robotik und der Kiinstlichen Intelligenz, Berlin 2019, 31-34.
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dem Menschen vorbehalten glauben, zumindest potentiell zugeschrieben
werden konnen oder miissen, wie dies etwa gegenwirtig im Rahmen der
Tierethik debattiert wird.”

Diese roboterethische Frage stellt sich freilich aus einer der Tierethik
entgegengesetzten Richtung. Die Entwicklung sogenannter Androiden, also
am Erscheinungsbild und Verhalten des Menschen orientierter Roboter, hat
Objekte hervorgebracht, denen Fahigkeiten und Eigenschaften wie Autono-
mie, Bewusstsein, Beziehungsfahigkeit oder Schmerzempfinden, an denen
man etwa unverduBerliche Personlichkeitsrechte festmachen konnte, bisher
noch weitgehend abgesprochen werden, obwohl sie im Unterschied zum
Tier dem Menschen augenscheinlich immer dhnlicher werden. Allerdings
haben Experimente gezeigt, dass wir Maschinen allein aufgrund ihrer aufer-
gewthnlichen Kommunikationsfahigkeit und Prisenz Wiinsche und Uber-
zeugungen nicht nur zuschreiben, sondern diese bisweilen auch respektie-
ren: So haben etwa Probanden, die von einem Versuchsleiter aufgefordert
wurden einen Roboter abzuschalten, mit dem sie zuvor gemeinsam eine
Lerneinheit absolviert hatten, dieser Aufforderung nicht nachgekommen,
wenn der Roboter sie eindringlich darum bat, nicht abgeschaltet zu werden.’
Dass dieses Verhalten auf den menschlichen Hang zuriickzufiihren ist, Ob-
jekte in unserer Umgebung zu anthropomorphisieren, d@ndert nichts an die-
ser Tatsache, weist aber auf die Moglichkeit hin, dass wir eines Tages einer
massiven Selbsttduschung unterliegen konnten.

So scheint sich auf die Frage, wann ein Roboter als Mensch oder men-
schendhnlich gilt, neben der Antwort, die sich auf den biologischen Typus
des Menschen bezieht, auch durchaus eine Antwort nahezulegen, die auf
eine intersubjektive Anerkennung als Person griindet, bei der freilich von
unserem Gegeniiber aufgrund seines Verhaltens vorausgesetzt werden
muss, dass es sich um ein Subjekt handelt, auf das sich die Anerkennung
beziehen kann.’ Eine Anerkennung von Robotern als Subjekte oder gar als
Personen scheint jedoch um so mehr nahezuliegen, als angesichts der ge-
genwirtigen Debatte um den Transhumanismus der Ubergang zwischen
Mensch und Maschine langfristig flieBend werden diirfte.'’

7 Vgl. etwa Simone Horstmann, Thomas Ruster und Gregor Taxacher: Alles, was atmet.
Eine Theologie der Tiere, Regensburg 2018.

8 Vgl. Nikole C. Krdmer: Do a robot’s social skills and its objection discourage interactants
from switching the robot off?; in: PLOS ONE 13(7), 2018, doi: https://doi.org/
10.1371/ journal.pone.0201581 (aufgerufen am 14. November 2019).

°  Vgl. David J. Gunkel: Thinking otherwise. Philosophy, Communication, Technology,
West Lafayette 2007, 120-150.

10 Vgl. Stefan Lorenz Sorgner: Transhumansimus. ,Die Gefdhrlichste Idee der Welt“?,
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Im Folgenden sollen also die Voraussetzungen und Grenzen der Ent-
wicklung kiinstlicher Personen aufgezeigt werden: Inwiefern kann von
einem Kl-basierten Roboter gesagt werden, dass er im Sinne einer klassi-
schen Vorstellung von Person ein freies und vernunftbestimmtes Wesen
sei?

Das Menschenbild derer, die versuchen, den Menschen technisch zu
reproduzieren, ist nicht einfachhin das eines Materialisten, wie es sich be-
reits Mitte des achtzehnten Jahrhunderts bei Julien Offray de La Mettrie
findet, das einer rein materialen, seelenlosen Maschine: ,Da aber alle Fi-
higkeiten der Seele von dem eigentiimlichen Bau des Gehirns und des gan-
zen Korpers dermaflen abhdngen, dass sie sichtlich nur dieser organische
Bau selbst sind, so haben wir es hier mit einer vortrefflich eingerichteten
Maschine zu tun.“'' Mit Blick etwa auf das Computermodell des Geistes
sieht man durch die Brille der Digitalisierung in der Software eines Com-
puters gerne ein digitales Aquivalent der Seele, die zwar auf ein physisches
Medium angewiesen, mit diesem aber keineswegs identisch ist. Der Vater
der Computerwissenschaften, Alan Turing, etwa steht in diesem Punkt den
Pramissen des cartesianischen Dualismus von Leib und Seele deutlich né-
her als dem reinen Materialismus eines de La Mettrie: Die Moglichkeit ei-
ner denkenden oder gar bewussten Maschine bedeutet fiir ihn nicht die
vollkommene Entschliisselung des menschlichen Bewusstseins, noch hilt
er die Losung dieses ,Mysteriums*“ fiir erforderlich, um Maschinen bauen
zu k6nnen, die sich dem menschlichen Denkprozess vergleichbar, ja unun-
terscheidbar von diesem verhalten konnten.'” Die gegenwirtigen Erfolge
scheinen ihm in dieser Hinsicht Recht zu geben.

Die Schliisseltechnologie fiir die Entwicklung kiinstlicher Personen ist
die sogenannte kiinstliche Intelligenz, die heute im Wesentlichen auf
einem als maschinelles Lernen bezeichneten Verfahren basiert. Die KI-For-
schung des zwanzigsten Jahrhunderts basierte auf der Annahme, dass jeder
Denkprozess so prdzise beschrieben werden konne, dass er in einem Algo-
rithmus, also einer konkreten Regel, umgesetzt werden konne.“Many Al
researchers defend the formalist thesis that all intelligence (natural or arti-

Freiburg im Breisgau 2016; sowie Benedikt Paul Gécke/Frank Meier Hamidi: Design-
objekt Mensch. Die Agenda des Transhumanismus auf dem Priifstand, Freiburg im Breis-
gau 2018.

1 Julien Offray de La Mettrie: C’Homme machine. Der Mensch eine Maschine. Franzo-
sisch/Deutsch. Aus dem Franzosischen iibersetzt von Theodor Liicke. Mit einem Nach-
wort von Holm Tetens, Stuttgart 2015, 113.

12 Vgl. Alan Turing: Kénnen Maschinen denken?; in: Hans Magnus Enzensberger (Hg):
Kursbuch 8, Frankfurt a. M. 1967, 106-138, hier 122.
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ficial) consists in the manipulation of abstract symbols.”13 Die Unzuldng-

lichkeit des Symbolverarbeitungsparadigmas zeigte sich in den Riickschla-
gen der KI-Forschung gegen Ende des Jahrhunderts und schldgt sich heute
in der Unterscheidung zwischen relativ leicht programmierbarem Fakten-
wissen und dem weniger prazisen, erfahrungsbasierten Know-How nieder.
Auf derselben These ist auch die Berechenbarkeit des Menschen bzw. des
menschlichen Verhaltens mit Hilfe der Big-Data angenommen worden. So
stellt sich vor dem Hintergrund der Digitalisierung erneut die Frage, ob der
Mensch nicht durch Einfliisse aus der Gesellschaft, seine eigenen Vorlie-
ben oder andere Parameter, die einer Datenanalyse prinzipiell zugdnglich
scheinen, determiniert sei. Auch diese Hypothese konnte jedoch nicht dar-
iiber hinwegtduschen, dass die konkrete Analyse groBer Datenmengen
(wie etwa im Fall Cambridge Analytica) lediglich ein unvollkommenes —
wenn auch hinreichend funktionales — Modell menschlicher Persénlich-
keit, Uberzeugungen und des darauf basierenden Verhaltens liefern kann.

Mit dem Begriff des maschinellen Lernens wird nun in der modernen
KI-Entwicklung eine Methode bezeichnet, die es ermdglicht, Probleme auf
maschinellem Weg zu 16sen, ohne einen definitiven Losungsweg anhand
von Regeln im Vorhinein programmieren zu miissen. Von einem Programm
wird gesagt, es lernt eine Losung fiir ein Problem aus Erfahrung, wenn
seine Performanz sich mit zunehmender Erfahrung einer geeigneten Lo-
sung des Problems annhert.' Zentral fiir das maschinelle Lernen ist heute
der Begriff des kiinstlichen neuronalen Netzwerkes, einer Software-Archi-
tektur, die vom menschlichen Gehirn inspiriert und dazu geeignet ist, Big-
Data als Erfahrungsbasis in hierarchisch angeordneten Ebenen (sogenann-
tes Deep Learning) zu verarbeiten, um so spezifische Problemlosungen zu
lernen." In diesem Sinne wird im Folgenden von KI gesprochen.

Die Ergebnisse und die Leistungsfdhigkeit des maschinellen Lernens
lassen sich in unserem Alltag in den Bereichen Bild- und Gesichtserken-
nung, Sprachsteuerung und Sprachsynthetisierung sowie in der Bewilti-
gung komplexer Spiele wie Schach, Go oder Poker beobachten. Die Bedeu-
tung des maschinellen Lernens wird trotz ihrer beachtlichen praktischen
Erfolge in der philosophischen Debatte um die intellektuelle Leistungsfa-
higkeit einer KI noch weitgehend vernachldssigt. Als intelligent gilt in der

13 Jan G. Barbour: Ethics in an Age of Technology. The Gifford Lectures Vol. 2, New York
1993, 171.

14 Vgl. Tom M. Mitchell: Machine Learning, New York 1997, 2.

15 Vgl. lan Goodfellow, Yoshua Bengio and Aaron Courville: Deep Learning, Cam-
bridge/Massachusetts 2016, 3-8.
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Regel, was dem Verstand eines durchschnittlichen Erwachsenen ent-
spricht. Der Verstandeserwerb wird dabei nicht beriicksichtigt. Es ist daher
auch nicht einsichtig, inwiefern etwa phdanomenales Bewusstsein oder die
Bedeutung von Worten durch Training erworben werden, das dem maschi-
nellen Lernprozess vergleichbar ist oder zumindest vergleichbar sein
konnte.

Von besonderem Interesse ist in diesem Zusammenhang das Sprachver-
mogen, das als Ausdruck der intellektuellen Uberlegenheit als zentrale Fi-
higkeit des Menschen erscheint. Sprachassistenten bewiltigen zunehmend
anspruchsvolle Konversationen nicht mehr nur auf der Basis von program-
mierten Sprachprotokollen, sondern auch aufgrund maschinellen Lernens.
Und zwar sowohl in Bezug auf die Erzeugung grammatisch korrekter Sdtze
und Argumentationen zu verschiedenen Themen unter Beriicksichtigung
entsprechender Quellen, der Beriicksichtigung des Conversation-Flow und
schlieBlich hinsichtlich der Synthetisierung des gesprochenen Wortes, ein-
schlieBlich der fiir die gesprochene Sprache typischen Verzogerungslaute
und Interjektionen wie ,ahm*“ oder ,mhm®*, die Nachdenken oder Zustim-
mung anzeigen. Selbstverstdandlich erlangt ein KI-System diese Fahigkeiten,
ohne dass ihm ein Bewusstsein einprogrammiert wire und obwohl mit
Searle davon ausgegangen werden kann, dass ihm trotz seiner Ausdrucksfd-
higkeit die Bedeutung des gesprochenen Wortes nicht oder zumindest
nicht auf eine dem menschlichen Verstehen vergleichbare Weise im Den-
ken bewusst ist.'® Dennoch ist es nicht ausgeschlossen, wie Turing meint,
,daB Maschinen etwas ausfiihren, das sich als Denken bezeichnen liel3e,
das sich jedoch stark von dem unterscheidet, was ein Mensch tut“'’. Dies
gilt besonders dann, wenn ein KI-System in der Lage sein sollte, die Worte,
mit denen wir unsere Welt beschreiben, wie ein Kind selbststindig zu ler-
nen, was technisch gesehen nicht vollig ausgeschlossen sein diirfte.

Neben der Lernfdhigkeit der KI kommt ein zweiter vernachldssigter
Aspekt des Verstandes in der Kritik am formalistischen Symbolverarbei-
tungsparadigma zum Ausdruck: “Critics of formalism have said that human
language and perception are context depenafem‘.”18 So betont Dreyfus die
Rolle, die Korperlichkeit und Situiertheit fiir die Entwicklung des Verstan-
des bzw. fiir mentale Leistungen des Menschen spielen.lo Ein kiinstlicher

16 Vgl. John R. Searle: Minds, Brains, and Programs; in: The Behavioral and Brain Science,
3 (1980), 417-457.

17 Vgl. Turing, Kénnen Maschinen denken?, 108.

18 Barbour, Ethics in Technology, 171.

19 Vgl. Hubert L. Dreyfus: What Computers Still Can’t Do. A Critique of Artificial Reason,
Cambridge u. a. 1999, 235-255.
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Akteur ldsst sich nicht einfach konstruieren, indem man eine gut ausgeklii-
gelte Software auf einem beliebigen Roboter installiert.”” Im Bereich der
embodied cognition wird der These nachgegangen, dass komplexes (intel-
ligentes) Verhalten erst durch das Zusammenspiel einer Steuerungssoft-
ware und eines physischen oder virtuellen Akteurs zustande kommt, der
mit der Umwelt unmittelbar interagieren, auf Zusammenhédnge reagieren
und so lernen kann, seine Umgebung zu ,verstehen“, bzw. ein aufgaben-
spezifisches Know-How zu entwickeln. So trainiert etwa OpenAl eine
Roboterhand darauf, auf Grundlage von visuellen Sensordaten einen Zau-
berwiirfel zu 16sen, ohne die relevante Physik, die motorischen Fertigkei-
ten oder den Losungsweg Vorzugeben.21 ,Im Vordergrund stehen nun
nicht mehr anspruchsvolle geistige Leistungen, sondern sensomotorische
Fahigkeiten, {iber die auch verhdltnismdRig einfache Organismen wie In-
sekten verfiigen.“22 Insofern scheint die menschliche Gestalt einer kiinstli-
chen Person als notwendige Bedingung, um ein dem Menschen vergleich-
bares In-der-Welt-sein in der Maschine hervorzurufen.”

Vor dem Hintergrund des Symbolverarbeitungsansatzes der klassischen
Programmierung geht man auferdem fiir gewohnlich davon aus, dass Ma-
schinen nicht autonom seien. Zwar wird im Offentlichen Diskurs gerne
etwa vom autonomen Fahren oder autonomen Waffensystemen gespro-
chen. Doch handelt es sich hierbei auch in absehbarer Zeit nicht um KI-
Systeme mit einer dem Menschen vergleichbaren, reflektierten Selbstbe-
stimmung oder Autonomie im Sinne Kants, gar einem freien Willen. So ist
etwa ein Algorithmus, der moralische Uberlegung simuliert, nicht zu einer
definitiven und freien moralischen Entscheidung fahig, wenn er einander
widersprechende Regeln abwédgen muss.?* Doch scheint auch diese Hiirde
durch das maschinelle Lernen iiberwindbar. Insofern KI-Systeme unsere
Entscheidungen durch die Analyse von Big-Data simulieren, besitzen sie
eine aus den Trainingsdaten oder dem Trainingssetting abgeleitete Intentio-
nalitit, ohne dabei unsere bewussten Uberlegungen, also eine intrinsische
Intentionalitdt, aufzuweisen. Autonomie im schwachen Sinne der Informa-
tik meint zundchst einmal die Fahigkeit, selbst ein Verhalten zu initiieren,
bzw. den eigenen Zustand ohne Einwirkung der Umwelt zu verdndern.

20 Vgl. Drew McDermott: Why Ethics is a High Hurdle for Al. Paper presented at 2008
North American Conference in Computing and Philosophy.

21 Vgl. lige Akkaya u.a.: Solving Rubik’s Cube with a Robot Hand; in: arXiv preprint 2019,
doi: 1910.07113.

22 Catrin Misselhorn: Grundfragen der Maschinenethik, Ditzingen 2018, 27.

23 Vgl. ebd.; sowie Barbour, Ethics in Technology, 171.

24 Vgl. McDermott, Ethics is a High Hurdle.
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Zweitens konnen KI-Systeme mit ihrer Umwelt interagieren und sie beein-
flussen. Zusammengenommen sind sie so auBerdem fdhig, sich an verdn-
derliche Umweltbedingungen anzupassen. Sie besitzen also in funktionaler
Hinsicht Selbsturspriinglichkeit, die in einem gewissen Grad der menschli-
chen Unabhdngigkeit vergleichbar ist, ohne dass sie einer rationalen oder
moralischen Autonomie des Menschen identisch wire.” Demgegeniiber
hat Dennett dafiir argumentiert, einer Maschine Intentionalitdt dann zuzu-
schreiben, wenn sie den Anschein erweckt, eine solche zu besitzen und
wie im Fall des maschinellen Lernens ein intentionales Design nicht voll-
stdndig zugdnglich ist.”

Angesichts des ebenfalls in der KI-Forschung zumeist unreflektierten
Gebrauchs des Intelligenzbegriffs ist in der Vergangenheit von Seiten der
Philosophie immer wieder kritisch gefragt worden, was denn Intelligenz
iiberhaupt sei. Welche Bedeutung hat die natiirliche Intelligenz fiir das Be-
wusstsein in Zeiten der intellektuellen Uberlegenheit der KI? Im Sinne
einer negativen Beschreibung entstand mit den zunehmenden Erfolgen der
KI-Forschung so ein immer praziseres Bild davon, was natiirliche Intelli-
genz alles nicht sein kdnne: So ist Intelligenz jeweils nicht einfach gleich-
bedeutend mit der Fahigkeit, symbolische Daten zu verarbeiten (Rechnen),
mathematische Sédtze zu beweisen, auf eine sich verdndernde Situation an-
gemessen zu reagieren und mittlerweile auch nicht mehr damit, komplexe
Spiele zu bewdltigen, Objekte (wie Handschriften, Zahlen, Hunde, Autos,
Gesichter oder Krebstumore) auf Bildern zu erkennen, Kunstwerke in der
Musik oder Malerei zu komponieren, natiirlichsprachlich zu kommunizie-
ren und vieles mehr. In diesen Bereichen sind Computerprogramme den
meisten Menschen heute weit iiberlegen oder werden ihnen immer dhnli-
cher. Mit der Einsicht, dass Computer nun intellektuelle Leistungen voll-
bringen, die man dem Menschen vorbehalten glaubte, und manch einer
gar von der allgemeinen KI, ,die, wie menschliche Intelligenz, Einblicke
aus verschiedenen Themenbereichen kombiniert und Flexibilitit sowie ge-
sunden Menschenverstand aufweist“,”’ und der Superintelligenz triumt,
die unserem Intellekt zundchst gleichkommt und ihn schlieBlich ginzlich
iibertrifft, steht dem Menschen eine intellektuelle Krdnkung bevor, die sich
in die bisherigen Krdnkungen der Menschheit nach Freud einreihen

25 Vgl. Misselhorn, Maschinenethik, 75-87.

26 Daniel C. Dennett: The Intentional Stance, Massachusetts 1987, 17.

27 Susan Schneider: Kiinstliche Intelligenz und die Zukunft der Menschheit; in: Benedikt
Paul Gocke/Frank Meier Hamidi (Hg): Designobjekt Mensch. Die Agenda des Transhu-
manismus auf dem Priifstand, Freiburg im Breisgau 2018, 259-268, hier 259.
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lasst:*® “Since Darwin, human dignity has been threatened by our resem-
blance to animals. Now human uniqueness seems to be threatened by our
resemblance to computers.”zo

Das Computermodell des Geistes nimmt nach und nach alle Bereiche
ein, die menschliches Denken auszeichnen. Angesichts dieser Entwicklung
verlegt man sich etwa darauf, die Flexibilitdt des menschlichen Verstandes
gegeniiber der Spezialisierung des Computerprogrammes auf je einen der
genannten Bereiche zu betonen. Im Anschluss an Searle betont auch
Brooks die Einsicht, dass der undifferenzierte Intelligenz-Begriff fiir ein
komplexes Phdanomen oder gar eine Vielzahl von menschlichen Leistungen
stehe. Diese Leistungen seien in dem Oberbegriff Intelligenz zusammenge-
fasst, um leichter {iber sie reden zu kénnen. Dabei umfasst der Oberbegriff
sowohl spezifische Leistungen, die auch von einer Maschine erbracht wer-
den konnen, etwa Schach zu spielen, als auch abstraktere Formen mensch-
licher Kompetenz, wie etwa das Wissen, dass man gerade eine Partie
Schach spielt,”’ mit anderen Worten, ein Bewusstsein, im Sinne der Apper-
zeption sowohl der eigenen mentalen Vorgdnge, als auch der herrschenden
situativen Bedingungen. Es ist also fraglich, ob KI-Systeme neben ihrer spe-
ziellen Leistungsfahigkeit auch {iber ein solches phdnomenales Bewusst-
sein verfiigen oder moglicherweise reines Unterbewusstsein sind. Sie sind
offenbar weder emotional in die jeweiligen Tatigkeiten oder Prozesse invol-
viert, noch unterstellen wir einem Computerprogramm das bewusste Erle-
ben von Farbe oder etwa Mitgefiihl fiir das Schicksal des Patienten, dessen
Krebs es gerade diagnostiziert hat. Wie der Mensch vom Unterbewusstsein
zum Bewusstsein gelangt ist, ist jedoch unklar, weshalb nicht ausgeschlos-
sen werden kann, dass auch Maschinen diesen Schritt machen konnten.

Ob Abwehrstrategien wie diejenigen von Searle, Dreyfus und Brooks
hier eine fundamentalere Hiirde darstellen, der zufolge es fiir Intelligenz
eines Korpers bedarf, Menschen im Gegensatz zu Maschinen iiber echtes
Verstehen bzw. Kompetenz und eine qualitativ {iberlegene Form von Auto-
nomie verfiigen, muss gut begriindet werden und scheint alles andere als
selbstverstdndlich. Auch wenn die gegenwartige Technologie von der allge-
meinen oder starken KI noch weit entfernt ist, ist zumindest in einem Ge-

28 Vgl. Gerhard Volimer: Die vierte bis siebte Krdankung des Menschen. Gehirn, Evolution
und Menschenbild; in: Aufkldrung und Kritik 1 (1994), 89 f.

29 Barbour, Ethics in Technology, 168.

30 Vgl. Rodney A. Brooks: Die Verwechslung von Performanz und Kompetenz; in: John
Brockman (Hg.): Was sollen wir von kiinstlicher Intelligenz halten? Die fiithrenden Wis-
senschaftler unserer Zeit iiber intelligente Maschinen. Frankfurt am Main 2015, 149-
152.
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dankenexperiment, in dem es vom Menschen epistemisch ununterscheid-
bare Androiden gibt, fraglich, ob diese nicht auch bereits alle wesentlichen
personalen Eigenschaften mit dem Menschen teilen, inklusive eines wenn
auch verschieden entstandenen Bewusstseins. Diese Frage erfordert eine
genaue Definition des Bewusstseins und setzt die Kldrung der diskutierten
Frage voraus: ,,Welches der Attribute, die wir bei einem Menschen mit Be-
wusstsein verbinden, ist, wenn iiberhaupt, eine notwendige Begleiterschei-
nung von Intelligenz auf Menschenniveau?**' Von einem scheinbar be-
wusst handelnden Objekt kann mdglicherweise nicht mehr sinnvoll gesagt
werden, es habe kein Bewusstsein. Es muss ihm ein solches schlicht unter-
stellt werden, wie Turing und Dennett argumentieren. Kommt man zu dem
Schluss oder muss man zumindest unterstellen, dass eine Maschine Be-
wusstsein erlangt haben konnte, muss wahrscheinlich auch die Frage, ob
sie Schmerzen erleiden kann entsprechend bejaht werden.*? Dann aber lie-
Ben sich ihr auch Schutzrechte und Pflichten, mithin Personlichkeitsrechte
zugestehen.

Der beschriebene Riickzug menschlicher Intelligenz auf die Bereiche,
die Computer bisher nicht beherrschen konnten, gleicht dabei der aus der
Theologie bekannten Figur des LiickenbiiBergottes, der als Erkldrung in all
jenen Bereichen herangezogen wird, die man fiir unerforschlich hdlt und
die zumindest zum gegenwdrtigen Zeitpunkt noch nicht von den Naturwis-
senschaften erkldrt wurden.

31 Murray Shannahan: Bewusstsein in der KI auf menschlichem Niveau; in: Brockman
(Hg.), Was sollen wir von kiinstlicher Intelligenz halten?, 27-30, hier 28.
32 Shannahan, Bewusstsein in der KI, 30.
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Die Herausforderung
durch die afrikanischen
heilenden Gemeinschaften

Opoku Onyinah'

Einleitung

Die meisten Lander in Afrika haben Reformen im Gesundheitssektor
durchgefiihrt, um ihre Gesundheitsversorgung zu verbessern. Diese wird
von den staatlichen Gesundheitsdiensten geleitet und durch autonome
Lehrkrankenhduser, auch solche der Kirchen, ergdnzt. In Ghana zum Bei-
spiel decken private Anbieter etwa 40 Prozent der Patientenversorgung ab,
eine Koalition von Nichtregierungsorganisationen (NGOs) und der Chris-
tian Health Association of Ghana (CHAG) mit Krankenhdusern und Klini-
ken. So spielt die Kirche weiterhin eine wichtige Rolle bei der Verbesse-
rung der Gesundheitsbedingungen der Menschen.

Ein kiirzlich erschienener UN-Bericht hebt lobenswerte Fortschritte bei
der Verringerung der Kindersterblichkeit weltweit, einschlieBlich Afrika,
hervor. Die Daten zeigen, dass die Sduglingssterblichkeit in Subsahara-Afrika
von 1990 bis 2018 um 57 Prozent gesunken ist, von 182 Todesfdllen pro
1.000 auf 78 pro 1000.” Im Jahr 2017 dokumentierte der UN-Sterblichkeits-

! Dr. Opoku Onyinah war von 2008 bis 2018 Vorsitzender der Pfingstkirche “The Church
of Pentecost”. Er trat 1976 in den Dienst der Pfingstkirche ein und war in verschiedenen
Positionen tdtig, unter anderem als Rektor des Pfingstuniversitdtskollegs, als Mitglied des
Exekutivrats, als Direktor fiir internationale Missionen und als Lehrbeauftragter am
Pfingstbibel-Ausbildungszentrum (jetzt Pfingsttheologisches Seminar).

2 Ed Stoddard: Infant Mortality Drop. Siehe www.dailymaverick.co.za/article/2019-09-
24-infant-mortality-drop-shows-progress-on-african-poverty-and-economic-growth-may-
be-playing-a-role (aufgerufen am 26.09.2019).
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bericht eine durchschnittliche Lebenserwartung in Afrika von 61 Jahren,
verglichen mit 47 Jahren vor zehn Jahren.3 Dies ist ein bedeutender Fort-
schritt.

Die UN-Berichte zeigen aber auch, dass die Lander Afrikas siidlich der
Sahara im Jahr 2018 54 Prozent der weltweiten Todesfdlle unter fiinf
Jahren aufwiesen. Dies verdeutlicht, dass Afrika nach wie vor der drmste
Kontinent ist. Diese geringe Entwicklung ist auf viele Faktoren zuriick-
zufiihren, etwa auf die immense Belastung der Region durch Infektions-
krankheiten, insbesondere durch HIV/AIDS, Tuberkulose und Malaria, un-
zureichende finanzielle und personelle Ressourcen und auch auf die Welt-
anschauung der afrikanischen Bevélkerung, insbesondere ihre Angste und
Befiirchtungen.

Wihrend die Kirche weiterhin durch den Unterhalt von Krankenhdu-
sern, Kliniken und Bildungseinrichtungen zur Verbesserung der Gesund-
heit beitrdgt, gibt es auch einige Herausforderungen, denen sich die Kirche
vielleicht besser stellen kann als andere Institutionen. Eine dieser Heraus-
forderungen ist die Religiositdt der afrikanischen Bevolkerung und ihr Ein-
fluss auf die Bemiihungen der WHO, das Gesundheitswesen in Afrika zu
verbessern. Diese Herausforderung und ihre Implikationen sind Gegen-
stand des vorliegenden Beitrags. Ich beginne mit der Darstellung der tradi-
tionellen heilenden Gemeinschaften und erdrtere ihren Einfluss auf die
christlichen heilenden Gemeinschaften. Ich zeige dann, inwieweit einige
der traditionellen Uberzeugungen und Praktiken eine Herausforderung fiir
ein gutes Gesundheitswesen darstellen und schlieBe mit einigen Empfeh-
lungen.

Traditionelle heilende Gemeinschaften

Die traditionelle heilende Gemeinschaft bildet die Grundlage fiir die
afrikanischen Uberzeugungen und Praktiken im Zusammenhang mit der
Heilung. Obwohl diese von Volk zu Volk unterschiedlich sind, gibt es doch
einige Gemeinsamkeiten. Friiher wurde in vielen afrikanischen Gesell-
schaften von jedem Erwachsenen eine Kenntnis jener Krduter erwartet,
die bei bestimmten hdufigen Beschwerden wie Kopfschmerzen, Magen-
schmerzen, Rheuma, Kreuzschmerzen etc. verwendet werden konnen.

3 United Nations, Department of Economic and Social Affairs, Population Division:
World Mortality 2017 — Data Booklet (ST/ESA/SER.A/412), New York 2017.
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Wenn sich jemand krank fiihlte, probierte er oder sie das eine oder andere
dieser Mittel aus. Hatte dies keinen Erfolg, wandte sich gewShnlich ein en-
ger Verwandter an einen ,traditionellen Heiler*.

Die erste Aufgabe des Priesters war es, die Ursache der Krankheit her-
auszufinden. Dies geschah durch die Fihigkeit des Priesters, mit den Got-
tern zu kommunizieren, d. h. sozusagen das Gottliche zu konsultieren. Die
Aufgabe des Priesters war es, die psychologische oder iibernatiirliche Ursa-
che der Krankheit herauszufinden. Denn wenn es sich um eine natiirliche
Krankheitsursache gehandelt hdtte, wére die betreffende Person durch die
Verabreichung der Krduter geheilt worden. Im Zentrum der Heilmethoden
stand oft die traditionelle Fahigkeit des Priesters, die Macht der Hexen zu
neutralisieren, um die Krauter wirksam zu machen.

Sobald die Diagnose gestellt war, bat der Priester die Familie, eine Per-
son aus ihrer Mitte zu bestimmen, die ,hinter dem Patienten stehen“
wiirde, d.h. jemanden, der dem Patienten beim Aufenthalt im Schrein
(Lager) beistehen wiirde. Ein Patient konnte etwa zwei Monate in einem
Schrein verbringen, wahrend der Priester Krduter verabreichte, um die
Heilung zu vollenden. Fiir die Ubernahme der Kosten war die Familie ver-
antwortlich.

Neben der traditionellen Einbeziehung der Gottet, die fiir diese Art der
Heilung typisch war, gab es die Aktivititen der Priester der Anti-Hexen-
schreine, die sich hauptsdchlich mit der Hexenjagd befassten und behaup-
teten, Stérungen des sozialen Lebens damit zu beheben.” Es gab Hexenjag-
den, Beschuldigungen der Hexerei und anschliefende Exorzismen, die
viele Probleme verursachten, wie etwa die Spaltung ganzer Familien, die
Anklage unschuldiger Opfer und die Stigmatisierung von Menschen.

Was jedoch den traditionellen Heilpriester angeht, so stellte Margaret
Field, eine englische Ethnopsychiaterin, in der Mitte des 20. Jahrhunderts
fest, dass dieser durchaus die Fahigkeit besal}, Krankheiten zu heilen.’

Die Heilung durch den Priester konnte man sowohl als medizinisch be-
zeichnen, durch die Anwendung von Krdutern, als auch als iibernatiirlich
oder magisch-religios, durch Rituale und die Suche nach gottlichem Bei-
stand.

Diese Art der traditionellen Heilung, einschlieflich des Aufenthaltes
des Patienten in einem Schrein (Lager), wurde zur Grundlage fiir einige
Formen der christlichen Heilung im subsaharischen Afrika.

4 Hans W. Debrunner: Witchcraft in Ghana. A Study on the Belief in Destructive Witches
and Its Effects on the Akan Tribes, Accra 1961, 106.
5 Margaret J. Field: Religion and Medicine of the Ga People, London 1937, 160.
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Heilende Gemeinschaften der Afrikanisch-Unabhéngigen Kirchen

Eine weitere heilende Gemeinschaft in Afrika ist die der Afrikanisch-
Unabhidngigen Kirchen (African-initiated Churches — AICs). Harold W. Tur-
ner stellt mit Blick auf den gesamten afrikanischen Kontinent fest: ,Ihre
Bandbreite reicht von Kirchen, die sich kaum von den am weitesten ver-
westlichten Produkten christlicher Missionen unterscheiden, bis hin zu
Kulten, die eine Wiederbelebung traditioneller heidnischer Religionen mit
nicht mehr als ein paar christlichen Glasuren versehen.“’ Eine sorgfdltige
Untersuchung ihrer Aktivitdten zeigt allerdings, dass der Anspruch der Kir-
chen, Probleme zu 16sen und verschiedene Krankheiten zu heilen, der
Hauptgrund fiir ihre Attraktivitdt ist.

Die Heilmethoden und die Formen des Exorzismus unterscheiden sich
von Kirche zu Kirche. Es gibt jedoch einige Gemeinsamkeiten. Fast alle ha-
ben Heilungslager (auch Gérten oder Zentren genannt), kennen besondere
Gebetstage, verordnen das Fasten und stellen eine Diagnose mit Hilfe von
Triumen und Visionen.” Harold W. Turner stellt fiir ganz Afrika fest, dass
die meisten von ihnen Hilfsmittel wie Olivendl, Kreuze, Weihrauch, ritu-
elle Bider, Wasser und Floridawasser’ verwenden, aber keine einheimi-
schen Kriuter.” In Ghana jedoch werden zusdtzlich zu diesen Hilfsmitteln
auch einheimische Krduter benutzt oder die westliche Medizin angewen-
det.

Die Heilungsliturgie in vielen der Afrikanisch-Unabhdngigen Kirchen
ist von Kirche zu Kirche unterschiedlich. Es gibt jedoch Gemeinsamkeiten
im Ablauf. Nach der Predigt und dem Ablegen einiger personlicher Zeug-
nisse singt und klatscht die Gemeinde im Rhythmus der Trommeln. Wéh-
rend sich die Atmosphire aufheizt, beginnen der Leiter und seine Assisten-
ten in Zungen zu sprechen, sie rezitieren einige Beschworungen, rufen
Geister um Hilfe herbei und befehlen dann den die Krankheit verursachen-

% Harold W. Turner: The Significance of African Prophet Movements, The Hibbert Journal
61 (1963) No. 242, 2. Im Hinblick auf diese Kirchen siehe auch David B. Barrett:
Schism and Renewal in Africa. An Analysis of Six Thousand Contemporary Religious Mo-
vements, Nairobi 1968.

7 M. L. Daneel: Old and New in Southern Shona Independent Churches. Volume 2:
Church Growth-Causative Factors and Recruitment Techniques, The Hague 1974,
201-214; George C. Oosthuizen: Diviner-Prophet Parallels in the African Independent
and Traditional Churches and Traditional Religion; in: George C. Oosthuizen/Irving
Hexham (eds.): Empirical Studies of the African Independent/Indigenous Churches, Le-
wiston 1992, 173.

8  Eine Art Parfiim aus den USA, dem man heilende Wirkung zuspricht.

®  Harold W. Turner: Religious Innovation in Africa. Collected Essays on New Religious
Movements, Boston 1979, 167.
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den Geistern zu verschwinden. Einige Personen beginnen zu zittern, zu
springen, zu schreien, auf dem Boden zu kriechen oder heftig zu tanzen.
Die Propheten oder ihre Helfer wenden sich diesen zu, um durch Befra-
gungen die Ursache des Problems herauszufinden. Manche Propheten sal-
ben sie mitunter mit Ol oder besprengen sie mit Wasser, um sie zu beruhi-
gen. Die Reaktion darauf kann fiir einen kurzen Zeitraum andauern.

Die Rituale und Heilverfahren dieser Kirchen, zu denen die Gabe wei-
terer Heilmittel gehort, starkt sicherlich die Personlichkeit derjenigen, die
Angst vor Hexerei und anderen bedrohlichen Kriften haben, so dass sie
dem Leben mit weniger Angst begegnen kénnen. In einigen Fillen kénnen
hier Menschen geheilt werden.

Pentekostale/charismatische heilende Gemeinschaften

Eine weitere Heilungsgemeinschaft ist die der Pfingstler und Charisma-
tiker. Fiir Pfingstler ist Heilung und Vers6hnung ebenso wie fiir die Afrika-
nisch-Unabhdngigen Kirchen Teil ihrer Tradition und notwendigerweise
Teil des normalen Gottesdienstes. Der Gottesdienst ist kooperativ und par-
tizipatorisch und bezieht Korper und Geist mit ein. Man glaubt, dass diese
Zeit der gemeinsamen Anbetung den Segen der Heilung, der Freiheit im
Geiste mit sich bringt und die Grundlage fiir Frieden und Versohnung mit
sich selbst sowie fiir die Einheit der Christen ist. Die Moglichkeit, laut oder
leise, einzeln oder gemeinsam zu sprechen, in der Hoffnung, dass Gott je-
dem Einzelnen antwortet, ist an sich schon therapeutisch. Es bereichert
das spirituelle Leben und befdhigt, praktischen Lebenssituationen mit Kraft
und Hoffnung zu begegnen.

Charismatische Erneuerung: Erneuertes Bewusstsein fiir Dimonologie

Die charismatische Erneuerung im Christentum in der zweiten Hilfte
des 20. Jahrhunderts brachte eine weitere Art von heilender Gemeinschaft
innerhalb der Mainline-Kirchen wie auch der Pfingstkirchen hervor. Es
entstand ein erneuertes Bewusstsein fiir Ddmonologie innerhalb des afrika-
nischen Christentums. Allgemein war der Glaube verbreitet, dass Damo-
nen mit verschiedenen Krankheiten verbunden sind. AuBerdem glaubte
man, dass aufgrund der Gotzenverehrung der Vorfahren die Afrikaner mit
Fliichen behaftet seien, die sich in Krankheit, Leid und Armut dufern. Des-
halb brauchte jeder afrikanische Christ Befreiung. Sicherlich bestand fiir
die Kirchen die Notwendigkeit, Gruppen/Institutionen zu finden, die die-
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sem verbreiteten Bediirfnis nachkommen konnten. Das stellte kein Pro- 65
blem dar, denn die Gotterschreine und die Afrikanisch-Unabhdngigen
Kirchen hatten bereits die Richtung vorgegeben; folglich waren die Gebets-

lager und ,,Gebetskrieger” die Antwort."

Gebetszentren/-lager

Diese Gebetskrieger und die Gebetslager dienen als ,sicherer Hafen“
fiir eine Mehrheit der Gesellschaft, vor allem um dem ,dringenden Bedjirf-
nis nach Heilung und Befreiung® gerecht zu werden."' Einige der Lager ha-
ben Wohnhduser. In diesen Lagern konnen die Menschen, wie in den
Schreinen, lange Zeit zum Beten bleiben. Zu den Lagern ohne Wohnmog-
lichkeiten kommen die Menschen zum Beten und kehren anschliefend
nach Hause zuriick.

Die Lager sucht man wegen verschiedenster Probleme auf. Aus einer
von mir 1999 durchgefiihrten Umfrage mit Antworten von 807 Personen
auf die Frage nach den Griinden fiir den Besuch der Gebetslager ergaben
sich vier grofe Problembereiche.'? Als ich 2017 einige dieser Lager be-
suchte und mich nach den Griinden erkundigte, warum die Menschen dort
waren, gab es immer noch diese vier grofen Kategorien mit einigen Varia-
tionen. Die Kategorien waren Krankheit, Meditation und Gebet, Beobach-
tung und verschiedene Themen wie Arbeitslosigkeit, berufliches Weiter-
kommen, Eheprobleme, Liebe, Heiratswiinsche und Geschiftserfolg.
Weitere Griinde waren der Wunsch nach Befreiung von der Sucht nach Al-
kohol und Tabak und von schlechten Gemdiitsstimmungen.

Heilungs- und Befreiungsgottesdienste

Die Gottesdienste in den Gebetszentren sind zwar von Ort zu Ort un-
terschiedlich, dhneln aber alle den pentekostalen Heilungsveranstaltungen
und den Gebetstreffen der Afrikanisch-Unabhédngigen Gemeinden.

10 Opoku Onyinah: Pentecostalism Exorcism. Witchcraft and Demonology in Ghana,
Blandford Forum 2012, 139-170.

1 Pldtze fiir solche Gebetsgruppen zu finden, gehort zu den Anliegen der Kirchenleitun-
gen, siehe Chinonyelu Moses Ugwu: Healing in the Nigerian Church. A Pastoral-Psy-
chological Exploration, Bern 1998.

12 Von den 1201 Personen, die die Fragebdgen ausfiillten, gaben 347 (28 Prozent) nicht an,
warum sie in die Gebetslager gingen. So blieben uns 807 (71 Prozent) Personen, die die
Frage beantworteten.
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In den Befreiungsveranstaltungen der pentekostalen und charismati-
schen Erweckungsbewegungen zeigt sich ganz deutlich eine Mischung aus
einer Vielzahl von traditionellen und biblischen Praktiken und solchen der
Afrikanisch-Unabhéngigen Kirchen.

Der Ansatz dieser Kirchen — Pfingstler, Charismatiker und Afrikanisch-
Unabhingige Kirchen — zeigt eine Mischung aus christlichem Glauben und
traditionellen Praktiken. Wie bei den Afrikanisch-Unabhéngigen Kirchen
folgt auch die pentekostal/charismatische Form der Heilung und Befreiung,
die ein Bekenntnis der Siinden sowie Trommeln und Gesang beinhalten,
derjenigen der traditionellen Schreine. Die Gebetslager und die Sonderver-
anstaltungen gleichen dem traditionellen Tag der Konsultation der Gotter.
Fasten, Gebet und Exorzismus stiitzen sich auf eine Neuinterpretation eini-
ger Schriftstellen, insbesondere derjenigen, die den Umgang Jesu mit den
Dédmonen betreffen (z. B. Mt 17,21; Mk 5,1-20). Es gibt den indirekten
Einsatz von psychologischen Methoden in den verschiedenen Heilungsgot-
tesdiensten. Dies zeigt sich bei den Gestdndnissen von Hexen und der
Wiederholung von Liedern, die den psychischen Druck erhéhen, bevor die
Befreiung vollzogen wird. Dariiber hinaus werden die Techniken der Hyp-
notherapie indirekt angewendet; dies geschieht, wenn {iber Ddmonen und
Befreiung gesprochen wird. Dies ist vergleichbar mit der divinatorischen
Konsultation, die in den Schreinen durchgefiihrt wird. Hierbei gehen die
Pfingstler mit Hilfe von Fragebdgen und Interviews weiter als die Afrika-
nisch-Unabhdngigen Kirchen, was ihren Ansatz in die Ndhe der professio-
nellen Psychoanalyse riickt, die es den Patienten ermdglicht, frei {iber per-
sonliche Erfahrungen zu sprechen, um daraus Informationen zu gewinnen.
Bei ihnen kommt, wie auch bei den Afrikanisch-Unabhéngigen Kirchen,
durch die Wiederholung der ,Gebetssprachen“ wihrend des Exorzismus
eine Art magische Methodik zum Tragen.

Allerdings unterscheidet sich die Heilung bei den Pfingstlern/Charis-
matikern generell von derjenigen sowohl in den Schreinen, wo Abbildun-
gen die zu konsultierenden Gotter darstellen, als auch der bei den Afrika-
nisch-Unabhidngigen Kirchen, wo fast immer Wasser, Kreuze und Kruzifixe
verwendet werden. Dennoch zeigt die Studie des nordamerikanischen pen-
tekostalen Wissenschaftlers Kimberly Ervin Alexander: ,Das Handauflegen,
das Salben mit Ol, die Verwendung von gesalbten Taschentiichern und
selbst die feierliche Gabe von kaltem Wasser im Namen des Herrn haben
sich alle als wichtige und regelmiBige Praktiken innerhalb der [pentekosta-
len und charismatischen] Bewegung etabliert.“" Insofern sind Sylvia M.

13 Kimberly Ervin Alexander: Pentecostal Healing. Models in Theology and Practice,
Blandford Forum 2006, 227.
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Schomburg-Scheffs Bemerkungen iiber die Macht der Bilder hier relevant.
Neben der Erkenntnis, dass bestimmte Bilder in bestimmten Kulturen stir-
ker sind als andere, vertritt sie auch die Ansicht, dass einige , Vorstellun-
gen und Handlungen ... historische, geografische, soziale und kulturelle
Grenzen zu iiberschreiten scheinen“.'* Wie sehr auch immer einige Men-
schen versuchen, andere davon zu iiberzeugen, dass Bilder falsche Vorstel-
lungen sind, werden sie doch weiterhin einen starken Einfluss auf die Reli-
gion haben." Die Auswirkungen dieser Konkretisierungen auf die Psyche
der Menschen sind erheblich.

Die Herausforderung

Eine groBe Herausforderung fiir die afrikanischen Heilungsgemein-
schaften ist diejenige, die gerade ihre Stdrke ist — die afrikanische Religiosi-
tdt. Die bisherige Diskussion zeigt, dass die Afrikaner zwar behaupten, be-
deutende Fortschritte beim Wissenszuwachs gemacht zu haben, aber die
gegenwirtigen Uberzeugungen iiber die Ursache von Krankheiten gehen
nach wie vor {iberwiegend von einer {ibernatiirlichen Krankheitsursache
aus.'® Von daher erklirt sich die Entstehung vieler Gebetszentren inner-
halb und auBerhalb der Kirchen. Dies ist ein Zeichen dafiir, dass das gegen-
wartige Konzept der Heilung immer noch stark auf der afrikanischen Welt-
anschauung basiert. Obwohl es Hinweise auf Missbrauch in diesen
Gebetszentren gibt, stromen die Menschen immer noch dorthin, was dar-
auf hindeutet, dass diese den Weltanschauungen der Menschen entspre-
chen.

Weltanschauungen und christliches Denken sind nicht bewusst kon-
struiert, sondern das Resultat von Bestrebungen, sich in der Welt zu orien-
tieren. Weltanschauungen sind gewissermafen Bewiltigungsstrategien, die
es Menschen ermdglichen, in der Welt, die sonst sinnlos erscheinen
wiirde, einen Sinn zu sehen. Eine Weltanschauung kann einer anderen
Person nicht aufgezwungen werden, aber eine Person kann dazu gebracht
werden, ihre Weltanschauung zu erweitern oder zu verandern. Die Verdn-

14 Sylvia M. Schomburg-Scherff: The Power of Images. New Approaches to the Anthropo-
logical Study of Images, Anthropos 95 (2000), 195.

15 Siehe Margaret Mary Kelleher: The Liturgical Body. Symbol and Ritual; in: Bruce T.
Morrill (ed.): Bodies of Worship. Exploration in Theory and Practice, Collegeville 1999,
51-66.

16 Birgit Meyer: Translating the Devil: Religion and Modernity Among the Ewe in Ghana,
Edinburgh 1999, 146-216. David Burnett: World of Spirits: A Christian Perspective on
Traditional and Folk Religions, Grenville Place 2000, 122-156.
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derung muss von innen kommen. Die Theologen, Pastoren und Missionare
sind dazu aufgerufen, sich dieser Aufgabe zu stellen.

Das bedeutet nicht, dass die Afrikaner die wissenschaftlichen Ursachen
fiir die Entstehung bestimmter Krankheiten nicht kennen. Das tun sie, des-
halb haben die Kirchen und andere NGOs auch neben den staatlichen
Krankenhdusern ihre eigenen Krankenhduser, Kliniken und Gesundheits-
stationen errichtet. Doch es gibt Schwierigkeiten, wie die unten genann-
ten, die dazu fiihren, dass Menschen es manchmal versdaumen, solche Ein-
richtungen in Anspruch zu nehmen:

¢ Die Gesundheitsdienste konzentrieren sich zu sehr auf die Bereitstel-
lung von Medizintechnik mit zu wenig Aufmerksamkeit fiir Verhal-
tens-, Erndhrungs- und Umweltmanahmen.

e Obwohl wichtige Gesundheitsmafnahmen bekannt und verfiighar
sind, besteht die grofte Herausforderung darin, sie auch sehr bediirf-
tigen Menschen zukommen zu lassen.

¢ Da sich die Gesundheitsdienste der Kirchen in benachteiligten Ge-
bieten mit wenigen soziookonomischen Einrichtungen befinden,
sind die Fachkrdfte im Gesundheitswesen oft nicht bereit, in Ge-
sundheitseinrichtungen und -programmen zu arbeiten. Es besteht da-
her ein chronischer Mangel an qualifizierten Fachkrdften im Gesund-
heitswesen. Die Unzuldnglichkeiten haben die Qualitdt der
Dienstleistungen erheblich beeintrdchtigt. Wenn also die Erwartun-
gen der Menschen nicht erfiillt werden, greifen sie zum Gebet zu
Gott.

e Damit verbunden ist die Tatsache, dass trotz der Investitionen der
Regierungen, NGOs und Kirchen groBe Liicken hinsichtlich des
Zugangs zu Dienstleistungen und ein Mangel an Ausriistung, Ver-
brauchsmaterialien, lebenswichtigen Medikamenten und Hilfsmit-
teln bestehen. Dieser Mangel macht eine effektive Gesundheitsver-
sorgung schwierig.

e Es gibt eine hohe Abwanderung von geschultem, qualifiziertem und
kompetentem Gesundheitspersonal nach Europa und Nordamerika
aufgrund niedriger Léhne/Gehilter und Unzufriedenheit mit der Ar-
beitssituation.

e Es gibt eine groBe Anzahl von traditionellen Medikamenten auf dem
Markt, die mit dem Versprechen beworben werden, viele Krankhei-
ten zu heilen. Generell fehlt es an einer Regulierung und Qualitidts-
kontrolle dieser traditionellen Medikamente. Manchmal nehmen die
Menschen sie ein und verschlimmern damit ihr Problem, bevor sie
schlieBlich ins Krankenhaus gehen. Wenn ihre Krankheiten nicht ge-
heilt werden, fiihren sie dies auf spirituelle Kréfte zuriick.
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e Es gibt ein hohes MaB an Stigmatisierung und Diskriminierung, die
den Kampf gegen die Bedrohung durch HIV/AIDS behindern. Viele
Menschen, die Pflege und Unterstiitzung bendtigen, verbergen ihre
HIV-Erkrankung aus Angst vor Stigmatisierung und Diskriminierung.
Diese Menschen werden vielleicht in den Gebetszentren bleiben,
ohne ihr wirkliches Problem zu enthiillen, und dem Herrn ver
trauen, dass er ein Wunder vollbringt.

Was die Kirche und andere christliche Einrichtungen tun kdnnen

1. Aufklirung und Unterricht

Die Kirche hat ein grofRes, von Gott gegebenes Potenzial, um den Men-
schen zu dienen. Die Kirche hat Netzwerke und ist in fast jeder Gemeinde
vertreten. Dies kann fiir verschiedene Gesundheitsmalnahmen genutzt
werden, insbesondere im Rahmen der Gesundheitsaufklarung unter Bedin-
gungen, wo Menschen pradisponiert sind, sich vermeidbare Krankheiten
zuzuziehen. Die Aufkldrung kann sich auf Bereiche mit hohem Wirkungs-
potential wie Lebensmittelsicherheit, Erndhrung, Kérperhygiene, Umwelt-
hygiene und regelmdBige Bewegung konzentrieren. Es sollte mehr Advo-
cay-Arbeit in dieser Richtung geben, damit Regierungen, Ministerien,
Abteilungen und Dienststellen, deren Verantwortung es ist, die Gesundheit
der Menschen zu gewdhrleisten, den Erwartungen gerecht werden.

2. Zusammenarbeit mit allen, die versuchen, die Gesundheitssysteme
zu stdrken

Die Kirchen kénnen dazu beitragen, ihren Gemeinden ein Verstdndnis
fiir ihre Position im Gesundheitssystem zu vermitteln.

Die Kirche kann Unterstiitzung leisten, indem sie bediirftige Bereiche
identifiziert und auch diejenigen benennt, die Finanzmittel und andere
Ressourcen bereitstellen konnen, die fiir die Starkung unserer Gesund-
heitssysteme erforderlich sind. Die Kirche sollte an diejenigen appellieren
und mit ihnen verhandeln, die ,mit Armsten teilen miissen. Die Kirchen
konnen die Gemeinde dazu anleiten, zur Starkung des Gesundheitssystems
beizutragen, indem sie die Bereitstellung von Personal, Ausriistung, Hilfs-
giitern und Medikamenten unterstiitzen.

3. Stdrkung der Gesundheitsressourcen

Die afrikanischen Liander konnen wenig tun, um die Auswanderung ih-
rer Fachkrifte, auch im Gesundheitsbereich, zu stoppen, die ein besseres
Arbeitsumfeld, bessere Entlohnung und Karrieremdoglichkeiten wollen.
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Die Kirche kann eine wichtige Rolle spielen, indem sie den afrikani-
schen Regierungen die erforderlichen Kapazitdten zur Verfiigung stellt, um
mit den besser gestellten Landern zu verhandeln, damit diese zumindest
etwas an die unterlegenen Linder zuriickzahlen. Sie kénnen mit verschie-
denen Regierungen verhandeln und die Rolle der Interessenvertretung
spielen, indem sie die schaddliche Wirkung der Fachkréfteabwanderung be-
wusst machen.

Die Kirche konnte mit den Spendenpartnern verhandeln, um Gehalts-
erganzungen zu ermdglichen, wo dies als effektiv erachtet wird, oder um
jene Dinge bereitzustellen, die Gesundheitsfachkréfte dazu bewegen konn-
ten, in benachteiligten Gebieten zu bleiben.

4. Stirkung von Gesundheitsmanagement und -information

Die Kirche kann bei der Entwicklung und Einfiihrung benutzerfreund-
licher Gesundheitsmanagement- und Informationssysteme helfen; dies gilt
als einer der Bereiche, die fiir den Gesundheitssektor in Afrika eine groRe
Herausforderung darstellen. Mit Hilfe ihrer erweiterten Netzwerkarbeit
konnen die besten Praktiken und Technologien mit den benachteiligten
Gebieten geteilt werden.

5. Intensivierung vorrangiger Gesundheitsmallnahmen und Gesund-

heitsforderung

Die Kirche kann Regierungen und andere Interessengruppen weiterhin
dabei unterstiitzen, die erforderlichen Ressourcen und Fahigkeiten bereit-
zustellen, um dringliche Gesundheitsmalnahmen und -férderungen zu in-
tensivieren.

Die Unterstiitzung der Kirche kann sich weiterhin stdrker auf die Be-
diirftigen in benachteiligten Gebieten konzentrieren.

Schlussbemerkungen

In diesem Beitrag wurde aufgezeigt, dass die Reformen, die die meisten
Lander und die Kirche in Afrika im Gesundheitssektor durchgefiihrt haben,
nur zu einem minimalen Ergebnis fiir die Gesundheit der Menschen ge-
fiihrt haben. Wahrend die WHO versucht, die Gesundheitssituation zu ver-
bessern und die NGOs und die Kirche zur Verbesserung der Gesundheit
beitragen, indem sie Krankenhduser, Kliniken und Bildungseinrichtungen
betreiben, sind es die Religiositdt der afrikanischen Bevolkerung und ihre
Auswirkungen, die in vielen Fillen ein grofes Hindernis darstellen.
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Das traditionelle Konzept der Krankenbehandlung, bei dem der Pries-
ter die Ursache der Krankheit herausfinden muss, die hauptsdchlich im
Ubernatiirlichen gesucht wird, ist fiir viele Menschen in Afrika noch im-
mer allgemeine Uberzeugung. Dies zeigte sich bei der Griindung der Afri-
kanisch-Unabhédngigen Kirchen und setzte sich in der pfingstlichen und
charismatischen Erneuerung fort. Diese Praxis fordert keine effektive Ge-
sundheitsversorgung.

Zu den zentralen Aufgaben gehoren die Konzentration auf verhaltens-
bezogene Themen, die Ausweitung der Gesundheitsversorgung auf bediirf-
tige Menschen, die Finanzierung der Gesundheitssysteme und der Umgang
mit der Abwanderung von Fachkriften.

Die Kirche ist aufgefordert, mit allen zusammenzuarbeiten, die versu-
chen, die Gesundheit der Menschen zu verbessern, die Gesundheitssys-
teme zu stdrken und das Gesundheitsmanagement sowie die Information
Zu optimieren.

Ubersetzung aus dem Englischen: Dr. Wolfgang Neumann
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Primat und immanente Trinitat

Eine orthodoxe kritische Betrachtung
jener Ekklesiologie, die den Primat
innertrinitarisch zu verankern sucht

Theodoros Alexopoulos'

Die Frage des Primats bleibt zweifellos die heikelste aller Fragen, die
von der Gemeinsamen Internationalen Kommission fiir den theologischen
Dialog zwischen der Romisch-katholischen und der Orthodoxen Kirche zu
kldaren sind. Das liegt nicht nur an seiner zentralen Bedeutung fiir ein ge-
meinsames Verstdndnis davon, was es bedeutet, , Kirche“ zu sein, sondern
auch daran, dass orthodoxe Theologen selbst dazu neigen, das Thema ganz
unterschiedlich anzugehen.Z

Beide Dialogpartner befassten sich mit dem Thema vor allem in den
Texten von Ravenna (2007) und Chieti (2016), aber leider ohne groRe
Fortschritte. Diese Unfdhigkeit der Orthodoxen Kirche und der Romisch-
katholischen Kirche, eine gemeinsame, kohdrente und theologisch tragfd-
hige Position zum Primat zu entwickeln, resultiert zu einem grofen Teil
aus einer Idee, die von einigen orthodoxen Theologen in den letzten Jahr-
zehnten vorgebracht worden ist, dass man ndmlich den Primat und die
Funktionen des Primats im Kontext der Heiligen Trinitdt betrachten sollte.
Diese sogenannte trinitarische Ekklesiologie ist im Wesentlichen neu, sie
entstand im letzten Jahrhundert und hat Eingang in viele bilaterale Dialoge
und Texte gefunden;3 ihr Ausgangspunkt ist die Sicht der Kirche als Wider-

! Theodoros Alexopoulos ist Professor fiir Dogmatik, Kirchengeschichte, Okumenische
Theologie und orthodoxe Religionspddagogik an der Kirchlichen Pddagogischen Hoch-
schule Wien/Krems.

2 Siehe Cyril Hovorun: Scaffolds of the Church. Towards Poststructural Ecclesiology, Eu-
gene, OR, 2017, 128.

3 Siehe Johannes Oeldemann: Die Synodalitdt in der Orthodoxen Kirche; in: Cath(M) 70
(2016), 133-148, 136 f. Siehe z. B. , Die Kirche des Dreieinen Gottes“ (2006); in: Do-
kumente wachsender Ubereinstimmung. Simtliche Berichte und Konsenstexte interkon-
fessioneller Gespriche auf Weltebene (DWU), 4 Bande, Band 4, 194-287, insbes. 198—

OR 69 (1/2020), S. 72-93



spiegelung oder Abbild der Heiligen Trinitit.* Nach dieser neuen Ekklesio-
logie sind alle orthodoxen Ortskirchen, obwohl sie unterschiedlich sind,
konsubstantiell, in voller Einheit miteinander, analog zur Einheit der drei
Personen innerhalb der Heiligen Trintitdt. Wenn dies wahr ist, scheint es
die historische orthodoxe Kritik an der romisch-katholischen Auffassung
hinsichtlich des filioque (d.h., dass der Westen in seiner Geschichte Oko-
nomie und Theologie verwechselt hat) in Frage zu stellen, da diese ortho-
doxen Vertreter nun genau das Gleiche in Bezug auf die Ekklesiologie tun.
Tatsdchlich scheint diese neue Ekklesiologie im Widerspruch zur orthodo-
xen theologischen Tradition zu stehen und wirft weitaus mehr Fragen auf,
als sie beantwortet.

Mein Beitrag mochte eine griindliche und konstruktive Antwort auf
diese heiklen Fragen geben und bietet eine theologische Interpretation der
Gestalt der Kirche, insbesondere im Hinblick auf die Frage des Primats. Die
Studie konzentriert sich auf patristische Autoren (von Basilius von Caesa-
rea, Gregor von Nazianz, Gregor von Nyssa, Maximus Confessor, Photios
von Konstantinopel bis Gregor Palamas) und geht der Frage nach, ob es in-
nerhalb der Heiligen Trinitdt eine , Ordnung® (tG&wg) gibt oder nicht, ins-
besondere im Hinblick auf das richtige Verhiltnis zwischen Theologie und
Okonomie.

1. Die Urspriinge dieser neuen Ekklesiologie

Die Urspriinge dieser neuen Ekklesiologie finden sich unter anderem
in den Schriften des ber{ihmten ruménischen Theologen Dumitru Staniloae
(1903-1993).” In seinem Werk Orthodoxe Dogmatik verwendet Staniloae

207; Die Kirche. Auf dem Weg zu einer gemeinsamen Vision. Eine Studie der Kommis-
sion fiir Glauben und Kirchenverfassung des Okumenischen Rates der Kirchen, Gii-
tersloh/Paderborn 2014, 33-47.

4 Siehe Anastasios Kallis: Art. Kirche, V. Orthodoxe Kirche; in: TRE 18 (1989) 255. Siehe
auch John D. Zizioulas: Communion and Otherness, London 2006, 113-154; Philip Ka-
riatlis: Church as Communion. The Gift and Goal of Koinonia, Sydney 2011; ders.: The
Exercise of Primacy in the Church. An Orthodox Theological Perspective; in: Phronema,
26 (2011), 27-47, insbes. 29-31; John Panteleimon Manoussakis: For the Unity of all,
Eugene, OR, 2016, 21-43; Radu Bordeianu: Filled with the Trinity. The Contribution of
Dumitru Stanialoae’s Ecclesiology to Ecumenism and Society; in: JECS 62 (2010), 55-85.

5 Siehe Dumitru Staniloae: Orthodoxe Dogmatik, Bd. II, Ziirich/Giitersloh 1990 (OTh
15), 153-231, 272-279. Siehe auch seinen friihen Aufsatz: Relatiile treimice si viata
Bisericii; in: Orthodoxia 16 (1964), 504-525, sowie: The Experience of God. Revelation
and Knowledge of the Triune God, hg. v. loan Ionita und Robert Barringer, Vol. 1,
Brookline, Mass., 1998, 246-248.
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soziologische Begriffe, um die drei Personen der Trinitdt als freie Subjekte
zu charakterisieren. Er schreibt, dass, je mehr sich die drei Personen als
Subjekte offenbarten, desto tiefer und freier ihr Verhiltnis zueinander sei,
sowohl in ihrer Kommunikation als auch in ihrer Gemeinschaft.’ Staniloae
weist weiter darauf hin, dass der subjektive Charakter der ,gottlichen Sub-
jekte“ ihre volle und vollkommene Intersubjektivitit impliziert.” Diese In-
tersubjektivitdt und gegenseitige Bejahung der gottlichen Personen fiihrt
dazu, dass der Vater, wenn er sich selbst als Vater erfahrt, auch die gesamte
Kindessubjektivitdt des Sohnes erfahrt — d. h. er bezieht in sich die Subjek-
tivitdt des Sohnes ein, auch wenn er sie als Vater erlebt. Diese Erfahrung
der Intersubjektivitdt des Sohnes {ibersteigt unendlich das, was jeder irdi-
sche Vater erleben konnte, obwohl auch Vdter der Subjektivitdt ihrer
Sohne nahestehen. Das gilt auch fiir die Mutter, die diese Subjektivitdt mit
ihrem Kind erlebt und zwar so, dass sie fiir ihr Kind in viel starkerem und
tieferen MaRe Freude/Schmerz empfindet, als ihr Kind selbst fiihlen
konnte.® SchlieRlich erklirt Staniloae in diesem Zusammenhang, dass sich
das gottliche Ganze in einem ontologischen Gesprdch zwischen den drei
Personen befinde. Keiner der Partner bringt etwas von auflen in das Ge-
sprach ein. Jedes ,Ich“ hat das unendliche gottliche Ganze in dialogischer
Gemeinschaft mit den anderen beiden.’

Im vorliegenden Fall beschreibt Staniloae das Trinitarische Mysterium
mit anthropologischen und soziologischen Begriffen, d. h. Begriffen, die aus
der Perspektive der geschaffenen und endlichen Ordnung stammen. Die-
sem theologischen Ansatz, ndmlich der Interpretation der gottlichen Peri-
chorese mit soziologischen Begriffen, folgten spdtere Theologen wie etwa
der Metropolit von Pergamon, loannis Zizioulas, fiir den das Konzept der
koinonia zum entscheidenden Element bei der Kldrung der Frage des Pri-
mats geworden ist. Er weist darauf hin:

,Das Wichtige an diesem Konzept der koinonia ist meiner Meinung nach, dass es uns
einen Schliissel gibt, um fast jedes kumenische Thema theologisch zu behandeln,
auf der Grundlage eines gemeinsamen Glaubens an Gott als Heilige Trinitdt. Dank
dieses Schliisselkonzepts konnen wir Themen wie Christologie, Pneumatologie, An-
thropologie, Ekklesiologie, etc. organisch miteinander verkniipfen. Dieses Konzept
kann uns helfen, Themen wie kirchliches Amt, Primat, Mission usw. in Treue zu un-
serem trinitarischen und christologischen Glauben und in Offenheit fiir die Anliegen
der Menschen im sozialen und tdglichen Leben anzugehen.“

Siehe ebd., 272.

Siehe ebd.

Siehe ebd., 274.

Siehe ebd., 275.

10 Siehe John (Zizioulas) of Pergamon: Faith and Order yesterday, today and tomorrow; in:

© ® N o
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Ausgehend von dieser Uberlegung in Verbindung mit dem Apostolischen
Kanon 34'' sehen die Verfechter der so genannten trinitarischen Ekklesio-
logie die Beziehungen zwischen den Bischofen der Kirche als Ausdruck der
Beziehung zwischen den Personen der Heiligen Trinitit."> Aus diesem
Grund haben mehrere orthodoxe Gelehrte versucht, eine Theologie des
Primats im Kontext der trinitarischen gemeinschaftlichen Beziehungen zu
formulieren und dabei unterstrichen, dass der Primat auBerhalb des Ge-
heimnisses der Trinitit nicht verstanden werden kann." Ein Beispiel dafiir
ist der Versuch zu zeigen, wie die Ausiibung des Primats innerhalb der
ekklesia ihre theologische Legitimation und Grundlage in der Ordnung
(taxis) innerhalb des interpersonalen Lebens der Gottheit findet.

Die Vertreter der trinitarischen Ekklesiologie sehen im primus der Kir-
che eine direkte Analogie zur Monarchie des Vaters (als protos) innerhalb
der Trinitdt. Nach ihrer Auffassung gibt es einen direkten Zusammenhang
zwischen Okonomie und Theologie. So argumentieren sie, dass die ortho-
doxe Theologie seit langem davon ausgeht, dass das Prinzip der Einheit in
der Heiligen Trinitdt nicht das gottliche Wesen, sondern die Person des Va-
ters ist, auch in der Ortskirche das Prinzip der Einheit weder das Presbyte-

www.ecupatria.org/articles/748-2/ (aufgerufen am 21. Oktober 2019). Dieser Beitrag
wurde fiir eine Konsultation von Glauben und Kirchenverfassung mit jiingeren Theolo-
gen erstellt, die vom 3. bis 11. August 1995 in Turku, Finnland, stattfand. In Bezug auf
die Erhebung von Metropolit von Pergamon des Koinonia-Begriffes als des hermeneuti-
schen Schliissels zur Auslegung des trinitarischen Geheimnisses schlechthin, siehe die
Kritik von Evgeny Pilipenko: Einheit als sakramentales Ereignis. Uberlegungen zur oku-
menischen Koinonia-Vision aus der Perspektive der orthodoxen Theologie; in: Thomas
Bremer/Maria Wernsmann (Hg.): Okumene - iiberdacht. Reflexionen und Realititen in
Umbruch, Freiburg i.Br. 2016, 223-236; beachte 225-226.

11 Es ist Pflicht der Bischofe jeder Nation, den Einen unter ihnen zu kennen, der der Erste
oder Leiter ist, und ihn als ihr Haupt anzuerkennen, und zu unterlassen, irgendetwas
Uberfliissiges zu tun ohne seinen Rat oder Beifall: stattdessen aber sollte jeder von ihnen
nur das tun, was in seiner eigenen Gemeinde und in den ihm unterstellten Gebieten er-
forderlich ist. Aber lasst auch nicht einen solchen etwas tun ohne den Rat und die Zu-
stimmung und die Billigung aller. Denn so wird es dort Eintracht geben, und Gott wird
verherrlicht durch den Herrn im Heiligen Geist, den Vater und den Sohn und den Heili-
gen Geist.“ Siehe G. A. Rhalles/M. Potles: Syntagma ton Theion kai leron Kanonon II,
Athen 1852, 45. Englischer Text in: Kallistos Ware: The Exercise of Authority, 962.

12 Siehe Thomas Fitzgerald: Conciliarity, Primacy, Episcopacy; in: St Vladimir’s Theological
Quarterly 38/1 (1998), 17-43, 37. In seinen Uberlegungen zum Kanon 34 weist Fitzge-
rald darauf hin: ,Hier werden wir daran erinnert, dass das menschliche Leben und damit
das Leben der Kirche die Realitdt der Heiligen Trinitdt widerspiegeln soll. Das Zusam-
menspiel der Prinzipien der Konziliaritdt und des Primats im Hinblick auf das Amt der
Bischofe soll nicht nur zum Wohl der Kirche beitragen, sondern auch Gott ehren.“

13 Siehe Kariatlis, The Exercise of Primacy, 28-29 mit Bezug auf Stylianos Harkianakis:
Can a Petrine Office be Meaningful? An Orthodox Reply; in: Concilium 7 (1971), H. 4,
118-119.
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rium noch der gemeinsame Glaube der christlichen Gemeinschaft sei, son-
dern die Person des Bischofs.'* Die Bildung des Bischofsamtes ist nach Jo-
hannes Zizioulas ,letztlich mit dem trinitarischen Leben Gottes verbun-
den, in dem die Gemeinschaft (xowwvia) der drei Personen Einheit
(évdyc) nur in der Person, in der Hypostase des Vaters“."

Diese Auffassung des Metropoliten von Pergamon hatte einen sehr tie-
fen Einfluss auf neuere Theologen wie den Metropoliten von Sylibrien, Ma-
ximos Vgenopoulos. Es ist in diesem Zusammenhang angebracht, Vgeno-
poulos Darstellung der Position von John Zizioulas zu zitieren, da sie die
delikate Dialektik zwischen dem Einen und dem Vielen, Vorrang und Kon-
ziliaritdt sehr treffend beschreibt:

,Der Gesamtkontext, in dem die Beziehung zwischen dem Primus und
der Synode stehen sollte, ist ein trinitarischer, d. h. das gemeinschaftliche
Leben der Heiligen Trinitdt. Die bloRe Existenz des Primatenamtes ist auch
eine Widerspiegelung des Lebens der Heiligen Trinitdt, denn wie wir
gerade gesehen haben, sagt Zizioulas, dass die Person, durch die die Ge-
meinschaft der Heiligen Trinitdt zur Einheit wird, der Vater ist. So wird die
gemeinlséchaftliche Gestalt des Einen und des Vielen in der Trinitdt hervorge-
rufen.“

2. Biblische und patristische Zeugnisse, die vermeintlich
diese neue Ekklesiologie stiitzen

Die Anhdnger dieser neuen Ekklesiologie stiitzen ihre Ansichten
hauptsdchlich auf die folgenden drei Quellen:

14 Siehe Elpidophoros Lambriniades: Challenges of Orthodoxy in America and the role of
the Ecumenical Patriarchate. Rede in der Chapel of the Holy Cross, Greek Orthodox
School of Theology, Brookline Massachusetts, 18. Mdrz 2009. Vgl. www.ecclesia.gr/eng-
lishnews/default.asp?id=3986 (aufgerufen am 21.10.2019).

15 Siehe O Svvoduxog Ocouds: Totognd, Exnhnotohoyind xol Kavovird Igopfifpata;
in: ®eohoyia 80 (2009) 5-41, 32. Ein wohlmeinender Leser konnte mdoglicherweise die
folgende Frage stellen: Bedeutet das, dass die Gemeinschaft der Bischofe in einer Synode
oder in der eucharistischen Synaxis zur Einheit in der Person des Ersten wird und nicht
im gemeinsamen Glauben an das Heilige Evangelium und an den einen Herrn Jesus Chri-
stus, der das einzige Haupt der Kirche ist? Keinerlei Analogie zwischen dem Ersten,
,Protos“, unter den Bischofen und dem Vater in der Heiligen Trinitdt sieht der Bischof
von Abydos K. Katerelos, der das Primat sehr richtig nur auf der Grundlage kirchlicher
und kanonischer Gegebenheiten versteht. Siehe sein Buch Abydos Kyrillos Katerelos:
The text of Ravenna and the position of the patriarchate of Moscow on the issue of Pri-
macy, Thessaloniki 2015, 103.

16 Siehe Maximos Vgenopoulos: Primacy in the Church. From Vatican I to Vatican II. An
Orthodox Perspective, Northern Illinois University Press 2013, 129.
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a) Johannes 17, 21-23: ... dass sie alle eins seien. ...“

b) Die Mystagogia von Maximus Confessor, die die Kirche als Abbild
der Heiligen Trinitét darstellt."”

¢) Basilius von Caesareas Contra Eunomium beziiglich der Frage der
oovxetSunoic (Zihlung) der drei gottlichen Personen der Trinitit."®

Die oben genannten Quellen haben einen grofen Einfluss auf die Dia-
loge zwischen den romisch-katholischen, anglikanischen und orthodoxen
Kirchen ausgeliibt und sind in den offiziellen Texten ausfiihrlich zitiert wor-
den."” Dies war im Text der Internationalen Kommission fiir den anglika-
nisch-orthodoxen Dialog in Zypern im Jahr 2006 der Fall, wo die Verwen-
dung dieser Auswahl spiter als Grundlage fiir ihre Aufnahme in die
Dokumente von Ravenna und Chieti diente. Bei allen drei Texten kann
man leicht eine direkte Entsprechung zwischen Theologie und Okonomie,
Gottes innerem Leben und seiner Bewegung ad extra erkennen. Im Text
von Ravenna ist diese Tendenz sehr deutlich erkennbar, wenn es heil3t:

,Der Terminus Konziliaritdt oder Synodalitit kommt vom Wort ,Konzil‘ (synodos im
Griechischen, concilium in Latein), das in erster Linie eine Versammlung von Bi-
schofen bezeichnet, die eine besondere Verantwortung ausiiben. Es ist jedoch auch
mdglich, den Terminus in einem umfassenderen Sinn zu nehmen und auf alle Glie-
der der Kirche zu beziehen (vgl. den russischen Terminus sobornost). Dementspre-
chend sprechen wir zuerst von Konziliaritdt in der Bedeutung, dass jedes Glied des
Leibes Christi kraft der Taufe seinen Ort und eine eigene Verantwortung in der eu-
charistischen koindnia (communio in Latein) hat. Konziliaritdt spiegelt das Bild des
trinitarischen Geheimnisses wieder und findet darin ihre letzte Grundlage. Die drei
Personen der Heiligen Trinitit werden ,gezahilt‘, wie Basilius der GroRe sagt (Uber
den Heiligen Geist, 45), ohne dass die Bezeichnung als ,zweiter oder ,dritter‘ Per-
son der Trinitét irgendeine Verminderung oder Unterordnung beinhaltet. Ahnlich
gibt es auch eine Ordnung (taxis) unter Ortskirchen, die jedoch keine Ungleichheit
in ihrem kirchlichen Wesen nach sich zieht.“

17 Siehe Maximus Confessor, Myst.; in: PG 91, 664D. Dieser Standpunkt in der Lehre von
Maximus Confessor wurde in der Enzyklika Par. I.1 der Heiligen und GroBen Synode auf
Kreta (2016) wortlich {ibernommen ohne jegliche Klarstellung seiner Bedeutung.

18 Siehe Basilius Caesarea, De Spir. Sancto, XVIII, 45 (SC 17, 404, 24-408, 34 Prusche).

19 Siehe z. B. den 2006 verdffentlichten Text des anglikanisch/orthodoxen Dialogs: Die
Kirche des Dreieinen Gottes (2000); in: Johannes Oeldemann (Hg.): Dokumente wach-
sender Ubereinstimmung (DWU) Nr. 4. Simtliche Berichte und Konsenstexte interkon-
fessioneller Gesprache auf Weltebene, Vol. 4: 2001-2010, Paderborn/Leipzig 2012,
194-287, insbes. 198-207.

20 Dokument von Ravenna, Nr. 5.
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Dem gleichen Gedankengang folgend, hei3t es im Text von Chieti:

,Die Einheit unter den Personen der Trinitdt spiegelt sich in der Communio |koino-
nia] der Glieder der Kirche untereinander wider. Wie der hl. Ma)éilmus Confessor
sagt, ist die Kirche ein ,Abbild‘ [eikon| der Heiligen Dreifaltigkeit.“

Wie bereits erwdhnt, finden diese beiden Zitate ihre Aufnahme in dem r6-
misch-katholisch/orthodoxen Dialog, der auf dem Text basiert, der von der
gemeinsamen anglikanisch/orthodoxen Kommission in Zypern 2006 verof-
fentlicht wurde, wo es hieB: ,Die Gemeinschaft, die sich im Leben der Kir-
che manifestiert, hat die Gemeinschaft der Trinitdt als ihre Grundlage, ihr
Modell und ihr letztes Ziel. Umgekehrt schafft, gestaltet und begriindet die
Gemeinschaft der Personen der Heiligen Dreieinigkeit das Geheimnis der
in der Kirche erfahrenen Gemeinschaft. Innerhalb der Kirche und durch
die Kirche gelangen wir zur Erkenntnis der Dreieinigkeit und durch die
Dreieinigkeit gelangen wir zum Verstdndnis der Kirche, weil ,die Kirche
von der Dreieinigkeit erfiillt ist* (Origenes, Fragment {iber Psalm 23,1, PG
12, 1265).%

3. Bewertung dieser neuen Ekklesiologie

3.1 Johannes 17, 21-24 und die Vorstellung, wie man auf der
Ebene der Schépfung ,eins ist“, gemdl der Sicht
bedeutender Kirchenvéter

Bevor wir fortfahren, ist es sehr wichtig, die Auslegung dieser Passage
durch die Kirchenviter, wie etwa den heiligen Gregor von Nyssa, in den
Blick zu nehmen. Er schreibt: ,Als er namlich durch den Segen alle Macht
auf seine Jlinger iibertrdgt, da schenkt er den Heiligen durch seine an den
Vater gerichteten Worte die anderen Giiter und fiigt auch das wichtigste
Gut hinzu: daB sie bei der Beurteilung des Schénen nicht mehr vielfach ge-
spalten seien in unterschiedliche Entscheidungen, sondern alle eins wiir-
den, zusammengewachsen mit dem einen und einzigen Gut, so daB alle
durch die Einheit des Heiligen Geistes, wie der Apostel sagt, durch das
Band des Friedens fest verbunden, ein Leib und ein Geist werden durch
eine Hoffnung, zu der sie berufen wurden (vgl. Eph 4,3 f). Besser diirfte es
indes sein, direkt die gottlichen Worte des Evangeliums im Wortlaut vorzu-

2l Dokument von Chieti, Nr. 1. .
22 Siehe ,Die Dreieinigkeit und die Kirche“; in: DWU 4, 198.
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legen: ,Damit alle eins seien, wie du, Vater, in mir, und ich in dir, damit
auch sie in uns eins seien‘ (Joh 17,21). Das Verbindende an dieser Einheit
aber ist die Herrlichkeit. Der Tatsache, daB der Heilige Geist ,Herrlichkeit"
genannt wird, diirfte indes keiner von denen, die darauf geachtet haben,
widersprechen, sofern er direkt auf die Worte des Herrn schaut: ,Die Herr-
lichkeit, sagt dieser namlich, ,die du mir gegeben hast, habe ich ihnen ge-
geben‘ (Joh 17,22). Denn wirklich gab der den Jiingern eine solche Herr-
lichkggt, der zu ihnen sprach: Empfangt den Heiligen Geist* (Joh 20,
22).4

In diesem Passus betont Gregor die energeia der Trinitdt im Leben des
Gldubigen oder der Kirche. Diese gottliche Energie wird als die Herrlich-
keit begriffen, die durch die ersten Jiinger in das Leben der Kirche iiber-
stromt: ,Wer demnach aus einem unmiindigen Zustand zu dem eines voll-
kommenen Menschen emporeilte [...] und durch Leidenschaftslosigkeit
und Reinheit fahig wurde, die Herrlichkeit des Geistes aufzunehmen, der
ist die vollkommene Taube, auf die der Brautigam schaut, wenn er sagt:
,Eine (einzige) ist meine Taube, meine Vollkommene, eine (einzige) ist
sie fiir ihre Mutter, eine Auserwdhlte ist sie fiir die, die sie gebar". “d

Die gottliche Energie des Heiligen Geistes wird als das Band der Eini-
gung zwischen den Jiingern betrachtet, aber diese Einigung ist nicht etwas,
das der Natur der Jiinger innewohnt und dauerhaft ist, wie die Einheit zwi-
schen den gottlichen Personen der Trinitdt. Die Energie ist charismatisch,
den Jiingern aufgrund ihrer Teilhabe an der unerschaffenen Energie des
dreieinigen Gottes geschenkt und kann so verloren gehen, wenn die
Gnade des Parakleten sie nicht weiter stdrkt. Die Jiinger haben die Mog-
lichkeit, die Gnade des Heiligen Geistes zu empfangen und an dem einen
und wahren Gut teilzuhaben. Das ist genau der Punkt, den Gregor in sei-
ner Abhandlung betont: ,,... durch die Einheit miteinander in der Gemein-
schaft des Guten verschmolzen [...] in Christus Jesus, unserem Herrn.“*

Eine sehr dhnliche Sicht von Johannes 17, 21-23 hat Athanasius von
Alexandria, der keinesfalls eine direkte Analogie gelten ldsst zwischen der
Art und Weise, wie die Jiinger miteinander verbunden sind und der Art der
Einheit zwischen den drei gottlichen Personen:

23 Siehe Cant XV (GNO VI, 466, 13-467, 15 Langerbeck). Engl. Ubers.: Gregory of Nyssa:
Homilies on the Song of Songs, trans. Richard A. Norris Jr., Society of Biblical Literature,
Atlanta 2012, 495-497. (Text hier zitiert nach Gregor von Nyssa: In Canticum Cantico-
rum Homiliae, Homilien zum Hohenlied, Freiburg i. Br. 1994, Bd. 3, 825.)

24 Siehe ebd., Bd. 2, 467, 17-468. Homilien zum Hohenlied, Bd. 3, 827.

25 Siehe ebd., 469, 7-8. Homilien zum Hohenlied, Bd. 3, 829.
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,Es wird also mit der Partikel ,wie‘ keine Identitdt oder Gleichheit angezeigt, sondern
die Verschiedenheit des einen vom andern; aber auf eine gewisse Ahnlichkeit des
Jona weist sie hin wegen der drei Tage. So sind also auch wir, wenn der Herr ,wie*
sagt, weder wie der Sohn im Vater noch sind wir so, wie der Vater im Sohne ist.
Denn wie der Vater und Sohn, so werden wir eins in der Gesinnung und Eintracht
des Geistes. Der Heiland wird aber wie Jona in der Erde sein. Wie aber Jona nicht
der Heiland ist, und der Herr auch nicht so in die Unterwelt hinabstieg, wie jener ver-
schlungen wurde, sondern jeweils ein Unterschied besteht, so werden auch wir,
wenn wir eins werden wie der Sohn im Vater, nicht wie der Sohn noch auch ihm
gleich sein; denn wir sind verschiedene Wesen. Deshalb steht bei uns die Partikel
,wie‘, weil Gegenstidnde, die mit etwas anderem in Beziehung gesetzt werden, wie
dieses werden, auch wenn sie ihrer Natur nach nicht so sind. Deshalb ist der Sohn
selbst absolut und ohne jeden Zusatz im Vater. Denn dies kommt ihm von Natur aus
zu. Da wir aber diesen naturhaften Besitz nicht haben, so bendtigen wir ein Bild und

¢«

Gleichnis, damit er in Bezug auf uns sagen konne: ,Wie Du in mir und ich in Dir".

Die zitierten Ausfiihrungen von Athanasius sind {iber ihre wegweisende In-
terpretation von Johannes 17,21-23 hinaus von grofer und grundlegender
Bedeutung fiir den theologischen Kampf der alten Kirche gegen die Arianer.
Diese behaupteten und verbreiteten, dass die Einheit zwischen dem Vater
und dem Sohn eine Einheit des Geistes und der Ubereinstimmung und
keine Wesensgleichheit sei. In diesem Umfeld des Konflikts und des theolo-
gischen Streits, der nach dem Okumenischen Konzil von Nizda (325) ent-
stand, verurteilte die Reichssynode von Serdica (343) uneingeschriankt und
kategorisch eine Analogie zwischen der Einheit zwischen menschlichen
Personen, die eine Einheit des Willens ist, und der Einheit zwischen den
Personen der Trinitdt, die eine Wesenseinheit ist, indem sie folgendes er-
kldrte: ,,Die Worte, die unser Herr gesprochen hat: ,Ich und der Vater sind
eins', so erkldren diese Menschen, bezdgen sich auf die Ubereinstimmung
und Harmonie [0ud v ovudpoviav xol v (')px')vomw]”, die zwischen

26 Contra Arianorum III.23, PG 26, 369C-372B. (Questions on Ecclesiology. Hermeneuti-
cal Approach of Aspects of the Mystery of the Church according to the Patristic Tradi-
tion), Athen 2015, 128-129. Deutsche Ubersetzung: Des heiligen Athanasius ausge-
wihlte Schriften/aus dem Griechischen {ibers. (Athanasius Band 1; Bibliothek der
Kirchenviter, 1. Reihe, Band 13), Kempten/Miinchen 1913. Dazu siehe G. Panagopou-
los: Questions on Ecclesiology. Hermeneutical Approach of aspects of the Mystery of the
Church according to the Patristic Tradition, Athen 2015, 128-129.

27 Eine gleichwertige Interpretation bietet Photius von Konstantinopel, wenn er darauf hin-
weist, dass die kohdrente Kraft, die die Jiinger vereint, der eine einzige Glaube an Jesus
Christus ist, wiahrend die Einheit der gottlichen Personen auf ihrer Wesensgleichheit be-
ruht. Siehe Fragmenta 106 ot 107 (in Joh 17, 21; 21-23); in: Joseph Reuss: Johannes-
Kommentare aus der Griechischen Kirche (= Texte und Untersuchungen 89), Berlin
1966, 408, 1-10; 409, 1-4.
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dem Vater und dem Sohn herrschen; aber das ist eine blasphemische und
perverse Auslegung. Wir als Katholiken (sc. als Anhdnger der einen katholi-
schen und apostolischen Kirche) haben diese torichte und bedauernswerte
Meinung einstimmig verurteilt: Denn so wie sterbliche Menschen iiber
eine Differenz, die zwischen ihnen entstanden ist, streiten und danach ver-
sohnt werden, so sagen solche Ausleger, dass Streitigkeiten und Meinungs-
verschiedenheiten zwischen Gott dem Allméchtigen Vater und seinem
Sohn entstehen kdnnen; eine Annahme, die vollig absurd und unhaltbar
ist. Aber wir glauben und behaupten, dass diese heiligen Worte, ,Ich und
der Vater sind eins‘, auf die Einheit des Wesens hinweisen [lit. Aypostasis],
das im Vater und im Sohn ein und dasselbe ist [Oi0 TV Ti|g VTOOTAOEMG
EvotnTa, Ntig €oti pia Tod Tateog, nal wa tod Yiod). ... So grofB ist die
Unwissenheit und geistige Finsternis derjenigen, die wir erwdhnt haben,
dass sie nicht in der Lage sind, das Licht der Wahrheit zu sehen. Sie kon-
nen die Bedeutung der Worte nicht verstehen: ,dass sie alle eins seien‘. Es
ist offensichtlich, warum das Wort ,eins‘ verwendet wurde; deshalb weil
die Apostel den Heiligen Geist Gottes empfingen, und doch gab es keinen
unter ihnen, der der Geist war, noch gab es einen, der das Wort, die Weis-
heit, die Kraft oder der Eingeborene war. ,Wie du’‘, sprach Er, ,in mir bist
und ich in dir, so sollen auch sie in uns sein.‘ Diese heiligen Worte, ,so sol-
len auch sie in uns sein‘, sind véllig richtig: Denn der Herr hat nicht ge-
sagt, ,eins, so wie ich und der Vater eins sind‘, sondern Er hat gesagt, ,dass
die Jiinger, miteinander verbunden und vereint, im Glauben und im Be-
kenntnis eins sein mogen, und so in der Gnade und Frommigkeit vor Gott
dem Vater und durch die Nachsicht und die Liebe unseres Herrn Jesus
Christus, eins werden konnen‘. [dAd’ iva oi uabntai év avroic ovlvyor
xal fvouévol &v ot T1f miotel xai ouoloyiq, xal &v T)f ydourt xal evoe-
Peia 11f T00 Ocov [latpodg, xal t1f 100 Kvpiov xal Ewtijoog fudv ovy-
xwonoeL xai dydmy Ev elva Svvydow].“*

Alle oben zitierten patristischen Zeugnisse verweisen darauf, dass die
von den Jiingern erlebte Einheit von vollig anderer Natur und Ordnung ist
als die, die zwischen den Heiligen Personen der Trinitdt besteht. Eine di-
rekte Analogie in sozialen Begriffen zwischen der unter mehreren Men-
schen bestehenden Gemeinschaft und der trinitarischen Gemeinschaft ist
gefdhrlich, weil sie den Unterschied zwischen der geschaffenen und der
ungeschaffenen Ordnung aufer Acht ldsst. Diese Art von Einheit und Ge-

26 Theodoret, Eccl. Hist. 11.6 (NPNF Series 2, Vol. IIl, 71-72, Philip Schaff (eds.), PG
82:1013C-1016A-C. Siehe Leonidas Kotsiris: Even As We Are One. A Study on the
Question of Will in the Trinitarian Theology until 381, unpublished doctoral Diss.,
Nashville, Tennessee 2013, 260-262.
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meinschaft sollte so interpretiert werden, dass sie der Vollkommenheit und
Transzendenz Gottes entspricht, d. h.: esongsn(bg!”

Wenn wir Gott verschiedene Namen und Prddikate zuschreiben, soll-
ten wir immer bedenken, dass wir dies aus unserer Sicht tun, aus der Per-
spektive des geschaffenen Wesens und entsprechend unserem Bediirfnis,
etwas iiber einen zu sagen, der in Wirklichkeit nicht beschreibbar ist
(Gpoaotog 1 phoig Tod Evtwg dvroc).”® Aus diesem Grund sprechen wir,
wenn immer wir etwas iiber Gott sagen, iiber seine nicht wesentlichen Ei-
genschaften, d. h. dariiber, was man mit ihm in Verbindung bringen kann
(T et 6801“)),31 ohne dass wir seine gottliche Essenz begreifen. Wir spre-
chen {iiber ihn (Aéyewv mepl avtoD), wie Plotinus sagt, ohne es zu sagen
(Méyewv avtd). Letzteres ist unmdglich, weil Pradikation Dualitdt und Zu-
sammensetzung impliziert, die die Einfachheit des Einen ausschliet. Dies
bedeutet, dass ,wir sagen, was nicht ist, und nicht sagen, was wirklich ist*
(nal Yoo Aéyouev 0 €otiv- O O €oTLy, OV kéyousv).32 Selbst das Pradikat
,Eins* fiir das absolut Eine verweist nicht auf und zeigt nicht sein eigenstes
Wesen. Es ist eine falsche (yevd|c) Eins, die vielmehr eine Distanzierung
von der Vielheit anzeigt (¢doolv meog ¢ moAld), denn es gibt in Wirklich-
keit keinen Namen, der die Fiille der absoluten Transzendenz des Einen
ausdriicken konnte.” In diesem Sinne besteht Basilius von Cisarea darauf,
dass man zwar (absolute) Aussagen iiber Gott machen kann, die darauf ba-
sieren, wie Gott sich auf die Menschheit und Schopfung bezieht, aber
nicht dariiber, wie er seinem Wesen nach ist. Er schreibt: ,,Wir haben be-
reits eben darauf hingewiesen, dass, auch wenn absolute Namen auf eine
Beziehung verweisen, sie doch nicht die Substanz selbst vermitteln, son-
dern nur bestimmte Unterscheidungsmerkmale im Zusammenhang damit
bezeichnen.“*

Daraus folgt, dass wenn das Wesen Gottes jenseits der Erkenntnis
liegt® und wenn der Begriff , Einheit“ nicht sein Wesen offenbart, sondern

29 Siehe Eccl. Hom 8 (GNO V, 411, 8-16 Callahan).

30 Siehe Gregorius von Nyssa, Contra Eunomium I (GNO [, 222, 22 Jaeger); ebd. II (243,
23).

31 Siehe Basil of Caesarea: Contra Eunomium [.10 (SC 299, 206 Sesboué).

32 Siehe Mark DelCogliano: Basil of Caesarea’s Anti-Eunomian Theory of Names. Christian
Theology and Late-Antique Philosophy in the Fourth Century Trinitarian Controversy; in:
SVigChr 103, Leiden/Boston 2010, 256; mit Bezug auf Plotinus Enn. V 3, 49 (227, 14,
1-8 H/S.

33 Siehe Enn. V 5 6 (246, 24 - 247, 34 H/S). Siehe auch Jens Halfwassen: Der Aufstieg
zum Einen. Untersuchungen zu Platon und Plotin, Stuttgart 1992, 179.

34 Siehe Basil of Caesarea: Contra Eunomium II1.9 (SC 305, 38 Sesboué). Siehe auch Del-
Cogliano, Basil of Caesarea’s Anti-Eunomian Theory of Names, 217, beachte 109.

35 Siehe ebd., .12 (299, 212).
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ein Begriff ist, der seine Verbindung zu uns beschreibt, das Wesen seiner
Einheit uns immer noch vollig unbekannt bleibt. So muss der Satz , damit
sie eins seien, wie wir eins sind“ im richtigen Kontext interpretiert wer-
den, d.h. im Hinblick auf den unbeschreibbaren Charakter der gottlichen
Transzendenz. Die Einheit innerhalb der Kirche ist eine charismatische,
d.h. sie ist etwas, das als Geschenk des Geistes gegeben ist, wihrend die
Einheit innerhalb der Trinitdt von Natur aus ist, jenseits jeglicher Erkennt-
nis und vollig unvorstellbar. Denn, wie es Gregor Palamas deutlich sagt,
gibt es kein der geschaffenen Ordnung entnommenes Bild oder Muster der
substantiellen Einheit und unvermischten Connaturalitdt und Verbindung
der Substanz innerhalb der Heiligen Trinitdt, das das gottliche Geheimnis
offenbart.*® Mit anderen Worten ,es gibt keine genaue Entsprechung zwi-
schen den verursachten Dingen und den Ursachen, aber wahrend die ver-
ursachten Dinge die Bilder der Ursachen in sich tragen, transzendieren die
Ursachen selbst das Verursachte und iibersteigen es aufgrund ihres eigenen
Ursprungs“.37 Die Konjunktion ,wie“ (xa0mg) in der Bibelstelle , damit
sie eins seien, wie wir eins sind“ bedeutet also keine Aquivalenz oder
Affinitdt zwischen dem inneren Leben der Trinitdt und dem inneren Leben
der Kirche, wie der heilige Athanasius von Alexandria mit Bezug auf Mat-
thaus 12, 40 kategorisch feststellt.”®

Die zitierte AuBerung des Heiligen Athanasius weist, wie bereits ge-
sagt, auf die groBe Diskrepanz zwischen ungeschaffener und geschaffener
Ordnung hin. Die das menschliche Verstindnis transzendierende Einheit
innerhalb der Trinitdt ist einfach ein Beispiel, ein konstruktives und hilfrei-
ches Bild fiir diejenigen, die in der geschaffenen Ordnung leben, damit sie
im gemeinsamen Glauben vereint bleiben und in Gemeinschaft miteinan-
der sein konnen. Nach Gregor von Nazianz kann, wann immer wir versu-
chen, ein Bild oder ein Konzept in unserem Geist von Gott zu schaffen,
dies nur auf eine schwache und triibe Weise im Vergleich zur Wahrheit
selbst geschehen. Die Konzeptualisierung kann nur durch das, was um
Gott herum wahrgenommen wird (¢x T@v meQl atdV), und nicht mit Be-

36 Siehe Greg. Pal., (Ilegi ‘Evioewg ol Awngioewg, 1.25, Bd. 11, 87, 1-5 Chrestou):
» Yreodyvmota #ol Dregdoontd ot xal Té TS 0vouhdovg Evihoews xal T ThHG
mootoTiniic draxgioeng xal Té ThHS duyods mavtdmaot xal dadvoTov cuuduiag.
Towadtd de éotiv, énel nai tehéwg oty dpébenta. Ad ovd’ Undderyua énl TovTOV
énl tig ntioewg evelv.” Siehe auch Joh. Damascenus, Expositio Fidei8 1.8 (PTS 12,
25, 165-166 Kotter): ,,ad0vatov yao evpedijvon év T} xtioel eindva dnogorldntwg
v é0uTh) TOV TedmoV Thg Aviag Toddog maaderxviovoay.

37 Siehe Dionysius Areopagita, Div. Nom. I1.8 (PTS 33, 132, 14-17 Suchla).

3 Siehe oben Anm. 26.
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zug auf das Wesen Gottes selbst erfolgen, so dass eine Illusion der Wahrheit
(mBelog ivdaipa) entsteht und verschwindet und entweicht, noch be-
vor sie erfasst und mental begriffen wird.”

Wenn die Kirchenviter {iber Gott sprechen, empfehlen sie uns ein me-
thodisches Prinzip: pn éx t@v ndtow duoordyel To dvo (diskutiere nicht
die Natur der oberen Dinge auf der Grundlage der unteren).*’ Mit anderen
Worten, jeder Name und jedes Konzept, das darauf abzielt, das Absolute zu
definieren und zu erkldren, stammt aus der Perspektive des geschaffenen
und endlichen Seins. Daher zeigen Konzepte wie ,Anfang”, ,Erstes”, , Ur-
sache“ usw. nicht die Beziehung des Absoluten zu uns, sondern im Gegen-
teil unsere Beziehung zu ihm, d. h. unsere Bemiihungen und Bediirfnisse,
iiber es zu sprechen.

Daraus folgt, dass die Verwendung existentieller Begriffe wie ,,Gemein-
schaft“ zur Erkldrung des Geheimnisses der Trinitdt unzureichend ist,
denn sie erkldren nicht das Sein Gottes, wie er ist, sondern die Art und
Weise, wie er sich uns offenbart - d.h., sie zeigen die Art seiner Beziehung
zur Menschheit und zur Schopfung und wie er diese an die begrenzten
geistigen Fahigkeiten der Menschen anpasst. Jeder, der versucht, Gott zu
begreifen, sollte dies in einer Weise tun, die der Transzendenz Gottes wiir-
dig41 ist und bedenken, dass jeder existentielle Begriff von ihm tatsdchlich
falsch ist und Pradikate in Bezug auf Gott generell unmoglich sind.”

3.2 Die Kirche als Bild der Heiligen Trinitdt bei Maximus Confessor

Die Befiirworter dieser neuen Ekklesiologie sehen auch in Maximus
Confessor einen potentiellen Verbiindeten. Deshalb wollen wir noch ein-
mal in den Blick nehmen, was Maximos in seiner Mystagogia {iber die Kir-
che sagt.

Maximus beginnt mit der klaren Aussage, dass jede Rede iiber Gott, ob
positiv oder negativ, absolut unzureichend ist, um ihn zu beschreiben. Da
Gott nicht zur Ordnung des geschaffenen Seins gehort, passt zu ihm besser
der Begriff des Nichtseins, denn er ist jenseits des Seins (0 w1 eivau

39 Siehe ebd., 116, 8-12.

40 Siehe Gregorius von Nyssa: Contra Eunomium II1.2/24 (GNO II, 60, 9 Jaeger). Siehe
auch Gregorios von Zypern: De processione Spit. Sancti, PG 142, 281C.

41 Siehe Basilius von Caesarea: Contra Eunomium 1.14/26 (SC 299, 222 Sesboué).

42 Siehe Timothy Knepper: Not Not. The Method and Logic of Dionysian Negation; in:
American Catholic Philosophical Quarterly 82 (2008), 619-637, 619.

43 Siehe Mystagogia, PG 91, 664B.
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uaArov dd to Ve sivou].43 Das heifit, wenn jemand Gott positive Pradi-
kate aus der Perspektive der geschaffenen Welt zuschreibt, sind diese Pra-
dikate als Negation in Bezug auf jenen zu betrachten, der jenseits des Seins
ist.** Maximus weist darauf hin, dass sowohl Sein als auch Nichtsein iiber
Gott ausgesagt werden kann, denn einerseits ist er die Ursache allen Seins,
und andererseits iibersteigt er das Sein. Damit geht Maximos weiter als die
meisten bei der Ubernahme der theologischen Position des Pseudo-Diony-
sius: dass Gott jenseits jeder Affirmation und jeder Negation ist (Uméo
naoav BEow xal apaipeowy).”

Aber Maximus bezeichnet auch die Kirche als ein Bild der Trinitdt und
erkldrt mit diesem Bild die Beziehung der Kirche zur Heiligen Trinitédt: Alle
Wesen, als verursachte Dinge, hdngen von der einen und einzigen Ursache
ab, die iiber das Sein hinausgeht und das Prinzip der Kohdrenz zwischen
ihnen ist.** In shnlicher Weise vereint die Heilige Kirche durch ihre eine
und ungeteilte Gnade und Kraft des Glaubens (xatd v miotemg wiov
aniv te nal adlalpetov Thg ydotv ral dUvauyv) die verschiedenen Glie-
der der Kirche in Gemeinschaft, ,denn jeder vereint sich mit allen anderen
und verbindet sich mit ihnen durch die eine einfache und unteilbare
Gnade und Kraft. ,Denn alles, was gesagt ist, hatte nur ein Herz und eine
Seele.* So ist es wahrhaft Christus, unserem wahren Haupt, wiirdig, ein
Leib aus verschiedenen Gliedern zu sein und als solcher zu erscheinen®.*’

Maximus’ Punkt ist hier sehr aufschlussreich. Die Kirche bringt ihre
Mitglieder durch die vereinigende Kraft des Glaubens an das eine Haupt,
Jesus Christus, nahe zusammen. Weder ein ,ITo®tog” noch etwas Ande-
res kann die verschiedenen Glieder der Kirche zusammenbringen, auBer
dem Glauben an das eine und einzige Haupt, Jesus Christus.

4 Ebd., 664B.

45 Ebd., 664C: amhi)v Y ol dyvwotov xal naowv dpatov €xewv (scil. v Oetav dpoowv)
Vv VoL, %ol TovTEADS AVEQUIVEVTOY, ROl TAONG RATAPAOEMS TE UL ATOPa-
oewg énéxewva. Siehe auch Dionysius Areopagita, Myst. Theol., V (PTS 36, 150, 5 Rit-
ter).

4 Ebd., 665B: ITépune yao homeg €x thg OMOTNTOG TA PéQY, 0UTw OF %A% THig aitiog Ta
aiTloTd %ol gival ®ulng, ®ol yvmileoOol xal TV éavtdv oyxohdLovoay Eyxewv ido-
™o, fvira THg mEOg TV aitiav dvadoeds meotkndOévta, molwdf S dhov roTd
utov, g elonNToL, TG TEOG VTV 0YE0emS dUVALY.

47 Ebd., 668A. Engl. Ubers.: Maximus Confessor: Selected Writings, trans. George Bert-
hold, New York 1985, 187.
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3.3 Der Begriff der Ordnung (taxis) in Basilius von Césareas Abhand-
lung iiber den Heiligen Geist

Die Abhandlung des Heiligen Basilius {iber den Heiligen Geist, genauer
gesagt Kapitel 45, ist von grundlegender Bedeutung, da die Dokumente
von Ravenna und Chieti beide darauf Bezug nehmen, um die Ansicht zu
unterstiitzen, dass die Ordnung der Ortskirchen die innerhalb der Heiligen
Trinitdt bestehende Ordnung widerspiegelt.

Im Dokument von Ravenna heif3t es:

,Die drei Personen der Heiligen Trinitdt werden ,gezdhlt‘, wie Basilius der GrofRe
sagt (Uber den Heiligen Geist, 45), ohne dass die Bezeichnung als ,zweiter oder
,dritter’ Person der Trinitdt irgendeine Verminderung oder Unterordnung beinhal-
tet. Ahnlich gibt es auch eine Ordnung (taxis) unter Ortskirchen, die jedoch keine
Ungleichheit in ihrem kirchlichen Wesen nach sich zieht.“

Die sorgfiltige Betrachtung von Kapitel 42 zeigt, dass der heilige Basilius
sich mit der Frage beschiftigt, ob man Dinge, die miteinander wesens-
gleich sind, aufzdhlen soll, oder ob man Dinge, die von unterschiedlicher
Essenz-Ousia sind, unterteilen soll. Das Ganze dreht sich um ,,cuvaiOun-
owg“ oder ,,umagtbunoig”. Die Autoren des Ravenna-Dokuments hidtten in
diesem Fall praziser sein miissen und das Verb ,,zusammen nummerieren®
(ovvoBpeiv) verwenden sollen. In Kapitel 43 verwendet der Heilige Basi-
lius das Wort otvta&lg und das Verb ovvtdooewy (in einer Ordnung zu-
sammenstellen) und sagt, dass diese Zusammenstellung der Namen der
Personen der Trinitdt in der Taufe an uns weitergegeben wurde (roQadé-
601:0LL).49

Das Ravenna-Dokument spricht von der Bezeichnung der Personen der
Trinitdt als ,zweite“ oder ,dritte“ Person, ohne eine Verminderung oder
Unterordnung zu implizieren. Diese Aussage ist sehr irrefiihrend und wi-
derspricht vollig dem, was Basil in diesem Zusammenhang sagt, ndmlich,
dass Jesus uns die Formel , Vater, Sohn und Heiliger Geist“ {iberliefert und
sie offenbart hat, ohne sie zu nummerieren. Denn Er sagte weder ,,im Na-
men des Ersten, des Zweiten und des Dritten“ noch sagte er ,,im Namen
von eins, zwei und drei“!*

48 Siehe De Spir. Sancto, XVII.42 (SC 17, 396, 2-4 Prusche).

49 Siehe ibid. XVII.43 (398, 16): 1| €v t@® Portiopatt TaQodedopévn Tov Adyov cUVTaELS
(TdV dvopdtwv Tod TatEodg Tod Viod xai Tob dylov mvelhuotog).

50 Siehe ebd. XVII.44 (402, 1-4): ITatépa »ai Yiov xol dywov ITveduo moadidovg 6
Kobotog, ov petd. tod doduod ouveEédwnev. OV yaQ eimev, 6TL eig TMOTOV 1ol delte-
0V %0l T(ToV: 0VdE gig Ev xal 0o nal toia. Ebd., XVIIL.45 (404, 1-3): o yap xotd
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Die Zahl ist, so Basil, eine menschliche Erfindung (émivevonrar) und
hilft uns, die drei Personen voneinander zu unterscheiden.’' Denn Gott ist
in Wirklichkeit jenseits jeder Nummerierung (vméo co®pov).”> Wenn es
ein menschliches Bediirfnis gibt, die drei Personen zu zdhlen, sollte ihm in
einer Weise entsprochen werden, die Gott angemessen ist (6803t@8n(bg)53
und jede Idee oder Vorstellung von Polytheismus vermeidet.>* In einem an-
deren Kontext (Contra Eunomium) stellt Basil klar, wie die Ordnung in
der Trinitdt zu verstehen ist. Er unterscheidet zwischen zwei Arten von
Ordnung, eine gemdl der Position (xatd 0éo1v) und eine zweite gemiR ei-
ner natiirlichen Reihenfolge (xatd ¢puowmnv axrorovBiav), z. B. das Licht,
das dem Feuer ohne riumliche oder zeitliche Intervention® direkt folgt.
Diese zweite Art von Ordnung, die keine Ordnung im eigentlichen Sinne
ist, entspricht unserer angemessenen Vision und Vorstellung vom trinitari-
schen Gott.

Wenn Basilius von Césarea in Contra Eunomium die Idee darlegt, dass
eine bestimmte Art von Ordnung innerhalb der Trinitdt existiert, vertritt er
diese Vorstellung nur im Hinblick auf bestimmte Umstdnde, ndmlich in Be-
zug auf die Anhédnger des Eunomius. Diese argumentierten, dass, da der
Heilige Geist nach der Stufe und dem Rang als dritter eingestuft werde, der
Geist auch in Bezug auf das Wesen als dritter zu betrachten sei. Basilius er-
kldrt seine Position klar und deutlich, und sie ist eindrucksvoll:

»Auch wenn der Heilige Geist dem Sohn nach Grad und Rang unterge-
ordnet wire (tf) Te TaEeL nol T® AEdpot) — wenn wir fiir einen Augen-
blick diesem Argument stattgeben — ({vo. ol OAwS oLVYYWENOWUEV), ist es
doch offensichtlich, dass es nicht logisch wiére, dass der Geist dem Sohn
folgt, da Er (angeblich) anderer Wesensnatur ist.«*

Dieser kleine Einschub, ,iva xal Olwg ovyywenoopev®, bedeutet,
dass Basil in Wirklichkeit keine Art von Ordnung innerhalb der Trinitdt ak-
zeptiert, er tut dies nur im Rahmen dieser theologischen Diskussion, da er

oUvOeoy aeOpoduev, adp’évog eig mAfBog mootuevol Tv aeadEnoty, €v xol dvo
%ol Tola Aéyovteg, oU0e mpMToV ®al OeTeQov »ail toltov. Siehe auch Marko A. Orp-
hanos: Der Sohn und der Heilige Geist in der trinitarischen Lehre des Heiligen Basilius
des GroRen (auf Griechisch), Athen 1976, 151.

51 Ebd., 402, 6-7.

52 Ebd., 404, 13.

53 Ebd., XVIIL. 46, 408, 6.

5 Ebd., XVIIL. 44, 404, 22-23.

55 Siehe Contra Eunomium I. 20. SC 299, 244, 23-246, 26 Sesboué.

56 Siehe ebd. III.1, SC 305, 146, 36-148, 39: »ai 0 mvedpo TO GyLov, € xol VroféPnure
TOV VIOV TH) TéEeL %0l TO AELOpaTL ((va xal SAwg oVYYWENOCOUEY), OVXET’ GV eindTwWG,
g drrotolog Vmdoyov Gpuoewme, axohovOetly, exelbev dfjlov.
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sehr wohl weil}, dass alles, was {iber Gott gesagt wird, in einem abgeleite-
ten oder metaphorischen Sinne gesagt wird (%a‘mx@nou%(bg).s ¢

Folglich vermittelt uns das Dokument von Ravenna leider einen sehr ir-
refiihrenden Eindruck davon, was Basil in seiner Abhandlung iiber den
Heiligen Geist darlegt. Es spricht von einer Nummerierung der Personen
als erste, zweite und dritte, was Basilius selbst nie bejaht, und macht einen
vollig erfolglosen Vergleich einer solchen Ordnung (die in Wirklichkeit
keine Ordnung ist) mit der Ordnung der orthodoxen Ortskirchen, einer
Ordnung, die durch die Beschliisse der Okumenischen Konzilien begriin-
det worden ist.

3.4 Der Begriff der Ordnung (taxis) bei den Vatern nach
Basilius von Caesarea

Dennoch bedarf die Frage, ob es innerhalb der Trinitdt (wie die Vertre-
ter der sogenannten trinitarischen Ekklesiologie behaupten) eine Art taxis
gibt, einer griindlichen und konkreten Untersuchung, da in der biblischen
und patristischen Tradition die Namen der gottlichen Personen in einer de-
finierten und festen Reihenfolge aufgefiihrt werden. Wenn man eine be-
stimmte Ordnung innerhalb der Trinitdt zugibt, kénnte man zu dem
Schluss kommen, dass dies nicht nur fiir die Art und Weise gilt, wie sich
die gottlichen Personen der Welt offenbaren und manifestieren, sondern
auch fiir ihre innertrinitarischen Beziehungen.s8 Die Tatsache, dass der Va-
ter nach dieser traditionellen Ordnung als erste Person ,modmthn aitio
ayoovwc” [die ewige erste Ursache] genannt wird. Die Urursache unter-
stiitzt die Ansicht, dass die Ausiibung des Primats innerhalb der ekklesia
ihre archetypischen Wurzeln in der klaren Ordnung [taxis| im interperso-
nalen Leben der Gottheit hat.>

Daher wird es fiir unsere Diskussion sehr niitzlich und konstruktiv
sein, die Bedeutung des Begriffs der Ordnung der gottlichen Personen in
der Theologie der Kirchenviter, die nach Basilius geschrieben haben, zu
untersuchen. Ein Beispiel findet sich in den Werken des Heiligen Gregor

57 Siehe ebd. 11.23, SC 305, 94, 14-16.

58 Siehe Gregor von Nazianz, Oratio 31.14, SC 250, 302, 6-7, Gallay, o0d¢ t. TV 600
Tolg peQLoTolg vrdyel, vavtodba (td Oed) hafPelv EoTiv.

59 Siehe ebd., 302, 10: mpdtn aitic. Siehe auch Basilius von Caesarea, Contra Euno-
mium I. 20, SC 299, 246, 36-38; Sesboué, 'Hpusig 8¢, xatd TV TOV aitinv meog Ta
€€ ovTdv oyéowv, mpotetdyBor tod Yiod tov IMatéoa dpapév- xotd ¢ Tig pvoewg
OLapoQav, 0VxEéTL, 0VOE RATA TNV TOD EOVOU VITEQOY V.
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Palamas und vor allem in seiner Widerlegung des filioque. In Palamas’
Denken gibt es eine klare Unterscheidung zwischen der Art und Weise,
wie sich die Trinitdt ad extra (d.h. der Welt) offenbart, und der Art und
Weise, wie die Trinitédt in ihrem Sein selbst existiert.

Methodisch geht Palamas von der gleichen Unterscheidung aus, die Ba-
silius von Caesarea getroffen hat, d.h. einerseits zwischen dem, was ,,an
sich® ist und andererseits was ,,fiir uns“ ist. Palamas rekapituliert und ver-
tieft in gewisser Weise, was Basilius von Caesarea in Contra Eunomium
1.20 entwickelt hat, wo Basilius iiber die Ordnung spricht, ,die nicht
durch uns ist“ (xoatd v Nuetéoav B€owv), sondern durch die Reihenfolge
der Natur (¢éx Tiic ®0td phowv évumayodong dxolovdiac).”’ Palamas be-
tont, dass der Vater als einzige Ursache innerhalb der Trinitdt (nur) eine lo-
gische und nicht ontologische Prioritdt gegeniiber den beiden anderen Per-
sonen hat, die verursacht werden (aitiatd), wahrend er in gewisser Weise
gedanklich voran steht (n@osnwoehat].m Nur in dieser Hinsicht kdnnte
man von einer Ordnung innerhalb der Trinitdt sprechen, d. h. von der Un-
terscheidung zwischen dem, was die Ursache ist und dem, was verursacht
wird. Jede Art von Ordnung, die den Heiligen Geist als zweiten nach dem
Sohn und als dritten nach dem Vater und Sohn stellt, ist weder ihm noch
den Vitern der Kirche vollig unbekannt.*”

Neben der Ordnung von Ursache und Verursachtem, spricht Palamas
auch von einer Ordnung der Anrufung — d. h. des Aussprechens der Na-
men der drei gottlichen Personen. Nach dieser Ordnung wird der Sohn
meist nach dem Vater und der Geist nach dem Sohn angerufen und be-
dacht.” Eine solche Ordnung ist uns nicht absolut gegeben (maadédo-
tou), sondern nur bedingt — d. h. es handelt sich um eine Ordnung ,,um un-
seretwillen“ und nicht ,eo ipso“, zu unserem Nutzen und Vorteil (g ve
ovviveyrev Nuiv), da wir die Tiefe und den Reichtum des gottlichen Ge-
heimnisses aufgrund unserer Kindesnatur nicht verstehen kénnen (ur dv-
vapevol o ywofioat duit o vymddec).* Im Anschluss an Johannes Chry-
sostomus weist Palamas darauf hin, dass diese Ordnung durch Anrufung
keine endgiiltige und feste ist. Diese Ordnung ist veréinderlich,(’S in dem

%0 Siehe Gregorios Palamas, Logos Apodeiktikos 1.33 (I, 63, 20-22 Chrestou).

o Siehe ebd., .33 (I, 62, 26).

%2 Siehe ebd., 1.33 (I, 63, 24-27).

% Siehe ebd., .34 (I, 64, 14-16).

o4 Siehe ebd., .34 (I, 65, 8.11). Siehe die Studie von Mikonja KneZevic: The Order (t¢Eig)
of Persons of the Holy Trinity in the Apodictic Treatises of Gregory Palamas; in: Philo-
theos 12 (2012), 84-102, 90.

% Siehe ebd., 1.36 (I, 67, 7-9).
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Sinne, dass manchmal, so selten sie auch sein mag, der Sohn nach dem
Heiligen Geist angerufen wird: [...] moge der Heilige Geist verkiindet wer-
den, der Eingeborene gepriesen werden, der Vater gefeiert werden. Und
moge niemand denken, dass die Werte auf den Kopf gestellt werden, wenn
wir zuerst den Geist, dann den Sohn und dann den Vater anrufen. Gott hat
keine Ordnung, nicht weil er ungeordnet ist, sondern weil er jenseits jeder
Ordnung steht.”

Was das innere Leben der Trinitdt und die innertrinitarischen Bezie-
hungen betrifft, die {iber allen geschaffenen Kategorien stehen, so ist Gott
nach Palamas jenseits der Ordnung und nicht durch Ordnung bestimmt:
[...] wir beten nicht als ersten Gott, den Vater, als zweiten den Sohn und
als dritten den Heiligen Geist an, so dass wir nach dem ersten immer den
zweiten anrufen und nach ihm den dritten, und damit notgedrungen unter
eine Ordnung diejenigen subsumieren, die iiber jeder Ordnung und allen
anderen Dingen stehen.”’

Die Anrufung der drei Personen der Trinitdt auf besondere Weise ist
nach Palamas nichts anderes als eine Annehmlichkeit, eine Anpassung des
Gottlichen an unsere begrenzten Fahigkeiten, namentlich an unsere be-
grenzte Sprache und unser begrenztes Denken, die die drei Personen nicht
gemeinsam und auf einmal begreifen und aussprechen kénnen. Unsere ge-
schaffene Sprache kann den Vater nur als ersten, den Sohn als zweiten und
den Heiligen Geist als dritten artikulieren.”®

Dieser Standpunkt bildet ebenso die feste Grundlage der theologischen
Schriften des Photios von Konstantinopel, Okumenischer Patriarch von
858-867 und 878-886. Eine sehr wichtige Passage aus seiner Bibliothek
bezeugt dies:

,Weil die meisten der Dinge, die {iber Gott gesagt werden, nicht genau zeigen und
mitteilen, wie Er in Wirklichkeit ist, sind sie eher eine Art Hinfiihrung und Kondes-
zendenz (yewparywylo kot ovyratdfaoctg), die unseren Geist und unser Denken
durch die Dinge und Namen, die uns vertraut sind, bis hin zu den Dingen {iber uns
fiihren. Deshalb ist es klat, dass beim Nennen der géttlichen Personen die erste Stel-
lung des Vaters, dann des Sohnes und nach ihm des Heiligen Geistes auch so etwas
ist. Es ist eine Art Kondeszendenz, bis zu dem Punkt, dass der Meister selbst uns un-
terweist, wenn er zu seinen Jiingern sagt: ,Darum gehet hin und lehret alle Vélker:
Taufet sie auf den Namen des Vaters und des Sohnes und des Heiligen Geistes* (Mt
28,19). Denn die gottliche Natur an sich ist weder als vorher (zu etwas) klassifiziert
noch als nachher (zu etwas) nummeriert, sondern sie besteht {iber jeglicher Zahl und

% Siehe ebd., .33 (I, 61, 14-17). Siehe Knezevic, The Order of Persons 2012, 90.
o7 Siehe ebd., .32 (I, 61, 5-9). Siehe Knezevic, The Order of Persons 2012, 91.
%  Siehe ebd., .34 (62, 21-25).
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Einheit, da sowohl die Zahl als auch die Einheit die Substanz betreffen, wiahrend das
Gottliche iiber der Substanz steht (oUte mpotétantol 0UTE VTOTETARTAL AALG RO
dong VeQldQUTOL ol AQLOUAoEMS ®Ol povadxig Emvonoews eimeQ ol O
aQLOUOg %ai 1) povag mtepl ovaiav, to 0¢ Betov Vmegovolov). So wie das Gottliche
von allen zeitlichen Dingen ein nicht-zeitliches Wissen hat, von geteilten Dingen ein
ungeteiltes, flieBende Dinge auf eine nicht-flieBende Weise erkennt, so erkennt jedes
geborene Wesen das Nicht-Zeitliche zeitlich, das Ungeteilte geteilt und das Unbe-
schreibliche mit einer vertrauten Sprache, die mit Namen und Wortern gebildet
wird.“

Wie man leicht erkennen kann, spricht Photios in dieser wichtigen Text-
stelle von den Grenzen der menschlichen Sprache und des menschlichen
Denkens angesichts der Fiille des gottlichen Geheimnises. Alles, was iiber
Gott gesagt wird, ist eine Art Anpassung des Gottlichen an die begrenzten
geistigen und sprachlichen Fahigkeiten des Menschen, die Transzendenz
Gottes zu begreifen. Gott offenbart sich uns auf geordnete Weise, nicht als
ob Gott eine Natur oder eine Ordnung hétte, sondern damit er leichter zu-
ginglich (verstdndlich) fiir uns (ovy ¢ €yxel poewg 1) T6Eemg ebmadde-
%Tov 1) Todc, GAN ¢ Huv ebmapddextov) ist.”” Die Ordnung bei der
Anrufung der drei gottlichen Namen ist einfach eine Anordnung (dwpxovo-
whon), so dass man nicht irrtiimlich zu einer polytheistischen Vorstellung
von Gott gelangt.”' Photios stellt die Frage: Wie kénnte es da iiberhaupt
eine Ordnung geben, wo absolute Gleichheit und Unverdnderlichkeit herr-
schen?’

Aus Photios lassen sich niitzliche Schlussfolgerungen iiber das Verhilt-
nis zwischen immanenter und 6konomischer Trinitdt ziehen, ein heikles
Thema, das sowohl fiir die Frage des Primats als auch des filioque ver-
schiedene Folgen hat. Die Frage, ob es eine direkte Korrespondenz zwi-
schen diesen beiden Ebenen des ,Seins“ gibt — namlich der immanenten
Trinitdt und der Trinitdt in ihrer Bewegung ad extra —, kann mit Photios
wie folgt beantwortet werden: Das traditionelle orthodoxe Verstdndnis des
Verhiltnisses von Theologie und Okonomie kann das hermeneutische
Grundprinzip des romisch-katholischen Theologen Karl Rahner anerken-
nen, dass uns in der Offenbarung kein anderer Gott offenbart wird, als der,
der ist.

% Bibliotheque 222, 189b (III, 176,35 — 177,6 Henry).

70 Siehe ebd., 222, 195b (III, 192, 31-32 Henry).

7l Siehe Photios, Amphilochia 190 (V, 255, 75-82 L/W).

72 Siehe Photios, Bibliotheque, 222, 195b (III, 193, 20-21 Henry): wtod Yo tdELg, £vOa 10
{oov dnagdhhantov.
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Dennoch interpretiert es dieses Verhiltnis in seiner richtigen Dimen-
sion, ndmlich unter der Beriicksichtigung der Asymmetrie und Wesensun-
gleichheit zwischen Ungeschaffenen (dxtiotov) und Geschaffenen (xti-
ot6v) Sein. D.h. es gibt keine direkte und vollstaindige Entsprechung
zwischen der immanenten und der 6konomischen Trinitdt, wie Rahner im
letzten Jahrhundert feststellte.”” Der trinitarische Gott ist derjenige, der
uns offenbart wurde, jedoch in seinem eigenen Sein, sondern in der Art
und Weise, wie er von uns als geschaffene Wesen verstanden werden
kann.

Daher bleibt die Verwendung existentieller Begriffe und Kategorien,
um das Goéttliche auszudriicken, konditional und ist nicht in der Lage, die
Fiille der trinitarischen Natur Gottes auszudriicken. Alles, was wir von
Gott sagen und denken, so Photius, tun wir aus der Sicht unserer geschaf-
fenen Welt und entsprechend verwenden wir unsere Worte. ,,Denn die all-
heilige Trinitét ist gleich und gleichermaBen michtig, sie ordnet alles, zielt
auf unsere Erlosung ab, und alles, was wir theologisch sagen kdnnen, ist
uns gnddig und aus Liebe zur Menschheit gegeben worden, und gleichzei-
tig hat sie alles auf sich genommen.“”*

Schlussbemerkungen

Zusammenfassend mochte ich festhalten, dass die neue Ekklesiologie,
die von einigen orthodoxen Theologen im letzten Jahrhundert vorgeschla-
gen wurde und die den Primat durch die immanente Trinitdt begriindet,
weder theologisch tragfdhig noch mit den patristischen Quellen vereinbar
ist. Erstens erhebt sie, ohne methodische Kriterien, die Idee der koinonia
zum Schliisselbegriff, um die immanente Trinitdt zu erkldren. Dieses Kon-
zept entspringt der Perspektive der Schopfung, wihrend die Viter katego-
risch darauf hinweisen, dass ein solches Konzept nur bedingt Gott zuge-
schrieben werden kann. Was ist das Kriterium, um das Konzept der
koinonia als hermeneutischen Schliissel anstelle (zum Beispiel) des Kon-
zepts der absoluten Identitéit der Natur (ovuduie) oder der Konsubstantia-
litdt (opovolog) aufzustellen?

73 Siehe Karl Rahner: Schriften zur Theologie, Bd. 4, Einsiedeln 1960, 10-133, beachte
105 und in Mysterium Salutis II, Einsiedeln 1967, 322.
74 Siehe ebd., 222, 195b (III, 192, 23-29 Henry).
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Zweitens, indem sie einen Vergleich zwischen dem ,Ersten® (mp®tog)
innerhalb der Trinitdt und dem Primas einer Ortskirche anstellt, vermeidet
diese neue Ekklesiologie nicht den schwerwiegenden Fehler der romisch-
katholischen Theologie in Bezug auf das filioque, ndmlich die Verwechs-
lung von Theologie und Okonomie. Indem sie eine Ordnung innerhalb der
Trinitdt annimmt, vermittelt sie nicht nur einen irrefiihrenden Eindruck
von den primdren Quellen des 4. Jahrhunderts, sondern zieht auch einen
erfolglosen Vergleich zwischen der immanenten Trinitdt und ihrer Art und
Weise, sich ad extra zu offenbaren. Mit anderen Worten, sie versucht, ge-
schaffene Begriffe wie Koinonia und Taxis auf das innertrinitarische gottli-
che Leben anzuwenden, wobei sie ignoriert, dass all diese geschaffenen
Kategorien konditional verstanden werden miissen. Fiir das Sprechen iiber
Gott muss immer das apophatische Prinzip gelten — d.h. Gott ist und ist
gleichzeitig nicht — denn er ist jenseits des Seins.”

Ubersetzung aus dem Englischen: Dr. Wolfgang Neumann

75 Siehe Dionysius Areopagita: Myst. Theol., V (PTS 36, 149, 1-150, 9 Ritter).
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,Im Spannungsfeld von Schopfung, Skepsis
und Fortschritt: Wissenschaft in Verantwortung
fiir die Zukunft unserer Gesellschaft™’

Hochwdiirdigster Metropolit Augoustinos,
Eminenzen, Exzellenzen,
sehr geehrte Damen und Herren!

Wir haben uns heute hier zum Jahresempfang der Griechisch-Orthodo-
xen Metropolie von Deutschland in unserer Heimatstadt Bonn versammelt,
den Sie, den wir, wie in jedem Jahr rund um den Namenstag von Patriarch
Bartholomdus I. feiern.

Als Gast durfte ich bereits mehrfach dieser ganz besonderen Veranstal-
tung beiwohnen. Dass Sie, Eminenz, mich in diesem Jahr eingeladen ha-
ben, diese Festrede in Ihrer fiir mich immer wieder aufs Neue beeindru-
ckenden Metropolitankirche Agia Trias zu halten, erfiillt mich personlich
mit groBer Ehre und mit Freude. Ich danke Ihnen und der Griechisch-Or-
thodoxen Metropolie von Deutschland hierfiir auf diesem Wege noch ein-
mal von ganzem Herzen.

Eminenz, meine sehr verehrten Damen und Herren, vor knapp zwei
Wochen waren 400 Millionen Europderinnen und Européer aufgerufen, die
neuen Mitglieder des Europdischen Parlaments zu wihlen. Diese Wahlen
fanden, trotz aller Unstimmigkeiten und Krisen, trotz zahlreicher Entwick-
lungen auf unserem Kontinent, die uns — zurecht — beunruhigen und zum
Teil tief besorgen, in Frieden und in Freiheit statt.

Allzu hiufig wird vor allem politisch Handelnden geradezu spottisch
vorgeworfen, mit der Idee Europas als Macht des Friedens und der Freiheit
sei heute, — ich zitiere aus einem Kommentar, den ich vor der Wahl las —
,kein Blumentopf mehr zu gewinnen®. Mich haben diese Stimmen im
Angesicht der Geschichte unseres Kontinents, in denen die nun mehr als
70 Jahre fortwdhrende Europdische Integration, zeitlich wie qualitativ, die
absolute Ausnahme darstellt, nachdenklich gemacht. Und wenn ich mir
unter anderem die Entwicklungen in Landern wie der Tiirkei anschaue,

! Festrede beim Jahresempfang der Griechisch-Orthodoxen Metropolie von Deutschland
am 11. Juni 2019 in Bonn.
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unter denen auch Ihre Kirche so schwer zu leiden hat, dann muss uns der
Wert Europas mehr als bewusst werden.

Ich empfinde es — und ich werde es nicht miide zu betonen — als groftes
Gliick, weil es das wesentliche Fundament {iberhaupt ist — in diesem friedli-
chen, freien und vereinten Europa leben zu diirfen, in der Bundesrepublik
Deutschland, die seit ihrer Griindung ,von dem Willen beseelt” ist, — ich
zitiere — ,als gleichberechtigtes Glied in einem vereinten Europa dem
Frieden der Welt zu dienen*. So steht es wortlich in der Praambel des vor
70 Jahren hier in Bonn verabschiedeten Grundgesetzes, der besten Verfas-
sung, die es je in Deutschland gegeben hat, und das verfasst wurde — ich zi-
tiere — ,,im BewuBtsein seiner Verantwortung vor Gott und den Men-
schen”.

Es ist wahrlich ein guter Geist, der unsere Verfassung, auch mit der in-
vocatio Dei, von der ersten Seite an begleitet. Und dieser Geist adressiert
bereits im ersten Satz die Verantwortung.

Eminenz, meine sehr geehrten Damen und Herren, ich bin iiberzeugt,
auch im Ergebnis der Wahlen zum Europdischen Parlament vor nun knapp
zwei Wochen, driickte sich ein Appell an die Verantwortung aus, jedenfalls
in Deutschland. Es war ein Appell der Verantwortung, der sich an uns alle
richtete — nicht allein an die politisch derzeit Handelnden und die formal
Zustandigen.

Denn eines wurde doch in den letzten Wochen und Monaten allzu
sichtbar:

Insbesondere groBe Teile der jungen Generationen driicken immer
deutlicher ihre Sorgen und Angste aus, dass die Menschheit aktuell noch
immer, teilweise mehr als je zuvor, unverantwortlich mit der Schépfung,
mit den ihr anvertrauten Ressourcen des Erdsystems — lokal und global —
umgeht.

Die Kritik mag dem ein oder anderen dabei zuweilen schrill und unfair
erscheinen, und die Wege der Kommunikation, wie diese geduBert wird,
fremd.

Und dennoch: Die inhaltliche Substanz ist vorhanden.

Und diese substanzielle Kritik liegt zum Beispiel ganz nah bei jener
von seiner Heiligkeit Patriarch Bartholomdus I., der sich seit langer Zeit,
lange bevor hunderttausende junge Menschen weltweit freitags auf den
Stralen demonstrierten, dem Thema Nachhaltigkeit widmete.

Im Jahr 1997 formuliert er scharf:

,Dass Menschen die biologische Vielfalt in der géttlichen Schép-
fung zerstoren; dass Menschen die Unversehrtheit der Erde zerstéren,
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indem sie Klimawandel verursachen, indem sie die Erde von ihren na-
tiirlichen Wéldern entbloBen oder ihre Feuchtgebiete zerstéren; dass
Menschen anderen Menschen Schaden zufiigen und sie krank machen,
indem sie die Gewdsser der Erde, ihren Boden und ihre Luft mit gifti-
gen Substanzen verschmutzen — all das sind Siinden. “

Ich vermag, der ich zwar Christ, allerdings kein Theologe bin, keine
Wertung zu der Frage abzugeben, ob es sich um Siinden handelt, aber die
Erkenntnis, die Bartholomdus I. auch bei vielen anderen Gelegenheiten du-
Rerte, ist zum Beispiel angesichts des weltweit zu beobachtenden Verlusts
an Biodiversitét, fiir die der Mensch zumindest maBgeblich mitverantwort-
lich ist, naheliegend. Bartholomdus sagt: ,Das einzig ungehorsame Ge-
schopf Gottes ist der mit Freiheit ausgestattete und leider in Hochmut
verfallende Mensch.“

Es sind drastische Worte, die seine Allheiligkeit wihlte, um uns Men-
schen vor der 6kologischen Krise der Menschheit zu warnen, ja, uns zu er-
mahnen, dass in der Art und Weise, wie wir mit der uns gegebenen Schop-
fung umgehen, eine der Hauptgefahren fiir die Zukunft der Menschheit
liegt.

Ganz #hnlich duBerte sich im Ubrigen Papst Franziskus in seiner Enzy-
klika , Laudato si“ aus dem Jahr 2015, in der er an zahlreichen Stellen ex-
plizit auf Bartholomdus I. verweist. Auch hieraus ein kurzes Zitat: , Die
Umwelt ist ein kollektives Gut, ein Erbe der gesamten Menschheit und
eine Verantwortung fiir alle. Wenn sich jemand etwas aneignet, dann
nur, um es zum Wohl aller zu verwalten.“

Und damit weist der Papst, ebenso wie auch der Okumenische Patri-
arch, einen Weg, der nicht bei der Kritik endet. Diesen beschrieben sie
auch in einer gemeinsamen Botschaft zum Weltgebetstag fiir die Bewah-
rung der Schopfung im Jahr 2017.

Sie skizzieren darin einen Weg der Verantwortung, einer Verantwor-
tung, die jeder einzelne von uns iibernehmen muss — wir als Individuen
ebenso wie als Institutionen, als Glaubensgemeinschaften oder Université-
ten.

Eminenz, meine sehr geehrten Damen und Herren, ich habe meinen
Vortrag auch angesichts der aktuellen Entwicklungen iiberschrieben mit
dem Titel: ,,Im Spannungsfeld von Schopfung, Skepsis und Fortschritt:
Wissenschaft in Verantwortung fiir die Zukunft unserer Gesellschaft.“

Die Frage, die in diesem Titel mitschwingt, ndmlich jene nach der Ver-
antwortung der Wissenschaft fiir die Zukunft unserer Gesellschaft, treibt
mich, treibt viele meiner iiber 500 Kolleginnen und Kollegen als For-
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schende im Professorenamt, aber auch den wissenschaftlichen Nachwuchs
an der Universitdat Bonn um.

Hierzu einleitend vier Gedanken.

Am 15. April 2019 verbreiten die Nachrichtenagenturen weltweit eine
Eilmeldung: , Forscher in Israel stellen Herz aus menschlichem Gewebe
im 3D-Drucker her.“ Zwar sei es schon vorher gelungen, ein Herz im 3D-
Drucker nachzubilden, doch noch nie ,,mit Zellen und Blutgefdfen”, so
der Projektleiter von der Universitédt Tel Aviv.

Ohne jeden Zweifel: Ein Durchbruch fiir die Medizin.

Ein Zweites.

Im November des vergangenen Jahres wurde nach Aussage eines chi-
nesischen Wissenschaftlers das weltweit erste Baby nach einer Genmani-
pulation geboren.

Mittels kiinstlicher Befruchtung wurden zahlreiche Embryonen ge-
schaffen, deren Erbgut mit der erst seit 2012 in Labors eingesetzten Gen-
schere Crispr/Cas9 verdndert wurde, um eine HIV-Resistenz zu erzeugen.
Seit der Entdeckung dieser Methode debattieren Forscher weltweit heftig
dariiber, ob es erlaubt sein soll, menschliche Embryonen genetisch zu ver-
dndern.

Ein dritter Gedanke.

Seit 150 Jahren ist die Lebenserwartung weltweit deutlich gestiegen.
Bei Frauen liegt sie heute in Deutschland im Durchschnitt bei 83 Jahren,
jene der Médnner bei 78 Jahren. Im Vergleich zum Jahr 1960 ist sie somit
im Schnitt um ganze zehn Lebensjahre in Deutschland gestiegen. Im Jahr
2060 wird sie nach aktuellen Prognosen bei Frauen knapp 89 Jahre betra-
gen.

Was fiir ein Fortschritt.

Ein Viertes.

Der erst kiirzlich verstorbene Physiker Stephen Hawking prophezeite
bereits vor Jahrzehnten, dass , die Computer [...] irgendwann in den
kommenden hundert Jahren mit ihrer kiinstlichen Intelligenz den Men-
schen tbertreffen”. Kiinstliche Intelligenz und das Maschinelle Lernen
werden, dies ist klar und bereits jetzt erleben wir es, die wichtigsten Be-
schleuniger der zweiten Welle der Digitalisierung sein. Von der ,,Wucht ei-
nes Tsunami“ wird iiber die Auswirkungen fiir unseren Alltag, unsere Le-
bens- und Arbeitswelten diskutiert. Und eine groBe deutsche Tageszeitung
titelt im Januar dieses Jahres: , Kiinstliche Intelligenz: Welche Arbeitspldtze
bleiben noch fiir uns Menschen?*.
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Eminenz, sehr geehrte Damen und Herren, warum habe ich Ihnen
diese Uberlegungen oder vielmehr diese Schlaglichter vorgetragen?

Weil sie beispielhaft fiir etwas stehen. Wenngleich sie gro3tenteils nur
die Spitze der jeweiligen Eisberge sind, so sind sie dennoch exemplarisch
dafiir, wir rasant sich die Welt, durch wissenschaftliche und technische
Fortschritte, in groBen Schritten disruptiv verdndert hat und weiter verdn-
dern wird. Den Moglichkeiten scheinen keine Grenzen mehr gesetzt.

Gleichzeitig beobachten wir, dass viele Menschen von den aktuellen
Entwicklungen schlicht iiberfordert sind, obwohl es natiirlich immer wie-
der bahnbrechende Fortschritte in der Menschheitsgeschichte gab.

Aber eines, so scheint es wenigstens, ist neu: Die Technologien ent-
wickeln sich so schnell fort, dass es den Anschein hat, als hdtten wir gar
keine Zeit meht, diese Entwicklungen mit all ihren Implikationen und Kon-
sequenzen fiir die Menschen in aller gebotenen Notwendigkeit zu reflek-
tieren. Dies gilt auch insbesondere fiir die aus unserer Sicht klaren Grenz-
iiberschreitungen, wie im Fall der Designerbabys, die auflerhalb unserer
Werte- und Ordnungssysteme liegen. Wenn es, wie der Deutsche Ethikrat
es in Bezug auf die Genmanipulationen richtig formuliert, — ich zitiere —
»ans Eingemachte mit Blick auf unser Menschsein geht“.

Mitte April dieses Jahres verdffentlichte das Institut fiir Demoskopie
Allensbach in der Frankfurter Allgemeinen Zeitung aktuelle Zahlen zur
Stimmungs- und Meinungslage der deutschen Bevolkerung.

Auf die Frage: , Glauben Sie an den Fortschritt, ich meine, dass die
Menschheit einer immer besseren Zukunft entgegengeht, oder glauben
Sie das nicht?“ antworten im Jahr 2019 gerade einmal 32 Prozent der
Deutschen mit Ja.

Der niedrigste gemessene Wert seit 50 Jahren.

,Glauben Sie, dass der Fortschritt der Technik das Leben fiir die
Menschen immer einfacher oder immer schwieriger macht?“ Hierauf
antwortet nur knapp ein Drittel der Befragten positiv.

Es ist somit nur folgerichtig, dass die Analyse unter dem Titel ,Der un-
heimliche Fortschritt veroffentlicht wurde. Zukunftsangst und Pessimis-
mus wird den Deutschen attestiert, die ja ohnehin bekannt sind fiir ihre
,German Angst“. Es herrscht eine grofe Skepsis gegeniiber zukiinftigen
Entwicklungen in einem AusmaB vor, wie dies seit Jahrzehnten nicht mehr
gemessen wurde.

Was also tun? Den Fortschritt aufhalten? Auf die Schopfung und die all-
seits ausgeprigte Skepsis verweisen? Miihevoll alles unternehmen, um die
Entwicklungen, soweit wie dies moglich ist, aufzuhalten?
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Sie ahnen es bereits: Ich halte dies fiir den falschen Weg — zumal er mit
aller Wahrscheinlichkeit so enden wiirde wie Don Quijotes Kampf gegen
die Windmiihlen.

Der Weg der Universitdt Bonn ist ein anderer.

Wenn wir feststellen, dass sich unsere Lebens- und Arbeitswelten — ob
wir wollen oder nicht — radikal verdndern, wenn wir gleichzeitig attestie-
ren, dass die Menschen mit Sorgen und Angsten auf eben diese Entwick-
lung schauen, sie fiirchten und sogar ablehnen, dann miissen wir einen
Weg gehen, der die unterschiedlichen Sichtweisen auf ein Thema auf-
nimmt und wissenschaftlich reflektiert. Ein Weg, der samtliche Perspekti-
ven und Facetten einer Herausforderung, der wir uns in unserer Forschung
widmen, beleuchtet. Und der die unterschiedlichen, dafiir notwendigen
Akteure in einen Austausch miteinander bringt.

Ich will Ihnen hierzu zwei Beispiele fiir aktuelle Entwicklungen an der
Universitdt Bonn geben.

Derzeit bauen wir ein Institut fiir Kiinstliche Intelligenz und Maschi-
nelles Lernen auf, das neben der Technologieentwicklung auch deren Aus-
wirkungen auf den Menschen und die Gesellschaft in den Blick nimmt. Un-
ter dem Dach dieses Instituts sollen daher Wissenschaftlerinnen und
Wissenschaftler aus Informatik, Neurowissenschaften, Philosophie, Ethik,
Sozial- und Rechtswissenschaften transdisziplindr zusammenarbeiten.

Ahnliches gilt fiir ein weiteres Beispiel, unseren ,Innovations Cam-
pus Bonn (ICB)“, den wir unter der Federfiihrung der Universitit zu ei-
nem globalen Zentrum fiir nachhaltige Entwicklung in der deutschen Stadt
der Vereinten Nationen ausbauen wollen und damit, ganz im Sinne von
Bartholomdus I, Verantwortung bei diesem Thema {ibernehmen. Dort sol-
len Fragen beantwortet werden wie: Wie gehen wir mit weltweiten Migra-
tionsstromen in einer immer mobileren Welt um? Wie schaffen wir es, dass
alle Menschen Zugang zu qualitativ hochwertiger Nahrung haben, wenn
gleichzeitig die Biodiversitdt zuriickgeht? Welche Chancen liegen in der
Digitalisierung und der Kiinstlichen Intelligenz fiir eine nachhaltige Ent-
wicklung weltweit?

Auch hier ist der Ansatz der transdisziplindren Forschung {iber die
Fachgebiete und Institutionen hinweg, mit Partnern aus Wissenschaft, Poli-
tik, Zivilgesellschaft und Wirtschaft — vereint, gemeinsam unter einem
Dach.

Es ist diese Herangehensweise, die ihre Stdrke in der Inter- und Trans-
disziplinaritdt durch Integration von Natur- und Geistes- und Gesellschafts-
wissenschaften hat, die unser Weg fiir die Zukunft ist. Denn dieser integra-
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tive Weg bietet die Chance, Akzeptanz fiir das Forschungsthema und die
Forschung selbst zu schaffen, weil so, und vielleicht nur so, garantiert wer-
den kann, dass die Menschen mit ihren Sorgen, mit ihren Unvollkommen-
heiten und ihren Irrationalitdten, so wie sie geschaffen wurden, bei den
komplexen Megathemen gesehen und mitgedacht werden.

Und daher lade ich eben gerade auch die Theologien und Kirchen dazu
ein, ihre wertvolle Sicht auf die Welt und den Menschen in diesem Prozess
verstdrkt dazulegen und einzubringen.

Ich bin der festen Uberzeugung, dass dies der Weg sein kann, um dem
natiirlichen Spannungsfeld von Schopfung, Skepsis und Forschung nachhal-
tig zu begegnen. Um als Wissenschaft der Verantwortung fiir die Gesell-
schaft gerecht zu werden.

In Fragen der Kiinstlichen Intelligenz ebenso wie in der Synthetischen
Biologie, im Bereich der nachhaltigen globalen Entwicklung genauso wie in
Bezug auf die Gentechnik.

Wir, als global vernetzte Volluniversitdt, mit einem groBen Facherspek-
trum, sind dazu in der Lage — gemeinsam mit unseren Partnern. Nur in sol-
chen Dialogen, den die Naturwissenschaften mit den Geisteswissenschaf-
ten, den die Physik mit den Theologien und der Philosophie fiihrt, kann
sichergestellt werden, dass wir die Megathemen der Zukunft in ihrer ge-
samten Komplexitdt erfassen und hierdurch Verstindnis und Akzeptanz
fiireinander und in der Gesellschaft schaffen konnen.

Denn eines ist klar: Uns als deutsche oder europdische Gesellschaft
wird niemand die Frage stellen, ob wir den Fortschritt und den Wandel
wollen.

Wir miissen die Antworten darauf geben, wie wir den Fortschritt und
den Wandelgestalten.

Ich glaube gerade dies ist fiir die jungen Generationen von besonderer
Bedeutung, denn sie vermissen eben solche iiberzeugenden Antworten.
Sie suchen und sie brauchen glaubwiirdigere, verldsslichere und {iberzeu-
gendere Perspektiven, die weit iiber den Tag hinausweisen.

Das bedeutet im Ubrigen auch, dass wir selbst, als Institutionen, uns
dem kontinuierlichen Wandel stellen miissen. Und dabei kann es nicht
darum gehen, Traditionen und das, was uns im Kern aus- und stark macht,
aufzugeben odereinzutauschen. Nein. Es geht darum, neue geeignete Mit-
tel und Wege zu finden, um der Botschaft, dem Geist und den Anspriichen
des jeweiligen, sich nicht wandelnden Kerns, auch heute gerecht zu wer-
den.
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Daher mein eindringlicher Appell an uns alle — einmal mehr:

Erkennen wir verstdrkt die Moglichkeiten des Fortschritts. Begegnen
wir den Verdnderungen nicht mit Defdtismus, sondern mit Optimismus.
Riicken wir die Chancen in den Fokus, ohne die Risiken auBer Acht zu las-
sen. Tun wir dies auf der Grundlage unseres unverriickbaren und auch im
Grundgesetz niedergeschriebenen Wertefundaments.

Wenn wir diesen Geist in uns tragen, bin ich sicher, werden wir die
Herausforderungen in Verantwortung der Zukunft fiir den Menschen und
die Schopfung bewdltigen konnen.

Ich danke Ihnen herzlich fiir [hre Aufmerksamkeit.

Michael Hoch
(Prof. Dr. Dr. h. c. Michael Hoch ist seit 1999
Universitdtsprofessor fiir Molekulare Entwicklungsbiologie

und seit Mai 2015 Rektor der Rheinischen
Friedrich-Wilhelms-Universitit Bonn.)

OR 69 (1/2020)

101



102

Dokumente und Berichte

Kommuniqué der fiinfzehnten Begegnung

im Bilateralen Theologischen Dialog zwischen
der Evangelischen Kirche in Deutschland und
der Rumanischen Orthodoxen Kirche (Goslar XV)

Vom 29. Juli bis 01. August 2019 fand die 15. Begegnung im Bilatera-
len Theologischen Dialog zwischen der Evangelischen Kirche in Deutsch-
land und der Rumidnischen Orthodoxen Kirche (Goslar XV) zum Thema
,Die missionarischen Herausforderungen unserer Kirchen in der siku-
larisierten Gesellschaft“ statt. Hierzu hatte die Rumé@nische Orthodoxe
Kirche ins sozial-pastorale Zentrum ,Heiliges Kreuz“, Kloster Caraiman,
Busteni, eingeladen.

Das Treffen fand im 40. Jubildumsjahr des Dialogs statt.

An der Begegnung nahmen die folgenden Personen teil:

Delegation der Evangelischen Kirche in Deutschland

Bischofin Petra Bosse-Huber, Leiterin der Abteilung Okumene und
Auslandsarbeit im Kirchenamt der EKD, Hannover (Delegationsleiterin)
Pfr. Prof. Dr. Bernd Oberdorfer, Augsburg

Dekanin Birgit Schlegel, GroB-Gerau-Riisselsheim

Oberkirchenrat Dirk Stelter, Kirchenamt der EKD, Hannover
(Koordinator)

Pfr. Prof. Dr. Henning Theifen, Greifswald

Pfr. Philipp Walter, Schonau-Rumbach

Pridlaturpfarrerin Senta Ziirn, Reutlingen

Delegation der Ruménischen Orthodoxen Kirche

Metropolit Dr. Serafim von Deutschland, Zentral- und Nordeuropa
(Delegationsleiter)

Pr. Prof. Dr. Daniel Benga, Miinchen/Bukarest (Koordinator)

Pr. Prof. Dr. Dr. h.c. Viorel lonitd, Genf/Bukarest

Pr. Prof. Dr. loan Moga, Wien

Pr. Prof. Dr. Constantin Patuleanu, Bukarest

Pr. Prof. Dr. Stelian Tofand, Klausenburg

OR 69 (1/2020), S. 102-113



Dokumente und Berichte

Pr. Prof. Dr. Ioan Tulcan, Arad
Pr. Prof. Dr. Ioan Vicovan, Jassy
Pr. Assist. Dr. Cosmin Pricop, Bukarest

Géste

Pfr. Dr. Matthias Binder, Marburg

Pfr. Dr. Hans Bruno Fréhlich, Schdburg
Pfn. Dr. Dagmar Heller, Bensheim

Vikar Benedikt Jetter, Backnang

Pfr. Prof. Dr. Stefan Tobler, Hermannstadt

1L

Zu dem Thema , Die missionarischen Herausforderungen unserer Kir-
chen in der sdkularisierten Gesellschaft wurden die folgenden Referate ge-
halten:

Metropolit Serafim
,Die Koordinaten der christlichen Mission im heutigen Europa*“
Pr. Prof. Dr. Viorel Ionitd
,Ergebnisse der bisher gefiihrten Gesprdche zu Fragen der Mission
und der Sékularisierung im Dialog zwischen unseren Kirchen“
Bischofin Petra Bosse-Huber
»Mission aus evangelischer Perspektive“
Pr. Prof. Dr. Stelian Tofand
,Die Mission des Wortes Gottes in einer sdkularisierten Welt. Eine
biblische Perspektive“
Pfr. Prof. Dr. Bernd Oberdorfer
,S0la Scriptura? Das protestantische ,Schriftprinzip‘ und seine Pra-
senz im Leben und in der Verkiindigung evangelischer Kirchen in
posttraditionaler und (post-?)sékularer Gesellschaft*
Pfr. Prof. Dr. Henning Theiflen
,Leiturgia, martyria, diakonia — Stichwérter zur Freiheit der Kirche
in der (post-)sdkularen Welt*
Pr. Prof. Dr. Daniel Benga/Pr. Prof. Dr. Ioan Moga
,Ecclesia in saeculo. Geschichtlich-patristische Betrachtungen
iiber die Kirche in der sdkularisierten Welt“
Dekanin Birgit Schlegel/Pfr. Philipp Walter/Prélaturpfarrerin Senta Ziirn
,Praktische Herausforderungen kirchlicher Arbeit heute. Drei Per-
spektiven“
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Pr. Prof. Dr. Ioan Tulcan/Pr. Prof. Dr. Constantin Patuleanu
,Missionarische Strategien der Rumdinischen Orthodoxen Kirche
in der sdkularisierten rumdnischen Gesellschaft: theologische und
praktische Aspekte*

Metropolit Serafim erdffnete die Dialogbegeghung mit einem Einfiih-
rungsreferat, in dem er die Koordinaten der Mission im heutigen Europa
darstellte. Der Metropolit unterstrich die Tatsache, dass die Mission der
Kirche in erster Linie den verlorenen Schafen gilt, denen jede spirituelle
Orientierung fehlt. Das heutige pastorale Wirken richtet sich nicht mehr in
erster Linie an Massen von Gldubigen, die fromm dem Wort des Priesters
lauschen, sondern es ist heute eine sehr personliche Pastoral und Seel-
sorge, die sich an den Gldubigen als einzelnen richtet. Der Orthodoxen
Kirche steht in dieser Hinsicht das Sakrament der Beichte zur Verfligung.

Ebenso wurde betont, dass die christliche Missionsaufgabe nicht nur
dem Priester zuzuordnen ist, sondern der ganzen Pfarrgemeinde. Die Gldu-
bigen werden angezogen von Gemeinden, in denen der Priester sich als
wahrer Hirte erweist, der mit Herz und Seele fiir seine Gldubigen da ist,
weil er ein mitfiihlendes Herz hat, der fiir sie betet und sie auf den Weg
zum Seelenheil anleitet.

Weiterhin hob der Metropolit hervor, dass der heutige Mensch abstrak-
ter Informationen und wissenschaftlicher Erkenntnisse iiberdriissig ist.
Vielmehr braucht er ein lebendiges und liebevolles Wort, das sein Herz an-
riihrt. Er braucht Menschen als Beispiele vor Augen, die auf authentische
Weise die Liebe Gottes verkorpern, und er braucht offene Gemeinden, die
ihn bei seiner spirituellen Suche unterstiitzen.

Viorel lonitd rief die Ergebnisse der 14 bis jetzt abgehaltenen Begegnun-
gen des 40-jahrigen Dialogs zwischen der Evangelischen Kirche in Deutsch-
land und der Ruménischen Orthodoxen Kirche in Erinnerung. Sie sollten als
ein Ganzes betrachtet werden. Diese Ergebnisse ergdnzen sich gegenseitig;
und auch wenn einige Themen wiederholt wurden, war das keine Wieder-
holung, sondern eine Vertiefung. So wurden Fragen der Mission wie auch
der Sdkularisierung in diesem Dialog bereits angesprochen und wurden, so-
fern sie erneut auftauchten, vertieft und ergénzt. In diesem Sinne konnten
die folgenden Fragen bei dieser 15. Tagung Beriicksichtigung finden:

1. Aufgrund der bereits diskutierten Aspekte der Mission in diesem
Dialog ist zu fragen, wie sich die Mission beider Kirchen als Verkiin-
digung zu ihrer sozialethischen Verantwortung verhalt.
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2. Beide Kirchen leben und entfalten ihre Mission in sdkularisierten
Gesellschaften, auch wenn der Stand der Sdkularisierung in den je-
weiligen Liandern verschieden sein mag. Welche Erfahrungen haben
die Kirchen hinsichtlich ihrer Mission durch ihre Auseinanderset-
zung mit der Sdkularisierung bisher gemacht?

3. Welche Methoden der Verkiindigung sollen die Kirchen in Anbe-
tracht der sdkularisierten Gesellschaft, in der sie ihre Mission entfal-
ten, nutzen?

4. Was konnen die Kirchen voneinander aus ihrer jeweiligen Auseinan-
dersetzung mit der sdkularisierten Gesellschaft lernen?

Bischofin Petra Bosse-Huber wies darauf hin, dass Mission spdtestens
seit der EKD-Synode 1999, die speziell Mission thematisierte, ein Quer-
schnittsthema der EKD ist. Leitend sei das Verstindnis von Mission als
,missio Dei“: Gott selbst ist das Subjekt der Mission, er selbst handelt an
allen Beteiligten, sowohl an den vermeintlichen Gebern wie an den ver-
meintlichen Empfingern. Mission sei mithin als reziprokes Geschehen zu
verstehen, das zudem nur global zu denken sei. Weiterhin betonte sie die
unauflgsliche Verbindung von Mission und Bildung, Mission und Entwick-
lungszusammenarbeit sowie Mission und Diakonie.

Zwei Anregungen aus der jiingst von der EKD-Kammer fiir weltweite
Okumene verfassten Publikation ,Kirche sein in einer globalisierten Welt.
Zur Weggemeinschaft von Mission und Entwicklung“ (EKD-Texte 125,
Hannover 2015) gab sie weiter:

1. Die Evangelische Kirche in Deutschland soll Lernprozesse unterstiit-
zen, die Mission als religiosen Bildungsprozess begreifen. Dies soll
in der theologischen Ausbildung beriicksichtigt werden.

2. Die Evangelische Kirche in Deutschland soll mehr Menschen fiir
weltweites Engagement motivieren. Die Kirche braucht eine neue
Generation von Engagierten.

Stelian Tofana wies darauf hin, dass der nachosterliche Auftrag Jesu
(Matthdus 28,19-20), den er den Aposteln gegeben hat, sich hauptsdchlich
auf den missionarisch-kerygmatischen Aspekt der kollektiven apostolischen
Arbeit der christlichen Kirche aller Zeiten und aller Orte bezieht. Diese
missionarische Arbeit der Kirche heiflt Evangelisierung.

Die Zentralitdt seines Evangeliums bezieht sich auf die Bemiihung der
christlichen Kirche, das Evangelium Jesu Christi und seine Person in den
Mittelpunkt der Welt und des christlichen Lebens zu stellen (Apostelge-
schichte 2,14-41).
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Er benannte folgende Ursachen der Unfruchtbarkeit des Wortes Gottes

in der modernen Welt:

1. Lektiire des Wortes Gottes ohne Glauben: Das Evangelium als Kraft
Gottes wirkt nur in denen, die es glauben (Romer 1,16; 1. Thessalo-
nicher 2,15) und es nicht als einfaches menschliches Wort wahrneh-
men.

2. Lesen und Horen des Wortes Gottes auBerhalb der Kommunion des
Heiligen Geistes und des Gebets: Der Heilige Maximus Confessor
sagt: ,Der wahre Sinn der Worte des Heiligen Geistes wird nur de-
nen offenbart, die des Heiligen Geistes wiirdig sind.“

3. Trennung des Wortes Gottes von der eucharistisch-liturgischen Erfah-
rung: Nach der Emmausgeschichte (Lukas 24) offenbart sich der
,Christus des Wortes“ vollstindig erst im , Christus der Eucharistie®.

4. Trennung des gottlichen Wortes von der Realitdt des Alltags: Die Ge-
schichte von David und Nathan (2. Samuel 12,1-13) zeigt auf, wie
die Ereignisse des tdglichen Lebens mit dem Wort Gottes in Bezie-
hung zu setzen sind.

Nur zentriert auf Christus, den Gekreuzigten, Auferstandenen und
Verherrlichten, und sein Wort kann die heutige Gesellschaft, in ihrer
Gesamtheit verstanden, ihre Identitét, ihren Wert wiedererlangen.

Bernd Oberdorfer brachte zum Ausdruck, dass die Berufung auf die
Heilige Schrift als kritische Norm und inspirierende Quelle des Glaubens
der leitende Impuls der Reformation war. Den Gldubigen sollte die Bibel in
verstdndlicher und zugédnglicher Gestalt zur Verfiigung stehen (Bibeliiber-
setzung, Bibeldruck). Die Reformatoren stellten sich dabei bewusst in die
apostolische Tradition. Gleichwohl blieb die Bibel immer auch ein Kriti-
scher und erneuernder Impuls in der Kirche gegeniiber der Kirche, z. B. im
Pietismus. Auch die historisch-kritische Methode diente der Intention, das
Gegeniiber der Bibel zur Kirche zu sichern. Dennoch machte die neuzeitli-
che Entdeckung der Geschichtlichkeit der biblischen Texte die Frage der
Autoritdt der Bibel als Wort Gottes zu einer dauernden Herausforderung.

Fiir die Gegenwart diskutierte Oberdorfer unterschiedliche Deutungen
der Sdkularisierung und zeigte beispielhaft auf, wo und wie Fragen der Bi-
bel, ihrer Auslegung und ihrer Autoritdt auch heute den Protestantismus
bewegen. Ein neues Interesse der Kulturwissenschaften an der Narration
als anthropologischer Grundstruktur (,Homo narrans“) erdffnet auch neue
Chancen dafiir, die orientierende Kraft biblischer Narrationen erneut zur
Sprache zu bringen.
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Henning TheiBen behandelte in seinem Referat die kirchlichen Le-
bens- und WesensduBerungen von Gottesdienst (leitourgia) sowie Zeugnis
(martyria) und Dienst (diakonia) als Ausdruck der Freiheit der Kirche in
der sdkularisierten Welt. Die Kirchen tragen mit ihrem offentlichen Beten,
besonders in Gestalt der Fiirbitte fiir die Welt, zur Verwirklichung ideeller
Giiter wie Geschwisterlichkeit und Vergebungsbereitschaft bei, von denen
jede Gesellschaft lebt. Die Freiheit 6ffentlichen Betens beruht auf der Glau-
bensgewissheit, dass Gott in der Welt am Werk ist, und besteht unabhéngig
von der konkreten rechtlichen Ordnung einer Gesellschaft.

Die Freiheit der Kirche, mit ihrem Zeugnis und Dienst an einer sékulari-
sierten Welt christliche Werte zu vertreten, beruht nicht direkt auf Gottes
Wirken, sondern darauf, dass die Kirchen aufgrund ihrer glaubens- und le-
benstragenden Uberzeugungen im Hintergrund der vertretenen Werte beste-
hende Wertekonflikte austragen konnen, ohne dadurch die kirchliche Ge-
meinschaft zu gefihrden. Das kann in der sdkularisierten Welt Beispiel
gebend wirken.

Daniel Benga ging in seinem Referat von einigen Merkmalen der Sdku-
larisierung aus: dem autonomen Selbstverstindnis des Menschen, der
Emanzipation von seiner frilheren Gottesbezogenheit, der Leugnung des
Schopfungsglaubens und dem Missbrauch der Schopfung durch die heutige
Konsumgesellschaft. Er présentierte und analysierte eine Reihe von patris-
tischen Zeugnissen aus den Schriften der Apologeten des 2. und 3. Jahr-
hunderts, die als Basis fiir mdgliche Antworten der Kirche auf die Heraus-
forderungen der heutigen Sdkularisierung dienen kénnen.

Die Aussagen der Kirchenviter der ersten Jahrhunderte fassen das ,eu-
charistische und asketische Ethos“ der Orthodoxie zusammen, das in Ge-
bet, Dankbarkeit und asketischer MadBigung als Gegenmittel zur heutigen
umweltzerstorerischen Lebensweise wirken kann.

Das Verstdndnis Gottes als Herr und Vater des Weltalls kann heute eine
neue Relevanz fiir die Schénheit der Schopfung und fiir eine tragfdhige An-
thropologie der Gottebenbildlichkeit beanspruchen, die den Menschen bis
zur Vergottlichung hin aufwertet.

Theologen und alle Christen sollten in einer fiir die Welt iiberzeugen-
den Weise von der Schonheit des Menschen und der Herrlichkeit Gottes
und seiner Schopfung sprechen. Dariiber hinaus sollten sie auch wieder
Seele der Welt werden und ihr neue gemeinschaftsstiftende Einsichten und
iiberzeugende Lebensweisen, die auf Liebe, Gegenseitigkeit, Vertrauen
und Gemeinschaft beruhen, vermitteln.
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Ioan Moga relativierte die weitverbreitete Ansicht, dass die orthodoxe
Theologie die Moderne nur als ein negatives Phdnomen betrachtet habe
und betrachten koénne. Er bezog sich auf die Beitrdge zweier ruménischer
Theologen am Anfang des 20. Jahrhunderts, Nicolae Bilan und Iuliu Scri-
ban. Angesichts des radikal antimodernistischen Programms Roms jener
Zeit betonten diese beiden Theologen, dass die Orthodoxe Kirche den Ent-
wicklungen in der modernen Kultur und Gesellschaft offen gegeniibersteht
und sich den modernen Fragestellungen nicht verschlieBen darf. So sprach
[uliu Scriban sich fiir einen Konservatismus in Glaubensfragen und eine Of-
fenheit zu den , Entwicklungen der Gesellschaft“ aus: ,,Das Christentum ist
ewig modern [...]. Dadurch bliiht das Christentum immer wieder auf und
verliert nie an Aktualitdt“ (1911).

Der pro-Moderne-Diskurs dieser rumdnischen Theologen war Teil einer
Bildungsoffensive fiir die orthodoxe Priesterschaft in den ersten Jahrzehnten
des 20. Jahrhunderts: Eine solide, moderne Bildung war fiir sie die Voraus-
setzung, dass die Orthodoxe Kirche auch in der modernen Gesellschaft mis-
sionarisch wirken kann. Heute belegen religionssoziologische Studien, dass
Religion in postsdkularen Gesellschaften Osteuropas mit orthodoxer Mehr-
heitsbevdlkerung zu einem eigenen Typ von Modernitét beitrdgt.

Birgit Schlegel berichtete exemplarisch aus einem Dekanat mittlerer
GroBe in der Metropolregion Rhein-Main. Hier wohnen Menschen unter-
schiedlicher Traditionen und Kulturen aus ungefihr 120 Nationen, darun-
ter ca. 66.000 Evangelische, die zum Teil als christliche Minderheit, zum
Teil in einem volkskirchlich geprdgten Umfeld leben. Daraus ergeben sich
vielfdltige Herausforderungen fiir die kirchliche Arbeit.

In einer Zeit der zunehmenden Ausprigung von Diversitét in der Gesell-
schaft und des Riickgangs der Kirchenmitgliedschaft (um durchschnittlich
1,8 % EKD-weit) sowie des auffdlligen Bedeutungsverlustes der Taufe auch
unter Evangelischen setzt das Dekanat Akzente auf offentliche Seelsorge,
Entwicklung neuer Gottesdienstformen, -zeiten und -orte, Themen der ge-
sellschaftlichen Verantwortung und eine o6ffentlichkeitswirksame Kommuni-
kation, die die Bedeutung der Kirche als Begleitung auf dem Lebensweg und
fiir das Zusammenleben in der heutigen Gesellschaft deutlicher macht.

Philipp Walter beschrieb ausgehend von Erfahrungen seiner pastoralen
Tétigkeit in einer siidwestdeutschen Landgemeinde die Entstehung neuer
Sakralisierungen und ritueller Formen, zu deren Verstindnis und Deutung
die klassische Sdkularisierungsthese nicht ausreicht. Er ermutigte die Kir-
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chen, sich vor dem Wettbewerb auf dem Markt der Religionen nicht zu
scheuen und auf die Kraft ihrer Rituale zu vertrauen.

In ihrem Beitrag warf Senta Ziirn die Frage auf, ob Spiritualitdt sdkular,
d. h. frei von Religion bzw. Weltanschauung sein konne. Sie beschrieb aus
eigener Erfahrung, wie schwer sich Schiiler im evangelischen Religionsun-
terricht tun, wenn sie in ihren Familien keine Einfiihrung in den christli-
chen Glauben hatten, und wie Geistliche/Lehrer in guter Weise mit ihnen
umgehen konnen. Patentrezepte gibt es (eher) nicht. Der Austausch zwi-
schen den Konfessionen {iiber gelungene Beispiele kirchlicher Mission
heute erschien ihr gewinnbringend.

Ioan Tulcan duferte sich zum zunehmenden Sakularisierungsprozess,
den er als eine echte und dauerhafte Herausforderung fiir die Kirche dar-
stellte, da dieses komplexe Phdnomen dem heutigen Menschen den Ein-
druck induziert, dass alle seine Probleme nur durch physische, materielle
und natiirliche Mittel vom Menschen selber geldst werden konnten.

In der orthodoxen Theologie gilt die christliche Mission als Anwen-
dung der Trinitdtstheologie auf Wesen, Prasenz und Sendung der Kirche in
der Welt. Die Sendung der Apostel in die Welt durch den Erloser basiert
auf der Tatsache, dass Christus selbst durch den Vater im Heiligen Geist in
die Welt gesandt worden ist (Johannes 20,21-23).

Tulcan entfaltete Mission in ihrer christologischen, pneumatologischen
und ekklesiologischen Dimension. Diese Realitdt des von Jesus Christus ver-
kiindigten Himmelreiches wird in der Eucharistie erschlossen. Durch die eu-
charistische Liturgie 6ffnen sich die Tiiren des Himmelreiches weit, indem
diese Liturgie die endgiiltige Vollendung der Schopfung zum Ausdruck bringt
und sie den Menschen die Mdglichkeit bietet, im Voraus und als Vorweg-
nahme die unsagbaren Gaben dieses Konigreiches zu schmecken.

Constantin Patuleanu erinnerte an die hoch entwickelte diakonische
Tradition der Ruménischen Orthodoxen Kirche, die vom kommunistischen
Regime brutal unterbrochen wurde, und stellte an zahlreichen Beispielen
ihren Wiederaufbau dar. Die Diakonie bildet seit der politischen Wende
1989 in Ruminien eine zentrale Sdule ihrer missionarischen Aktivitit.

Die Fiille von diakonischen Einrichtungen, Aktivitdten und missionari-
schen Zentren des Rumidnischen Patriarchates kann man in drei Richtun-
gen schematisieren:

1. sozial-diakonische Einrichtungen im rumé@nischen Patriarchat und in

den Bistiimern der Rumé@nischen Orthodoxen Kirche,
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2. ,Basilica“-Stiftungen: Radio Trinitas, Trinitas TV, Nachrichtenagen-
tur Basilica, die Zeitung ,Lumina“ (das Licht), die Pressestelle des
Ruminischen Patriarchates, Pilgeragentur,

3. missionarische Strategien fiir Kinder und Jugendliche, pastorale und
missionarische Projekte: , Alege Scoala!“ (Wéhle die Schule!), ,Hri-
stos impartasit copiilor (Christus den Kindern mitgeteilt), ,,Scoala
de Duminica“ (Sonntagsschule), Begegnungen der orthodoxen Ju-
gendlichen u. a.

I

Die Diskussion der Referate fiihrte die beiden Delegationen zu den fol-
genden Uberlegungen und Einsichten:

1. Zur Frage der Sékularisierung

Bei der Verwirklichung ihrer Mission, die sie an und in der Welt haben,
konnen beide Kirchen darauf aufbauen, dass die Probleme und Herausforde-
rungen, die mit Sdkularisierung bezeichnet werden, nicht neu sind, sondern
in den bisherigen Dialogbegegnungen schon mehrfach bedacht worden sind.
Verdndert hat sich in den letzten Jahren die politische Gestalt Europas. Die
Vereinigung Europas mit allen damit verbundenen Spannungen hat das
Thema Sédkularisierung in friiheren Dialogbegegnungen dringlich gemacht.
Die Zunahme von Migration in Europa und die damit verbundene wach-
sende Bedeutung von Migrationskirchen zum Beispiel in Deutschland zeigen
die grole Bedeutung dieser Verdnderungen fiir die Kirchen an. Heute sind in
Ruménien und in Deutschland unterschiedliche Varianten der Sdkularisie-
rung zu beobachten, die von der europdischen Aufklarung ausgelést worden
sind. In Deutschland hat im 20. Jahrhundert die Trennung von Staat und Kir-
che verschiedene Formen von sdkularer Gesellschaft hervorgebracht. In der
frithen Bundesrepublik entwickelte sich eine partnerschaftliche Beziehung
von Staat und Kirche. In der damaligen DDR und in Rum@nien hat die aufge-
zwungene Sdkularisierung des kommunistischen Weltanschauungsstaates
den Gegensatz zwischen der christlichen Kirche und der sdakularen Welt her-
vortreten lassen. Diese Unterschiede legen nahe, typische Vorgdnge der Sa-
kularisierung wie den Riickgang kirchlicher Bindung und das Nachlassen
christlichen Bildungswissens und christlicher Werte im Kontext zu betrach-
ten. Auch der theologische Umgang mit der Moderne und die damit verbun-
denen Verstindnisse von Sdkularisierung stellen sich fiir die evangelische
und die orthodoxe Theologie differenziert dar.
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Beide Kirchen wissen sich in ihrem Umgang mit der Sdkularisierung
vor die Aufgabe und unter die Hoffnung gestellt, voneinander zu lernen.
Der Dialog beider Kirchen ist ein Schritt auf diesem Lernweg. Dabei neh-
men die Erfahrungen der Rumé@nischen Orthodoxen Kirche in Deutschland
und der Evangelischen Kirche A.B. in Rumédnien eine Schliisselrolle ein. In
ihnen zeigt sich, wie Prozesse der Sdkularisierung in einer Region Europas
mit den kirchlichen und gesellschaftlichen Entwicklungen in einer anderen
Region zusammenhiéngen. Eine gemeinsame Auseinandersetzung mit der
Sdkularisierung konnte beiden Kirchen helfen, die Gemeinschaft der Kir-
che im Heiligen Geist zu entdecken.

2. Zur Frage der Mission

Beide Kirchen stimmen darin {iberein, dass die Sakularisierung heute
eine vordringliche Herausforderung fiir die Mission darstellt. Sie erblicken in
der Mission den Herzschlag der Kirche und den Quell ihrer Lebendigkeit.

Im Bewusstsein ihrer unterschiedlichen liturgischen Traditionen und
in dankbarer Anerkennung der Vielzahl von Mdglichkeiten, in denen Gott
sich den Menschen mitteilt, stimmen beide Kirchen darin {iberein, dass sie
den Gottesdienst als den zentralen Ort der lebendigen Begegnung mit Got-
tes Wort und dem Heilsmysterium in Christus betrachten. Die Feier des
Gottesdienstes bildet den Ausgangspunkt zur Beantwortung der Frage, wie
die Kirche ihre Mission angesichts der Herausforderung der Sékularisie-
rung am besten zur Ehre des Dreieinigen Gottes und zum Heil der Men-
schen ausrichtet. Den Geistlichen, die die Feier der Liturgie leiten, kommt
bei der Gestaltung der kirchlichen Mission besondere Verantwortung dafiir
zu, dass die Kirche den Adressaten ihres missionarischen Zeugnisses vor-
lebt, was sie verkiindigt. Sie diirfen durch ihr Verhalten das Zeugnis der
Kirche nicht unglaubwiirdig machen. Hierzu sind alle Gldubigen berufen.

Die missionarische Dimension des Gottesdienstes hat biblische Grundla-
gen. Als exemplarisch hierfiir kann die biblische Schilderung der Emmaus-
jiinger (Lukas 24,13-35) gelten, die das Wort des auferstandenen Christus
erst im Riickblick von der mit ihm geteilten Mahlgemeinschaft umfassend er-
kennen. In entsprechender Weise erlaubt der liturgische Zusammenhang
von Wort- und Eucharistiefeier der Christenheit, das Gedachtnis an Jesu
Kreuz und Auferstehung durchgédngig in der eucharistischen Haltung der
Dankbarkeit zu feiern. Dankbarkeit fiir Gottes schopferisches Wirken und
seine Heil schaffende Gnade oder, mit den Worten der Emmausgeschichte
gesagt, ein ,brennendes Herz" ist ein wesentlicher Teil dessen, dass die Kir-
che der Menschheit ihr missionarisches Zeugnis vorlebt.
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Nach orthodoxer wie evangelischer Uberzeugung nimmt die Mission
der Kirche auf der Grundlage der Bibel und der altkirchlichen Zeugnisse
spezifische Ausprigungen an, die die heutige Gestaltung der Mission mit-
bestimmen. Sie hdngen mit den Gegebenheiten am Ort der jeweiligen Kir-
chen zusammen, lassen aber auch gemeinsame missionarische Herausfor-
derungen und Strategien zu ihrer Bewiltigung erkennen. Beide Kirchen
entwickeln besondere missionarische Anstrengungen in ihrem Zeugnis an
Kinder, Jugendliche und Familien. Die Kirchen in Deutschland wenden
sich verstdrkt denjenigen Menschen zu, deren kirchliche Beheimatung
héufig mit dem Eintritt ins Erwachsenenalter und Erwerbsleben abbricht.

Die Kirchen wollen Weggefdhrten mit brennendem Herzen sein, die
den Menschen den seit der Taufe zuriickgelegten Weg deuten und weisen
konnen. Dafiir miissen sie sich in stirkerem Male als bisher den Kommu-
nikationsformen der heutigen Zeit, die von der Digitalisierung gepragt
sind, offnen.

Die vom Gottesdienst ausgehende Mission der Kirchen ist im Zeitalter
der Sdkularisierung eine ebenso groBe wie schone Bildungsaufgabe. Beide
Delegationen betonen besonders die Wichtigkeit und Notwendigkeit des
Religionsunterrichtes an den &ffentlichen Schulen, der in Deutschland im
Grundgesetz verankert ist. Die Aufgabe der Kirche kann kaum weniger
umfassend sein als die Fiille und Herrlichkeit der Gnade, mit der sich der
dreifaltige Gott offenbart. Die Kirche stellt mit dem Zeugnis ihrer Mission
nicht nur einer sdkularisierten Welt die Botschaft der Siindenvergebung
vor Augen, sondern geht als Wegbegleiterin den Menschen in ihrer Bediirf-
tigkeit nach, um ihre Herzen neu fiir die Schénheit der Schopfung, die
Wunder ihrer Wohlordnung und die Botschaft von ihrer gottlichen Beru-
fung im Glauben zu entfachen.

V.

Die Begegnung wurde von Gebeten gerahmt, die teils von evangeli-
scher, teils von orthodoxer Seite geleitet wurden. Hierfiir danken die Dele-
gationen Senta Ziirn, Cosmin Pricop, Philipp Walter und Birgit Schlegel.

Eine Exkursion fiihrte die beiden Delegationen auf Einladung des or-
thodoxen Dechanten (protoiereu) Danut Benga nach Kronstadt. Hier be-
suchten sie die orthodoxe Kathedrale ,Entschlafung Mariens®, die evange-
lische Schwarze Kirche, die orthodoxe Kirche Heiliger Nikolaus von Scheii
und die evangelische Bartholomdus-Kirche. Fiir alle Teilnehmenden waren
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die Zeugnisse aus dem Leben der Gemeinden, denen sie begegneten, sehr
eindrucksvoll. Die Delegationen danken Dechant Benga fiir seine grofe
Gastfreundschaft und die Fiihrung durch Kathedrale und Altstadt und Be-
reichsleiter PR Dr. Frank-Thomas Zieglert, der die Teilnehmenden in die Ge-
schichte der Schwarzen Kirche mitnahm. Pr. Vasile Prodea empfing die De-
legationen in der Kirche Heiliger Nikolaus, und Pr. Prof. Dr. Vasile Oltean
lieB die Geschichte der auf dem Geldnde der Kirche gelegenen ersten ru-
manischen Schule und Druckerei lebendig werden. Gemeindekurator Dr.
Albrecht Klein zeigte den Teilnehmenden Kirche und Friedhof der Bartho-
lomdusgemeinde und gab eine eindriickliche Schilderung von der Auffin-
dung des historischen Abendmahlskelchs der Gemeinde, der 100 Jahre
verschollen gewesen war. Allen Genannten sind die Delegationen sehr
dankbar dafiir, dass sie auf diese Weise Anteil am vielfdltigen kirchlichen
Leben in Kronstadt nehmen konnten. Der Besuch in Kronstadt schloss mit
einem festlichen Abendessen aus Anlass des 40. Jubildumsjahres des Dia-
logs, zu dem Dechant Benga die Teilnehmenden eingeladen hatte.

Beide Delegationen driicken Patriarch Daniel und Abt Archimandrit
David ihren herzlichen Dank fiir die Gastfreundschaft im sozial-pastoralen
Zentrum , Heiliges Kreuz“, Kloster Caraiman, aus.

Fiir den geschwisterlichen, vertrauensvollen und offen gefiihrten Aus-
tausch sind beide Delegationen dankbar. Sie empfehlen ihren Kirchen die
Fortsetzung des Dialogs. Als mogliche Themen regen sie an: die Spirituali-
tdt in unserer Zeit, Gemeinde- und Jugendpastoral sowie Religionsunter-
richt an offentlichen Schulen; von besonderem Interesse sind zudem die
Themen der Hermeneutik und der Rezeption der Dialoge zwischen der
Evangelischen Kirche in Deutschland und der Rumanischen Orthodoxen
Kirche.

Metropolit Serafim Bischdfin Petra Bosse-Huber
von Deutschland Leiterin der Hauptabteilung
Zentral- und Nordeuropa Okumene und Auslandsarbeit
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Family and Faith: Ecumenical Views on Family
Familie und Glauben aus 6kumenischer Sicht

Die 31. Jahrestagu_ng der Arbeitsgemeinschaft Okumenische
Forschung (ERF/AQF) in der Missionsakademie in Hamburg
(8.—10. November 2019)

Tagungsbericht

Die Bischofssynode der rémisch-katholischen Kirche iiber die Familie
und ihre Herausforderung, weltweit zu Familie und Ehe Stellung zu bezie-
hen, beschiftigen auch junge Theolog*innen mit Interesse an dkumeni-
scher Theologie. Aus diesem Grunde wurde bei der diesjdhrigen Jahresta-
gung der ERF/AQOF das Thema ,Familie und Glauben aus 6kumenischer
Sicht“ gewidhlt. Was sagen unsere unterschiedlichen christlichen Traditio-
nen {iber dieses Thema und wie kann es eine Botschaft fiir unsere Zeitge-
nossen sein?

Um in das Thema einzusteigen, hat die AOF-ERF eine Referentin und
einen Referenten eingeladen, die selbst im Bereich 6kumenischer Arbeit
engagiert sind. Die Referentin, Katherine Shirk Lucas, ist Professorin und
Leiterin des Instituts fiir 6kumenische Theologie am Institut Catholique de
Paris. Auferdem gehort sie zahlreichen internationalen 6kumenischen
Ausschiissen an, wie z.B. ARCIC (Anglikanisch/Rémisch-katholische Inter-
nationale Kommission), Theologischer Ausschuss der ACAT (Aktion der
Christen fiir die Abschaffung der Folter), und sie ist Mitglied des franko-
phonen Global Christian Forums. Der Referent, Peter-Ben Smit, lehrt als
auBerordentlicher Professor fiir systematische und 6kumenische Theologie
an der Universitit Bern (Schweiz). AuBerdem hat er den Dom Hélder
Camara Lehrstuhl fiir kontextuelle biblische Interpretation an der Vrije
Universitdt in Amsterdam inne. Dort hat er auch die Ko-Leitung des Zen-
trums fiir kontextuelle biblische Interpretation.

Peter-Ben Smit ging auf das Thema Focus on the Family — The familia
Dei as a queer space in the ecumenical theology ein. Dabei ging es
darum, die Familie aus ekklesiologischer Sicht zu untersuchen, genauer ge-
sagt, die Kirche als ,fiktive Familie“, da sie auch als familia Dei bezeichnet
wird. Dies ist eine eher traditionelle Definition, die biblische Wurzeln hat.
Eine weitere Quelle der Idee der Kirche als familia Dei stammt aus dem
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frithchristlichen Wortschatz, in dem die Glieder des Leibes Christi als
adelphoi oder tekna, Briider und Schwestern und Kinder angesprochen
wurden. Smit kontextualisierte das Thema zundchst anhand von zahlrei-
chen Beispielen aus den Niederlanden und in westlichen Kontexten und
zeigte die Polarisierung des Themas Familie auf, wenn das Wort familia
Dei sowohl fiir die Kirche als auch fiir die Familie verwendet wird. Der Be-
griff ,Familie“ wird seit langem auf die Kirche angewendet — und die Kir-
che wurde héufig als Familie angesehen. Wie die Kirche als familia Dei be-
trachtet werden kann, kann man die Familie als ecclesiola, als kleine
Kirche sehen und somit als einen Baustein der Kirche insgesamt und einer
christlichen Gesellschaft. Die neomoderne, neoromantische Familie wird
in der Theologie oft als eine kirchliche und auch ékumenische Aussage zu
diesem Thema begriffen, die sowohl wertvoll als auch strittig angesehen
werden kann, sowie als ein Modell fiir die Kirche qua familia Dei, und
eine Mini-Kirche qua ecclesiola. Diese beiden Begriffe bekraftigen und le-
gitimieren sich gegenseitig. Auf der Grundlage solcher Traditionen, die die
Familie betreffen, ist es schwierig, das Verhdltnis der Kirche als familia
Dei und der Familie als ecclesiola zu bestimmen, wenn die gesellschaftli-
chen Strukturen mitschwingen. Nach Smit wire eine Alternative die jesua-
nische Tradition (vgl. Lk 9,57-62, Mt 19, 12 und Mk 12,20-27) sowie die
Geschichte von Theklal, bei denen es Gemeinsamkeiten gibt. Es wére bes-
ser, sich auf diesen Hintergrund zu beziehen, wenn es um die Familie und
die Kirche geht, weil beide eine alternative Form der Gemeinschaft anbie-
ten und es erlauben, diese weiter zu erforschen. Sie bieten die Freiheit und
den Raum zur Hingabe an das Reich Gottes. Auf dieser Grundlage schldgt
Smit eine Vorstellung der Kirche und Familie aus der ekklesiologischen
Perspektive vor, im Sinne eines “queer space”. Er versteht darunter einen
Raum, der sich vor allem auf die Lebensqualitdt fokussiert, anstatt auf die
Bewahrung des Traditionellen, potenziell Bedriickenden des gesellschaftli-
chen Verstdndnisses von Familie. In diesem Sinne kann das Konzept des
“queer space” der Theologie helfen, die Kirche als einen alternativen Ort
zu verstehen, in dem unterschiedliche Werte zusammenkommen konnen,
ohne pridominierend zu sein. Deshalb kdnnte die Familie als “queer

! Thekla, eine junge, engagierte Frau, umarmt die frohe Botschaft des Zolibates um des Ko-
nigreiches willen, um sich von den Banden des Familienlebens und der Autoritdt sowohl
ihres Mannes als auch ihrer Mutter zu befreien, die beide wiitend dariiber sind, doch
Thekla erhdlt den Segen des Paulus fiir ihre Vorgehensweise. Wahrend vieler Jahrhun-
derte war sie eine der beliebtesten Heiligen in der friihen Kirche.
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space” bezeichnet werden. Da bereits in der Tradition der familia Dei die
Familie mit Bezug auf Gott als Quelle der ,Familienwerte“ verstanden wird
und auch der Begriff der Familie als ecclesiola so gelesen werden kann,
dass dadurch der kirchliche Charakter der Familie ihre Werte und Merk-
male bestimmt, sei es sinnvoll, die Familie aus der Sicht der Kirche als
queeren Raum zu {iberdenken. Die ekklesia bestimmt den Charakter der
ecclesiola. Zusammengefasst: Der “queer space”-Begriff kann einen neuen
Raum 6ffnen, der es erlaubt, die Theologie der Familie neu zu denken und
zu offnen. Dariiber hinaus kdnnte dies auch bei der Debatte iiber die Fami-
lie depolarisierend wirken.

In der Diskussion wurde betont, dass sich der Begriff “queer space”
provokanter und gleichzeitig innovativer darstellt, indem er einen weite-
ren Sinn der Familie konzipiert.

Eine Neuheit dieses Jahres-Forums war ein Workshopabend, der fiir
alle Teilnehmer*innen offen war. In kleinen Arbeitsgruppen konnte man
sich in Texte und Themen einarbeiten, die eine Vertiefung des Themas er-
moglichten. So wurden unter der Leitung der Referent*innen die Reflexio-
nen und Auseinandersetzungen weitergefiihrt. Dieses Vorgehen fand viel
Interesse und wurde sehr gut wahrgenommen.

Als zweite Referentin beleuchtete Kathrin Shirk Lucas das Thema “Ecu-
menism of Life: The Witness of Interchurch Families and the Growth of
the visible Unity of the Church”. Es ging darum, zu erforschen, wie die in-
terkonfessionelle Familie Licht und Leben in der Suche nach der Einheit der
Christen und somit eine Antwort auf das Gebet Jesu in Joh 17, 2 sein kann.
Unter ,interkonfessioneller Familie“ versteht man eine Ehe, in der die bei-
den Partner aus zwei unterschiedlichen christlichen Traditionen stammen.
Sie teilen nicht nur den Gottesdienst, sondern auch das Gemeinschaftsleben
der Kirche. Das ist auch vor dem Hintergrund des Begriffes Ecumenism of
Life zu sehen, der gemeinsames Beten, Arbeiten, Loben und Leben fordert.
Aus diesem Leitbegriff prasentierte Lucas ihr Referat in vier Punkten:

Sie fiihrte in die historische Entwicklung der katholischen Ethik und
Theologie der Ehe seit 2000 ein und zeigte auf, in welcher Art und Weise
Papst Franziskus mit ,, Amoris Laetitia“® eine Schwerpunktverlagerung vor-
genommen hat. Dies flihrte zu einem zweiten Schliisselpunkt, um die
Richtlinien der romisch-katholischen Kirche zur interkonfessionellen Ehe
analysieren zu kdnnen. Daraus wurde klat, dass die Texte zu dieser Form

2 Nachsynodales Apostolisches Schreiben {iber die Liebe in der Familie, Mérz 2016.
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der Ehe sehr vorsichtig bleiben. Vor allem besteht eine fundamentale Am-
bivalenz in der katholischen Lehre, deren Ansicht die volle eheliche Ge-
meinschaft und die volle kirchliche Gemeinschaft erfordert. Dies steht im
Einklang mit einem Ansatz, der die Ehe zwischen zwei Christen aus ver-
schiedenen Kirchen ausschlieBlich aus der Sicht der kirchlichen Zugehorig-
keit betrachtet. Aus dieser Sicht ergeben sich Schwierigkeiten der inter-
konfessionellen Familien, weil die Trennung der Christen noch nicht
iiberwunden ist. Jedoch schafft Amoris Laetitia einen Umbruch, indem
das Dokument bestimmte intrinsische Werte zu der interkonfessionellen
Ehe und dariiber hinaus deren Beitrdge zur 6kumenischen Bewegung aner-
kennt. Der dritte Punkt stellte das Selbstverstdndnis der interkonfessionel-
len Familie dar. Sie betrachte sich selbst als doppelte Solidaritdt, die eine
Art des Teilhabens an zwei kirchlichen Gemeinschaften (Communio) dar-
stellt. Sie stehe im Spannungsfeld des ,;schon jetzt, aber noch nicht“, und
sei ein Zeichen der Einheit durch ihr Familienleben. Diese besondere Si-
tuation erfordere auch eine bestimmte pastorale Aufmerksamkeit, die sich
nicht nur auf rechtliche Aspekte konzentrieren kénne, sondern auch die
reiche Spiritualitdt der Einheit der interkonfessionellen Ehe unterstreiche.
Lucas fiihrte mit dem vierten Punkt zur Debatte {iber die jetzige Situation
in der Romisch-katholischen Kirche Deutschlands. Dieser ermdglichte den
Teilnehmer*innen, ihre Erfahrungen und personlichen Geschichten mitzu-
teilen. Es wurde erkennbar, dass das Thema ,Familie“ in der Okumene
auch eine starke biographische Komponente besitzt.

Neben der gemeinsamen Arbeit und Reflexion {iber das ausgewdihlte
Thema wurde auch den Projektprdsentationen der Tagungsteilnehmer*in-
nen Zeit gewidmet. Sechs Projekte wurden vorgestelit.

Im ersten Durchgang referierte Ramy Farouk (Agypten), Promotions-
student in Paderborn, {iber seine Masterarbeit “The Divine Justice: Life
not Death. Forgiveness not Punishment”. In seiner Master-Thesis unter-
suchte Farouk die unterschiedlichen Verstindnisse der gottlichen Gerech-
tigkeit in der koptischen orthodoxen Tradition.

Xinyue Zhang (China), MA in Interkultureller Theologie in Gottingen,
beschiftigte sich mit dem Thema “Church as Family: A Case Study of An
Ethnic Chinese Protestant Christian Community in Germany”. In ihrem
Vortrag stellte sie sich der Definition von ,Familie“ in ethnisch chinesi-
schen, protestantisch-christlichen Gemeinschaften in Deutschland und wie
diese sichtbar und praktiziert wird. Die Kirchgénger betrachten die Kirche
als ,,Familie“, in der eine gemeinsame Sprache, ein gemeinsames Mahl so-
wie Humor ihre Sehnsucht nach dem Land und der Kultur ihrer Vorfahren
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lindern. Einen Schwerpunkt legte Zhang auf die Erndhrung und versuchte
zu erkldren, wie die Zubereitung, Verteilung und der Konsum von Mahlzei-
ten die soziale Solidaritdt in der Gemeinschaft férdern und dazu beitragen,
die Kirche zu einer Familie zu machen.

Vera La Mela (Finnland), Promotionstudentin in Helsinki, prasentierte
ihre Arbeit “Unity and Authority — Chiara Lubich’s perception of unity
and its realisation in a faith Community”. Darin ging es um die Frage,
welche Rolle die Laien bei der Wiederherstellung der Einheit in einer Glau-
bensgemeinschaft und dem Christentum im Allgemeinen spielen. Sie argu-
mentierte anhand der Schriften der einflussreichen rémisch-katholischen
Denkerin Chiara Lubich (1920-2008), Griinderin der weltweiten Fokolar-
Bewegung, an denen La Mela ihre Untersuchung durchfiihrte.

Im zweiten Panel stellte Ida Heikkild (Finnland) das Thema “The
Scriptural Roots of the Ecumenical Concept of ‘Witness’ — Continuity
and Reinterpretation” vor. Es ist eine Untersuchung der biblischen Wur-
zeln des Konzepts des Zeugnisses, d. h. der griechischen ,,martyria“-Termi-
nologie. In ihrem Beitrag stellte sie in Kiirze das biblische Verstdndnis des
Zeugnisses dar sowie die Bedeutung dieses Verstdndnisses fiir die zeitge-
nossische 6kumenische Nutzung des Konzepts.

Parallel referierte Jane Lee-Baker (Australien) zum Thema “Grace and
Love — The contribution of Receptive Ecumenism to Family and Faith”.
Lee-Baker stellte dar, wie die Methodik der rezeptiven Okumene hilfreich
sein kann, indem sie nicht nur versucht, etwas {iber den anderen zu erfah-
ren, sondern auch fragt, was sie selbst von diesem Anderen lernen kann.
Dazu gehort notwendigerweise Demut und Liebe, das Erkennen der Weis-
heit im anderen und die Bereitschaft, unsere eigenen kirchlichen oder per-
sonlichen Unvollkommenheiten zu erkennen. Offenheit fiir die Erfahrung
der Gnade und das Horen auf den Heiligen Geist konnen der Liebe zu
Christus helfen und das Leitprinzip sein. Sie betonte in ihrem Referat, wie
die Praxis der empfinglichen Okumene sowohl den Glauben als auch das
Familienleben bereichern kann.

Auch organisatorische Fragen, wie die Sammlung von Themenvor-
schldgen fiir die ndchste Jahrestagung, kamen nicht zu kurz. Zudem wur-
den Lodwiecke Gronevelde und Miika Ahola nach zweijdhrigem Engage-
ment aus dem Fortsetzungskomitee verabschiedet. Neu gewidhlt wurden
Vera La Mela aus Finnland und Quentin Milan-Laguerre aus Frankreich.

Die Tagung endete mit einem gemeinsamen Besuch des Gottesdienstes
in der Michaelis Kirche Hamburg.
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Die 32. Jahrestagung der Arbeitsgemeinschaft Okumenische For-
schung wird vom 12.-14. November 2020 in der Missionsakademie in
Hamburg stattfinden. Alle Interessierten sind herzlich eingeladen, die Ta-
gung fiir offenen, internationalen und 6kumenischen Austausch zu nutzen
und bei Interesse auch eigene Projekte vorzustellen.

Weiterfiihrende Informationen gibt es auf der Homepage der AOF-ERF
www.aoef-erf.org.

Sr. Estelle M. Sogbou

(Sr. Estelle M. Sogbou hat katholische Theologie in Lyon

[Frankreich] und Bonn [Deutschland] studiert und ist Mitglied im
Exekutivkomitee der AOF-ERE. Zurzeit arbeitet sie als Lehrbeauftragte
am Institut fiir Theologie in der Abtei Les Dombes in Zusammenarbeit
mit der Katholischen Fakultit der Universitdt Lyon.)
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In memoriam Martin Stohr

(1932 - 2019)

In tiefer Trauer und dankbarer Erinnerung gedenkt die Evangelische
Akademie Frankfurt Herrn Prof. Dr. Dr. h.c. Martin St6hr, des langjahrigen
Direktors und Mitgliedes des GroBen Konvents der fritheren Evangelischen
Akademie Arnoldshain. In den iiber vierzig Jahren seines engagierten Ein-
satzes in den verschiedenen Aufgaben als Studienleiter, Direktor und Kon-
ventsmitglied hat er die Evangelische Akademie bleibend geprdgt, das
christlich-jiidische wie friedenspolitische Verstdndnis in der evangelischen
Kirche verdndert und viele Menschen in ihrem Denken, ihren Einstellun-
gen und ihrem Glauben nachhaltig beeinflusst. Seine theologische Klug-
heit, sein dialogisches Einfiihlungsvermdgen und sein politisches wie zivil-
gesellschaftliches Engagement werden uns fehlen.

Der Theologe und emeritierte Professor fiir Systematische Theologie,
Ehrenprasident des Internationalen Rates der Christen und Juden (ICCJ)
und langjahriger Vorsitzender der Martin-Niemoller-Stiftung, war einer der
Wegbereiter des christlich-jiidischen Dialogs und profilierter Vertreter und
Vordenker 6kumenischer Theologie. Martin Stohr gehorte zu den Mitbe-
griindern der Arbeitsgemeinschaft ,Juden und Christen beim Deutschen
Evangelischen Kirchentag” 1961 und hatte jahrelang deren Vorsitz inne.
Von 1966 bis 1984 war er evangelischer Vorsitzender des ,Deutschen Ko-
ordinierungsrates der Gesellschaften fiir christlich-jiidische Zusammenar-
beit* (DKR) und von 1990 bis 1998 Prasident des ICC]J. Seit mehr als 50
Jahren war Martin Stohr Mitglied im Arbeitskreis Kirche und Israel (heute
,1m Dialog“) der EKHN. Im Rahmen der Studienkommission ,Juden und
Christen“ der Evangelischen Kirche in Deutschland (EKD) wirkte er we-
sentlich mit an den Denkschriften zur Aussohnung, die 1975 und 1991
verdffentlicht wurden. Durch Veranstaltungen, Vortrdge, Predigten und
Schriften, vor allem aber durch das von ihm mitbegriindete Programm
,Studium in Israel“ hat er das Verstdndnis fiir das Judentum in der Kirche
wie in der Gesellschaft bleibend und nachhaltig verdndert. Dariiber hinaus
engagierte sich Martin Stohr intensiv in der Friedenshewegung und gegen
eine atomare Aufriistung.
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Ab 1969 war Martin Stohr zunichst als Studienleiter, von 1972 bis
1986 als Direktor der Evangelischen Akademie in Hessen und Nassau titig.
Seine Mitgliedschaft im GroBen Konvent der Evangelischen Akademie in
Hessen und Nassau e.V., der Mitgliederversammlung des Akademievereins,
endete 2011 mit der Neugriindung des GroBen Konvents. In dieser Zeit
hat er die Fusion der damaligen Evangelischen Akademie Arnoldshain mit
der Evangelischen Stadtakademie ROomer 9 zur heutigen Evangelischen
Akademie Frankfurt wesentlich begleitet. Von 1986 bis 1997 lehrte er als
Professor an der Universitét Siegen.

Fiir seine Verdienste um das christlich-jiidische Gesprach erhielt Mar-
tin Stohr 1983 die theologische Ehrendoktorwiirde der Universitdt Heidel-
berg. Mit seinen inhaltlichen Vorschldgen war er mafgeblich an der Erwei-
terung des Grundartikels der EKHN beteiligt, durch welche die bleibende
Erwihlung der Juden und Gottes Bund mit ihnen bezeugt wird. Fiir sein
mehr als sechs Jahrzehnte umfassendes haupt- wie ehrenamtliches Engage-
ment und seine Verdienste um den Dialog zwischen Juden und Christen
wurde Martin Stohr 2016 mit der Martin-Niemoller-Medaille ausgezeich-
net, der héchsten Auszeichnung der Evangelischen Kirche in Hessen und
Nassau (EKHN).

Martin Stéhr ist am 4. Dezember 2019 im Alter von 87 Jahren gestor-
ben. Sein Tod bedeutet einen grofen Verlust fiir die Akademie und ihre
Mitarbeitenden. Wir vertrauen und hoffen darauf, dass Martin Stéhr nun in
den Handen Gottes geborgen ist, fiir dessen Liebe und Treue zu seinem
Volk Israel er so vielen Menschen die Augen gedffnet hat.

Die Evangelische Akademie trauert um ihren friiheren Direktor und
spricht seiner Familie, auch im Namen der Konvente und der amtierenden
Vorsitzenden der Konvente, Propstin Annegret Puttkammer, ihr herzliches
Beileid aus.

Thorsten Latzel

(Dr. Thorsten Latzel ist
Direktor der Evangelischen Akademie Frankfurt.)

OR 69 (1/2020)

121



122

Okumenische Personlichkeiten

Nachruf auf Johannes Baumann

Der Briickenbauer der deutsch-lettischen Okumene

Erscheint ein Nachruf fiir eine dkumenische Personlichkeit, wird in
der Regel an einen Theologen gedacht werden. Johannes Baumann, der 94-
jahrig am 19. November 2019 gestorben ist, war kein Theologe, er war
Kirchenmusikdirektor in Hildesheim, an der ehrwiirdigen St. Michaelis-
Kirche. Aber zugleich war Baumann, der flieBend Lettisch sprach, in ein-
maliger Weise und jahrzehntelang Ubersetzer und Vermittler zwischen den
deutschen und lettischen Kirchen. Diese Arbeit hat er nach seinem Ruhe-
stand (1987) noch intensiviert. Lettland verdankt ihm eine Tiir nach Wes-
ten, gerade in und nach den Jahren extremer Isolation. In Deutschland galt
Baumann nicht nur als Gesprichsfiihrer zwischen den Kirchen, sondern
auch als der wichtigste Sachkundige in ,Latvian affairs“. Da der deutsch-
lettische Dialog aktuell vor allem durch die Riicknahme der Frauenordina-
tion in der Evangelisch-Lutherischen Kirche Lettlands (ELKL) eine schwie-
rige Phase durchmacht, ist diese Lebensleistung desto deutlicher zu
wiirdigen.

Johannes Baumann wurde 1925 in Riga geboren; im Geburtsregister
wurde der lettische Name Janis Baumanis eingetragen. Die Mutter wat,
wie spidter der Sohn, Kirchenmusikerin, der Vater Klimatologe. Auf
Waunsch der deutschstimmigen Mutter besuchte er die deutsche Grund-
schule; der lettische Vater hingegen setzte sich bei der Wahl des Gymnasi-
ums durch. Das war in mancher Hinsicht ein Gliicksfall: Als die Familie
1939 ausgesiedelt wurde, zundchst nach Poznan/Posen, sprach Johannes
Baumann flieBend Lettisch und Deutsch. Die Zweisprachigkeit blieb ihm.
Da ihm zugleich ein unerhortes Sachwissen und ein fulminantes Gedécht-
nis zueigen waren, sowie die Bereitschaft all diese Gaben in den Dienst des
zwischenkirchlichen Dialogs zu stellen, wurde Baumann zum Briicken-
bauer zwischen den Kirchen in Ost und West.

Baumann begann mit seiner Frau schon in der Sowjetzeit, unter mitun-
ter abenteuerlichen Bedingungen, nach Lettland zu reisen, 6ffnete den Ho-
rizont des abgeschlossenen Landes nach Westen und begann kumenische
Kontakte zu kniipfen. Einerseits war er als Musiker aktiv: Er saB, seit er das
Land bereisen konnte, bei der Einfiihrung eines jeden ELKL-Erzbischofs an
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der Orgel und wurde der lettischen Offentlichkeit durch einen kommen-
tierten Zyklus der Bachkantaten bekannt, die sieben Jahre lang wochent-
lich in Latvias Radio ausgestrahlt wurden. Auch an der Herausgabe des let-
tischen Kirchengesangbuches von 1992 war er beteiligt. Andererseits
wurde seine unermiidliche Bereitschaft, sich als Dolmetscher und Uberset-
zer zur Verfiigung zu stellen, immer wichtiger: Nach der Perestroika half
Baumann mit seiner Sprach- und Sachkenntnis bei der Begegnung von Kir-
chenvertretern und begleitete Partnerschaften zwischen deutschen und
lettischen Kirchengemeinden, insbesondere fiir die Nordkirche und die
Kirchen Hannovers und Sachsens. In Kooperation mit der EKD und dem
Zentrum fiir Mission und Okumene (Hamburg) iibersetzte er fortlaufend
lettische Texte ins Deutsche. Die Kirchenverfassung z.B. — zentral fiir die
Beurteilung der gegenwartigen Entwicklung in der ELKL - ist nur durch
Baumanns Ubersetzung auf Deutsch zu lesen. Aber auch Predigten und so-
gar eine ganze Kirchengeschichte lagen auf seinem Schreibtisch. Der Gip-
fel der geduldigen FleiBarbeit, die er durchgdngig fast 30 Jahre lang (!) und
fast bis zu seinem Tod erbrachte, ist die regelmiBige Ubersetzung wesentli-
cher Teile des lettischen Kirchenblatts ,Sveétdienas Rits“. Damit hielt er
den Transfer von Informationen nach Westen, auch ins europdische Aus-
land, ununterbrochen aufrecht.

Der lettische Staatsprasident verlieh Baumann 1996 den , Drei-Sterne-
Orden“ und die ELKL ehrte ,den grofen Freund der Kirche Lettlands“ im
Jahr 2012 mit dem ,,Schild des Vertrauens“ fiir den langjdhrigen, selbstlo-
sen und liebevollen Einsatz ..., den Johannes Baumann fiir die Kirche Lett-
lands geleistet hat“. Bei der Ehrung 1996 sagte Baumann in seiner Dankes-
ansprache: ,Ich verspreche, das in meinen Kriften Stehende zu tun, um
das Leben in der Kirche und im Staat Lettland heller werden zu lassen und
dort, wo ich es kann, auch weiterhin zu helfen. Ich habe den festen Glau-
ben, dass der allmédchtige Gott die Bitte um den Segen fiir Lettland erh6ren
wird.“ Baumann konnte noch in seinem letzten Lebensjahr nach Riga rei-
sen: Im Midrz 2019 wurde sein 94. Geburtstag dort in einem Festgottes-
dienst in der Alten St.-Gertruds-Kirche begangen. Der Erzbischof der ELKL
trat beim Einzug der Zelebranten aus der Prozession heraus und begriite
den Jubilar — eine groBe und herzliche Geste des sonst eher verhalten agie-
renden Janis Vanags.

In einer Zeit, in der der zwischenkirchliche Dialog zwischen Deutsch-
land und Lettland etwas fragil geworden ist und grofer Umsicht und eines
je neu zu erwerbenden gegenseitigen Verstdndnisses bedarf, steht Johan-
nes Baumann wie ein Monument da: eine ausgepragte Personlichkeit, hoch
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sachkompetent, bescheiden zugleich, sprachfdhig, hartndckig und fleiBig,
immer dem Dialog zwischen ,seinen“ Kirchen auf beiden Seiten verpflich-
tet. Nach seiner eigenen Einschdtzung war es ein Vorteil fiir ihn, nicht
selbst Theologe zu sein, sich theologisch nicht positionieren zu miissen. So
konnte er inhaltlich zuriicktreten, aber genau so wurde er zum sprachli-
chen und sachlichen Vermittler und Briickenbauer. Die lettische Kirche hat
ihn geliebt — ein schwidcheres Wort ist zu wenig. Die deutschen Kirchen
werden ihn hoffentlich nicht vergessen.

Christine Globig

(Christine Globig ist Professorin fiir Ethik und theologische Refle-
xion diakonischer Praxis an der Fliedner Fachhochschule Diisseldorf.)
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Harding-Meyer-Okumenepreis

Am 1. Dezember 2018 verstarb Harding Meyer. Er war eine der be-
deutendsten Personlichkeiten der weltweiten neueren 6kumenischen Be-
wegung. Als Vordenker und Pionier hat er neue Wege erdffnet und be-
schritten. Viele neuere Entwicklungen weltweiter zwischenkirchlicher
Beziehungen gehen auf ihn zuriick.

Einsetzung eines Preises

In enger Verbindung mit Harding Meyers Familie hat das Kuratorium
der Stiftung fiir Okumenische Forschung die Einsetzung eines Harding-
Meyer-Okumenepreises beschlossen. Diese Stiftung mit Sitz in Genf wurde
durch die Vollversammlung des Lutherischen Weltbunds 1963 gegriindet.
1965 hat die Stiftung das Institut fiir Okumenische Forschung in Stras-
bourg gegriindet; in ihm war Harding Meyer {iber 25 Jahre lang tdtig.

Der von der Familie gestiftete Preis in einer Gesamthhe von 3.000 €
wird alle zwei Jahre ausgeschrieben. Der Preis soll im Rahmen des Interna-
tionalen Okumenischen Seminars, das das Institut fiir Okumenische For-
schung jedes Jahr in der ersten Juliwoche veranstaltet, verliehen werden.

Auszuzeichnende Arbeiten

Er wird fiir Arbeiten verliehen, die dem Okumenischen Dialog zwi-
schen christlichen Konfessionen gewidmet sind. Monographien (Doktorar-
beiten, Habilitationsschriften ...) und wichtige theologische Arbeiten im
Dienst der Okumene sollen auf diese Weise ausgezeichnet werden. Damit
sollen sowohl das theologische Erbe von Harding Meyer gewiirdigt wie
auch die Fortfiihrung seiner Impulse und Visionen gefordert werden.

Obhut des Preises und Jury

Die Verantwortung fiir den Preis liegt bei der Stiftung fiir Okumeni-
sche Forschung. Die Jury des Preises besteht aus den ehemaligen For-
schungsprofessoren des Instituts, die mit Harding Meyer zusammengear-
beitet haben, einem Mitglied des derzeitigen Forschungskollegiums, einem
Mitglied des Kuratoriums der Stiftung und einem Vertreter des Johann-
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Adam-M@dhler-Instituts in Paderborn. Gegebenenfalls kénnen auch zusétzli-
che anerkannte Forscher gebeten werden, die eingereichten Arbeiten zu
begutachten.

Bewerbungen
Sie sind bis zum 1. April 2020 einzureichen:

Institut fiir Okumenische Forschung
Stichwort: Harding-Meyer-Okumenepreis

8 rue Gustave-Klotz

F-67000 Strasbourg

Email: StrasEcum@ecumenical-institute.org —
www.strasbourginstitute.org

Strasbourg, November 2019
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Gestern — heute — morgen

Die Bahnhofsmission hat am
27. September unter dem Logo
LEinfach da, seit 125 Jahren“ ihr
125-jdhriges Jubilium mit einem
Festakt mit {iber 600 Gésten am
Berliner Ostbahnhof gefeiert. Mit-
wirkende aus Politik, Kirche und
Gesellschaft wiirdigten das grofRe
Engagement der bundesweit 104
kirchlichen Sozialstationen an den
Bahnhofen.

Mit den Zentralbegriffen Ein-
heit und Schisma hat sich der Ge-
meinsame  orthodox-katholische
Arbeitskreis St. Irendus bei seiner
16. Jahrestagung auseinanderge-
setzt. Die Konferenz fand auf Einla-
dung der serbisch-orthodoxen Kir-
che vom 9. bis 13. Oktober im
herzegovinischen Trebinje statt.
Die Leitung hatten die beiden Ko-
Prédsidenten, der katholische Bi-
schof Gerhard Feige (Magdeburg)
und der rumdnisch-orthodoxe Me-
tropolit Serafim Joanta von Deutsch-
land und Zentraleuropa (Niirnberg).
Nach der Verdffentlichung der ers-
ten gemeinsamen Studie (,Im
Dienst an der Gemeinschaft“) im
Vorjahr hat der Arbeitskreis St. Ire-
ndus mit dem Thema Einheit und
Schisma den ersten Schritt einer
neuen Arbeitsphase gesetzt. Die
ndchste Tagung ist im Oktober
2020 in Rom geplant. Dem Ge-
meinsamen orthodox-katholischen
Arbeitskreis St. Irendus gehéren 26
Theologen an, 13 Orthodoxe und

13 Katholiken aus mehreren euro-
pdischen Lindern, dem Nahen
Osten sowie Nord- und Siidamerika.
In Trebinje wihlten die Mitglieder
Assaad Elias Kattan zum neuen or-
thodoxen Ko-Sekretdr als Nachfol-
ger von Nikolaos Loudovikos und
Johannes Oeldemann erneut zum
katholischen Ko-Sekretir.

Das 1976 in Moskau erdffnete
offizielle Glaubensgesprdch zwi-
schen der Anglikanischen Ge-
meinschaft und der griechisch-or-
thodoxen Kirchenfamilie wurde
vom 10. bis 17. Oktober im engli-
schen Canterbury fortgesetzt. Dies-
mal erstmals ohne Teilnahme der
russischen Orthodoxie, die sich aus
allen 6kumenischen Gremien zu-
riickgezogen hat, in denen das Pa-
triarchat Konstantinopel vertreten
ist. Die Internationale Theologische
Kommission fiir den Dialog von An-
glikanern und Orthodoxen setzte
gleichwohl ihre Arbeiten am 2015
mit der Erkldrung von Buffalo aufge-
nommenen Leitthema fort: ,Bild
und Gleichnis von Gott: Eine hoff-
nungsvolle Anthropologie“. Dabei
wurden diesmal die Teilaspekte
,Verwalter der Schopfung: Eine
hoffnungsvolle  Okologie“  sowie
,Sterben in Frieden: Christliche
Anndherung an Leben und Tod“ be-
handelt. Die nédchste Plenarsitzung
der Kommission ist 2020 in Grie-
chenland geplant.
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Auf der Studientagung der ACK
Bayern am 11. Oktober zum Thema
,Hinschauen: Judenfeindschaft in
unserer Gesellschaft” in Fiirsten-
ried bei Miinchen hat bei einer
Podiumsdiskussion zum Thema ,,Ju-
denfeindschaft in unseren Kir-
chen“ Erzpriester Radu Constantin
Miron, Vorsitzender der ACK
Deutschland, betont, dass jeglicher
Form von Antisemitismus entschie-
den entgegengetreten  werden
miisse. Gleichzeitig wies er aus or-
thodoxer Perspektive darauf hin,
dass die Orthodoxie eine lange ge-
meinsame Geschichte mit dem Ju-
dentum habe und bis heute der rei-
che Schatz des Alten Testaments in
der Liturgie vorkomme. Er versi-
cherte allen jiidischen Mitbiirgerin-
nen und Mitbiirgern die Solidaritdt
aller in der ACK Deutschland zu-
sammengeschlossenen Mitgliedskir-
chen. Dies driickte er zusitzlich in
Briefen an den Zentralrat der Juden
aus: Er betonte, dass solche sponta-
nen Solidaritdtsbekundungen wich-
tig seien, es aber vor allem auch
darum gehe, dem schleichenden
und téglichen Antisemitismus ent-
schieden entgegenzutreten und das
interreligiose Miteinander vor Ort
zu fordern. Die ACK arbeitet zu die-
sem Zweck mit dem Zentralrat der
Juden und den vier muslimischen
Verbdnden des Koordinierungsrates
der Muslime im Projekt , Weit du,
wer ich bin?“ zusammen, das die
Durchfiihrung interreligiser Pro-
jekte auf lokaler Ebene fordert. Die
konkrete Begegnung und Zusam-
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menarbeit an einem Ort stirke die
Verstandigung und helfe, Vorurteile
abzubauen und Angsten zu begeg-
nen.

Die deutschen und polni-
schen Bischéfe der Grenzregion
an Oder und Neile wollen kiinftig
mit regelmdRigen Treffen ihre Kon-
takte vertiefen und zur europdi-
schen Versohnung beitragen. Am
15. Oktober trafen 18 leitende
Geistliche der katholischen, evan-
gelischen und orthodoxen Kirche
zu einer ersten ,0kumenischen
Konsultation“ in Frankfurt/Oder
zusammen. Die Zusammenkunft
fand am Gedenktag der heiligen
Hedwig von Schlesien (1174-1243)
statt. Sie wird als Briickenbauerin
zwischen Deutschen und Polen ver-
ehrt. Ein weiterer Anlass des Tref-
fens war das 25-jdhrige Engagement
des Okumenischen Europa-Cen-
trums in Frankfurt/Oder.

Am 19. Oktober fand in Bonn
an der Griechisch-Orthodoxen Me-
tropolie von Deutschland die 20. Sit-
zung der Orthodoxen Bischofskon-
ferenz in Deutschland (OBKD)
statt. An der Begegnhung, die vom
OBKD-Vorsitzenden Metropolit Au-
goustinos geleitet wurde, nahmen
Vertreter der griechischen, serbi-
schen und ruménischen Didzesen
teil. Die Bischofe befassten sich mit
der Arbeit ihrer Kommissionen; da-
bei wurden Berichte aus der Theolo-
gischen Kommission, der Landesko-
ordinatoren fiir den orthodoxen
Religionsunterricht, der Beauftrag-
ten fiir die Medienarbeit und fiir die



innerchristliche = Zusammenarbeit
zur Kenntnis genommen. Die Theo-
logische Kommission arbeitet wei-
terhin an einer Stellungnahme zum
Thema ,Mann und Frau in der Kir-
che®.

Mit einer Messe im Petersdom
ist am 27. Oktober die Bischofssyn-
ode zur Lage der katholischen
Kirche im Amazonas-Gebiet zu
Ende gegangen. Papst Franziskus
verurteilte dabei in Anwesenheit
von Vertretern von Indigenen ,aus-
beuterische Entwicklungsmodelle®,
die deren ohnehin prekdre Lebens-
bedingungen bedrohten. Die Teil-
nehmer der Synode empfahlen dem
Papst zum Abschluss der dreiw6chi-
gen Beratungen im Vatikan die
Weihe verheirateter Mdnner in der
Region, um dem Priestermangel zu
begegnen.

Mit einem zentralen Gottes-
dienst in der Stuttgarter Stiftskirche
ist am Reformationstag der 20. Jah-
restag der Unterzeichnung der Ge-
meinsamen Erklirung zur Recht-
fertigungsiehre (GER) am 31.
Oktober 1999 in Augsburg gefeiert
worden. Bei dem Festgottesdienst
wurde besonders die Entwicklung
von einer bilateralen Einigung zwi-
schen lutherischer und romisch-ka-
tholischer Kirche zu einem multila-
teralen Grundstein in der Okumene
gewliirdigt. Die GER wird inzwi-
schen von fiinf Weltgemeinschaften
der lutherischen, katholischen, me-
thodistischen, reformierten und an-
glikanischen Konfession getragen.
Auf einer Tagung im vergangenen

Mirz in der Notre Dame University
(USA) bekriftigten die Konfessio-
nen, die gemeinsame Arbeit auf Ba-
sis der Erklirung weiter voranzu-
treiben.

Die 6. Tagung der 12. Gene-
ralsynode der VELKD tagte vom 7.
bis 9. November in Dresden zum
Schwerpunktthema ,, Das wird eine
Saat des Friedens sein“ (Sacharja
8,12). Beschliisse zum Schwer-
punktthema betreffen die Weiterar-
beit am Friedensthema in der Kir-
chenleitung, den Fachausschiissen
und Einrichtungen der VELKD und
die finanzielle Forderung von Pro-
jekten. Weitere Beschliisse betref-
fen den Jahresabschluss 2018 und
die Anpassung des Evangelischen
Gottesdienstbuches an die ,Ord-
nung gottesdienstlicher Texte und
Lieder“. Die 7. Tagung der 12. Ge-
neralsynode der VELKD findet vom
5.-7. November in Berlin 2020
statt.

Zugleich fand am 8. und 9. No-
vember die 6. Tagung der 3. Voli-
konferenz der Union Evangeli-
scher Kirchen in der EKD (UEK)
statt. Die UEK befasste sich schwer-
punktmaRig mit dem geselischaftli-
chen Zusammenhalt. Die Vollkon-
ferenz der UEK hat den Fortbestand
der UEK fiir die nidchsten sechs
Jahre beschlossen mit der erforder-
lichen Zwei-Drittel-Mehrheit. Die
Vollkonferenz der UEK stimmt seit
2007 alle sechs Jahre {iber das Be-
stehen der UEK ab - jeweils zum
Ende einer Amtszeit. Die derzeitige
Amtszeit endet am 30. April 2021.
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Die Union Evangelischer Kirchen
(UEK) hat einstimmig eine ,Ord-
nung fiir die Trauung von Ehepaa-
ren gleichen Geschlechts“ beschlos-
sen. Die Synodalen votierten zudem
dafiir, in den Beschluss das Bedau-
ern iiber die Ausgrenzung homose-
xueller Paare mit aufzunehmen.

Vom 10.-13. November tagte
die 6. Tagung der 12. Synode der
EKD, die mit einem Fernsehgottes-
dienst in der Dresdener Kreuzkirche
erdffnet wurde. Das Schwerpunkt-
thema der Synode lautete: ,, Auf dem
Weg zu einer Kirche der Gerech-
tigkeit und des Friedens*“. Suche
Frieden und jage ihm nach (Psalm
34,15). Sie fasste eine Vielzahl von
Beschliissen zu folgenden Themen:
Friedensethik, Beteiligung junger
Menschen, Finanzen, sexualisierte
Gewalt, Asylrecht, Klimapaket, See-
notrettung, Digitalisierung, Demo-
kratie leben. Bei der Synodentagung
2020 soll {iber die evangelische Kir-
che im Umbruch beraten werden.
Im Mittelpunkt steht die Frage, auf
welche Aufgaben sich Kirche ange-
sichts sinkender Mitgliederzahlen
und Einnahmen in den nédchsten
Jahren konzentrieren soll.

Bei der Okumenischen Frie-
densDekade (10. bis 20. Novem-
ber 2019) unter dem Motto , Frie-
densklima*“ haben mehrere
Tausend Gottesdienste, Friedensge-
bete und Veranstaltungen im gan-
zen Bundesgebiet stattgefunden.
Die Okumenische FriedensDekade
im Jahr 2020 wird vom 8. bis 18.
November unter dem Motto ,Um-

OR 69 (1/2020)

kehr zum Frieden“ ihr 40-jahriges
Jubildum begehen. Das Gesprachs-
forum der Okumenischen Friedens-
Dekade hat einen Plakatwettbe-
werb fiir die Gestaltung des
grafischen Motivs zum Motto
2020 ausgeschrieben.

Das Koordinierungskomitee
der Gemeinsamen Internationa-
len Kommission fiir den theologi-
schen Dialog zwischen der katho-
lischen Kirche und der
orthodoxen Kirche hat vom 11. bis
15. November im norditalienischen
Kloster Bose {iber die weitere Ar-
beit der Kommission beraten. Unter
der Leitung des Prdsidenten des
Pédpstlichen Rates zur Forderung der
Einheit der Christen, Kardinal Kurt
Koch, und Erzbischof Job von Tel-
messos vom Okumenischen Patriar-
chat von Konstantinopel erdrterten
sie den iiberarbeiteten Entwurf ei-
nes Dokuments mit dem Titel ,,Pri-
mat und Synodalitit im zweiten
Jahrtausend und heute“. Das ndch-
ste Treffen des Komitees ist fiir
2020 geplant.

Die Evangelische Kirche der
Pfalz will in den kommenden Jah-
ren ein umfassendes Bildungskon-
zept entwickeln. Die Landessynode
erarbeitete bei ihrer Herbsttagung
vom 21. bis 23. November in
Speyer Leitlinien fiir das zukiinftige
kirchliche Bildungshandeln. In Ar-
beitsgruppen diskutierten die Syn-
odalen auf ihrer Tagung iiber das
Thema Bildung. Nach der Ankiindi-
gung des vorgezogenen Ruhestands
von Kirchenprasident Schad fiir



Ende Februar 2021 stand auf der
Synodentagung auch der Tagungs-
ordnungspunkt ,Wahlkalender zur
Wahl eines Kirchenprisidenten/ei-
ner Kirchenprasidentin“. In der
Mai-Synode 2020 wird dann die
Wahl stattfinden.

Mit Gottesdiensten in den Dom-
kirchen hat die katholische Kirche
in Deutschland am 1. Dezember ih-
ren zweijdhrigen Reformprozess
begonnen, den sogenannten synoda-
len Weg. Der ,synodale Weg*“ ist
ein Beratungsprozess, an dem so-
wohl die deutschen Bischofe als
auch katholische Laien beteiligt
sind. Er soll Reformen in Gang set-
zen, die die Kirche aus der Krise
nach dem Missbrauchsskandal her-
ausfiihren. Er soll ein ,Weg der Um-
kehr und der Erneuerung“ sein.
Beim ,synodalen Weg“ stehen bis-
lang vier Themenbereiche fest, die
zundchst in Synodalforen diskutiert
werden: die Aufarbeitung der Miss-
brauchsfidlle in der Kirche und kleri-
kaler Machtmissbrauch, die priester-
liche Lebensform, die katholische
Sexualmoral sowie die Beteiligung
von Frauen in Diensten und Amtern
der Kirche. Ende Januar 2020 findet
im Frankfurter Bartholomdus-Dom
die erste Synodalversammlung statt.

Mit Festgottesdiensten haben
die beiden groBen Kirchen am 1.
Dezember ihre Spendenkampagnen
zur Weihnachtszeit erdffnet. Die
evangelische Hilfsorganisation , Brot
fiir die Welt“ startete ihre 61. bun-
desweite Aktion unter dem Motto
,Hunger nach Gerechtigkeit“ in

Rendsburg. Damit riickte das Hilfs-
werk den Kampf gegen den Hunger
genauso in den Mittelpunkt seiner
Arbeit wie den Kampf um eine ge-
rechtere Verteilung von Giitern und
Land. Das katholische Lateiname-
rika-Hilfswerk Adveniat erdffnete
mit einem Gottesdienst in Freiburg
seine Weihnachtskampagn ,, Friede!
Mit Dir!“ die jungen Menschen in
Lateinamerika gewidmet ist. Die
Spendenaktion des katholischen
Hilfswerks nimmt junge Menschen
in von Armut und Gewalt beherrsch-
ten Regionen Lateinamerikas in den
Fokus.

Die katholische Deutsche Bi-
schofskonferenz wirbt fiir eine ,in-
klusive Kirche“. Behinderte und
nichtbehinderte Menschen sollten
mit ihren jeweils eigenen Gaben Le-
ben und Glauben gemeinsam gestal-
ten, erkldrte der Vorsitzende der Pa-
storalkommission, der Osnabrii-cker
Bischof Franz-Josef Bode, im Vor-
wort der Arbeitshilfe zur Seelsorge
mit Behinderten ,Leben und Glau-
ben gemeinsam gestalten. Kirchliche
Pastoral im Zusammenwirken von
Menschen mit und ohne Behinde-
rungen“. Anlass ist der von den Ver-
einten Nationen ausgerufene Inter-
nationale Tag der Menschen mit
Behinderung, der seit 1993 jdhrlich
am 3. Dezember begangen wird.

Die ,Pro Oriente“Kommis-
sion fiir orthodox-katholischen
Dialog wird sich in den kommen-
den Jahren vertieft heiklen 6kume-
nischen Themen widmen und zu-
gleich versuchen, dem Dialog mehr
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Offentlichkeit zu verschaffen. Dies
beschloss das ,Pro Oriente Steering
Committee for Orthodox-Catholic
Dialogue“ bei seinem zweiten Tref-
fen in Wien. Erste Ergebnisse sollten
in die Feierlichkeiten zum 1.700-
Jahr-Jubildum des Konzils von Nizda
im Jahr 2025 einflieBen. Bei der Ta-
gung in Wien ist deutlich geworden,
dass in Zeiten angespannter interor-
thodoxer Beziehungen inoffizielle
Dialogformate wie das von ,,Pro Ori-
ente“ fiir die Fortfiihrung und Ver-
tiefung des Dialogs mehr denn je an
Bedeutung gewinnen. So nahm an
den Beratungen auch ein Vertreter
der russischen orthodoxen Kirche
teil. Das dritte Treffen der ,,Pro Ori-
ente“-Kommission ist im November
2020 in Wien geplant.

Am 5. und 6. Dezember fand
eine interkonfessionelle Kirchen-
rechtstagung, organisiert durch
den Lehrstuhl fiir Kirchenrecht
(LMU Miinchen) und die Ausbil-
dungseinrichtung fiir Orthodoxe
Theologie (LMU Miinchen) in Ko-
operation mit dem Zentrum fiir
Okumenische Forschung, statt. Die
Tagung trug den Titel ,,Das Verhilt-
nis zwischen der lokalen, regiona-
len und universalen Ebene in der
Kirchenverfassung. Ein Vergleich
zwischen dem Recht verschiedener
christlicher Konfessionen*.

,Schaut hin“ lautet das Leit-
wort fiir den 3. Okumenischen
Kirchentag 2021. Die katholische
und die evangelische Kirche verste-
hen es zugleich als Aufforderung,
kritisch auf sich selbst zu blicken,
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und als Appell fiir gesellschaftliches
Engagement. Der Kirchentag wird
vom 12. bis 16. Mai 2021 in Frank-
furt stattfinden.

Die 44. Bundesversammlung
der katholischen Kirchenvolksbe-
wegung ,Wir sind Kirche“ unter
dem Leitwort ,In Bewegung blei-
ben!“ hat die deutschen Bischofe
aufgefordert, beim Papst eine Son-
dergenehmigung zur Einfiihrung
des Diakonats der Frau in Deutsch-
land zu erwirken. Dies konne auf
der Grundlage der Beschliisse der
Gemeinsamen Synode der deut-
schen Bistiimer (,,Wiirzburger Syn-
ode“ 1971-1975) bereits jetzt un-
abhéngig von dem geplanten
»,Synodalen Prozess“ erfolgen, heifit
es in einer Mitteilung der Bewe-
gung. Der fiir Deutschland geplante
,oynodale Weg® wie die derzeit in
Rom stattfindende Pan-Amazonien-
Synode konne in der weltweiten
Kirchenkrise eine mogliche Wende-
marke sein. Die ndchste Bundesver-
sammlung findet vom 6. bis 8. Mdrz
2020 in Hofheim am Taunus statt.

Die 174. Internationale Ge-
betswoche der Evangelischen Alli-
anz vom 12. bis 19. Januar 2020
steht unter der Leitfrage ,Wo
gehore ich hin?“. Die 1856 in
Hamburg begonnene Gebetswoche
sei die am ldngsten jdhrlich und re-
gelmdRig stattfindende iiberkonfes-
sionelle Veranstaltungsreihe. Das
aktuelle Thema sei von der Evange-
lischen Allianz Spanien zusammen
mit der Evangelischen Allianz Por-
tugal erarbeitet worden.



Der Zentralausschuss des
Okumenischen Rates der Kirchen
tagt vom 18.-24. Mirz in Genf,
Schweiz. Der Zentralausschuss ist
das hochste Leitungsgremium des
ORK bis zur nichsten Vollversamm-
lung und tagt alle zwei Jahre. Er
fithrt die von der Vollversammlung
angenommenen Richtlinien aus, be-
aufsichtigt den Haushalt des Rates
und leitet die Programmarbeit an.
Der vom Zentralausschuss zur Vor-
bereitung der Wahl des nidchsten
ORK-Generalsekretirs oder der
ndchsten  ORK-Generalsekretirin

berufene Findungsausschuss hat die
Vorsitzende des Zentralausschusses,
Dr. Agnes Abuom, {iber das Ergeb-
nis seiner Arbeit informiert. Das
Amt des Generalsekretdrs/der Ge-
neralsekretdrin ist zum 1. April
2020 neu zu besetzen, da der der-
zeitige Generalsekretdr, Pastor Dr.
Olav Fykse Tveit, den Zentralaus-
schuss im Juni 2018 informiert hat,
dass er nach zwei fiinfjahrigen
Amtszeiten nicht zur erneuten Wie-
derwahl antreten werde.

OR 69 (1/2020)

133



134

Von Personen

Leslie Nathaniel, Pfarrer der
Englischen Kirche am Hamburger
Zeughausmarkt, ist zum Archidia-
kon fiir Deutschland, Ost- und
Nordeuropa ernannt worden. Sein
Arbeitsgebiet umfasst anglikanische
Gemeinden in ganz Mittel- und Ost-
europa und in den Nordischen Lan-
dern. Er trat sein Amt am 27. Okto-
ber an.

Ulrike Scherf, stellvertretende
Kirchenprdsidentin der Evangeli-
schen Kirche in Hessen und Nassau
(EKHN), die seit 2013 im Amt ist,
wurde von der Synode der EKHN in
ihrem Amt bestdtigt. Thre Amtszeit
betrdgt acht Jahre. Als Stellvertrete-
rin des Kirchenprdsidenten unter-
stiitzt sie ihn bei seinen Leitungs-
aufgaben. Zudem setzt sie eigene
thematische Schwerpunkte.

Tobias Schiifer wurde von der
Landessynode der Evangelischen
Kirche in Mitteldeutschland (EKM)
zum neuen Siidthiiringer Regional-
bischof gewdhlt. Schiifer folgt auf
Kristina Kiihnbaum-Schmidt, die
seit Juni als Landesbischofin die
Evangelisch-Lutherische Kirche in
Norddeutschland leitet.

Annette Kurschus, seit 2012
Prdses der Evangelischen Kirche
von Westfalen, bleibt fiir weitere
acht Jahre im Amt. Die Synode der
Landeskirche wihlte sie fiir eine
zweite Amtszeit.

Kathrin Oxen ist am 21. Sep-
tember bei einem Gottesdienst als
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neue Moderatorin in der Nachfolge
von Martin Engels an der Spitze
des Reformierten Bundes in
Deutschland eingefiihrt worden.

Tilman Jeremias ist mit einem
Festgottesdienst im Greifswalder
Dom als neuer Bischof im Sprengel
Mecklenburg und Pommern der
evangelischen Nordkirche einge-
fiihrt worden. Jeremias folgt auf die
Bischofe in Schwerin und Greifs-
wald, Andreas von Maltzahn und
Hans-Jiirgen Abromeit.

Stefan Vesper, seit 1999 Gene-
ralsekretdir des Zentralkomitees
deutscher Katholiken, ist aus sei-
nem Amt verabschiedet worden.
Nachfolger wird zum 1. Januar
2020 der Politikwissenschaftler
Marc Frings.

Regina Laudage-Kleeberg, Re-
ligionswissenschaftlerin aus Miins-
ter hat den diesjdhrigen Okumeni-
schen Predigtpreis erhalten. Die
Referentin fiir Kinder, Jugend und
junge Erwachsene beim Generalvi-
kariat des Bistums Essen wurde fiir
die beste aktuelle Predigt ausge-
zeichnet. Den Predigtpreis fiir sein
Lebenswerk erhielt der Wiirzburger
Homiletiker Erich Garhammer. In
der neuen Kategorie ,Junge Pre-
digt® wurden Magdalena Prinzler
(Karlsruhe) und Daniel Steiger-
wald (Heidelberg) geehrt. Der un-
dotierte 6kumenische Predigtpreis
wiirdigt seit 20 Jahren traditionell
am BuB- und Bettag die Redekunst



in den Kirchen. Zu den bisherigen
Trdgern in der Kategorie Lebens-
werk zdhlen unter anderen Margot
KdBmann, Hanns Dieter Hiisch und
Walter Jens.

Zum dritten Mal wurde Mar-
gret Dieckmann-Nardmann aus
Ostbevern von der in Miinster ta-
genden Generalversammlung am
22. Oktober zur Prdsidentin des
Papstlichen Missionswerkes der
Frauen in Deutschland (PMF; Frau-
enmissionswerk) gewdhlt.  Seit
zwolf Jahren und nun fiir eine er-
neute Amtszeit von sechs Jahren
steht die Theologin und Sozialpdd-
agogin, die hauptberuflich in der
Gemeindepastoral tdtig ist, an der
Spitze des Werkes.

Jorgen Skov Sorensen, ddni-
scher Theologe, ist als Nachfolger
des Finnen Heikki Huttunen zum
neuen Generalsekretdr der Konfe-
renz Europdischer Kirchen (KEK)
ernannt worden. Serensen war zu-
letzt Generalsekretdir der NGO
,2Danmission“ und in verschiede-
nen, leitenden Funktionen fiir die
evangelisch-lutherische Kirche in
Dénemark tdtig. Er tritt sein Amt im
Januar 2020 an.

Karl-Josef Kuschel, Kkatholi-
scher Tiibinger Theologe, ist als
Vorsitzender des Abrahamischen
Forums in Deutschland wiederge-
wahlt worden. Zu seinem Stellver-
treter wdhlte die Mitgliederver-
sammlung in Frankfurt am Main
den fritheren Vorsitzenden des Zen-
tralrats der Muslime in Deutsch-
land, Ayyub Axel Kohler. Als wei-

tere Vorstandsmitglieder wurden
Armin Eschraghi vom Geistigen
Rat der Bahai und die jiidische
Frankfurter Schriftstellerin Petra
Kunik gewihlt.

Christian  Stdblein, bisher
Propst in Berlin, hat am 16. Novem-
ber die Nachfolge von Bischof Mar-
kus Droge in der Evangelischen
Kirche Berlin-Brandenburg-schlesi-
sche Oberlausitz angetreten.

Die Theologin Christina-Maria
Bammel ist zur neuen Propstin der
Evangelischen Kirche Berlin-Bran-
denburg-schlesische Oberlausitz als
Nachfolgerin von Christian Stdb-
lein gewidhlt worden. Bammel iiber-
nimmt zum 1. Februar 2020 fiir
zehn Jahre das Amt der Stellvertre-
terin des Bischofs und der theologi-
schen Leiterin des Konsistoriums.

Der Zentralausschuss des ORK
wird im Médrz 2020 bei einer Sit-
zung in Genf iiber die Nachfolge
des im April ausscheidenden Gene-
ralsekretdrs Olav Fykse Tveit ent-
scheiden. Fiir die Position kandi-
diert zum einen Elizabeth Joy von
der Syrischen Orthodoxen Kirche
von Malankara, die ihren Hauptsitz
in Indien hat. Die britisch-indische
Doppelbiirgerin ist zurzeit Direkto-
rin des Kirchenverbandes ,Chur-
ches Together® in England. Der an-
dere Kandidat ist Jerry Pillay von
der presbyterianischen Kirche in
Siidafrika, der Kirchengeschichte an
der Universitdt Pretoria lehrt und
von 2010 bis 2017 auch Prasident
der Weltgemeinschaft Reformierter
Kirchen war.
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Olav Fykse Tveit, seit 2010 Ge-
neralsekretir des Okumenischen Ra-
tes der Kirchen (ORK), ist von der
Bischofskonferenz der lutherischen
Kirche von Norwegen als neuer Vor-
sitzender Bischof nominiert worden.
Er soll dort die Nachfolge von Bi-
schofin Helga Haugland Byfuglien
antreten. Der Nationale Kirchenrat
der Kirche von Norwegen wird bei
seiner Sitzung am 30./31. Januar
2020 den neuen Vorsitzenden Bi-
schof wéhlen.

Peter Kohigraf, Bischof von
Mainz, wurde zum Présidenten der
katholischen Friedensbewegung
Pax Christi gewdhlt. Er ist Nachfol-
ger des fritheren Fuldaer Bischofs
Heinz Josef Algermissen.

Der zuriickgetretene sdchsische
Landesbischof Carsten Rentzing
wurde zu Beginn der Herbsttagung
der Landessynode am 15. November
aus dem Amt verabschiedet. Die
Verabschiedung und die Predigt
iibernahm der Hannoversche Lan-
desbischof Ralf Meister. Neuwahlen
fiir das Bischofsamt sind im Friihjahr
2020 geplant. Die Vakanzvertretung
bis zur Neuwahl einer Bischofin
oder eines Bischofs am 1. Mirz
2020 {ibernimmt der sdchsische
Oberlandeskirchenrat Thilo Daniel.

Christian Schad, Kirchenprasi-
dent der Evangelischen Kirche der
Pfalz, gibt im Februar 2021 sein
Amt vorzeitig ab. Da sich im Friih-
jahr 2021 eine neue Landessynode
konstituiere, wolle er seiner Nach-
folgerin oder seinem Nachfolger die
Chance erdffnen, mit Beginn der
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neuen Synodalperiode eigene Ak-
zente zu setzen. Hinzu komme,
dass auch seine {iberregionalen
Wahldmter in der Evangelischen
Kirche in Deutschland (EKD) und
der Union Evangelischer Kirchen in
der EKD (UEK) im Friihjahr 2021
endeten, sagte Schad. Uber 2021
hinaus fortsetzen will Schad sein
Engagement fiir die Okumene im
Okumenischen Arbeitskreis evange-
lischer und katholischer Theologen
(OAK) und in der Gemeinschaft
Evangelischer Kirchen in Europa
(GEKE).

Mario ZeiBBig wird Pressespre-
cher des 3. Okumenischen Kirchen-
tages 2021 in Frankfurt. Er wird das
Amt gemeinsam mit Theodor Bol-
zenius vom Zentralkomitee der
deutschen Katholiken (ZdK) iiber-
nehmen. Zu seinen Hauptaufgaben
zdhlt die strategische Planung und
Umsetzung der Kommunikation fiir
den Okumenischen Kirchentag in
Frankfurt 2021.

Egbert Ballhorn, Alttestament-
ler an der Technischen Universitdt
Dortmund, ist neuer Vorstandsvorsit-
zender des Katholischen Bibelwerks
in Stuttgart. Die Mitgliederversamm-
lung widhlte ihn zum Nachfolger des
Tiibinger Neutestamentlers Michael
Theobald, der ein Jahrzehnt Vor-
standsvorsitzender war. Ballhorns
Stellvertreterin ist die Theologin Ur-
sula Silber, die in Aschaffenburg die
katholische Bildungseinrichtung
Martinushaus leitet.

Annegret Puttkammer, hessen-
nassauische Prépstin, wird neue Di-



rektorin des Neukirchener Erzie-
hungsvereins in Neukirchen-Vluyn
bei Diisseldorf. Die Theologin wird
im Dezember 2020 Nachfolgerin
von Hans-Wilhelm Fricke-Hein,
der in den Ruhestand tritt. Puttkam-
mer werde die Einrichtung im kom-
menden Jahr als theologischer Vor-
stand gemeinsam mit dem
kaufmédnnischen Vorstand Mathias
Tiirpitz leiten, heillt es weiter.

Klaus Douglass wird ab 1.
Miédrz 2020 neuer Direktor der
Evangelischen Arbeitsstelle fiir mis-
sionarische Kirchenentwicklung
und  diakonische  Profilbildung
(midi) in Berlin. Er folgt auf Erhard
Berneburg, der in den Ruhestand
tritt. Die Arbeitsstelle midi wird
von der EKD, der Diakonie
Deutschland und der Arbeitsge-
meinschaft Missionarische Dienste
(AMD) getragen. Sie soll zeitge-
mdle Wege zur Vermittlung der
christlichen Botschaft in die Gesell-
schaft entwickeln.

Carsten Simmer tritt zum 1.
Februar 2020 die Nachfolge von
Heidrun Schnell an, die aus ge-
sundheitlichen Griinden in den vor-
zeitigen Ruhestand gegangen ist. Er
wird Leiter der Finanzabteilung im
Kirchenamt der Evangelischen Kir-
che in Deutschland (EKD).

Sebastian Ringeis (Evange-
lisch-methodistische  Kirche) ist
neuer Senderbeauftragter der evan-
gelischen Freikirchen beim MDR
und wurde bei einem Gottesdienst
in der Chemnitzer Friedenskirche
eingefiihrt. Er folgt auf den baptisti-

schen Pastor Michael Schubach,
der von 2015 bis 2018 Senderbe-
auftragter war.

Jochen Arnold, Theologe und
Kirchenmusiker, wurde zum Vorsit-
zenden der Liturgischen Konferenz
der Evangelischen Kirche in
Deutschland (EKD) gewdhlt. Er ist
Nachfolger des Bonner Theologie-
professors Michael Meyer-Blanck,
der das Amt 13 Jahre lang inne-
hatte.

Mit einem Festgottesdienst und
einem anschliefenden Empfang ist
Karen Hinrichs, badische evangeli-
sche Oberkirchenrdtin, am 20. Sep-
tember, in Karlsruhe verabschiedet
worden. Sie iibernimmt ab Januar
2020 die theologisch-padagogische
Leitung eines neuen Friedensinsti-
tutes an der Evangelischen Hoch-
schule in Freiburg.

Christian Staffa, seit 2013 Stu-
dienleiter fiir Demokratische Kultur
an der Evangelischen Akademie zu
Berlin, ist vom Rat der EKD fiir die
Dauer der bis 2021 laufenden Rats-
periode zum Beauftragten fiir den
Kampf gegen Antisemitismus beru-
fen worden. Staffa war von 1999
bis 2012 Geschéftsfiihrer der Ak-
tion Sithnezeichen Friedensdienste.

Bischof Dionysius (Porubai),
bisher Vikar des russisch-orthodo-
xen Patriarchen Kyrill 1., ist neuer
Geschiftsfiihrer des Moskauer Pa-
triarchats. Der Heilige Synod be-
stimmte ihn zum Nachfolger von
Metropolit Sawa (Micheev), des-
sen Riicktritt unmittelbar zuvor an-
genommen worden war.
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Es vollendeten
das 70. Lebensjahr:

Axel Noack, Magdeburger Alt-
bischof, Pfarrer und Biirgerrechtler,
am 8. November.

Verstorben sind

John Samuel Mbiti, keniani-
scher anglikanischer Priester und
Religionsphilosoph mit Lehrtdtigkei-
ten an verschiedenen Universitdten
weltweit und emeritierter Professor
der Universitdt Bern, von 1974 bis
1980 Professor und Direktor des
Okumenischen Instituts Bossey, im
Alter von 88 Jahren, am 6. Oktober;

Erhard Eppler, von 1968 bis
1974 Bundesentwicklungsminister,
von 1968 bis 1984 Mitglied der
Synode der Evangelischen Kirche in
Deutschland, Kirchentagsprdsident
von 1981 bis 1983 und von 1989
bis 1991, im Alter von 92 Jahren,
am 19. Oktober;

Augustine G. Jeykumar, Exe-
kutivsekretdr der Vereinigten Evan-
gelisch-Lutherischen Kirchen in In-
dien, Direktor des Gurukul
Lutheran Theological College and
Research Institute und Schatzmeis-
ter des Nationalen Kirchenrates in
Indien, am 31. Oktober;
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Theodor Heinrich Gill, Bischof
der Evangelischen Briider-Unitdt im
sdchsischen Herrnhut, im Alter von
91 Jahren, am 3. November;

Hans-Dieter Mattmiiller, ehe-
maliger stellvertretender Geschifts-
fithrer und Personalchef des
Gemeinschaftswerks der Evangeli-
schen Publizistik (GEP), im Alter
von 78 Jahren, am 1. November;

Henry Sobel, fiir seinen Einsatz
fiir die Menschenrechte wihrend
der Militdrdiktatur in Brasilien be-
kannter US-amerikanisch-brasiliani-
scher Rabbiner, im Alter von 75
Jahren, am 22. November;

Martin Stohr, von 1972 bis
1986 Direktor der Evangelischen
Akademie Arnoldshain, von 1965
bis 1984 Prdsident des Deutschen
Koordinierungsrates der Gesell-
schaften fiir christlich-jiidische Zu-
sammenarbeit, von 1990 bis 1998
Président des Internationalen Rates
der Christen und Juden (ICCJ) und
bis zu seinem Tod ICC]J-Ehrenprasi-
dent, im Alter von 87 Jahren, am
4. Dezember.



Zeitschriften und Dokumentationen

1. Aus der 6kumenischen
Bewegung

Norbert Zonker, Mit Verzoge-
rung Friichte getragen. Erkldrung
zur Rechtfertigungslehre vor 20
Jahren unterzeichnet, KNA-OKI
43/19, 9-10;

Frank Otfried July, Nicht nach-
lassen und ermatten. Predigt im
Festgottesdienst zu 20 Jahre GER,
ebd. 45/19, Dokumentation I-III;

Gerhard Feige, ,Okumeni-
sches Erfolgsprojekt“. 20 Jahre
GER: Die christliche Kernbotschaft
wachhalten, ebd., Dokumentation
-1V,

Karl-Hinrich Manzke, ,Ein
wichtiger Schritt“. Neue Wege des
Okumenismus — Beispiel Kommuni-
ongemeinschaft, ebd. 41/19, Doku-
mentation I-1V;

Johannes Hauck, ,Selig, die
reinen Herzens sind, denn sie wer-
den Gott schauen“ (Mt 5,8). Vor
der Praxis zur Theoria im friihen
Méonchtum — mit einigen Gedanken
zur Okumene heute, US 4/19,
263-280.

II. Aus der Orthodoxie

Heinz Gestrein, Provokationen
vermieden. Geschickte Aufnahme
der Communio zwischen Athen
und Kiew, KNA-OKI 43/19, 3-4;

Nikolaj Thon, Konsolidierung

nach der Krise. Die Orthodoxie in
Deutschland (7): Die Serbische Or-
thodoxe Dibzese, KNA-OKI 48/19,
Thema der Woche I-IV.

IIl. Seelsorge

Andreas Kahnt, Die Zukunft
der Kirche ist heute, DtPfBl 11/19.
604-609;

Frank Weyen, Profession in der
Krise. Das Pfarramt — eine iiber-
komplexe Herausforderung, ebd.,
610-614;

Margrit Klatte, Resonanzen im
Pfarrdienst. Ein Impuls fiir die Aus-
bildung von Pfarrerinen und Pfar-
rern, ebd., 615-617;

Herbert Haslinger, Zuriick in
die Seelsorge. Fiir eine dienende Kir-
che, HerKorr Spezial S2 19, 44-47.

1V. Stellung der Frau
in der Kirche

Amélé Adamavi-Aho Ekué/
Angelique Walker-Smith, Pan-Afri-
can-Women of Faith and a Vision of
Inclusive Global Theological Educa-
tion, EcRev 4/19, 405-412;

Angelique Walker-Smith, The
Legacy, Leadership, and Hope of
Pan-Africa Women as a Missional
Focus for Theological Education,
ebd., 413-432;

Amélé Adamavi-Aho Ekué,
Pan-African Women’s Voices across
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Borders. Revisiting Theological Edu-
cation in the Context of Feminized
Migration, ebd., 433-448;

Esther Mombo, Considerations
for an Inclusive Global Theological
Education. Old Issues, New Questi-
ons, ebd., 449-462;

Mary-Anne Plaatjies van Huf-
fel, Toward a Theology of Hospita-
lity. Statelessness as Gender Discri-
mination as a Challenge to Just
Hospitality, ebd., 516-529;

Ute Eberl, Wer hilft hier wem?
Erfahrungen aus der Ehekatechese
in der Diaspora, HerKorr Spezial S2
19, 47-49.

V. Weitere interessante Beitrige

Michael Bohnke, Ewige Wahr-
heiten waren gestern. Der kultu-
relle Wandel der Kirche, wie er
Papst Franziskus vorschwebt, Her-
Korr 10/19, 32-35;

Hannah A. Schulz, Perfide
Konstrukte. Was ist geistlicher
Missbrauch, ebd., 36-38;

Stefan Oster, Das ist unser
Konzept fiir eine neue Firmpastoral,
HerKorr Spezial S2 19, 60-63;

Michael N. Ebertz, Das pasto-
rale Tabu. Was wird aus den Ge-
meinden unterhalb der GroRpfarrei-
Ebene?, ebd., 1-12;

Eberhard Tiefensee, ,,Umidnde-
rung der Denkart“. Mission ange-
sichts forcierter Sdkularitdt, KNA-
OKI 43/19, I-VII;

Hanna-Barbara Gerl-Falkovitz,
Von Martin Buber zu Edith Stein.
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Wandlungen im Verstdndnis von
Mystik, US 4/19, 316-327.

VI. Dokumentationen

Evangelische Kirche Berlin-
Brandenburg-schlesische Oberlau-
sitz (EKBO) (Hg.), ,,Dialog wagen —
Zusammenleben gestalten.“ Orien-
tierungshilfe fiir die Zusammenar-
beit mit Muslim*innen und islami-
schen Organisationen.

Der theologische Thinktank der
Arbeitsgemeinschaft  Christlicher
Kirchen in Deutschland (ACK),
der Deutsche Okumenische Studi-
enausschuss (DOSTA), dem Theolo-
ginnen und Theologen aus einer
Vielzahl von Mitgliedskirchen der
ACK angehoren, hat ein Wort zur
Wiirdigung des 20. Jahrestags der
Unterzeichnung der Gemeinsamen
Erklarung zur Rechtfertigungslehre
am 31. Oktober 2019 herausgege-
ben. Erginzt wird das fiinfseitige
Dokument durch eine Erkldrung
der Mitgliederversammlung der
ACK in Deutschland.



Neue Bucher

OKUMENISCHE
ENTWICKLUNGEN

Michael Kappes/Ulrike Link-Wie-
czorek/Sabine Pemsel-Maier/
Oliver Schuegraf (Hg.), Basis-
wissen Okumene.

Band 1: Okumenische Entwick-
lungen — Brennpunkte — Praxis.
Evangelische  Verlagsanstalt/
Bonifatius, Leipzig/Paderborn
2017. 349 Seiten. Kt. EUR
24,90.

Band 2: Arbeitsbuch mit Mate-
rialien. Evangelische Verlagsan-
stalt / Bonifatius, Leipzig / Pa-
derborn 2019. 516 Seiten. Kt.
EUR 39,90.

Basiswissen Okumene in zwei
Banden — rezensiert wird ein Dop-
pelwerk, das im Ganzen eine Fund-
grube Okumenischen Wissens bie-
tet, im Detail eine Praxishilfe
Okumenischen Lernens und Leh-
rens darstellt. Beide Bande des Ge-
samtwerkes teilen sich die Aufga-
ben:

Band 1 dient als Kompendium
der Entwicklung der Okumene in
historischer, theologischer und
kultureller Hinsicht sowie im Blick
auf gegenwartsrelevante Fragestel-
lungen. Vierzehn Kapitel verschie-
dener Autor*innen und Konfessio-
nen bearbeiten folgende Themen:
1) Okumenische Bewegung im
20.]h.; 2) Kirchenspaltungen in Ost

und West; 3) kleine Konfessions-
kunde; 4) interkulturelle Perspek-
tive auf die Konfessionen; 5)
gemeinsame Grundlagen des christ-
lichen Glaubens; 6) Sakramente im
Spiegel der Konfessionen; 7) Eucha-
ristie/Abendmahl; 8) konfessions-
verschiedene Ehen und Familien;
9) Kirchenverstdndnisse; 10) kon-
fessionelle Gestaltungen (Liturgie,
Raum, Heilige, Maria); 11) Ethik;
12) konziliarer Prozess; 13) konfes-
sionell-kooperativer Religionsunter-
richt; 14) Okumene in der Gemein-
depraxis.

Dieses bunte Spektrum (gestal-
terisch durch Spektralfarben im Co-
ver-Design symbolisiert) umfasst die
wichtigsten Themen des dkumeni-
schen Diskurses in wissenschaftli-
cher und praktischer Relevanz. Die
Auflistung der Kapitelinhalte zeigt,
dass die generalistische Perspektive
des Bandes durch die Behandlung
aktueller Problemfelder vertieft
wird. Dass sich darunter auch der
konfessionell-kooperative Religions-
unterricht befindet, der im GroRen
und Ganzen noch ein Experimen-
tierfeld im deutschen Schulsystem
darstellt, zeigt die sich verandernde
Rolle der Konfessionen vor dem
Hintergrund der Entwicklung der
Kirchenmitgliedschaften, = welche
mehr und mehr Kooperationen pro-
voziert.

Natiirlich kann immer kritisiert
werden, dass Inhalte fehlen. Voll-
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stindigkeit kann und muss nicht er-
reicht werden. Doch frage ich
mich, ob nach den Kapiteln zu
Ethik und konziliarem Prozess nicht
auch ein tieferer Blick auf die Dia-
konie der Kirchen notig gewesen
widre. Gemeinsamkeiten und Unter-
schiede, Kooperationen und Ent-
wicklungsmoglichkeiten im diako-
nischen Handeln koénnen auch
Okumenisch reflektiert und frucht-
bar gemacht werden — in der Praxis
bilden Diakonie bzw. Caritas ein
wichtiges dkumenisches Hand-
lungsfeld.

Band 2 ist als Arbeits- und Ma-
terialbuch mit Kurztexten, Grafi-
ken, Tabellen und Angaben zu wei-
terfiihrenden Materialien fiir den
unmittelbaren Einsatz im Unter-
richt bzw. in Bildungsveranstaltun-
gen gedacht. Er unterscheidet sich
schon im Design vom ersten Band.
Das Glanzpapier ist fiir den Farb-
druck ausgelegt. Farbig hinterlegte
Textabschnitte und Tabellen, Fotos
und Grafiken durchziehen den
Band. Dennoch besteht der GroR-
teil des gebotenen Materials aus
Texten. Quellentexte aus dkumeni-
schen Dialogen oder dkumenewis-
senschaftlicher Forschung werden
durchgehend zitiert, hinzukommen
eigene Texte der Autor*innen des
Werkes. Die ebenfalls 14 Kapitel
entsprechen dem ersten Band.

Bildung ist der Anlass fiir die-
ses zweibdndige Werk. Es eignet
sich fiir den schulischen Religions-
unterricht, fiir die Erwachsenen-
bildung etwa in Gemeinden und
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Akademien sowie fiir den Einsatz
an Hochschulen. Die Bénde sind
iibersichtlich gestaltet und kdnnen
daher ohne Umstdnde gehandhabt
werden. Thre sprachliche Qualitit
macht das Buch auch fiir Nichttheo-
logen lesbar und verstdndlich. Texte
sind zwar durchgehend FlieBtexte
im Blocksatz, aber durch Stichworte
in den Randspalten gegliedert und
mittels Hervorhebungen von Merk-
sdtzen oder Kernaussagen in grauen
Késten. Die beiden Bidnde sind den
beiden Gruppen der Lehrenden und
Lernenden als Handbiicher zuzu-
ordnen. Band 1 dient eher den Leh-
renden, um die Informationen und
Inhalte 6kumenischen Wissens zu
erarbeiten. In Ausziigen kodnnen
Texte auch zur Lektiire fiir Ler-
nende genutzt werden. Diese Auf-
gabe kommt aber vor allem Band 2
Zu.

In verlegerischer und gestalteri-
scher Hinsicht gibt es wenige Man-
gel zu benennen: Das Kartenmate-
rial in Band 2 hat eine schlechte
Grafik bzw. Auflosung erhalten und
miisste groBer gedruckt sein. Die
Kapitel des zweiten Bandes werden
durch farbig hinterlegte Kopfzeilen
sehr leicht handhabbar — da aber
die Farben bei den selben Kapiteln
im ersten Band fehlen, passen beide
Biicher zwar inhaltlich zusammen,
kénnen aber weniger leicht neben-
einander gelegt werden. Band 1
enthdlt schlieBlich kein Register,
das fiir ein Handbuch dieser Art (ge-
rade fiir Lehrende) quasi unver-
zichtbar ist. Trotz der genannten



Kritik, die fiir eine zweite Auflage
spricht, ist das Werk aufgrund sei-
ner Generalitdt hinsichtlich des in-
haltlichen Spektrums sowie der ge-

nannten Einsatzmdglichkeiten
unbedingt zu empfehlen.
Markus Schmidt

Hans-Georg Link, Bausteine fiir
unsere Okumenische Zukunft.
Erfahrungen und Vorschldge
von Vancouver 1983 bis Karls-
ruhe 2021. Evangelische Ver-
lagsanstalt/Bonifatius ~ Verlag,
Leipzig/Paderborn 2019. 443
Seiten. Pb. EUR 45,00.

Zu seinem achtzigsten Geburts-
tag legt der bekannte Okumeniker,
Pfarrer Dr. Hans-Georg Link, einen
Band mit gesammelten Beitragen
zur Situation der Okumene in den
letzten 40 Jahren und ihrer Zu-
kunftsperspektive vor. Nach einer
Einfiihrung zu Jesu letzter Bitte
,Alle sollen eins sein“ sind unter
der Uberschrift: Grundilagen. Be-
sinnungen zu Schliisselfragen
christlicher Existenz eine Reihe
von Artikeln zu biblischen Grund-
begriffen wie Leben, Kreuz, Ver-
nunft, Versklavung, Versohnung,
Wahrheit und Hoffnung aus dem
Theologischen Begriffslexikon zum
Neuen Testament (1969) wieder
abgedruckt. Damit dokumentiert
Link, dass alles Miihen um die Ein-
heit der Christenheit im gemeinsa-
men Studium der Schrift wurzeln
muss. Ein erster Hohepunkt des Bu-
ches ist zweifellos der zweite Teil

unter der Uberschrift: ,Stationen
Einsichten aus den Vollversamm-
lungen des ORK zwischen 1983
und 2013“. Link hat an allen teilge-
nommen. Es sind keine Berichte
iiber das Programm der einzelnen
Versammlungen, Link beleuchtet
vielmehr ihre jeweiligen theologi-
schen und spirituellen Schwer-
punkte. Besonders eindriicklich ist
dabei noch einmal mitzuerleben,
welche Bedeutung die Feiern im
Gottesdienstzelt von Vancouver hat-
ten, aber auch etwas von der Trauer
zu spiiren, dass diesem Aufbruch
kein wirklich zielfiihrender Weg
folgte.

Es ist nicht mdglich, im Rah-
men dieser Rezension alle Beitrdage
vorzustellen, die Link in den néch-
sten Abschnitten zusammengestellt
hat. Es muss geniigen, einige exem-
plarisch zu nennen. Seinen Bericht
iiber die Verabschiedung der Lima-
Texte zu Taufe, Eucharistie und
Amt und der Feier der Lima-Litur-
gie {iberschreibt er mit ,,Okumeni-
sche Sternstunde und verpasste
Chance®, und man spiirt die Enttiu-
schung dariibet, dass dieser Durch-
bruch in der gegenseitigen Verstdn-
digung durch die Kirchen nicht
wirklich rezipiert wurde. Die Pra-
xisnidhe seiner Uberlegungen zei-
gen Artikel wie ,Pastorale Konse-
quenzen aus der Gemeinsamen
Erklarung zur Rechtfertigungslehre
fiir das Leben der Gemeinde“ oder
,Vorschldge zur Gestaltung dkume-
nischer Gottesdienste®.

Ein Grundduktus vieler Be-
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trage, die teilweise auch den Cha-
rakter von Thesenpapieren haben,
besteht in der dankbaren, aber auch
mahnenden Erinnerung an das
schon Erreichte, der niichternen
Benennung der noch bestehenden
Hindernisse fiir eine groBere Ein-
heit und - teilweise sehr konkreten
— Vorschligen zu deren Uberwin-
dung. Bei der Analyse der Versaum-
nisse spart Link auch nicht an Kritik
am eigenen Lager, so wenn er auf
die merkwiirdige Zuriickhaltung
der EKD bei der Rezeption der GER
oder ihre Ablehnung der Mitwir-
kung an der Revision der Einheits-
iibersetzung zu sprechen kommt.
Zielpunkt der Veroffentlichung
ist der erst 2019 geschriebene Auf-
satz am Schluss: ,Vom Aufbruch
zum Durchbruch? Herausforderun-
gen und Chancen im Jahr 2021°.
Einerseits jahrt sich in diesem Jahr
zum 500. Mal die Exkommunika-
tion Luthers, die dringend aufgeho-
ben werden miisste, der Reichstag
zu Worms und die Ubersetzung des
Neuen Testaments durch Luther.
Andererseits findet in diesem Jahr
der 3. Okumenische Kirchentag in
Frankfurt a. M. und die 11. Vollver-
sammlung des ORK in Karlsruhe
und StraBburg statt. Hier sollte ganz
entschlossen das Ziel einer gemein-
samen Bibeliibersetzung, gemeinsa-
mer Perikopenordnungen und Be-
kenntnistexte angegangen werden.
Dazu schldgt Link die Schaffung ei-
ner 6kumenischen deutschen Pro-
vinzialsynode fiir 2021 vor (viel-
leicht miisste es deutschsprachig
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heifen), die mit Entscheidungs-
kompetenz ausgestattet ist, Grund-
lagen fiir die notigen Prozesse zu
schaffen. Link scheut sich also
nicht, Vorschldge ins Gesprdch zu
bringen, die manchen utopisch er-
scheinen mogen, aber die er fiir no-
tig hdlt, um wirklich vorwdrts zu
kommen. Etwas vorsichtiger als er
wire ich freilich bei dem Eifer, her-
ausragende Gedenktermine zu nut-
zen. Sie tragen die Gefahr in sich,
den Blick nach riickwirts zu wen-
den. Aber vielleicht konnen sie
doch auch zum Kairos werden!
Jedenfalls ein spannendes und {iber-
aus anregendes Buch, dessen Lek-
tiire allen dkumenisch Interessier-
ten zu empfehlen ist!

Walter Klaiber

LUTHERISCHE IDENTITAT

Theodor Dieter (Hg.), Lutherische
Identitdt/Lutheran Identity. Im
Auftrag des Instituts fiir Oku-
menische Forschung in Stras-
bourg. Evangelische Verlagsan-
stalt, Leipzig 2019. 144 Seiten.
Br. EUR 18,00.

Bereits vor dem ersten Blick ins
Buch weckt der Titel ,Lutherische
Identitdt“ verbunden mit der Her-
ausgeberschaft des Instituts fiir
Okumenische Forschung des Luthe-
rischen Weltbundes in Strasbourg
Erwartungen. Eine Identitdtsbe-
stimmung, wie sie der Titel des Bu-
ches suggeriert, ist ein zweischnei-



diges Schwert im Okumenischen
Dialog. Einerseits ist eine konfessio-
nelle Selbstbestimmung auch fiir
den Dialog mit den -christlichen
Konfessionen und den internationa-
len Partnern notwendig, anderer-
seits birgt die Identitdtsvergewisse-
rung auch immer die Gefahr der
gleichzeitigen Abgrenzung von an-
deren Traditionen und Denkwei-
sen, einhergehend mit einer Be-
schreibung ex negativo, demnach
wie man nicht ist, und einer impli-
ziten Aufwertung der eigenen bei
gleichzeitiger Abwertung der ande-
ren Position. Ein Blick auf die Her-
ausgeberschaft weckt allerdings die
berechtigte Erwartung, dass ein
Okumenisches Institut es vollbrin-
gen kann, eben jene Selbstbestim-
mung so vorzunehmen, dass sie in
erster Linie das Ziel verfolgt, zur Be-
reicherung des dkumenischen Dia-
logs beizutragen.

Ein Blick in das Vorwort des
Leiters des Okumenischen Instituts,
Theodor Dieter, bestdtigt diesen
ersten Eindruck. Dieter nimmt eine
Positionsbestimmung vor, die er-
kennen ldsst, dass im ©kumeni-
schen Dialog zunehmend Anfragen
an das lutherische Kirchenverstdnd-
nis formuliert werden — dies sei im
Jahr des 500. Reformationsgeden-
kens 2017 deutlich geworden —, so-
dass er eine Kldrung fiir notwendig
hilt.

Der Text als solcher baut auf ei-
nem Dokument auf, welches das In-
stitut bereits 40 Jahre zuvor verof-
fentlicht hatte. Gegliedert ist es in

drei Thesenreihen, mit denen das
Institut ,,der Communio der lutheri-
schen Kirchen wie auch der 6kume-
nischen Arbeit dienen“ (Vorwort,
10) mochte. Dabei ist eine Zielper-
spektive ad intra, in die lutherische
Weltgemeinschaft, wie auch ad ex-
tra, in die christliche Vielfalt der
Konfessionen, vorgegeben. Bereits
die ersten Nummern des Textes
weisen auf die schon oben beschrie-
bene Gefahr einer Selbstbestim-
mung auf Kosten anderer Denktra-
ditionen hin und erteilen dieser
Vorgehensweise sogleich eine Ab-
sage: ,Eine Identitdt, die sich der
Abgrenzung verdankt, wdre eine
armselige Identitédt.” (Nr. 3)

Die erste Thesenreihe mit der
Uberschrift , Theologische Grund-
iiberzeugungen lutherischer Identi-
tat* (Nr. 5-61) erschliet den Kon-
sens der lutherischen Lehre in
O6kumenischer Dimension. In zehn
Thesen werden die Grundiiberzeu-
gungen verstandlich dargelegt, jede
wird weiterhin durch die Beschrei-
bung des historischen und aktuellen
Kontextes ergdnzt, um seine Ge-
nese und die Herausforderungen
der Gegenwart zu beschreiben. Lu-
therische Identitdt griindet sich zu-
ndchst auf den Grundsatz der Inkar-
nation, der liebenden Zuwendung
Gottes zu den Menschen in Jesus
Christus (Nr. 5-7), seine Heilsbot-
schaft wird als Grund menschlicher
Existenz beschrieben, die zentrale
Botschaft der Rechtfertigung (Nr. 8-
16) sowie die Unterscheidung von
Gesetz und Evangelium finden hier
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zentrale Beachtung (Nr. 17-21).
Die Elemente des Kircheseins nach
CA VII, die Verkiindigung des Evan-
geliums und die rechte Spendung
der Sakramente, werden als heils-
notwendige Mittel charakterisiert
(Nr. 22-27). Die Wahrnehmung der
Welt als Schopfung Gottes gehort
ebenso zu den Grundiiberzeugun-
gen lutherischer Identitdt (Nr. 33—
38) wie auch die Lehre vom Pries-
tertum aller Getauften (Nr. 28-32).
Der Text betont, dass die Stidnde-
Lehre Luthers und seine Charakte-
risierung des Wortes , Beruf“ als Be-
rufung ebenfalls wichtige Weichen
fiir eine Berufung des Menschen
zum Dienst an der Welt gestellt hit-
ten (Nr. 39-46). Erst iiberraschend
spat wird an die zentrale Bedeutung
der Heiligen Schrift als entschei-
dende und bleibende Norm kirchli-
cher Lehre angekniipft (Nr. 47-51)
sowie dazu vergleichbar die Rolle
der Bekenntnisschriften eingeord-
net (Nr. 52-57). Als bleibende Her-
ausforderung benennt diese erste
Thesenreihe die Spannung zwi-
schen theoretischer Theologie und
der Vermittlung in die Gegenwart
hinein (Nr. 58-61). In dieser ersten
Thesenreihe gelingt es dem Doku-
ment, durch die Kontextualisierung
in Form einer Beschreibung der hi-
storischen und aktuellen Beziige die
lutherische Grundiiberzeugung na-
her zu erldutern. Dabei ist zum ei-
nen die historische Genese im
Blick, wobei deutlich wird, dass
sich einige der Lehren durchaus in
Abgrenzung entwickelt haben, so-
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wie zum anderen werden der ak-
tuelle Stand der Debatte im 6kume-
nischen Dialog und die noch beste-
henden Herausforderungen be-
nannt.

Die zweite Thesenreihe be-
schreibt das Verhdltnis von Luther-
tum und der Einheit der Kirche (Nr.
62-100). Damit nimmt die Publika-
tion nach einer Wesensbestimmung
ad intra in der ersten Thesenreihe
die Relation ad extra in den Blick,
wobei beide Sichtweisen nicht klar
voneinander unterschieden werden
konnen. Die Thesen werden nicht
mehr in einen historischen und ak-
tuellen Kontext eingeordnet, viel-
mehr ist nach einer kurzen Be-
schreibung die Umsetzung in der
Communio des Lutherischen Welt-
bundes im Blick. Die Einheit der
Kirche wird als Gabe Gottes charak-
terisiert, die somit ein Wesens-
merkmal der Kirche als ganzer sei
(Nr. 62—-66). Als Garantie fiir die
Einheit werden wiederum die
Merkmale der Confessio Augustana
aufgefiihrt, die Verkiindigung des
Wortes und die Spendung der Sa-
kramente (consentire de doctrina
Evangelii et administratione sac-
ramentorum, Nr. 67-69). Dabei er-
scheint der Communio-Gedanke
leitend, der nicht nur auf die Mit-
gliedskirchen des Lutherischen
Weltbundes angewandt wird, son-
dern alle Kirchen iiber die konfes-
sionellen Grenzen hinweg ein-
schlieBt (Nr. 70-74). Weiterhin
wird aus lutherischer Sicht die Ziel-
perspektive der Einheit beschrie-



ben. Einheit ist in erster Linie sicht-
bare (,Die Einheit der Kirche be-
darf der Sichtbarkeit. So entspricht
sie der Inkarnation Gottes im Men-
schen Jesus Christus.”, Nr. 93-98)
Einheit in versdhnter Verschieden-
heit (Nr. 75-77), einhergehend mit
dem Bewusstsein, dass alle Chri-
sten Glieder an dem einen Leib Jesu
Christi sind und als solche aner-
kannt werden sollten (Nr. 88-90).
Der Begriff der Anerkennung wird
hier entsprechend als herausfor-
dernd charakterisiert, nicht zuletzt
mit einem Seitenblick auf die ro-
misch-katholische Kirche. Damit
einher geht ein wachsendes Be-
wusstsein fiir Katholizitdt in ihrem
umfassenden Sinne, das insbeson-
dere durch den Austausch der Ga-
ben im Okumenischen Dialog
fruchtbar gemacht werden kann
und die Erfahrung stdrkt, dass keine
Kirche fiir sich allein die volle Ka-
tholizitdt beanspruchen kann (Nr.
99-100). Als das vorrangigste In-
strument, um diese Einheit in ver-
sohnter Verschiedenheit zu errei-
chen, wird der differenzierende (im
Gegensatz zum differenzierten)
Konsens praferiert (Nr. 78-80).
Dieses Instrument kann mit den
Mitteln der theologischen Dialoge
und der dkumenischen Forschung
erreicht werden (Nr. 81-87), wobei
die groBte Aufgabe darin besteht,
die Ergebnisse entsprechend zu re-
zipieren und damit in das Geddcht-
nis der Konfessionsfamilie eingehen
zu lassen (Nr. 91-92).

Die dritte Thesenreihe kann als

Verbindung zwischen der Commu-
nio ad intra und der Communio
ad extra verstanden werden, denn
sie beschreibt die Herausforderun-
gen im 6kumenischen Kontext (Nr.
101-153). Damit sind sowohl die
Okumenischen Kontakte innerhalb
des Lutherischen Weltbundes ge-
meint als auch die Kontakte zu an-
deren Denominationen. Die Kon-
textualitdit und Inkulturation des
Evangeliums und die damit einher-
gehenden Herausforderungen wer-
den sichtbar in der Unterschiedlich-
keit der lutherischen Theologie
weltweit (Nr. 101-104). Dabei sei
es stets die Aufgabe, die Bedeutung
der Heiligen Schrift und der Recht-
fertigung sowie der lutherischen
Grundiiberzeugungen im Allgemei-
nen in verdnderten Kontexten deut-
lich zu machen (Nr. 105-110; Nr.
114-127). Eine besondere Heraus-
forderung sieht das Institut in der
immer drangender werdenden Aus-
einandersetzung mit der wachsen-
den Anzahl an nicht-denominatio-
nellen Gemeinden, die sich dem
Pentekostalismus zugehorig fiihlen
(Nr. 128-134). Weiterhin sei im
Okumenischen Dialog zunehmend
eine ethische Differenz in den Posi-
tionen der Kirchen beobachtbar, de-
ren Bewertung, ob sie kirchentren-
nend wirken oder nicht, noch
weithin ausstehe (Nr. 135-138).
Als weitere Herausforderung be-
nennt das Institut den interreligio-
sen Dialog, in dem es darum gehe,
Toleranz zu iiben und die Wahrheit
des Evangeliums zu vertreten (Nr.
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139-145). Das Bewusstsein, eine
Gemeinschaft im Lutherischen
Weltbund zu bilden, sei eine An-
frage an die eigene lutherische
Identitdt und an die Theologie der
Gemeinschaft als Ganzer (Nr. 146—
149). Zuletzt wird der Stellenwert
der Gottesdienstgemeinschaft be-
tont, die als Ausdruck von Kirchen-
gemeinschaft charakterisiert wird
(Nr. 150-153).

Zusammenfassend
festhalten, dass die
Selbstbestimmung weitgehend
ohne abgrenzende Dimensionen
auskommt und die Publikation da-
mit einen 6kumenisch aufgeschlos-
senen Eindruck der Grundiiberzeu-
gungen  lutherischer  Identitdt
vermittelt, die nicht nur fiir Luthe-
raner, sondern fiir alle Christen auf-
schlussreich sind und den 6kumeni-
schen Dialog bereichern konnen.
Auffallend ist, dass trotz der Hervor-
hebung der Heiligen Schrift als al-
leiniger Richtschnur und Quelle der
Kirche kaum biblische Belege zur
Beschreibung und Erkldarung luthe-
rischer Grundiiberzeugungen ange-
fiihrt werden. Ebenfalls vermisst
der oOkumenisch aufgeschlossene
Leser eine Beurteilung des Stellen-
wertes der Taufe als das einende
Band der Christen, wobei es er
staunlich ist, dass diese Rolle
scheinbar die Gottesdienstgemein-
schaft einnimmt.

lasst  sich
lutherische

Verena Hammes
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ORTHODOXE THEOLOGIE

Metropolit Hilarion (Alfeyev), Ge-
heimnis des Glaubens. Einfiih-
rung in die orthodoxe Theolo-
gie (= Studia Oecumenica
Friburgensia; 43), Aschendorff
Verlag, Miinster 2019. 3. ver-
besserte Auflage Aus dem Rus-
sischen {ibersetzt von Her-
mann-Josef Rohrig; redaktionell
bearbeitet und herausgegeben
von Barbara Hallensleben und
Guido Vergauwen. 262 Seiten.
Gb. 19,80.

Die Christusikone auf dem
Hardcover ,Das nicht von Men-
schenhand geschaffene Antlitz
Christi aus dem 12. Jahrhundert“
(Tretiakov-Galerie, Moskau) wirkt
auf den Betrachter etwas streng.
Und so vermutet man, dass das
Buch einen ebenso strengen bzw.
konservativen Inhalt hat. Doch der
erste Eindruck tduscht. Metropolit
Hilarion fiihrt den Leser sprachlich
gekonnt durch die Lektiire und ist
so auch Laien verstdndlich.

Das Werk ist in elf Themen-
felder unterteilt: ,Die Suche des
Glaubens® (5-16); ,,Gott* (17-31);
,Die Dreieinigkeit“ (32-42); ,Die
Schopfung” (43-59); ,Der Mensch*
(60-84); ,,Christus“ (85-105); ,Die

Kirche“ (106-140); ,Die Sakra-
mente“ (141-182); ,Das Gebet”
(183-215); ,Die Vergottlichung®

(217-231) und ,Das Leben des
kommenden Aon* (232-262).



In Kapitel 1 untersucht der Au-
tor zundchst die Beziehung zwi-
schen Gott und Mensch. Dabei
wirft er die Frage auf, warum man-
che Menschen auf den ,,Ruf Gottes*
reagieren und ihm nachfolgen, an-
dere ihn nicht wahrnehmen und
sich stattdessen vom Glauben ab-
wenden. In diesem Zusammenhang
erldutert er, auf welch vielseitige
Weise die Menschen zu Gott fin-
den. Weiterhin fiihrt er aus, dass
bereits im alten Griechenland Philo-
sophen auf der Suche nach der Ent-
stehung des Universums auf einen
Schopfer, Vater, Gott, als Erbauer
des Weltalls gestoBen sind.

Im zweiten Kapitel geht der Au-
tor ein auf die Herkunft, Entstehung
und Bedeutung des Wortes , Gott"
und blickt auch auf die zahlreichen
anderen Bezeichnungen Gottes, die
seine Macht, Herrschaft und konigli-
che Wiirde unterstreichen sollen.
Hier widmet er sich in einem beson-
deren Abschnitt den Eigenschaften
Gottes und blickt am Ende auf die
fiir orthodoxes Denken charakteristi-
sche apophantische Theologie.

Die Dreieinigkeit als Eckstein
des Glaubens wird im dritten Kapi-
tel behandelt. Mit vielen Zitaten
aus der Bibel wird dargelegt, dass
die ,Dreieinigkeit® eine Offenba-
rung Gottes ist — keine Erfindung
der Theologie.

Das Kapitel 4 blickt auf ,Gott
als Schopfer“. Dabei steht beson-
ders die Engelslehre im Fokus, aber
auch die Schopfung des Univer-
sums.

Der Leser erfdhrt im fiinften Ka-
pitel Details iiber die Erschaffung
des Menschen als Ebenbild Gottes.
Hier geht der Autor auch auf das
zentrale Thema der christlichen An-
thropologie ein — das Gottliche Bild
und Gleichnis — und beleuchtet be-
sonders ausfiihrlich den ersten Siin-
denfall des Menschen und seine
Folgen.

Das sechste Kapitel widmet
sich ganz Jesus Christus — insbheson-
dere seiner Gottlichkeit und
Menschlichkeit. Der Autor fiihrt
aus, dass die Bibel die Hauptquelle
unseres Wissens von Gott und Chri-
stus ist und die Evangelien nicht
mit menschlicher Natur zu begrei-
fen sind. Er vertritt die Auffassung,
dass in Christus das Ziel der Exi-
stenz der Menschen erreicht wurde
— die Teilhabe und Vereinigung mit
Gott sowie eine Vergottlichung.

In Kapitel 7 widmet sich der
Autor der Kirche, ihren Eigenschaf-
ten, den Besonderheiten ihrer Hier-
archie und ihrer Mitglieder. Dabei
betrachtet er die Kirche als ,Him-
mel auf Erden“. Im Weiteren be-
schreibt er den kirchlichen Kalen-
der bzw. die kirchliche Zeit und
stellt fest, welche zeitiibergreifende
Bedeutung die Feiertage fiir uns ha-
ben.

Die einzelnen Sakramente wer-
den im achten Kapitel sehr ausfiihr-
lich behandelt — so die Taufe, My-
ronsalbung, Eucharistie, BufRe,
Krankensalbung, Ehe, Weihe — und
es wird erkldrt, was ein Leben in
den Sakramenten bedeutet.
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In Kapitel 9 geht es um den
Gottesdienst und dessen mitunter
yunverstandliche kirchliche Spra-
che“. Auch auf das Gebet und seine
Folgen wird in diesem Zusammen-
hang eingegangen: Ein Gebet ist
nicht nur eine Bitte um etwas, son-
dern es ist vielmehr ein Austausch
oder eine Begegnung mit Gott.

Im vorletzten, dem zehnten Ka-
pitel widmet sich der Autor dem
Thema der Vergbttlichung. Zu-
ndchst wird die Schau Gottes ange-
sprochen und es wird herausge-
stellt, dass bereits die Bibel zwei
unterschiedliche Texte dazu ent-
hédlt. Im Weiteren geht der Autor
auf die Umwandlung des Menschen
ein und beschreibt, dass nur im
Christentum eine solch lebendige
Teilhabe an Gott mdglich ist.

Im letzten Kapitel werden
schlieBlich Themen wie der Tod,
das Paradies, das Jiingste Gericht,
die Auferstehung und die Holle be-
handelt.

Jedes Kapitel endet mit Zitaten,
die das Behandelte durch ihre Aus-
sagen und Argumente unterstrei-
chen und so beim Leser einen gro-
Ben Eindruck hinterlassen. In
diesem Werk kommen viele Kir-
chenvidter der einen und heiligen
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Apostolischen Kirche zu Wort. So
lasst der Autor unter anderem die
groBen Gestalten und Literaten der
friihen und alten Kirche sprechen
wie den heiligen Apostel Paulus
(f nach 60), Ignatius von Antio-
chien (tca.108), Ephraim den
Syrer (t 373), Isaak den Syrer/von
Ninive (t ca.700), Johannes von
Damaskus (t 749), Gregor den
Theologen/von Nazianz (1t 390),
Klemens von Alexandrien (t215),
Gregor von Nyssa (T 394), Basilius
den GroBen (t379), Kyrill von
Alexandrien (t 444), Athanasius
den GroBen (t373) und viele an-
dere. Interessant ist, dass auch
westliche Theologen wie z.B. der
romische Papst Agatho (1 681),
aber auch Personlichkeiten wie Al-
bert Einstein (T 1955) zur Sprache
kommen — das verweist auf die lite-
rarische Versiertheit des Autors.
Metropolit Hilarion behandelt
in diesem Buch die wichtigsten
Themen des Christentums. Daher
wendet sich das Werk nicht nur an
orthodoxe Christen, sondern will es
auch evangelischen, katholischen
oder orientalischen Christen ans
Herz legen.
Josef Onder
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Zu diesem Heft

Liebe Leserinnen und Leser,

im 6kumenischen Miteinander geht es auch um
das Mit-, Zu- und mitunter Gegeneinander kon-
fessioneller Identitdten. Sie gewinnen ihr Profil
durch das Zusammentreffen bestimmter Grund-
iiberzeugungen und konkretert, historisch-kontingenter Entwicklungs- und
Aushandlungsprozesse. Wer insbesondere letzteres im Blick behdlt, wird
schnell einsehen: Kaum ein Jahrhundert ist fiir eine romisch-katholische
Identitdt so pragend wie das 19. Jh. In ihm gewinnen die Driften einer mit-
unter erschiitterten Weltkirche, die sich seit dem 16. Jh. selbst an konfes-
sionellen Abgrenzungsprozessen orientiert, aber zugleich in vielen Tradi-
tionen und Kulturen beheimatet und von unterschiedlichsten historischen
Verdnderungsprozessen beeinflusst ist, eine neue Dynamik. Diese Dyna-
mik erweist sich als eine re-aktive Positionierung zu den als Verfallser-
scheinungen etikettierten und daher als Gefdhrdung empfundenen (Um-)
Brucherfahrungen der Moderne (u. a. die politischen Umwdlzungen durch
die Franzosische Revolution und die S@dkularisation; Entstehung einer
biirgerlichen Gesellschaft und ihrer Rechtsprinzipien z. B. der Religions-
freiheit; demographische und soziologische Umwélzungen des Industrie-
zeitalters) und kann daher als eine zugleich moderne-affine und moderni-
tdtsfeindliche Neukonstruktion des Katholischen verstanden werden. Die
daraus erwachsende Selbststilisierung zeichnet sich durch eine als pro-
grammatisch behauptete Innovationsintoleranz (die ,wahre Tradition“
wird zum Identitdtsmarker des ,immer schon Katholischen“ gegen alle
,Neuerungen“) und ein fundamentales Absicherungsbediirfnis (eine juri-
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disch und hierarchisch-autoritativ abgesicherte Unverdnderlichkeit von
Institution und Lehre wird als katholische Denkform etabliert) aus; man
positioniert sich bewusst anti-modern, anti-demokratisch, anti-historisch,
anti-protestantisch ... Rom und das Papstamt selbst stehen im Gravitations-
zentrum dieser Entwicklungen, deren zentraler Kulminationspunkt das
Erste Vatikanische Konzil (1869/70) und seine Entscheidungen zu Juris-
diktionsprimat und Unfehlbarkeit des Papstes (Pastor aeternus) wie zum
Verstandnis von Offenbarung und Glaube (Dei Filius) darstellt. Will man
die rémisch-katholische Identitdt heute (samt ihren aktuellen Umbriichen
und Verdnderungsprozessen) verstehen, muss man dieses Jahrhundert und
dieses Konzil zu verstehen lernen. Auch 150 Jahre spiter erweist sich das
Erste Vatikanische Konzil, seine Entscheidungen und die damit einherge-
hende Denkform des Katholischen daher als sperrig in den ékumenischen
Dialogen und im Miteinander der Konfessionen heute und die romisch-
katholische Kirche selbst steht vor der Herausforderung, mit diesem histo-
rischen wie theologischen Erbe angemessen umzugehen. Grund genug,
dieses ,,Jubildaum“ zum Anlass fiir eine kritische Analyse in 6kumenischer
Perspektive zu nehmen.

So versammelt dieses Heft Beitrdge aus verschiedenen Perspektiven: katho-
lisch, evangelisch, altkatholisch, anglikanisch, orthodox; aber auch zeit-,
sozial-, mentalitdts- und konfessionsgeschichtlich, systematisch, dogmenge-
schichtlich, soziologisch. Michael Seewald (Das Erste Vatikanische Kon-
zil - ein gordischer Knoten fiir die Okumene) nihert sich den Entschei-
dungen des Konzils in einer kritisch-6kumenischen Perspektive: Von
vornherein polemisch-antiprotestantisch konzipiert, erweisen sie sich bis
heute in den 6kumenischen Dialogen von besonderer 6kumenischer Bri-
sanz, die zwar durch die Entscheidungen des Zweiten Vatikanischen Kon-
zils etwas relativiert, aber nicht wirklich beseitigt worden ist. Klaus Unter-
burgers Beitrag (Schicksalsstunde fiir die katholische Kirche - die
Geschichte des Ersten Vatikanischen Konczils) beleuchtet den histori-
schen Hintergrund des Konzils, die zeitgendssischen innerkatholischen Po-
larisierungen und Parteiungen, die Vorgeschichte und Verlauf des Konzils
grundlegend prdgen, aber auch auf den machtpolitischen Kontext, der die
Entscheidungen des Konzils so grundlegend beeinflusst. Mark Chapman
(Das Erste Vatikanische Konzil und der Anglikanismus) erginzt die ka-
tholische Perspektive zundchst durch eine anglikanische, die zeigt, wie
stark dieses Konzil auch die inneranglikanischen Entwicklungslinien (Ox-
ford-Movement; erste Initiativen zu einer 6kumenischen Offnung) mitbe-
einflusst und zugleich seine gesellschaftspolitische Resonanz erkennbar
werden lasst. Unmittelbar Frucht der Auseinandersetzungen auf dem Kon-
zil und danach ist die Entstehung der Alt-(Christ-)-Katholischen Kirche.
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Der Beitrag von Andreas Krebs (,, Wir halten fest an der alten Verfassung
der Kirche*, Ein Blick auf das Erste Vatikanische Konzil und seine Fol-
gen aus alt-katholischer Sicht) verfolgt diesen Entstehungsweg und re-
konstruiert zugleich sein Potential fiir den 6kumenischen Dialog heute.
Mit einem konsequent auf die Zeitgeschichte konzentrierten Blick ldsst
Klaus Fitschen (Ausgeladen: Das Erste Vatikanische Konzil und der
zeitgenossische Protestantismus) zeitgendssische protestantische Quel-
len zu Wort kommen, um so die Resonanz des Konzils im deutschen Pro-
testantismus sichtbar zu machen. Die durch und durch von der Dynamik
einer Riickkehr6kumene geprdgte und als Aufforderung zur Konversion in-
terpretierte Einladung der Protestanten zum Konzil wird als Affront ver-
standen, die durch ,Geisteszwang”, ,Antimodernismus“ und ,Klerikalis-
mus“ geprigte katholische Denkform strikt abgelehnt. Den 6kumenischen
Reigen komplettiert Georgios Vlantis (Der Eine und die Vielen. Das Er-
ste Vatikanische Konzil und die Orthodoxie), der die zentrale orthodoxe
Anfrage an das, sich in den Konzilsbeschliissen spiegelnde Bild von Kirche
und ihrer Struktur unter den Stichworten ,Primat“ und ,,Synodalitdt* mit
den Entwicklungen innerhalb der Orthodoxie im 19. und beginnenden 20.
Jh. ins Gesprdch bringt. Auch hier wird die Einladung der Orthodoxie zum
Konzil als Aufforderung zur Unterwerfung interpretiert und zuriickgewie-
sen. Die in den Entscheidungen des Konzils grundgelegte Problematik ei-
ner — in orthodoxer Perspektive — ,hdretischen Ekklesiologie®“ erweist sich
nicht nur als zeitgendssisch formulierte Polemik, sondern signalisiert einen
O0kumenischen Problemhorizont, der auch heute (u. a. nach den ,Korrektu-
ren“ des Zweiten Vatikanischen Konzils) noch nicht wirklich aufgearbeitet
und bewdltigt ist.

Unter ,Dokumente und Berichte“ verdffentlichen wir die Stellunghahme
des Rates der Evangelischen Kirche in Deutschland angesichts der Debatte
um die ,Boycott, Divestment and Sanctions“-Bewegung (BDS). Ferner be-
leuchtet Zhixiong Li (Robert C. Li) Karl Barths bahnbrechenden Tamba-
cher Vortrag von 1919 aus chinesischer Sicht. Und Andreas Pangritz ant-
wortet darauf mit einer ,Response“ aus systematisch-theologischer
Perspektive. Weiterhin versucht Andreas Miiller eine 6kumenische Anna-
herung iiber den Umgang mit dem Kreuz in Taizé.

Eine spannende und anregende Lektiire
wiinschen im Namen des Redaktionsteams

Johanna Rahner und Oliver Schuegraf
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Das Erste Vatikanische Konzil —
ein gordischer Knoten
fur die Okumene

Michael Seewald'

1. Einleitung

Die Mahnung des Zweiten Vatikanischen Konzils (1962-1965), katho-
lische Theologie solle ,unter dkumenischem Gesichtspunkt“ und ,nicht
polemisch“ betrieben werden, ,besonders bei jenen Gegenstanden, die die
Beziehungen der getrennten Briider zur katholischen Kirche betreffen*
(UR 10), fiihrt in ein Dilemma. Denn der weitaus grote Teil dessen, was
in der katholischen Kirche vom 16. bis in die Mitte des 20. Jahrhunderts
vonseiten der Pdpste gelehrt wurde, ist ohne die Triebfeder eines polemi-
schen — das heiflit konfessionell abgrenzenden, verurteilenden — Affekts
nicht zu verstehen. Der Protestantismus war als Schreckgespenst und Ne-
gativfolie, von der man sich abzugrenzen suchte, in der neuzeitlichen Ent-
wicklung der katholischen Kirche allgegenwirtig. Wenn diese Kirche sich
nun aus 6kumenischen Erwdgungen heraus nicht mehr polemisch geben
will, hat sie sich selbstkritisch mit dem Ph@nomen auseinanderzusetzen,
dass sie ihre gegenwirtige dogmatische Gestalt zu groBen Teilen genau je-
ner nun als problematisch empfundenen Grundhaltung verdankt. Dieses
Dilemma zeigt sich exemplarisch anhand des Ersten Vatikanischen Konzils
(1870-1871). Das Konzil fuRte auf der Uberzeugung, dass der Protestantis-
mus die Mutter aller Ubel sei. Diese Annahme wird heute von lehramtli-
cher Seite nicht mehr geteilt. Die (auch) aus dieser Annahme gezogenen
Schlussfolgerungen bleiben jedoch weiterhin in Geltung. Eine Relektiire

! Michael Seewald ist Professor fiir Dogmatik und Dogmengeschichte an der Westfédlischen
Wilhelms-Universitdt Miinster.
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der Texte des Ersten Vatikanums ist daher nicht nur theologiegeschichtlich
interessant, sondern auch von ekklesiologischer und dkumenischer Bedeu-
tung.

2. Die Dogmatische Konstitution Dei Filius und der Protestantismus
als Ursprung aller modernen Irrtiimer

Das Erste Vatikanum definierte nicht nur den Jurisdiktionsprimat des
Papstes, sondern war auch in formaler Hinsicht bereits durch diesen Pri-
mat geprdgt. Die Dokumente des Konzils sind allesamt pdpstliche Bullen,
die im Namen Pius’ IX. ausgefertigt und lediglich ,,unter Billigung des heili-
gen Konzils** verkiindet wurden. Wo in den Texten des Konzils von ,wir*
oder ,uns“ die Rede ist, handeln nicht die Konzilsteilnehmer, sondern die
Person des Papstes in Gestalt des pluralis maiestatis als Sprecher. Der
Konzilsversammlung, deren Legitimitét allein durch die Autoritédt des Paps-
tes verbiirgt wurde (COD III, 805, 20f), kam damit die Aufgabe zu, dem
Papst bei der Ausiibung seines Lehramtes beratend und gutheifend zur
Seite zu stehen. Neben einem Glaubensbekenntnis, das das Nizdno-Kon-
stantinopolitanum mit verschiedenen Zusdtzen versah, hat Pius IX. zwei
Dogmatische Konstitutionen — so die Bezeichnung fiir Dokumente héchs-
ten lehramtlichen Ranges — als Folgen der konziliaren Beratungen vorge-
legt: Dei Filius iiber den katholischen Glauben und Pastor Aeternus iiber
den Primat des Bischofs von Rom.

Die Konstitution Dei Filius beginnt mit einer Wiirdigung des letzten
dem Ersten Vatikanum vorangehenden, im konfessionell-katholischen
Sinne ,,6kumenisch® zu nennenden Konzils. Die Synode von Trient (1545-
1563) habe ,die heiligen Dogmen der Religion genauer definiert und
fruchtbarer ausgelegt, Irrtiimer verurteilt und abgelegt“, die ,kirchliche
Disziplin wieder hergestellt und nachdriicklicher eingeschérft“ sowie das
,Leben des christlichen Volkes durch sorgfdltige Bildung der Glaubigen
und durch regelm@Bigeren Empfang der Sakramente erneuert” (COD, III
804, 11-16). Auch wenn die Wirkungen des Trienter Konzils im 16. Jahr-
hundert zundchst gering waren, viele seiner Forderungen nicht umgesetzt
und seine Dekrete lange Zeit unbeachtet blieben, ist das Tridentinum im

2 Conciliorum Oecumenicorum Decreta — Dekrete der Okumenischen Konzilien
(Band 3: Konzilien der Neuzeit), im Auftrag der Gorres-Gesellschaft ins Deutsche iiber-
tragen und herausgegeben unter Mitarbeit von Gabriel Sunnus und Johannes Uphus
von Josef Wohlmuth, Paderborn 2002, 802, 11. 804, 2. 811, 28. Kiinftig zitiert: COD
[II mit Seiten- und Zeilengabe.
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19. Jahrhundert zu einem Synonym katholischer Rechtgldubigkeit gewor-
den.’ Das Konzil von Trient wurde, manche Nuancierungen in seinen Tex-
ten auBerachtlassend, vor allem als gegliickte Abwehrreaktion gegen die
Anfragen der Reformation gefeiert, die das Erste Vatikanum als Ursprungs-
hiresie aller Ubel seiner eigenen Zeit betrachtete. Jeder wisse, so heiBt es
in Dei Filius, dass ,,die Hdresien, welche die Vidter von Trient verwarfen,
das gottliche Lehramt der Kirche ablehnten und die Fragen der Religion
dem Urteil einer jeden Privatperson {iberlieBen und sich so die Hdresien
nach und nach in vielerlei Sekten aufldsten. Da sie untereinander verschie-
dener Meinung waren und sich stritten, geriet schlieflich bei nicht weni-
gen der Glaube an Christus iiberhaupt ins Wanken. So begann man sogar,
die Bibel, die zuvor als alleinige Quelle und Richterin der christlichen
Lehre galt, nicht mehr fiir géttlich zu halten, sondern sie im Gegenteil mit
Mythenerzdhlungen gleichzusetzen. Darauf wurde jene bereits zu weit
iiber den Erdkreis verbreitete Lehre des Rationalismus oder Naturalismus
geboren [...]. Nachdem die christliche Religion verlassen und aufgegeben
war, nachdem der wahre Gott und sein Gesalbter verneint waren, glitt
schlielich das Denken vieler Menschen in den Abgrund des Pantheismus,
Materialismus und Atheismus ab“ (COD III, 804, 25-38). Die Wurzel allen
Ubels besteht fiir das Erste Vatikanum also in der Infragestellung der kirch-
lichen (das heiBt in diesem Zusammenhang: der papstlichen) Lehrautoritédt
durch die Reformatoren. Weil diese die Auslegung der Glaubenslehre an-
geblich dem Urteil jedes Einzelnen iiberlassen haben, sei es zu einer Spal-
tung des Protestantismus in viele Sekten gekommen, von denen einige so-
gar, nachdem die historische Bibelkritik den Schriftbezug ins Wanken
gebracht habe, den Glauben an Christus abgelegt haben. Vom Protestantis-
mus flihre daher der Weg in den Rationalismus und Naturalismus, der wie-
derum entweder in einen Pantheismus oder in den Materialismus und
Atheismus miinde. Dieses aus heutiger Sicht wie eine Karikatur wirkende
Verfallsnarrativ pragte die Diskussionen auf dem Ersten Vatikanum in maR-
geblicher Weise. Das zeigt sich etwa am sogenannten StroBmayer-
Zwischenfall, ,dem groBten Eklat, den das Erste Vatikanum erlebt hat*.’
Joseph Georg StroBmayer, Bischof des damals zur Habsburgermonarchie ge-
horenden Bistums Diakowar und einer der profiliertesten Kritiker der ma-

3 Vgl. Hubert Wolf: Trient und ,tridentinisch” im Katholizismus des 19. Jahrhunderts; in:
Peter Walter/Giinther Wassilowsky (Hg.): Das Konzil von Trient und die katholische
Konfessionskultur (1563-2013). Wissenschaftliches Symposium aus Anlass des 450. Jah-
restages des Abschlusses des Konzils von Trient, Miinster 2016, 67-82.

4 Klaus Schatz: Vaticanum 1. 1869-1870, Bd. 2: Von der Erdffnung bis zur Konstitution
,Dei Filius“, Paderborn 1993, 190.

OR 69 (2/2020)



ximalistischen Unfehlbarkeitsdoktrin, wies in einer Ansprache am
22. Mirz 1870 darauf hin, dass die Protestanten zwar objektiv im Irrtum
und deshalb Héretiker seien, aber subjektiv dennoch redlich glauben kénn-
ten. Als StroBmayer, nachdem er fiir diese Bemerkung niedergebriillt
wurde, wiederholte, dass er die These, alle Ubel gingen vom Protestantis-
mus aus, nicht teile, und betonte, dass es auch unter Menschen evangeli-
schen Bekenntnisses viele gebe, die an Jesus Christus glauben, steigerte
sich die Erregung einer Mehrheit der Konzilsteilnehmer zu einem Tumult,
so dass StroBmayer seine Rede abbrechen musste.

Da die meisten Teilnehmer des Ersten Vatikanums die Infragestellung
der pdpstlichen Autoritit als die Wurzel der Probleme ansahen, mit denen
der Katholizismus ihrer Zeit konfrontiert war, stand das Konzil ganz im Zei-
chen des Versuchs, den Charakter dieser Autoritdt lehrmdRig zu festigen.
Dies geschah vor allem durch die Verhiltnisbestimmung zwischen der Idee
einer mithilfe der Vernunft zustande kommenden, natiirlichen Gotteser-
kenntnis auf der einen Seite, und dem als Antwort auf die Offenbarung zu
verstehenden Glauben auf der anderen Seite. Es sei, so heilt es in Dei
Filius, moglich, Gott als Ursprung und Ziel aller Dinge ,mit Gewissheit“
(COD 111, 806, 7) zu erkennen — und zwar ohne Offenbarung, nur mit den
Mitteln der natiirlichen Vernunft. Dennoch habe es Gott gefallen, ,sich
selbst und die ewigen Dekrete seines Willens“ auf iibernatiirliche Weise zu
offenbaren, so dass erstens die auch natiirlich erreichbare Gotteserkennt-
nis gefestigt und zweitens der Mensch, iiber das Moment des Kognitiven
hinaus, ,,zur Teilnahme an den gottlichen Giitern“ (COD III, 806, 9-19)
befdhigt werde. Gott offenbare die ,Dekrete seines Willens“ in Gestalt von
eindeutig in Sdtzen aussagbaren Instruktionen. Diese Sdtze sind enthalten
,in den geschriebenen Biichern und den ungeschriebenen Uberlieferun-
gen“ (COD III, 806, 23). Schrift und Tradition dienen also gleichsam als
Container, in denen die Offenbarung aufgefunden werden kann. Der Inhalt
dieser Container sei der Kirche als ,,gbttliches depositum“ (COD III, 809,
28), als treuhdnderisch zu verwaltendes Gut, iibergeben worden, weshalb
nur die Kirche — unter Beistand des Gottes, der der Ursprung der Offenba-
rung sei und zugleich ihre rechte Auslegung garantierte — die christliche
Lehre unbezweifelbar korrekt interpretieren konne. Wenn das Erste Vatika-
num von , Kirche“ spricht, bezeichnet es eine hierarchisch gegliederte Ge-
sellschaft unter der Leitung des souverdnen Papstes.
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3. Die Dogmatische Konstitution Pastor Aeternus und der Papst
als Souverdn iiber der Kirche

Meist steht in der heutigen Wahrnehmung des Ersten Vatikanums die
papstliche ,Unfehlbarkeit“ im Vordergrund. Dieser Eindruck ist nicht
falsch, droht aber zu verkennen, dass die Unfehlbarkeitsfrage auf dem Kon-
zil nur im Rahmen des pépstlichen Jurisdiktionsprimats behandelt werden
konnte.” Die Unfehlbarkeit in Lehrfragen bildet lediglich den dogmatischen
Ausfluss der souverdnen, papstlichen Rechtsetzungskompetenz.

Hermann Josef Pottmeyer hat nachgewiesen, dass ,die pdpstliche Un-
fehlbarkeit fiir die ultramontane Theologie im Wesentlichen eine verfas-
sungspolitische Frage war: Es ging um Unabhidngigkeit nach aufen und
klare Entscheidungskompetenz nach innen. Die Ubernahme des absolutis-
tischen Souverdnitdtsbegriffs hat die Unfehlbarkeitsfrage im 19. Jahrhun-
dert wesentlich bestimmt*.® Souverinitit oder maiestas bezeichnet in die-
sem Zusammenhang das Recht, eine letztinstanzliche, verbindliche
Entscheidung zu treffen und die Verfligungsgewalt {iber die notigen Mittel,
um die getroffene Entscheidung auch durchzusetzen. Ein Kennzeichen des
Souverdns besteht darin, dass er seinen Entscheidungen aus sich heraus
Giiltigkeit zu verleihen vermag, also auf keine Approbation angewiesen
und keiner Kontrollinstanz unterworfen ist. Die zumindest idealiter beste-
hende Fdhigkeit, losgelost von allen Bindungen Verbindlichkeiten zu set-
zen, riickt die Majestét des Souverdns in die Ndhe des Schopfergottes. Der
Souverdn wird zum irdischen Stellvertreter Gottes; er ist gar, wie Thomas
Hobbes formulierte, ,ein sterblicher Gott*’. Es iiberrascht nicht, dass die
Verbindung von Souverdnitdt und Gottlichkeit auch im Umkreis des Ersten
Vatikanums eine Rolle spielte. Der spédtere Kardinal Gaspard Mermillod
etwa vertrat die These von der dreifachen Inkarnation Gottes: Gott werde
Mensch in Jesus Christus, in den konsekrierten eucharistischen Gaben und
in der Person des Papstes. Zahlreiche Antiinfallibilisten hingegen hielten
die Definition des unumschrankten papstlichen Primates nicht nur fiir zeit-
lich inopportun oder theologisch falsch, sondern fiir ein Sakrileg. Der

5 Zu den folgenden Ausfiihrungen vgl. Michael Seewald: Der Papst als Souverdn und die
Kirche als Gemeinschaft. Zur dogmatischen Weiterentwicklung des Ersten Vatikanischen
Konzils; in: Julia Knop/Michael Seewald (Hg.): Das Erste Vatikanische Konzil. Eine
Zwischenbilanz 150 Jahre danach, Darmstadt 2019, 196-216.

6 Hermann Josef Pottmeyer: Unfehlbarkeit und Souverdnitdt. Die pdpstliche Unfehlbar-
keit im System der ultramontanen Ekklesiologie des 19. Jahrhunderts, Mainz 1975, 353.

7 Zur Deutung vgl. Ludwig Siep: Der Staat als irdischer Gott. Genese und Relevanz einer
Hegelschen Idee, Tiibingen 2015, 26 f.
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schon erwdahnte Bischof StroBmayer schrieb wahrend des Konzils von Rom
aus in einem Brief iiber Pius IX.: ,Die romischen Kaiser wurden durch
einen servilen Senat zum Gott erhoben; heute macht jemand sich selbst
zum Gott, und wir sollen es unterschreiben.“® Die Idee, dass der Papst
nicht nur als Herrscher des Kirchenstaates politisch in den Kreis der Sou-
verdne gehore, sondern sich seine Souverdnitdt auch theologisch in Gestalt
dogmatischer Unfehlbarkeit niederschlagen miisse, entstammt dem spéten
18. und dem 19. Jahrhundert. Zwei Personlichkeiten sind mit dieser Theo-
rie eng verbunden: Mauro Cappellari, der unter dem Namen Gregor XVI.
selbst Papst werden sollte, sowie der intellektuell einflussreiche Staatstheo-
retiker Joseph de Maistre. Weil das Wort des Souverdns in seiner Wahrheit
nicht angezweifelt und in seiner Geltung nicht negiert werden konne,
ziehe, so de Maistre, die Souverdnitdt des Papstes, die auch in dogmati-
schen Fragen gelte, notwendigerweise die Unfehlbarkeit des Papstes in
Glaubensfragen nach sich. Sei ,die monarchische Form“ der Kirche ,erst
einmal etabliert, ist die Unfehlbarkeit nichts anderes als eine notwendige
Konsequenz der Suprematie. Anders gesagt: Es handelt sich um ein und
dieselbe Sache unter zwei verschiedenen Bezeichnungen“.9

Die Dogmatische Konstitution Pastor Aeternus datiert diese Vorstel-
lungen in die biblischen Schriften zuriick. Sie geht davon aus, dass Jesus
dem Apostel Petrus , unmittelbar und direkt“ den souverdanen ,Jurisdikti-
onsprimat {iber die gesamte Kirche Gottes* (COD III,812,16-18) verlie-
hen habe. Weil dieser Primat ,bis heute und allezeit in seinen Nachfol-
gern, den Bischofen des heiligen Romischen Stuhls“ (COD III, 813, 9-11),
fortbestehe, gelte: ,Der heilige Apostolische Stuhl und der Rémische Ponti-
fex hat iiber den gesamten Erdkreis den Primat inne“ (COD III, 813, 30f).
Diese Aussage ist in ihrer Allgemeinheit bewusst mehrdeutig; sie schlie3t
einen politischen Primat des Papstes iiber die Fiirsten, Regierungen und
Parlamente der Welt nicht aus. Pastor Aeternus verfolgt diese Spur jedoch
nicht weiter, sondern wendet sich vom Kirchenrechtlichen ins Dogmati-
sche. Die Konstitution stellt fest: ,,Im apostolischen Primat, den der R6mi-
sche Pontifex als Nachfolger des Apostelfiirsten Petrus iiber die ganze Kir-
che innehat, ist auch die hdochste Gewalt des Lehramtes eingeschlossen®
(COD 111, 815, 5f). Die Lehre der Kirche wird hier nicht mehr in der theo-
logischen Kategorie der Zeugnisgabe, sondern in der rechtlichen Begriff-
lichkeit der potestas, der souverdnen Vorlage durch den Papst, ausge-
driickt. Legt der Papst etwas ex cathedra (COD, IIl 816, 30) vor, besitze

8 Beide Zitate, Mermillod und StroBmayer, werden nachgewiesen bei: Schatz, Vaticanum
I, Bd. 2, 178-181.
°  Joseph de Maistre: Du pape (CEuvres du Comte J. de Maistre), Paris 1841, 249.
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dies, wie bei Souverdnen iiblich, seine Geltung aus sich heraus, nicht aber
durch die Zustimmung detjenigen, die der souverdne Richterspruch bindet.
Weil das gesetzgebende Wort des Souverdns von niemanden, aufer dem
Souverdn selbst, verdndert werden kann, ist es ,irreformabel“ (COD III,
816, 37). Was der Begriff ex cathedra — wortlich: vom Bischofsstuhl herab
— genau bedeuten sollte, lieB das Erste Vatikanum offen. Eine nicht geringe
Zahl von Konzilsteilnehmern ging davon aus, dass ex cathedra all das um-
schreibe, was der Papst nicht als Privatperson, sondern im Rahmen seiner
Amtsfiihrung tue. Damit wdren auch Enzykliken oder andere Formen
papstlichen Lehrens mit Unfehlbarkeit ausgestattet. Nach und nach setzte
sich jedoch eine restriktivere Deutung durch, die unter dem Begriff ex
cathedra eine eigens kenntlich zu machende, feierliche und auferordentli-
che Form pépstlichen Handelns verstand.

Verbindet man die Primatslehre von Pastor Aeternus mit der Erkennt-
nistheorie von Dei Filius, zeigt sich, dass der Papst letztlich als der einzig
kompetente Interpret der Offenbarung in der Kirche betrachtet wird. Nur
er weil}, was den Containern von Schrift und Tradition an Verbindlichem
entnommen werden kann. Seine souverdne Interpretation dieser Verbind-
lichkeiten kann nach Uberzeugung des Ersten Vatikanums unumstRlichen
Gesetzescharakter annehmen und alle Glieder der Kirche zu Gehorsam im
Glauben verpflichten.

4. Die Verbindlichkeit des Ersten Vatikanischen Konzils angesichts
verdnderter Rahmenbedingungen: Ein Problem, dessen Losung
(ein wenig) okumenisches Potenzial bietet

Es diirfte offensichtlich sein, dass die Kombination von Offenbarungs-
verstindnis und Papaltheorie, wie das Erste Vatikanum sie vertritt, aus
evangelischer wie aus orthodoxer Sicht inakzeptabel ist. Wahrend orthodo-
xen Christen vor allem die Idee eines ,iiber den gesamten Erdkreis“ (COD
I1I, 813, 30 f) sich erstreckenden Jurisdiktionsprimats angesichts der Auto-
kephalie ihrer Kirchen suspekt vorkommen muss, sehen evangelische
Christen die Vorstellung eines menschlichen Souverdns iiber der Kirche,
der mit abschlieBend offenbarungsdeutender Autoritdt ausgestattet ist, als
nicht hinnehmbar an. Aber auch katholischerseits ergeben sich Probleme
aus einer ungebrochenen Fortgeltung des Ersten Vatikanums, weil das
nichste ihm nachfolgende — im katholischen Sinne des Wortes — Okumeni-
sche Konzil, das Zweite Vatikanum, andere Akzente zu setzen versuchte.

Eine allzu schematische Gegeniiberstellung des Offenbarungsverstand-
nisses beider Synoden wire problematisch. Auch das Erste Vatikanum
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spricht davon, dass Gott ,sich selbst“ offenbart habe. Dei Filius prézisiert
jedoch: ,sich selbst und die Dekrete seines Willens“ (COD III, 806, 10).
Die Offenbarungskonstitution des Zweiten Vatikanischen Konzils, Dei Ver-
bum, hingegen betont, Gott habe ,sich selbst und das Sakrament seines
Willens“ (DV 2) offenbart. Die Idee der Selbstoffenbarung Gottes wird auf
dem Ersten Vatikanum ins Propositionale, auf dem Zweiten Vatikanum stdr-
ker ins Personale gewendet. Laut Dei Filius offenbart Gott Dekrete mit
eindeutigem, propositional fassbarem Gehalt, so dass es moglich ist, be-
stimmte Aussagen als von Gott geoffenbart zu markieren. Nach Dei Ver-
bum offenbart Gott sich auf sakramentale Weise, das heiflt zeichenhaft in-
nerhalb der Geschichte, in der er prasent ist. Wahrend ,,Glaube“ im Sinne
von Dei Filius in erster Linie die Bejahung von durch Gott geoffenbarter
und durch die Kirche autoritativ vorgelegter Aussagen beschreibt, spielen
in Dei Verbum Begriffe, wie conversari, colloqui oder sermonem con-
ferre, also ,ein Gesprdch fiihren“ oder ,sozialen Umgang pflegen“, eine
tragende Rolle. In der Offenbarung rede Gott ,die Menschen an wie
Freunde und fiihrt ein Gesprich mit ihnen“ (DV 2), Gott sei ,im Ge-
sprach“ (DV 8) mit der Kirche, in der Bibel komme er seinen Kindern lie-
bend entgegen und ,nimmt das Gesprich mit ihnen auf“ (DV 21). Offenba-
rung wird als personale Interaktion verstanden, in deren Vordergrund
nicht das passive Vernehmen eines gottlich kundgetanen und kirchlich vor-
getragenen Satzes steht, sondern das Moment des Dialogischen. Dieses Ge-
schehen ist zwar ein gehaltvolles und darf deshalb nicht in propositionale
Beliebigkeit abgleiten, sondern muss in Form von Aussagen, iiber die man
sich streiten kann, diskutabel gemacht werden. Die Propositionalitdt der
Offenbarung ist jedoch nicht im Sinne einer gottlich-ekklesial vermittelten
Durchreichung von Dekreten zu verstehen, sondern als ein ,,Ins-Gespréch-
gezogen-Sein“'’.

Das Offenbarungsverstandnis von Dei Verbum wurde in den Jahrzehn-
ten nach dem Konzil durch das pdpstliche Lehramt weitgehend ignoriert.
Der geltende Codex Iuris Canonici, das Gesetzbuch der romischen Kir-
che, das Rechte und Pflichten von Klerikern und Laien definiert, aber auch
die Alltagsarbeit der Theologie zu normieren versucht, zitiert weitgehend
wortlich, was das Erste Vatikanische Konzil {iber den Zusammenhang von
Offenbarung, Glaube und Autoritdt zu sagen hatte: ,Kraft gottlichen und
katholischen Glaubens ist all das zu glauben, was im geschriebenen oder
im {iberlieferten Wort Gottes als dem einen der Kirche anvertrauten Glau-
bensgut enthalten ist und zugleich als von Gott geoffenbart vorgelegt wird,

10 Die Wendung stammt von Jiirgen Werbick: Christlich glauben. Eine theologische Orts-
bestimmung, Freiburg 2019, 32.
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sei es vom feierlichen Lehramt der Kirche, sei es von ihrem ordentlichen
und allgemeinen Lehramt“ (can. 750, CIC/1983 = COD III, 807, 27-30).
Hier wird vorausgesetzt, dass Gott die Kirche mit einem doktrinalen Set
von Wahrheiten ausgestattet habe, die durch das Lehramt — das heifit fak-
tisch: durch den Papst — interpretiert, den Glaubigen mit unfehlbarer Ge-
wissheit vorgelegt und von diesen mit gottlichem und katholischem Glau-
ben angenommen werden miissen. Auf die vom Zweiten Vatikanischen
Konzil ausgehenden Irritationen eines solchen Offenbarungsverstdndnisses
lasst sich der Codex gar nicht erst ein. Tdte er dies, miisste er, wie das
Okumenismusdekret des Zweiten Vatikanischen Konzils formuliert, eine
groBere Freiheit in der ,theologischen Ausarbeitung der Offenbarungs-
wahrheit“ (UR 4) zugestehen. Die Bandbreite dessen, was kirchlich als le-
gitime Antwort auf die Offenbarung gelten kdnnte, bote einen 6kumeni-
schen Spielraum legitimer Vielfalt, der bisher autoritativ verschlossen
gehalten wird. Hier zeigt sich einmal mehr der fiir das Erste Vatikanum
konstitutive Zirkel von Offenbarungsverstandnis und Papaltheorie.

Einen prominenten Versuch, diesen Zirkel zu 6ffnen, bilden die Uber-
legungen Hermann Josef Pottmeyers zur dogmatischen Fortentwicklung
des Ersten Vatikanischen Konzils. Pottmeyer versteht dieses Konzil als ein
Momentum in der Entwicklung des Bewusstseins der katholischen Kirche
von sich selbst. Die Vorstellung ,einer kontinuierlichen logischen oder or-
ganischen Entwicklung“ des Petrusdienstes sieht er als ,historisch wie
theologisch problematisch“ an; die auf dem Ersten Vatikanum dogmati-
sierte Gestalt des Papstamtes sei ,nicht einfachhin als progressive Entwick-
lung aus dem biblischen Petrusauftrag zu verstehen*'' und deshalb biblisch
auch nicht zu rechtfertigen, sondern eine Etappe auf dem Weg kirchlichen
Selbstbewusstseins, allerdings unter den spezifischen Bedingungen des 19.
Jahrhunderts. Was sich ,im Aufstieg des Papstes zum Monarchen der Kir-
che abspielte, war nicht die logische oder organische Entfaltung der petri-
nischen Idee oder die konsequente Realisation des Petrusauftrags. Viel-
mehr war dieser Aufstieg Teil der Entwicklung des BewuBtseins der Kirche
von sich selbst, nicht nur Hiiterin und Zeugin eines {iberlieferten Erbes zu
sein, sondern auch aktive Gestalterin dieses Erbes oder — modern gespro-
chen — aktives Subjekt der eigenen Geschichte. Das war die Entwicklung
hinter der ,Entwicklung‘ des Petrusamtes zum monarchischen Primat. Es
war eine einseitige Entwicklung, weil sich das neue BewuBtsein der Kirche
von sich selbst vornehmlich im Papst darstellte. [...] Erst das 2. Vatikanum
wird anerkennen, daB nicht der Papst allein, sondern auch die Bischofe, ja,

1 Hermann Josef Pottmeyer: Die Rolle des Papsttums im Dritten Jahrtausend, Freiburg
1999, 19.
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jeder Katholik — je nach Berufung und Auftrag — Handelnder in der Kirche
ist und die Aktivitdt der Kirche mittrégt“.12 Man konnte sagen: Je mehr
christgldubige Subjekte tatsdchlich in das Subjektverstindnis der Kirche
einbezogen werden — Papst und Bischofe, aber auch alle Getauften einge-
schlossen —, desto groBer wird die Gruppe derer, denen eine Stimme in der
Kirche zukommt und desto prekdrer wird die Idee eines monolithisch
herausgehobenen, jurisdiktionell losgelosten und autoritativ lehrenden
Souverdns, wie das Erste Vatikanum ihn in der Gestalt des Papstamtes dog-
matisierte. Eine Entwicklung, wie Pottmeyer sie theologisch fiir wiin-
schenswert hilt, wiirde jedoch den politischen Willen aufseiten der Pédpste
voraussetzen, sich stdrker einbinden zu lassen: in das Kollegium der Bi-
schofe, das das Zweite Vatikanum ebenfalls als , Trdger der hochsten und
vollen Gewalt {iber die gesamte Kirche“ (LG 22) sieht, aber auch in syn-
odale Strukturen, die nichtordinierte Christgldubige in effektiver, nicht
bloB in beratend dekorativer Weise einbezieht. Dieser Wille war, sieht man
von Lippenbekenntnissen einmal ab, in den vergangenen Pontifikaten we-
der innerkirchlich noch 6kumenisch ernsthaft zu erkennen.

5. Diffuse Méglichkeiten: Partikulare Begrenzung, moralische Selbst-
verpflichtung und synodale Einhegung des Papstes

Weil der Wille zu einer mit SouverdnititseinbuBen einhergehenden
Weiterentwicklung des Papstamtes fehlt, bleibt auch das 6kumenische Ge-
sprach {iber die Folgen des Ersten Vatikanums oft im Diffusen und hat bis-
her wenig Konkretes, strukturell Relevantes erreicht." Jiingst formulierte
etwa der Gemeinsame Orthodox-Katholische Arbeitskreis St. Irendus,
Schrift und Tradition bezeugen, ,,dass es ein primatiales Amt braucht, um
der Einheit der Kirche auf den verschiedenen Ebenen zu dienen. Aber sie
bezeugen auch die Notwendigkeit der Synodalitdt auf allen Ebenen des
kirchlichen Lebens. Die Komplementaritdt dieser beiden Grundsitze ist
von zentraler Bedeutung®, was ,eine Relecture der Lehren des Ersten Vati-
kanischen Konzils“'* und seiner Primatslehre erforderlich mache. Man ver-

12 Ebd., 29.

13 Einen Uberblick zur Bedeutung des Ersten Vatikanums im okumenischen Dialog bietet
Peter Neuner: Der lange Schatten des I. Vatikanums. Wie das Konzil die Kirche noch
heute blockiert, Freiburg 2019, 213-227.

14 Gemeinsamer Orthodox-Katholischer Arbeitskreis St. Irendus: Im Dienst an der Ge-
meinschaft. Das Verhidltnis von Primat und Synodalitdt neu denken, Paderborn 2018,
93f.
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sucht also, Primatialitdt und Synodalitét als konstitutive Momente der Kir-
che nebeneinanderzudenken, scheitert aber immer wieder daran, dass das
katholische Insistieren auf dem ungebrochenen Festhalten am Ersten Vati-
kanum eine wirksame Form der Synodalitdt gegeniiber dem alles dominie-
renden pdpstlichen Primas verunmdoglicht.

Folgt man Dorothea Sattler, stellen sich im dkumenischen Gesprach
drei Alternativen mit Blick auf das Papstamt.'® Erstens kénne der Papst er-
kldren, dass er dem Ersten Vatikanum lediglich partikulare Bedeutung fiir
jene Kirchen beimesse, die seinen Primat anerkennen, weil sie sich ihm
unterstellt haben. Das wire jedoch bloB eine reine Spiegelung des Status
quo, die 6kumenisch nicht weiterfiihrt, weil sie die Streitfrage ungeklart
lasst, welche einheitsdienliche Struktur jenseits der partikular einldsbaren
Form pépstlicher Anspriiche gefunden werden konnte. ,Die zweite Per-
spektive geht von der Annahme aus, dass die Aussagen des 1. Vatikani-
schen Konzils in der Gesamtkirche verbindlich bleiben. In diesem Fall
konnte eine moralische Selbstverpflichtung in einer verbindlichen Erkld-
rung des Bischofs von Rom weiterhelfen, niemals jene autoritdren Verfah-
ren zur Anwendung zu bringen, die ihm grundsétzlich durch den Wortlaut
des Konzils gestattet bleib[en].“”’ Okumenische Fortschritte auf dieser
Grundlage wdren aus protestantischer wie aus orthodoxer Sicht inakzepta-
bel, insinuieren sie doch, dass dem Papst dem Grunde nach ein alle Chris-
ten bindender Jurisdiktionsprimat samt Unfehlbarkeit zukommt, er diesen
Primat lediglich ad placiturn (mehr wire die moralische Selbstverpflich-
tung eines Souverdns nicht wert) unausgeiibt lasst. Es bliebe noch die
dritte von Sattler genannte Moglichkeit: ,eine Einbindung der Entschei-
dungen des Bischofs von Rom in die Kompetenz eines weltweit profilierten
Beratergremiums von Bischofen aus allen Erdteilen |[...], die nicht nur gele-
gentlich zu Weltsynoden zusammengerufen werden, vielmehr bestdndig té-
tig sind, um dem Bischof von Rom bei wichtigen Entscheidungen zur Seite
zu stehen.“'” Zu kliren wire, was Einbindung und Beratung in diesen Kon-
texten bedeuten. Handelt es sich tatsdchlich um eine bloBe Ratgebertdtig-
keit, derer sich der Papst bedienen, die er aber auch ausschlagen kdnnte,
wire ein solches Konstrukt fiir orthodoxe und evangelische Christen inak-
zeptabel. Geht es hingegen um eine echte, kollegiale Einbindung des Paps-

15 Vgl. Dorothea Sattler: Petrusdienst oder Papstamt? Ein Beispiel fiir die Bedeutung und
die Grenzen einer dkumenischen Schrifthermeneutik; in: Marie-Theres Wacker (Hg.):
Wozu ist die Bibel gut? Theologische AnstoRe, Miinster 2019, 85-103, hier 92.

16 Ebd.

17 Ebd.
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tes, wiirde er in jenen maximalen Souverdnitdtsanspriichen, die das Erste
Vatikanum ihm zusprach, depotenziert. Der gordische Knoten bliebe unge-
16st.

6. Ausblick

Das Erste Vatikanische Konzil hat den Papst zu einer nicht mehr stei-
gerbaren, dogmatischen und kirchenrechtlichen Héhe emporgehoben, der
gegeniiber jede Weiterentwicklung seines Amtes als Abstieg erscheinen
muss. Die Okumene st6B8t durch diese Konstruktion und den mangelnden
Willen der Pdpste, etwas an ihr zu verdndern, an kaum iiberwindliche
Grenzen. Einmal mehr wird deutlich: Die Einsicht des Zweiten Vatika-
nums, dass es ,keine Okumene ohne innere Bekehrung und ,Selbstver-
leugnung” (UR 7) geben kodnne, darf nicht spiritualisierend missverstanden
werden. Sie schlieBt auch kirchliche Strukturen und Amter mit ein. Dabei
geht es nicht per se darum, das Papstamt zu schwdchen. Gerade die Her-
ausforderungen, denen sich die katholische Kirche in den vergangenen Jah-
ren gegeniibergestellt sah, wie die Notwendigkeit einer strengen Gesetzge-
bung gegen von Klerikern veriibten, sexuellen Missbrauch, zeigen, wie
sehr es bisweilen einer durchsetzungsstarken Zentralinstanz bedarf. Diese
Instanz {ibt jedoch dann ihren Dienst umso sinnvoller aus, wenn sie sich
selbst auch eingebunden weil} in Formen der kollegialen Beratung, der ef-
fektiven Begrenzung und der spiirbaren Kontrolle. Das gilt innerkirchlich
wie 6kumenisch.
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Schicksalsstunde

fur die katholische Kirche —
die Geschichte des

Ersten Vatikanischen Konzils

Klaus Unterburger’

1. Jesuitisch-pépstlicher Komplott oder freies Konzil?

Die Idee, ein 6kumenisches Konzil einzuberufen, ist nicht die Sache
der pépstlichen Kurie gewesen. Als Papst Pius IX. am 6. Dezember 1864
erstmals vor den Kardindlen der Ritenkongregation iiber seine Absicht
sprach, stieB er auf zahlreiche Bedenken.” Dennoch kiindigte der Papst an-
lasslich der 1800-Jahr-Feier des Martyriums von Petrus und Paulus am
26.Juni 1867 in Rom die Einberufung eines dkumenischen Konzils an,
und am 29. Juni des folgenden Jahres berief er es mit der Bulle Aeterni
Patris auf den 8. Dezember 1869 in den Vatikan ein.’ Was war der Grund
hierfiir? An der Beantwortung dieser Frage schieden sich nicht nur die
Zeitgenossen und die Teilnehmer am Konzil selbst, sondern auch die Ge-
schichtsschreibung.

Dabei sind einige Motive und Erwartungen, die hinter der Konzilsidee
stehen, unstrittig: Der Papst sah seit der Revolution von 1848, die ihn bis
1850 ins Exil nach Gaeta zwang, seinen Feind im Rationalismus, der die
Ubernatur leugne, und im Liberalismus mit seiner Theorie individueller
Menschenrechte und Freiheiten und seiner Forderung nach einer Tren-

! Klaus Unterburger ist Professor fiir Historische Theologie/Mittlere und Neue Kirchenge-
schichte an der Universitdt Regensburg.

2 Giacomo Martina: Pio IX. 3 Bde. (MHP 38, 51, 54), Rom 1974-1990, hier Bd. III, 111-
136; Klaus Schatz: Vaticanum 1 1869-1879. 3 Bde., Paderborn u. a. 1992-1994, hier
Bd. I, 91-115.

3 Giovanni Domenico Mansi: Sacrorum Conciliorum nova et amplissima collection, hg. v.
Louis Petit und Jean Baptiste Martin, Arnheim/Leipzig 1923-1927, hier 49, 1249-
1256.

OR 69 (2/2020), S. 170-182



nung von Staat und Kirche.* Zudem hatte eine streng-romisch und an der
mittelalterlich-scholastischen Theologie orientierte Gruppe von Theologen
papstliche Verurteilungen theologischer Stromungen nordlich der Alpen,
die der modernen historischen Methode oder der neuzeitlichen Philoso-
phie aufgeschlossen gegeniiberstanden, durchgesetzt.5 Beide Entwicklun-
gen sollten feierlich und demonstrativ bekriftigt werden. Doch war dies
ein hinreichender Grund, ein Konzil einzuberufen?

Schon vor dem Konzil polarisierte eine Idee die kirchliche Offentlich-
keit: Sollte die Unfehlbarkeit des Papstes feierlich als geoffenbarte Glau-
benswahrheit erkldrt werden? Die Jesuiten um die Zeitschrift Civilta Cat-
tolica in Rom propagierten dies friihzeitig und radikal, ebenso andere
extrem-ultramontane Journalisten wie Louis Veuillot (1813-1883); eine
Minderheit romisch-papal orientierter Bischofe griffen dies auf. Papst Pius
IX. aber hielt sich offentlich zuriick. Dies ist eine Schliisselfrage: Gehort er
zur ,Partei“? Wollte er vor allem die eigene Unfehlbarkeit als von Gott ge-
offenbarten Glaubenssatz durch das Konzil verkiindet sehen? Hat er hierfiir
die vielen indifferenten und doch in Abhdngigkeit zu ihm stehenden Bi-
schofe unter Druck gesetzt? War also das Konzil von Beginn an ein Kom-
plott, indem der Papst mit radikalen antiaufkldrerischen Ideengebern das
eine grofe Ziel hatte, die papstliche Unfehlbarkeit feierlich als von Gott ge-
offenbarte Lehre zu verkiinden, und damit fiir kiinftige Zeiten jede inner-
kirchliche Opposition unmoglich zu machen und innerkirchliche Debatte
und wissenschaftliche Argumentation durch ein alles bestimmendes Auto-
ritdtsprinzip zu ersetzen? Stand von Anfang an fest, dass das Vatikanische
Konzil dies bestdtigen musste, letztlich also nicht frei war?

An dieser Frage schieden und scheiden sich die Geister. Friihzeitig hat
der Miinchener Kirchenhistoriker Johann Friedrich in seiner monumenta-
len Konzilsgeschichte (1877-1887) die Komplott-Theorie zu belegen ver-
sucht;(’ das 1903-1906 erschienene Gegenwerk des Jesuiten Theodor
Granderath (1839-1902) suchte dagegen zu zeigen, dass erst die offentli-
che Debatte mit der Bestreitung der Unfehlbarkeit des Papstes die Reaktion
des Konzils nétig gemacht habe, diese selbst zum Gegenstand seiner Eror-
terungen zu machen. Liberalismus, Rationalismus und Gallikanismus seien
auch in die Kirche und in die Theologie v. a. nordlich der Alpen eingedrun-

4 Klaus Schatz: Pius IX.; in: Das Papsttum, hg. v. Martin Greschat, Stuttgart 1985, Bd. 2,
184-202.

5 Klaus Unterburger: Lehramt der Pépste statt Lehramt der Theologen? Pius XI., die Apos-
tolische Konstitution , Deus scientiarum Dominus“ und die Reform der Universitdtstheo-
logie, Freiburg 2010, 179-192.

6 Johann Friedrich: Geschichte des vatikanischen Konzils. 4 Bde., Bonn 1877-1887.
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gen. Deshalb habe die Konzilsankiindigung einen wahren Sturm an Be-
fiirchtungen und Kritik ausgelost, auf den die papsttreuen Katholiken ant-
worten mussten. Erst dadurch sei die Frage der papstlichen Unfehlbarkeit
auf die Konzilsagenda geriickt.7 Noch heute scheiden sich an dieser Frage
die Geister: Wahrend der Augsburger Kirchenhistoriker Walter Brandmiil-
ler dezidiert die ultramontane Sichtweise Granderaths untermauern
wollte® (und wohl gerade auch hierfiir von Papst Benedikt XVI. 2010 mit
dem Kardinalshut belohnt wurde), hat der Schweizer Historiker August
Bernhard Hasler (1937-1980) die Verschworungsthese Friedrichs durch
umfassendes vatikanisches Archivmaterial zu belegen gesucht;° das Erste
Vatikanum sei kein freies Konzil gewesen.lo Abwigender die beiden Jesui-
ten Klaus Schatz und Giacomo Martina (1924-2012). Zwar gebe es ,kei-
nen Beleg”, dass der Konzilsplan des Papstes dezidiert von Beginn an die
eigene Unfehlbarkeit definiert sehen wollte, dies sei zu sehr ,ex eventu“
gedacht, so Schatz,]1 dennoch habe sein Mitbruder Martina'? die grolle
Stringenz des Agieren des Papstes und den engen Zusammenhang zwi-
schen Konzilsankiindigung und Syllabus errorum gegen die modernen Irr-
tiimer herausgearbeitet. Man wird sagen konnen, dass Pius IX. seit seiner
Antrittsenzyklika Qui pluribus demonstrativ Ubernatur und Wunder ge-
gen Rationalismus und reines Immanenzdenken stellen wollte, dazu die
Autoritdt der Kirche und des Papstes, der unfehlbar die Wahrheit lehre, ge-
gen Liberalismus und Pluralismus auBerhalb und innerhalb der Kirche.s

Das iibernatiirliche Wunder der immaculata conceptio Mariae sollte hier
ein Zeichen sein, das er 1854 zum Glaubensdogma erhob, wobei er als
oberste Autoritdt bereits de facto die Unfehlbarkeit beanspruchte. Unfehl-
barkeit und oberste pdpstliche Autoritdt war also die eine Seite des Pro-
gramms, Bekenntnis zur Ubernatur, zur gottlichen Offenbarung gegen den
Rationalismus die zweite und Kampf fiir das Recht der Unabhdngigkeit der
Kirche gegen den modernen Staat und der Unabhdngigkeit des Papstes

7 Theodor Granderath: Geschichte des Vatikanischen Konzils von seiner ersten Ankiindi-
gung bis zu seiner Vertagung, hg. v. Konrad Kirch, 3 Bde., Freiburg i. Br. 1903-1906.

8 Walter Brandmdiller: 1gnaz von Déllinger am Vorabend des I. Vatikanums. Herausforde-
rung und Antwort, St. Ottilien 1977.

9 August Bernhard Hasler: Pius IX. (1846-1878), papstliche Unfehlbarkeit und I. Vatika-
nisches Konzil. Dogmatisierung und Durchsetzung einer Ideologie (Pdpste und Papsttum
12/1 und 2). 2 Teilbde., Stuttgart 1977.

10 Ebd., Bd. [, 151-177.

1t Schatz, Vaticanum I, Bd. I, 94.

12 Martina, Pio IX., Bd. III, 121.

13 Pius IX.: Qui pluribus, 9. November 1846; in: Ders.: Acta exhibens quae ad ecclesiam
universam spectant, I,1-1,7, II,1-2, Rom 1854-1878, hier [,1, 4-24.
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durch den Kirchenstaat als eigenem Territorium die dritte. Verbunden war
dies alles mit der Hoffnung auf eine wunderbare Umkehr des fortschreiten-
den Abfalls von Papst, Kirche und Ubernatur und eine umfassende Rechris-
tianisierung. Insofern war die Unfehlbarkeitslehre sicherlich von Beginn an
Teil eines Gesamtprogramms, fiir das der Papst sehr personlich und be-
wusst'* den Weg iiber ein Konzil gewidhlt hat.

2. Die Polarisierung vor und auf dem Konzil

Ab September 1867 arbeitete eine Zentralkommission an der Ge-
schéftsordnung, wahrend fiinf Sachkommissionen (Dogma, Disziplin, Kir-
chenpolitik, Ostkirchen und Missionen, Orden) die zu beschlieBenden
Texte vorbereiten sollten. Deren kurial dominierte, einseitig-ultramontane
Zusammensetzung rief breite Kritik hervor und fiihrte Ende 1868 zu einer
Intervention des Prager Kardinals Friedrich von Schwarzenberg (1809—
1885) und zu einer Nachnominierung weiterer Konsultoren; diese Korrek-
tur blieb jedoch kosmetisch. Dort wurde auch beraten, wer zum Konzil
eingeladen werden sollte. Man entschied sich, die Oberhdupter der christ-
lichen Staaten — anders als bei den vorherigen Konzilien — nicht mehr ein-
zuladen. Hingegen sprach der Papst an die orthodoxen und protestanti-
schen Kirchen eine Einladung aus, freilich verbunden mit dem Appell, zur
kirchlichen Einheit unter dem Papst zuriickzukehren, was als briiskierend
empfunden und abgelehnt wurde. "

Wiihrend die Vorbereitungsarbeit vor der Offentlichkeit abgeschirmt
war, polarisierte sich die offentliche Meinung: Die rémische Jesuitenzeit-
schrift Civilta Cattolica, die sich zu einem halboffiziosen Laboratorium
und Vordenkerorgan des Papstes entwickelt hatte,16 brachte am 6. Februar
1869 einen Artikel, nach dem alle wahren Katholiken sich vom Konzil die
Definitionen des Syllabus errorum von 1864, der Unfehlbarkeit des Paps-
tes und der sofortigen leiblichen Aufnahme Mariens in den Himmel
wiinschten. 1867 hatte diese Zeitschrift bereits ein Geliibde fiir die pdpstli-
che Unfehlbarkeit propagiert, das die Bischofe Henry Edward Manning
(Westminster, 1808-1892) und Ignatius Senestrey (Regensburg, 1818-
1906) am Petrusgrab auch ablegten. Ahnliche Forderungen erhob der fran-
z0sische Publizist Louis Veuillot in seiner einen extremen Ultramontanis-

14 Martina, Pio IX., Bd. III, 120.

15 Schatz, Vaticanum [, Bd. [, 116-145.

16 Francesco Dante: Storia della ,Civilta Cattolica“ (1850-1891). Il laboratorio del Papa,
Rom 1990.
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mus popularisierenden Tageszeitung L’Univers. Es spricht vieles dafiir, dass
all dies mit Billigung des Papstes geschah.17 Katholische Gegenstimmen
fiirchteten jedenfalls eine einseitig-parteiische Definition, die weder auf die
enormen historischen Probleme eines solchen Glaubenssatzes noch auf die
Stellung der Katholiken als Staatsbiirger Riicksicht ndhme. An die Spitze
dieser Opposition stellte sich der Miinchener Kirchenhistoriker Ighaz von
Déllinger (1799-1890) mit einer ersten in der Augsburger Allgemeinen
Zeitung anonym publizierten Artikelfolge (auch separat unter dem Pseud-
onym ,Janus“ erschienen).18 Der von Déllinger angestoBene Versuch des
bayerischen Ministerprdsidenten, eine diplomatische Intervention der
Staaten zu organisieren, fiihrte zu keinem Erfolg."

Das am 8. Dezember 1869 erdffnete Konzil tagte unter schlechten
akustischen Bedingungen im rechten Seitenschiff der Peterskirche. Die Ge-
schiftsordnung (Multiplices inter) wurde dem Konzil vom Papst, der sich
die Besetzung des Prasidiums und aller Kommissionen sowie die zu bera-
tenden Vorlagen vorbehielt, oktroyiert. Insgesamt waren 792 Bischéfe und
Ordensobere anwesend, die meisten stammten aus Europa, wobei die ro-
manischen Lander mit ihren kleinen Ditzesen und ihrer katholischen Be-
volkerung samt den kurialen Titularbischéfen fast zwei Drittel der Konzils-
viter stellten.”® Freilich war die Frage der pédpstlichen Unfehlbarkeit in
keinem der vorbereiteten Schemata thematisiert, auch nicht im am 21. Ja-
nuar 1870 an die Konzilsvdter verteilten Entwurf einer Konstitution {iber
die Kirche,21 die diese in Abgrenzung zum modernen Staat als societas
perfecta vorstellte, die alle ihre Angelegenheiten vom Staat unabhingig re-
geln konne und (Kap. 11) vom Papst geleitet werde, dem der Primat iiber
die Kirche zukomme.

Dennoch spaltete sie von Anfang an das Konzil vor allem an der Un-
fehlbarkeitsfrage in eine bejahende Majoritdt und eine kritische Minoritét
(rund 20 Prozent der Bischofe, v. a. aus den meisten der bevolkerungsrei-
chen Bistiimer in Deutschland und Osterreich-Ungarn, einem Teil der fran-
zosischen und nordamerikanischen Bistiimer sowie einigen unierten Patri-

17 Martina, Pio IX., Bd. III, 154-156.

18 Der Papst und das Concil von Janus. Eine weiter ausgefiihrte und mit dem Quellen-
nachweis versehene Neubearbeitung der in der Augsburger Allgemeinen Zeitung er-
schienenen Artikel: Das Concil und die Civilta, Leipzig 1869.

19 Manfred Weitlauff: Das Erste Vatikanum (1869/70) wurde ihnen zum Schicksal. Der
Miinchner Kirchenhistoriker Ignaz von Déllinger (1799-1890) und sein englischer
Schiiler John Lord Acton (1834-1902). Ein Beitrag zum 150-Jahr-,Jubildum* dieses Kon-
zils, 2 Bde., Miinchen 2018, hier Bd. [, 155.

20 Schatz, Vaticanum I, Bd. II, 16-55.

2t Fidelis van der Horst: Das Schema , De Ecclesia“ auf dem Vatikanischen Konzil. Sein In-
halt, seine Herkunft und seine Ausrichtung, Paderborn 1963.
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archen). Infallibistisch orientierte Bischtfe sammelten bis Ende Januar
1870 iiber 400 Unterschriften, die eine Behandlung der Lehre durch das
Konzil erbaten.?? In die entscheidende Glaubensdeputation waren vorher
unter dem Einfluss der Senestrey-Manning-Gruppe nur Infallibilisten ge-
wdhlt worden. Diese kennzeichnete ein Sicherheits- und Souveranitdtsden-
ken, das gegen eine Pluralitdt von Meinungen eine verbindliche und letzte
autoritative Instanz wiinschte. Die Mehrheit der Minoritdtsbischofe lehnte
die Lehre von der pépstlichen Unfehlbarkeit nicht nur aus Riicksichtnahme
auf die Staaten oder die Okumene (Opportunititsgriinde), sondern auch
aus prinzipiellen (historisch-)theologischen Einwédnden gegen sie ab: die
Geschichte schien klar irrtiimliche papstliche Glaubensentscheidungen zu
belegen, Jurisdiktionsprimat und Infallibilitit des Papstes wurden in den
ersten Jahrhunderten und vielfach auch spéter nicht geglaubt und konnten
so kein Offenbarungsinhalt sein.”

3. Entstehung und Inhalt der beiden dogmatischen Konstitutionen

Als erstes der vorbereiteten Schemata wurde jedoch De doctrina ca-
tholica diskutiert (28.12.1869-10.01.1870). Der von Johann Baptist Fran-
zelin SJ (1816-1886) und Johann Baptist Schwetz (1803—-1890) verfasste
Entwurf wurde, weil als zu weitschweifig und abstrakt kritisiert, durch
eine straffende Neufassung von Joseph Kleutgen S] ersetzt, zwischen dem
22. Miérz und dem 1. April beraten, am 24. April als dogmatische Konstitu-
tion Dei Filius vom Konzil einstimmig angenommen und vom Papst
schlieBlich approbante concilio feierlich promulgiert.24 Sie lehrte die Er-
kennbarkeit Gottes aus der Schopfung mittels der natiirlichen Vernunft,
widhrend die Offenbarung {ibernatiirlicher Wahrheiten allein auf die Auto-
ritdt des sich offenbarenden Gottes geglaubt werden miisse. Als Glaubwiir-
digkeitsmotive fiir diese wurden Wunder und erfiillte Prophezeiungen be-
stimmt. Was die Schriftautoritdt angeht, wird die Verbindlichkeit der
Auslegung durch die Kirche eingeschirft und deren aus der Inspiration fol-
gende Inerranz gelehrt, ohne dass sich bereits eine Richtung durchsetzen
konnte, die diese Irrtumsfreiheit explizit auch auf alle profanen Inhalte aus-
gedehnt hidtte. Die Glaubenslehre sei unverinderlich.” Die auf Kleutgen

22 Schatz, Vaticanum I, Bd. II, 137-157.

23 Ders.: Kirchenbild und pdpstliche Unfehlbarkeit bei den deutschsprachigen Minoritéts-
bischofen auf dem I. Vatikanum, Rom 1975.

24 Dogmatische Konstitution ,Dei filius“, ASS 5 (1869-1870), 481-493.

25 Hermann Josef Pottmeyer: Der Glaube vor dem Anspruch der Wissenschaft. Die Konsti-
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zuriickgehende und in das (katholische Gelehrtenversammlungen papstli-
cher Kuratel unterstellende) Breve Tuas libenter (1863) aufgenommene
Theorie eines ,ordentlichen“ Lehramtes des Papstes neben dem ,,auleror-
dentlichen® wurde bekraftigt. So stiitzte die Konstitution die Verurteilung
deutschsprachiger und Lowener Theologen seit den 1850er Jahren; sie
trug die Handschrift Kleutgens, der mit Hilfe der pédpstlichen Autoritdt kon-
kurrierende Schulrichtungen zu seiner , Theologie der Vorzeit“ ausschalten
wollte.?

Das hauptsdchlich vom Jesuiten Clemens Schrader (1820-1875) ver-
fasste Schema De ecclesia war am 21. Januar ausgeteilt worden. Noch be-
vor es diskutiert wurde, kam es am 22. Februar zu einer einschneidenden
Verinderung der Geschiftsordnung:”” Um den Gang des Konzils zu be-
schleunigen, wurde die Redezeit begrenzt und die einfache Mehrheit als
hinreichend fiir Glaubensentscheidungen festgelegt. Die Minoritdt zeigte
sich dadurch in hohem Grad alarmiert. Dies hatte einen zweifachen
Grund. Die Taktik, durch Argumente die Problematik einer Unfehlbarkeits-
definition deutlich zu machen und so zu versuchen, den gemaiRigten Teil
der Majoritdt zu {iberzeugen oder zu Kompromissformulierungen zu bewe-
gen, schien nicht aufzugehen; es zeichnete sich ab, dass diese von den un-
geduldigen Infallibisten einfach abgeschnitten werden wiirde. Zudem war
die ekklesiologische Uberzeugung bei der Minoritit weit verbreitet, bei
konziliaren Glaubensentscheidungen bediirfe es des Zeugnisses aller (con-
sensus unanimis); diese konnten also, anders als juridische Fragen, nicht
dezisionistisch einfach von einer Mehrheit entschieden werden. SchlieR-
lich wurde hier nichts neu erfunden, sondern ein Glaube bezeugt, der von
Anfang an durch Offenbarung in der Kirche gewesen sei. Deshalb miisse es
in Glaubensfragen ein einmiitiges Zeugnis geben. Die modifizierte Ge-
schiftsordnung schien diese Uberzeugung, die sich auf altkirchliche Theo-
logie stiitzen konnte, nun aber auszuhebeln. Legte die Abkiirzung der Re-
dezeit nahe, dass die Debatte nur eine Farce war und die Entscheidung
machtpolitisch schon feststand, schien das andere dafiir zu sprechen, dass
keine giiltige Glaubensdefinition zustande komme, da eben zahlreiche Kir-
chen die Lehre nicht als geoffenbarten Glaubensgegenstand glaubten und
damit antiquitas und universalitas der Lehre fehlten.”®

tution {iber den katholischen Glauben ,Dei Filius“ des Ersten Vatikanischen Konzils und
die unverdffentlichten theologischen Voten der vorbereitenden Kommission, Freiburg
1968.

26 Unterburger, Lehramt, 193-199.

27 Weitlauff, Das Erste Vatikanum, 182-196; Schatz, Vaticanum I, Bd. II, 158-173.

28 Weitlauff, Das Erste Vatikanum, 201-204; Schatz, Vaticanum 1, Bd. II, 173-179.
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Diese Weichenstellungen dominierten auch die kontroverse 6ffentliche
Debatte in vielen Landern, die vor allem durch die ,Romischen Briefe vom
Concil“ in der {iber Deutschland hinaus verbreiteten , Allgemeinen Zei-
tung”“ befeuert wurden, die der (vor allem durch John Lord Acton auf ver-
bindungsreichem rémischem Beobachtungsposten) wohlinformierte Dol-
linger unter dem Pseudonym ,Quirinus“ verfasste.”” Die oppositionellen
Minoritdtsbischofe auf dem Konzil befanden sich so in einer schwierigen
Lage. Standhaft bleiben und mit Argumenten gegen die Unfehlbarkeitsdefi-
nition ankdampfen oder besser zu versuchen, mit den gemiRigteren Kréften
auf Seiten der Majoritdt Kompromisse zu schlieBen und die Formulierung
der Lehre wenigstens akzeptabler zu gestalten. Hitte dies {iberhaupt eine
Chance gehabt oder wire es nur ein Umkippen gewesen, das nicht damit
rechnen konnte, tatsdachlich irgendwelche Vorstellungen in den Text ein-
bringen zu kénnen. Zwischen diesen beiden Polen ist es keine triviale
Selbstverstdndlichkeit gewesen, dass sich die Minoritdtsbischéfe auf dem
Konzil nicht auseinanderdividieren lieBen. Die Hoffnung aber, dass gegen
eine derart qualifizierte Minderheit eine Definition nicht gewagt wiirde,
erwies sich als triigerisch. Die Bedeutung des Unanimitdtsprinzips beim
Glaubenszeugnis mochte historisch informierten Minoritdtsbischofen klar
sein, aber eben nicht den vielen Majoritdtsbischofen mit ihrer meist nur
rudimentdren kirchengeschichtlichen Ausbildung.

Jedenfalls fiihrte die Petition fiir die Unfehlbarkeit zum Erfolg. An die
Konzilsvdter wurde ein Zusatzkapitel (Caput addendum) am 6. Mirz aus-
geteilt, das in das Kirchenschema hinter Kapitel 11 eingefiigt wurde.*® Zu-
gleich mischte sich der Papst jetzt selbst immer mehr in den Konzilsverlauf
ein. Hinter den Argumenten gegen die Unfehlbarkeit sah er nichts als eine
falsche Riicksichtnahme auf die gottlose Welt und Feigheit.31 Deshalb
zeigte er sich immer mehr verhértet und verbittert gegen die Minoritétsbi-
schofe. Noch bevor mit der Debatte {iber das Kirchenschema begonnen
wurde, hatte die radikale Gruppe um Senestrey, Manning und die Civilta
zahlreiche Petitionen eingereicht, Kapitel 11 mit Papstprimat und Unfehl-
barkeit vorzuziehen. Um den 20. Mérz herum gab auch der Papst den ent-
scheidenden Wink. In der Wohnung Senestreys wurde am Text gefeilt, der
dem Konzil vorgelegt werden sollte und in den die schriftlichen Anmer-

29 Franz Xaver Bischof: Theologie und Geschichte. Ignaz von Déllinger (1799-1890) in
der zweiten Hilfte seines Lebens, Stuttgart 1997, 202-210; Weitlauff, Das Erste Vatika-
num, 167-227.

30 Caput addendum decreto de Romani pontificis primatu; in: Mansi, Collectio 51 (1926),
Sp. 701 f.

31 Schatz, Vaticanum I, Bd. II, 185-190.
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kungen zum ersten Kirchenschema (allein 139 zur Unfehlbarkeit”) bereits
Beriicksichtigung gefunden haben. Kardinal Luigi Bilio (1826-1884), der
Vorsitzende der Glaubensdeputation, konnte den Papst kurzzeitig noch ein-
mal umstimmen, dass die urspriingliche Reihenfolge eingehalten werden
sollte. Erneut sammelten Senestrey und andere Unterschriften; schlieflich
setzten sie sich durch und der Papst dekretierte die Vorbehandlung, also
die Herauslosung des Papstkapitels aus dem Kirchenschema als dogmati-
sche Konstitution Pastor aeternus.” Hauptverfasser waren Schrader fiir
den Primat, Willibald Apollinaris Maier (1823-1874) und der Theologe Se-
nestrey fiir die Unfehlbarkeit. Am 29. April wurde diese Entscheidung
auch der Generalkongregation mitgeteilt. In vier Kapiteln sollte die Verlei-
hung des pépstlichen Primats durch Christus an Petrus, dessen Fortexis-
tenz im romischen Bischofsamt, Umfang und Wesen dieses pépstlichen
Jurisdiktionsprimats (potestas plena, suprema, ordinaria, immediata,
vere episcopalis) und als dessen Vollendung schlieflich die p@pstliche
Lehr-Unfehlbarkeit definiert werden.**

Die Debatte {iber diese Vorlage verlief vom 14. Mai bis zum 3. Juni
iiberaus kontrovers. Musste die Lehre fiir die einen beschlossen werden,
weil sie dem Glauben an die Offenbarung erst letzte Sicherheit gibe, war
es fiir die anderen eine Ergdnzung und damit Verfilschung der Offenba-
rung, die es im schlimmsten Fall auch noch mdéglich machte, dass der Papst
standig neue Sitze als unfehlbar verkiinde und damit neue Offenbarungen
selbst kreiere. Deshalb kam es fiir die Minoritdt vor allem darauf an, klar-
zustellen, dass der Papst nur den Glauben der Kirche, die Glaubensiiberlie-
ferung, bezeugen konne, an die er also gebunden bleibe. Hier witterten
freilich die radikaleren Infallibisten den ,gallikanischen Irrtum“, nach dem
eine pdpstliche Entscheidung erst durch die Rezeption durch die Kirche
ihre Letztverbindlichkeit erhalte.*® Versuche gemaBigter Infallibilisten, wie
des Kardinals Filippo Maria Guidi OP, die pdpstliche Lehrautoritdt an die
Glaubensiiberlieferung der Kirche zuriickzubinden, wurden von diesen
und vom Papst selbst abgewehrt. Auch die Eigenstandigkeit der Bischofsge-
walt gegeniiber dem Papst konnte nicht Eingang in das Schema finden. Ein
weiterer in hochstem MaBe strittiger Punkt war die Reichweite der pépstli-
chen Unfehlbarkeit. Die radikale Gruppe um Manning wollte alle Lehren

32 Synopsis analytica observationum quae a patribus in caput addendum decreto de Romani
pontificis primatu factae fuerunt; in: Mansi, Collectio, 51 (1926), Sp. 971-1059.

33 Schatz, Vaticanum, Bd. I, 200 f.

34 Constitutio dogmatica prima de ecclesia Christi reverendissimorum patrum Deputationis
pro rebus fidei examini proposita; in: Mansi, Collectio, 53 (1927), Sp. 240-244.

35 Schatz, Vaticanum [, Bd. III, 28-75.
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als unfehlbar definiert sehen, die der ganzen Kirche verbindlich vorgelegt
wiirden; ansonsten wiirde die Kirche ja in wesentlichen Fragen die Gldubi-
gen in die Irre fiihren kénnen. Dies betraf also nicht nur geoffenbarte
Wahrheiten, sondern auch deren philosophische und historische Vorausset-
zungen und Implikationen, auch ethische Wahrheiten und die Interpreta-
tion gesellschaftlicher oder anthropologischer Sachverhalte, wie sie etwa
der Syllabus errorum vorgenommen hatte. Damit waren aber natiirlich
auch viele mittelalterliche Entscheidungen der Pdpste zum Verhdltnis von
geistlicher und weltlicher Gewalt unfehlbar.

Innerhalb der Glaubensdeputation schienen Kardinal Bilio und der Pa-
derborner Bischof Konrad Martin (1812-1879) den Radikalen jedoch ei-
nen Strich durch die Rechnung zu machen: sie erstellten die Vorlage, nach
der der Papst nur in der Auslegung der geoffenbarten Lehren (fides divina)
unfehlbar sei.’* Erneut gelang es aber der Senestrey/Manning/Civilta-
Gruppe den Papst gegen den Vorsitzenden der Glaubensdeputation in Stel-
lung zu bringen: Pius IX. gab Bilio die Anweisung, dass seine Unfehlbarkeit
nicht auf die Offenbarungswahrheiten beschrinkt werden diirfe.>” Stattdes-
sen erstrecke sie sich, so die neue Formel vom 8. Juni, genauso weit, wie
diejenige der Kirche, also a) nicht nur auf Offenbarungslehren, sondern
auch auf das sog. sekunddre Objekt und zudem dann eben nicht nur b) auf
Kathedralentscheidungen, sondern auf alle mit dem Glauben und den Sit-
ten in unldsbarer Verbindung stehenden Lehren, die der gesamten Kirche
verbindlich entscheidend vorgelegt werden. Den weitgehend endgiiltigen
Text redigierte dann Kardinal Paul Cullen (1803-1878), Erzbischof von
Dublin. Er wurde am 19. Juni vorgelegt. Beziiglich der Reichweite der Un-
fehlbarkeit blieb es bei der Formulierung, die die Zensuren und Dekrete
unterhalb der Hairesie/der Offenbarungswahrheit bewusst nicht aus-
schloss.*® Immerhin bekréftigte die autoritative relatio von Seiten der
Glaubensdeputation durch Bischof Vinzenz Gasser (1809-1879) noch ein-
mal, was schon Anfang Juni von der Glaubensdeputation klargestellt
wurde, dass nur die Unfehlbarkeit des Papstes in der Definition von Offen-
barungswahrheiten ein Glaubensdogma sei, widhrend diejenige in anderen
Sachverhalten nur theologisch sicher sei: Unfehlbar sei der Offenbarungs-

36 Vgl. hierzu: Klaus Unterburger: Cum ex Cathedra loquitur — das Objekt der pépstlichen
Unfehlbarkeit und deren Bedingungen nach dem I. Vatikanischen Konzil; in: Katharina
Krips/Stephan Mokry/Klaus Unterburger (Hg.): Aufbruch in der Zeit. Kirchenreform
und europdischer Katholizismus. FS Franz Xaver Bischof, Stuttgart 2020, 143-156.

37 Ebd., 153.

3% Nova schema capitis IV patribus deputatis propositum die 19 iunii; in: Mansi, Collectio,
53 (1927), Sp. 265 f.

OR 69 (2/2020)

179



180

glaube und alles zu dessen Schutz Unabdingbare.3° Die pépstliche Unfehl-
barkeit sei ja keine andere als die der Kirche.*’

Intendiert war so eine Unfehlbarkeit, die {iber die Offenbarungswahrhei-
ten hinausgriff. Doch dieser weitere Umfang war selbst nur theologisch si-
cher, nicht unfehlbar sicher. Das hitte die Behandlung der Unfehlbarkeit der
Kirche endgiiltig festlegen sollen, doch dazu ist es nicht mehr gekommen:
Am 13. Juli votierten in einer Probeabstimmung 88 Viter mit ,Non placet”
und 62 mit ,Placet iuxta modum®. Der Papst, erziirnt {iber solche Unbotmi-
Rigkeit, lieB den Text nun sogar noch verschdrfen, indem er einfiigen lieB,
péapstliche Entscheidungen {iber ,eine Glaubens- oder Sittenlehre® seien,
wenn sie der Papst ,,ex cathedra ... das heift ... kraft seiner hochsten Apos-
tolischen Autoritdt” verkiinde, ,,aus sich (ex sese) und nicht etwa auf Grund
der Zustimmung der Gesamtkirche unabéanderlich (non autem ex consensu
Ecclesiae irreformabiles)“; es handle sich bei dieser Definition um ein von
Gott geoffenbartes Dogma (divinitus revelatum dogma esse definimus).
Jede Form eines ,gallikanischen Missverstindnisses®, als ob man den Glau-
ben der Kirche und die Tradition gegen eine pdpstliche Entscheidung ins
Feld fiihren konne, sollte ausgeschaltet werden.”!

Als ein letztes Gesuch der nunmehr vollig desillusionierten Minoritdt
an den Papst erfolglos blieb, reisten 63 Bischofe — rund 10 Prozent der bis
zum Schluss am Konzil teilnehmenden Viter — am Tag vor der dffentlichen
Sitzung ab, in ihrer Abschiedsadresse an den Papst ihr ,Non placet“-Votum
nachdriicklich bekriftigend; nur zwei von ihnen erkldrten zugleich ihre
Unterwerfungsbereitschaft. So wurde am 18. Juli 1870 die Constitutio
prima de ecclesia Christi Pastor aeternus mit 553 Ja- gegen zwei Nein-
Stimmen verabschiedet und von Pius IX. approbante concilio promul-
giert.42 Der Papst beurlaubte nun das Konzil; nach der Eroberung Roms,
des letzten Restes des Kirchenstaats, durch italienische Truppen, vertagte
er es schlieBlich am 20. Oktober auf unbestimmte Zeit. Die allermeisten
der 65 entworfenen Schemata blieben unbehandelt.

4. Rezeption und Neudeutung

Nach und nach unterwarfen sich die Minoritdtsbischofe, auf die alle
Augen gerichtet waren. Thre die Definition abmildernden Erklarungsversu-

39 Relatio Vincentii Gasser; in: Mansi, Collectio, 52 (1927), Sp. 1204-232, hier Sp.
1225-1227.

40 Ebd., Sp. 1227. Zur fiir die Frage besonders wichtigen Rede Gassers vgl. auch die ausfiihrli-
che Wiedergabe bei Cuthbert Butler: Das 1. Vatikanische Konzil, Miinchen 21961, 414-426.

41 Schatz, Vaticanum I, Bd. IIl, 147-160; Weitlauff, Das Erste Vatikanum, 246-249.

42 Schatz, Vaticanum [, Bd. III, 160-167; Weitlauff, Das Erste Vatikanum, 250 f.
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che nahmen Papst und Kurie hin. In Deutschland legten die Bischoéfe nach
dem Vorbild von Philipp Krementz (Ermland, 1819-1899) und Matthias
Eberhard (Trier, 1815-1876) die Unfehlbarkeit doch wieder im Sinne Gui-
dis als riickgebunden an den Glauben der Kirche aus, ohne dass rémischer
Widerspruch erfolgt wire.” 1875 erklirte der deutsche Episkopat die bi-
schofliche Jurisdiktion als direkt von Christus eingesetzt und nicht in der
papstlichen aufgegangen, was der Papst in einer Ansprache an die Kardi-
ndle am 15. Mirz bestiitigte.44 Ja selbst in der Frage, wann der Papst un-
fehlbar gesprochen habe, fand in den nidchsten Jahrzehnten unter den
Theologen eine restriktive Auslegung immer mehr Anhédnger, nach der nur
die Mariendogmen von 1854 (und dann 1950) solche feierlichen Kathe-
dralentscheidungen seien.*

So sehr man aber von Seiten der Minoritdtsbischofe selbst mit den Leh-
ren der neuen Papstdogmen gerungen hatte, so entschieden forderte man
nach 1870 die Unterwerfung der Theologieprofessoren, sieht man vom Tii-
binger Ausnahmefall ab, wo sich Bischof Carl Joseph Hefele (1809-1883),
ein entschiedener Antiinfallibilist, unterwarf und schiitzend vor seine
schweigende theologische Fakultdt stellte.** In Miinchen dagegen wurde
Déllinger zur Unterwerfung aufgefordert und, da er sich weigerte, feierlich
exkommuniziert. In zahlreichen Lindern schlossen sich Gegner der Kon-
zilsbeschliisse zusammen, es entstand das Schisma mit den ,Altkatholi-
ken“.*” Juridische Selbstmodernisierung und administrative Biirokratisie-
rung bewirkte in der Folgezeit aber auch, dass das Papsttum mit seiner
Kurie die Kirchenregierung und Kontrolle so umfassend ausiibte wie nie-
mals zuvor in der Kirchengeschichte und die Zahl der LehrduBerungen

43 Zur Rezeption: Klaus Unterburger: 11 Concilio Vaticano I: il dibattito pubblico nello spa-
zio linguistico tedesco dopo il 1870; in: Martin Baumeister/Andrea Ciampani/Fran-
cois Jankowiak/Roberto Regoli (Hg.): Il Concilio Vaticano I e la modernita [im Druck];
zu den beiden Bischofen. Schatz, Kirchenbild, 241-249, 319-323.

4 Antworten auf die Circular-Depesche des Reichskanzler Bismarck iiber die Auslegung
der Konstitution ,Pastor aeternus“ des 1. Vatikanischen Konzils, Januar-Mérz 1875, DH
3112-3117.

4 Klaus Schatz: Welche bisherigen pépstlichen Lehrentscheidungen sind ,ex cathedra“?
Historische und theologische Uberlegungen; in: Werner Léser/Karl Lehmann/Matthias
Lutz-Bachmann (Hg.): Dogmengeschichte und katholische Theologie, Wiirzburg 1988,
404-422.

4 Hubert Wolf: Indem sie schweigen, stimmen sie zu? Die Tiibinger Katholisch-Theologi-
sche Fakultdt und das Unfehlbarkeitsdogma; in: Ders. (Hg.): Zwischen Wahrheit und Ge-
horsam. Carl Joseph von Hefele (1809-1893), Ostfildern1994, 78-101.

47 Johann Friedrich Schulte: Der Altkatholizismus. Geschichte seiner Entwicklung, inne-
ren Gestaltung und rechtlichen Stellung in Deutschland. Aus den Akten und anderen
authentischen Quellen dargestellt, GieBen 1887.
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(entgegen der Idee einer Selbstbeschrankung auf ein ,pastorales Lehramt“
Johannes XXIII.48) auch {iber das sehr weit verstandene sekunddre Objekt
immer zahlreicher wurden, etwa auch zu Fragen der Gesellschaftsordnung,
der Sexualitdt und solchen des gender. Dass die Kirche auch hier unfehlbar
lehren konne, lag in den Intentionen der radikalen Infallibilisten des Ersten
Vatikanums. Definitiv kldren vermochten sie dies auf dem Konzil aber
nicht. Das Offenbarungsverstdndnis des Konzils mit seinem extrinsezisti-
schen Wunderbeweis ist hingegen durch die historisch-kritische Methode
schlieBlich in eine schwere Krise geraten. So lastet das Konzil schwer auf
dem heutigen kirchlichen Leben.”

48 Klaus Unterburger: Vom pastoralen zum ordentlichen Lehramt und wieder zuriick?
Theologie und Lehramt 1863-2013; in: Erich Garhammer (Hg.): Mehr als Theologie.
Der Wiirzburger Hochschulkreis, Wiirzburg 2017, 42-66.

49 Peter Neuner: Der lange Schatten des I. Vatikanums. Wie das Konzil die Kirche noch
heute blockiert, Freiburg 2019.

OR 69 (2/2020)



Das Erste Vatikanische Konzil
und der Anglikanismus

Mark D. Chapman'

Unter den aus der Reformation hervorgegangenen Kirchen war die Kir-
che von England diejenige mit den zwiespaltigsten Beziehungen zum Pro-
testantismus. Heutige 6kumenische Zusammenschliisse machen dies iiber-
deutlich: Die Kirche von England ist zum Beispiel nicht Mitglied der
Gemeinschaft Evangelischer Kirchen in Europa (GEKE), aber sie ist zusam-
men mit den alt-katholischen Kirchen Mitglied einer eigenstindigen Orga-
nisation, ndmlich der Konferenz Europdischer Kirchen (KEK). Es ist ihr
nicht gelungen, eine vollstdndige Abendmahlsgemeinschaft bzw. Interkom-
munion und eine volle Austauschbarkeit der geistlichen Amter mit der
Evangelischen Kirche in Deutschland (EKD) zu etablieren, trotz des Meis-
sen Abkommens von 1988, in dem jede Kirche die andere als Kirche aner-
kannte. Es gibt, wie der niederlandische Katholik William Van de Pol es in
den 1960er Jahren im Blick auf die anglikanische Kirche formulierte, eine
yanglikanische Abneigung dagegen, als ,protestantisch‘ bezeichnet zu wer-
den“.? Diese Komplexitdt der Beziehungen zum Protestantismus ist zum
Teil auf die Neuformierung der Identitdt des Anglikanismus im 19. Jahr-
hundert zur{ickzufiihren: Eine Kirche, die am Ende des 16. Jahrhunderts in
jeder Hinsicht stark reformiert war, wurde im 19. Jahrhundert durch eine
Reihe anderer konkurrierender Identitdtsauffassungen, die die Rolle der
Reformation abwerteten, in Frage gestellt.3 Dies kam am deutlichsten in

! Mark D. Chapman ist Professor fiir Geschichte der modernen Theologie an der Universi-
tdt Oxford, Priester und Kanoniker der Kathedrale von Truro sowie Stellvertretender Vor-
sitzender des internationalen Forschungsnetzwerks Ecclesiological Investigations.

2 William H. Van de Pol: Anglicanism in Ecumenical Perspective, Pittsburgh 1965, 94-101.

3 Siehe meine Darstellung der Neuausrichtung der Identitdt; in: Mark Chapman: Anglican
Theology, London 2012, bes. 1-10.
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den Schriften einiger Mitglieder der Traktarianer- oder Oxford-Bewegung
der 1830er Jahre zum Ausdruck, unter denen John Henry Newman, Ed-
ward Bouverie Pusey und John Keble die prominentesten waren. Mit ihrer
Infragestellung der Reformation als ,ein schlecht zusammengefiigtes Glied
— es muss wieder gebrochen werden, um wieder in Ordnung zu kom-
men“", wie Newmans engster Freund Hurrell Froude es ausdriickte, beton-
ten diese Reformatoren die Bedeutung der Kontinuitit mit der katholi-
schen Kirche der Vergangenheit, insbesondere der der patristischen Zeit.
Trotz der Reformationsfeindlichkeit blieben die Beziehungen zur
romisch-katholischen Kirche, selbst bei dieser anglo-katholischen Vorreiter-
gruppe der 1830er Jahre, jedoch schwierig.s Fiir manche, insbesondere fiir
solche Personlichkeiten wie William Palmer vom Worcester College in
Oxford, die die so genannte ,Zweig-Theorie“ der Kirche vertraten, war die
Kirche von England einfach die katholische Kirche von England, und jede an-
dere Kirche, die sich in England als , katholisch®“ bezeichnete (am offensicht-
lichsten die romisch-katholische Kirche), war kaum mehr als ein Usurpator.°
Andere waren jedoch mehr an einer Anndherung und Wiedervereinigung
mit der romisch-katholischen Kirche interessiert. Mitte des 19. Jahrhunderts
arbeitete eine kleine Minderheit unter der Fiihrung von Personlichkeiten
wie E G. Lee eng mit einigen Vertretern der rémisch-katholischen Kirche zu-
sammen, um die Wiedervereinigung zu erreichen: Dies fiihrte zur Griindung
der ,Vereinigung zur Forderung der Einheit des Christentums® (Association
for the Promotion of the Unity of Christendom) unter der Leitung von E G.
Lee und dem rémischen Katholiken Ambrose Phillipps de Lisle. Sie lehnten
den traditionellen Antikatholizismus eines groBen Teils der anglikanischen
Kirche ab, die den Papst oft als den Antichristen betrachtete, suchten eine
Annidherung an die Katholiken und bemiihten sich um eine breitere Unter-
stiitzung fiir die 6kumenische Sache, auch wenn die Zahl der Anhénger be-
scheiden war.” Auch andere, etwas weniger exzentrische und idealisierende
Personlichkeiten machten zahlreiche Anndherungsversuche in Richtung
Rom, nicht zuletzt Edward B. Puseys Schiitzling, der erste anglo-katholische

4 John Henry Newman/John Keble/James Bowling Mozley (eds.): Remains of the late
Reverend Richard Hurrell Froude, M. A., Fellow of Oriel College, Oxford, London 1838-
1839, 2 Teile in 4 Bénden, hier Teil 2, Bd. I, 433.

5 Siehe meinen Aufsatz: Mark Chapman: The Oxford Movement and Ecumenism; in: The
Oxford Handbook of the Oxford Movement, Oxford 2017, 500-513.

6 Dies wird am deutlichsten in dem Buch von William Palmer: A Treatise on the Church
of Christ, London 1838.

7 Siehe meine Verdffentlichung: Mark D. Chapman: The Fantasy of Reunion. Anglicans,
Catholics, and Ecumenism, 1833-1882, Oxford 2014, 27-67.
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Bischof, Alexander Penrose Forbes, Bischof von Brechin in der Schottischen
Episkopalkirche, der sich selbst wiahrend der Zeit des Vatikanischen Konzils
fiir die Versdhnung einsetzte.’

Das Erste Vatikanische Konzil selbst setzte diesen begrenzten, aber
ehrgeizigen Bemiihungen um eine Wiedervereinigung jedoch schnell ein
Ende. Jeglicher Optimismus wurde durch die Erklirung der pdpstlichen
Unfehlbarkeit am 18. Juli 1870 vollig zunichte gemacht. Edward B. Pusey,
der drei umfangreiche irenische Bande verfasst hatte, die zeigen sollten,
wie die Lehren der nachtridentinischen Kirche und der Kirche von Eng-
land miteinander in Einklang gebracht werden koénnten, @nderte den Titel
des dritten Bandes von ,Ist eine heilsame Wiedervereinigung moéglich?“ in
,Heilsame Wiedervereinigung, wie sie vor dem Vatikanischen Konzil mog-
lich erschien*’. Die Wiedervereinigung mit Rom schien ein hoffnungsloser
Fall zu sein. Pusey schrieb kurz nach der Erkldrung der Unfehlbarkeit an
Newman: ,Ich habe getan, was ich konnte, und bin durch mit aller Kontro-
verse und Irenik.“'® Die rémisch-katholische Kirche hatte das eingefiihrt,
was die Anglikaner weltweit als eine dogmatische Neuerung ansahen, die
sich nicht aus der Tradition heraus beweisen lieB. Folglich war die Wieder-
vereinigung, wie Puseys Biograph Henry Liddon es formulierte, ,in eine
Ecke der Abstellkammer kostspieliger Fehlschldge und gescheiterter Uto-
pien“11 verbannt worden. Dies hitte das Ende aller Bemiihungen um eine
Wiedervereinigung und eine Riickkehr zur protestantischen antirdmischen
Einstellung bedeuten konnen, die in der Zeit der Errichtung einer engli-
schen romisch-katholischen Hierarchie im Jahr 1850 so stark gewesen
war.'> Doch die Geschichte ist noch nicht zu Ende.

Trotz ihres unverhiltnismaBigen Einflusses wihrend der Zeit des Kon-
zils selbst ist es wichtig, daran zu erinnern, dass die groBe Mehrheit der
Anglikaner keine Anglo-Katholiken und auch keine Evangelikalen waren.
Vor allem in Fiihrungspositionen gab es eine grofe Anzahl von Vertretern
der Hochkirche, die viele der Ansichten der Anglo-Katholiken teilten, ins-

8 Ebd., 131-202.

9 Edward Bouverie Pusey: Is Healthful Reunion Impossible? The Second Letter to the
Very Rev. J. H. Newman D. D., Oxford/London 1870; zweite Auflage: Edward Bouverie
Pusey: Healthful reunion as Conceived Possible before the Vatican Council (1876). Uber
die Begleitumstdnde der Titeldnderung siehe Henry Parry Liddon: Life of Edward Bouve-
rie Pusey, London 21897, 4 Bde., Bd. IV, 193.

10 Pusey an Newman, 26. Aug. 1870; in: ebd.

1 Ebd., 194.

12 Siehe Edward Norman: Anti-Catholicism in Victorian England, London 1968; John
Wolffe: The Protestant Crusade in Great Britain, 1829-1860, Oxford 1991; und D. G.
Paz: Popular Anti-Catholicism in mid-Victorian England, Stanford 1992.
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besondere was die Autoritdt des Bischofsamtes und den Anspruch der Kir-
che von England als nationale katholische Kirche fiir das englische Volk
(und im weiteren Sinne auch fiir britische Untertanen und ihre Nachkom-
men aulerhalb Englands) betraf. Sie hatten aber wenig Interesse an einer
Wiedervereinigung mit Rom. Was sich nach dem Konzil ergab, war ein
Aufbliihen dieser Form der Hochkirche. Sie ihrerseits zog noch mehr An-
hédnger des Anglo-Katholizismus an sich, die sich stark auf neue Formen
der Okumene orientierten. Tatsichlich riickte die Okumene von der Be-
schrankung auf einige wenige randstindige Exzentriker in Richtung auf
eine weitaus grofere Verbreitung, da sich die Aufmerksamkeit von der ro-
misch-katholischen Kirche weg auf andere richtete, die eine besonders
starke Affinitdt zur Kirche von England zu zeigen schienen. Was fiir viele
Anglikaner nach dem Konzil immer wichtiger wurde, war nicht die Riick-
kehr zu einer protestantischen, in der Reformation verwurzelten Identitit,
sondern vielmehr die erneute Betonung der Form eines unabhéngigen Ka-
tholizismus, der eindeutig nicht-rémisch war und die Autoritdt des Papst-
tums ablehnte, aber ebenso eindeutig nicht-protestantisch war. Es handelte
sich um eine Version einer antirdmischen Zweig-Theorie der Kirche. Diese
beruhte auf der nationalen Identitdt und wurde nach dem Konzil vorherr-
schend, wie das Beispiel einiger Vertreter der Hochkirche zeigt, die die De-
batte im Gefolge des Konzils bestimmen sollten.

In diesen nachkonziliaren Diskussionen war die vielleicht wichtigste
Personlichkeit Christopher Wordsworth (1807—1885),13 Bischof von Lin-
coln, der zuvor eine starke und unverbliimt anti-romische Einstellung ge-
zeigt hatte: Er hatte zum Beispiel eine Reihe von Briefen geschrieben, die
erstmals 1847 in der von Sheridan Gilley als ,,Daily Mail der franzdsischen
Priesterschaft“'* bezeichneten Zeitschrift L’ Univers von Louis Veuillot ver-
offentlicht wurden und ,,iiber den destruktiven Charakter der Kirche von
Rom, sowohl in der Religion als auch in der Politik* handelten". Ein Jahr
spdter setzte er seine Cambridge-Hulsean-Vorlesungen von 1848, die den
Titel trugen ,Babylon, oder die Frage: Ist die Kirche von Rom das Babylon
der Apokalypse?“"’ in @hnlicher Weise fort. Diese Vorlesungen wurden
1866 als Widerspruch zu Bischof Forbes und Edward B. Puseys Annéhe-

13 Siehe John Henry Overton/Elizabeth Wordsworth: Christopher Wordsworth, Bishop of
Lincoln, 1807-1885, London 1888.

14 Sheridan Gilley: Newman and his Age, London 1990, 375.

15 Christopher Wordsworth: Letters to M. Gondon, author of ‘Mouvement religieux en
Angleterre’, ‘Conversion de soixante ministres anglicans’,&c. &c. &c. on the Destructive
Character of the Church of Rome, both in Religion and Policy, London 1847.

16 Urspriinglich erschienen unter dem Titel Christopher Wordsworth: Union with Rome.
Is not the Church of Rome the Babylon of the Book of Revelation?, London 1850.
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rungsversuchen an Rom neu verdffentlicht. Obwohl er entschieden anti-
katholisch war, war Wordsworth dennoch ein Mann der Hochkirche mit
einem starken Gespiir fiir das katholische Erbe der Kirche von England. Ein
anderer Vertreter der Hochkirche, Archer Gurney (1820-1887), Représen-
tant der Kirche von England in Paris von 1858-1871, schrieb einen offe-
nen Brief an Wordsworth: ,,Bis ihr biblischer und historischer Beweis, dass
die Kirche von Rom das Babylon der Apokalypse ist, erschiittert werden
kann, gibt es keinen Raum fiir die Diskussion {iber die Einzelheiten, in die
uns der Professor [Pusey] fiihren will.“!” Wordsworth war derjenige, der
die Kirche von England wihrend der Zeit des Vatikanischen Konzils vertrat
und die offizielle Antwort darauf formulierte.'®

Fiir antikatholische Anhdnger der Hochkirche wie Wordsworth bot das
Vatikanische Konzil eine neue okumenische Gelegenheit, mit unzufriede-
nen romischen Katholiken zusammenzuarbeiten, die von der Unfehlbar-
keitserkldrung schockiert waren und die stattdessen versuchten, nationale
katholische Kirchen zu griinden, die der hochkirchlichen Vision fiir die
Kirche von England sehr dhnlich sahen.'® Dies wurde auch durch Verinde-
rungen innerhalb der Anglikanischen Gemeinschaft selbst gefordert: Die
Amerikanische Protestantische Episkopalkirche sowie die Schottische Epis-
kopalkirche boten ein ganz anderes Modell des Anglikanismus an als die
Kirche von England. Sie waren beide staatlich unabhéngige nationale Kir-
chen, die in einem starken Gefiihl der historischen Identitdt mit der soge-
nannten , Urkirche“ verwurzelt waren. Zudem bauten sie auf einem ,ur-
spriinglichen Episkopat“ auf, das vollig anders aussah als das etablierte
politische Episkopat der Kirche von England.20 Eine urspriingliche natio-
nale Kirche in Kontinuitdt mit der apostolischen Kirche schien das Wesen
eines neuen Stils des Anglikanismus auszudriicken, der sich von den Fes-

17 Archer Gurney: Visible Unity. The Price to be Paid for it. A letter to the Ven. Christo-
pher Wordsworth D. D., Archdeacon of Westminster, from Senex, on reading Dr. Pusey’s
Eirenicon, London 1865, 28.

18 Siehe Robert Fitzsimons: The Church of England and the First Vatican Council; in: Jour-
nal of Religious History 27 (2003), 29-46.

19 Siehe William John Sparrow-Simpson: Roman Catholic Opposition to Papal Infallibility,
London 1909.

20 Siehe dazu: John Henry Newman: The American Church. British Critic. XXVI (1839),
281-343; Samuel Wilberforce: A History of the Protestant Episcopal Church in Ame-
rica, London 1844. Dieses Modell des Episkopats wurde entscheidend fiir die Einrich-
tung des Colonial Bishoprics’ Fund, der viele Bischofe in den britischen Kolonien ein-
setzte und so dazu beitrug, die Idee des Anglikanismus als eine Gesamtheit nationaler
katholischer Kirchen zu festigen; siehe meinen Aufsatz: Mark D. Chapman: Varieties of
Missionary Bishop; in: Ders./Sathianathan Clarke/Martyn Percy (eds.): The Oxford
Handbook of Anglican Studies, Oxford 2016, 92-104.
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seln des Establishments befreit hatte. Das konnte mdglicherweise eine Zu-
sammenarbeit mit denjenigen ermdglichen, die in Europa und anderswo
von den Ergebnissen des Vatikanischen Konzils unzufrieden waren. Gleich-
zeitig gab es auch Anglikaner, die sich um eine Zusammenarbeit mit den
orthodoxen Kirchen bemiihten, die zunehmend als nationale katholische
Kirchen wahrgenommen wurden, mit denen die Kirche von England eben-
falls solidarisch gegen Rom und den Unglauben auftreten konnte.”’

Nur drei Jahre vor dem Vatikanischen Konzil hatten sich die Bischofe
der Anglikanischen Gemeinschaft 1867 im Palast des Erzbischofs von Can-
terbury in Lambeth in London versammelt. Obwohl die Bischdfe urspriing-
lich als Folge der dogmatischen Schwierigkeiten im Zusammenhang mit
den Lehren des radikalen Bischofs von Natal, J.W. Colenso, aus der ganzen
Welt zusammenkamen, wollten sie auch sicherstellen, dass die verschiede-
nen nationalen Kirchen ihre eigene Identitdt und ihr eigenes Autoritdtssys-
tem beibehielten. Auch Erzbischof Charles Longley widersetzte sich allen
Bemiihungen, sein eigenes Amt zu erhdhen. Bei einigen, darunter der
grofe hochkirchliche Staatsmann William Ewart Gladstone, der kurz darauf
Premierminister wurde, bestand die Hoffnung, dass das Lambeth-Modell
der Einheit als Beispiel fiir andere Kirchen fiir eine nicht-rémische Form
der Wiedervereinigung wirken konnte.” Auf der Konferenz selbst duRerte
Bischof Henry John Whitehouse aus Illinois die Hoffnung, dass auch schwe-
dische Bischofe eingeladen werden konnten, da auch sie eine nationale
Kirche in Kontinuitit mit der Vergangenheit vertraten.”

Die Beitrdge von Christopher Wordsworth zu den Debatten nach dem
Abschluss der Konferenz zeigen deutlich einen Stimmungswandel in der
Okumene. Wihrend er eine ausgeprigte antiromische Einstellung und
einen Abscheu vor dem Ultramontanismus beibehielt, stand er auch an der
Spitze derer, die eine Anndherung an Katholiken suchten, die bereit wa-
ren, sich von der Herrschaft Roms zu distanzieren.”* Dies stand ganz in der
Kontinuitdt mit seinem fritheren Wirken. Schon lange vor der Einberufung
des Vatikanischen Konzils hatte Wordsworth gezeigt, dass er sich fiir die
Forderung einer auf dem Anglikanismus basierenden Form des nationalen
Christentums im rémisch-katholischen Europa einsetzen wollte. Als Canon

21 Chapman, Fantasy of Reunion, 208-212.

22 Gladstone an Forbes, 17. August 1867, zitiert in William Perry: Alexander Penrose For-
bes. Bishop of Brechin, the Scottish Pusey, London 1939, 135. Zu Colenso siehe meinen
Aufsatz “Where is it all leading to? A plea for humility”; in: Kenneth Stevenson (ed.):
Fallible Church. Anglicans in World Christianity, London 2008.

23 Randall Davidson: The Lambeth Conferences of 1867, 1878, and 1888, with the Offi-
cial Reports, London 1889, 61-76.

24 Overton/Wordsworth, Christopher Wordsworth, 352.
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der Westminster Abbey erkldrte er 1863 vor dem Unterhaus der Konvoka-
tion (der neu eingerichteten Klerikersynode der Kirche von England), dass
es die Pflicht der Kirche von England sei, ,anderen Kirchen in ihren
Schwierigkeiten eine helfende Hand zu reichen ... Die Zeit konnte kom-
men, in der die Kirchen Italiens von den Lasten befreit werden, die sie
jetzt bedriicken“. Er schlug sogar vor, dass die Kirche die Ubersetzung des
Book of Common Prayer ins Lateinische veranlassen konnte, um es unter
den Katholiken zu verteilen.* Wie viele andere Anglikaner betrachtete er
das Vatikanische Konzil nie als 6kumenisch, da keine Einladungen an die
Bischofe der Kirche von England und anderer Kirchen mit bischoflicher
Sukzession, wie die schwedische Kirche, ergangen waren. Es bestand folg-
lich keine Verpflichtung, die Lehraussagen des Vatikanischen Konzils zu
beriicksichtigen.26

Wordsworth war ein versierter Lateinkenner und wurde damit beauf-
tragt, die offizielle Antwort auf den pépstlichen Brief lam vos Omnes vom
13. September 1868 zu verfassen, in dem anglikanische Bischdfe einfach
als Omnibus Protestantibus zusammen mit anderen acatholici aufgefiihrt
worden waren.”’ Gegen ein solches Verstindnis behauptete er jedoch, dass
die Kirche von England den ,wahren Glauben Christi“*® aufrechterhalte,
der sich mit der weltweiten Errichtung neuer Bischofssitze innerhalb der
Anglikanischen Gemeinschaft weiter fortpflanze. Wordsworth ging sogar so
weit zu behaupten, dass die romisch-katholische Kirche und nicht die An-
glikaner sich im Schisma befdnden. Ziemlich kiihn behauptete er: ,Du hast
dich selbst exkommuniziert. Wir andererseits haben Christus ... Du hast
dich von der Katholischen Kirche abgeschnitten.“zg Wordsworth war es,
der spédter die Beschliisse der zweiten Lambeth-Konferenz von 1878 ins La-
teinische und Griechische {ibersetzte, die gleichgesinnte Christen zur Teil-
nahme an der Anglikanischen Gemeinschaft einluden.*

25 Ebd., 178.

26 Christopher Wordsworth: Miscellanies Literary and Religious, London 1879, 3 Bde.,
hier Bd. I, 312-321.

27 Das Dokument ist wieder abgedruckt; in: Eugenio Cecconi: Storia del Concilio Ecume-
nico Vaticano, Parte Prima. Antecedenti del Concilio, Rome 1872, Bd. I, pt. II (docu-
ments), 82-85. Siehe: Chapman, Fantasy of Reunion, 165-167.

28 Wordsworth, Miscellanies, Bd. I, 349.

29 Der vollstandige lateinische Text von Wordsworths Entgegnung (Responsio Anglicana
Litteris Apostolicis P.ii Papae IX. ad omnes Protestantes aliosque acatholicos, London
1868) findet sich in Miscellanies, Bd. I, 330-344. Eine englische Ubersetzung auf den
Seiten 344-359. Siehe auch Overton/Wordsworth, Christopher Wordsworth, 366-368.

30 Siehe Fitzsimons, Church of England, 29-46. The letter was translated into German and
Italian and disseminated across the Continent by the Anglo-Continental Society (Over-
ton/Wordsworth, Christopher Wordsworth, 366).
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Im Verlauf des Vatikanischen Konzils spielte Wordsworth eine zentrale
Rolle bei der Organisation der Reaktion der Kirche von England. In der Kon-
vokation vom 6. Juli 1870 schlug er vor, ein Komitee beider Hauser (Klerus
und Bischdfe) zu bilden, um einen Bericht iiber das Thema Unfehlbarkeit
und das Konzil zu erstellen. Dieser sollte nicht nur ein Bericht der Kirche
von England allein sein, sondern ,von der anglikanischen Kirche und den
Kirchen in Gemeinschaft mit ihr in allen Teilen der Welt kommen und somit
ein praktischer Beweis fiir unsere wahre Katholizitdt sein® . Ein enttduschter
Katholik, P. Hyacinthe Loyson, der die so genannte Gallikanische Kirche in
Paris griinden und in Westminster Abbey heiraten sollte, schlug Wordsworth
vor, dass eine offizielle Antwort der Kirche von England ,die starkste Wir-
kung haben und in héchstem MaBe von allen in Frankreich akzeptiert wer-
den wiirde, die die Ansichten der alten Gallikanischen Kirche vertreten und
die jetzt ernsthaft unsere Unterstiitzung suchen“*,

Ein weiterer hochkirchlicher Bischof, der eine aktive Rolle bei der
Neugestaltung der ,,AuBenpolitik* der Kirche von England nach dem Kon-
zil spielte, war Edward Harold Browne (1811-1891), Bischof von Ely (und
spater von Winchester), Prasident der Anglo-Continental Society, die ge-
griindet worden war, um die Prinzipien des Prayer Books in den katholi-
schen Counties zu verbreiten.”> Wie Wordsworth erkannte auch er, dass
die Kirche von England denjenigen, die von Rom unzufrieden waren, eine
Heimat bieten konnte.** Er war auch der Ansicht, dass das Konzil nicht
Okumenisch sei, da es die anglikanischen Bischofe zu ,einem gewdhnli-
chen Haufen von Hiretikern“ degradiert hatte.”> Ebenso bezeichnend und
seine hochkirchlichen Prinzipien aufzeigend, sah er die Katholiken, die
sich nach dem Vatikanischen Konzil gegen die Unfehlbarkeit des Papstes
aufgelehnt hatten, sich auf dem gleichen Weg befindlich, den die Kirche
von England bei der Reformation beschritten hatte. Auch sie beriefen sich
auf das, was er als ,urspriingliche Reinheit“ bezeichnete, und erkldrten
sich ,bereit, sich dem Urteil der ersten sechs Jahrhunderte zu unterwerfen

und die Lehrdekrete aller wirklich allgemeinen Konzile zu akzeptieren“.36

31 The Guardian (13. Juli 1870), 829.

32 Ebd. Es ist nicht sicher, wer der Verfasser des Briefes war, obwohl Mgr. Landriot, Bischof
von Reims, mit Wordsworth in den 1860er Jahren korrespondierte. Siehe Fitzsimons,
Church of England, 34, 28.

33 Siehe George W. Kitchin: Edward Harold Browne, Lord Bishop of Winchester. A
Memoir, London 1896, bes. Kap. 11.

3 The Guardian (13. Juli 1870), 829.

35 Edward Harold Browne: The Old Catholic Movement on the Continent of Europe. A
Paper Read at the Church Congress, Brighton 1874, London 1875, 6.

3 Ebd., 7.
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Dieser erneute Anstof zu kontinentalen Allianzen mit unzufriedenen
Katholiken in ganz Europa, der nach dem Vatikanischen Konzil entstand,
folgte dem Weg, den die Anglo-Continental Society unter der Fiihrung von
Frederick Meyrick (1827-1906), einem Pribendar der Wordsworth-Kathe-
drale in Lincoln und Geistlichen eines kleinen Dorfes in Norfolk, einge-
schlagen hatte. Er diente sechsundvierzig Jahre lang als deren Sekretdr. Die
Gesellschaft war 1853 gegriindet worden, um ,die Prinzipien der engli-
schen Kirche in den verschiedenen Landern Europas und der ganzen Welt
bekannt zu machen®. Zu diesen Prinzipien gehdorten ,ihre Lehre, Ordnung
und ihr Status*.”’ Meyrick, der ein Mann von ungeheurer Energie war,
sorgte dafiir, dass betrdchtliche Anstrengungen unternommen wurden, um
die Aktivitdten der Kirche von England in ganz Europa bekannt zu machen.
Aufgrund der politischen Umstdnde war es allerdings normalerweise nicht
moglich, eindeutige Bekehrungen zu propagieren. Das erkldrte Ziel der Ge-
sellschaft war erstens die ,interne Reformation der nationalen Kirchen und
anderer religioser Gemeinschaften durch die Weitergabe von Informatio-
nen innerhalb dieser Gemeinschaften“. Zweitens, und dies wurde in der
Zeit nach dem Konzil immer wichtiger, versuchte sie auch, Allianzen mit
jenen Katholiken einzugehen, die die Autoritdt des Papstes abgelehnt hat-
ten.*® SchlieBlich versuchte sie, ,Menschen, deren religisse Uberzeugun-
gen bereits verunsichert sind, vor dem Abgleiten in den Unglauben zu be-
wahren, indem sie ihnen ein gereinigtes Christentum aufzeigt, das sie
vielleicht annehmen kénnen“’’, wie es vermutlich durch den gereinigten
Katholizismus der Kirche von England zum Ausdruck gebracht wird.

Obwohl bei den mehr evangelikalen Mitgliedern der Kirche von Eng-
land ein gewisses Misstrauen gegeniiber der implizit antirdmischen Zweig-
Theorie der Anglo-Continental Society bestand, fiihrte ihre Tatigkeit zu-
sammen mit der bischéflichen Leitung von Wordsworth und Browne dazu,
dass die Reaktion auf die ,Vatikan-Dekrete“, wie sie oft genannt wurden,
in den Jahren nach dem Konzil im Zentrum der Diskussion in der Kirche
von England blieb.* Das Konzil war in der Tat eher eine Chance als eine
Bedrohung: Nach Meyrick bot die Opposition gegen die pdpstliche Unfehl-
barkeit ,eine Gelegenheit, einen ernsthaften und freundlichen Appell an

37 The Foreign Church Chronicle and Review 1, London 1877, 252. Ab 1879 von Riving-
ton’s verdffentlicht. Im Folgenden FCC abgekiirzt.

38 Anglo-Continental Society (ed.): What is the Anglo-Continental Society?, London 1878,
2, 5. Siehe Frederick Meyrick: Memories of Life at Oxford, and Experiences in Italy,
Greece, Turkey, Germany, Spain and Elsewhere, London 1905.

39 FCC (1877), 257.

40 Fijtzsimons, Church of England, 46.
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die Mitglieder der romisch-katholischen Gemeinschaft in der ganzen Welt
zu richten und sie aufzufordern, von den Neuerungen der modernen Lehre
und der mittelalterlichen Disziplin zum biblischen Glauben und zur Apos-
tolischen Ordnung der Urkirche zuriickzukehren“. Dies verdiene ,eine
herzliche und wohlwollende Anerkennung seitens der Leiter der anglikani-
schen Kirche, die sich in einer Krise befindet, die so schwerwiegend sein
kann wie die Reformation des sechzehnten Jahrhunderts“.*' Das Konzil bot
der Kirche von England somit eine auBerordentliche Gelegenheit, eine ka-
tholische — wenn auch nicht-rémische — Erneuerung in ganz Europa und
sogar noch weiter entfernt zu férdern.

Kurz nach der Erklarung der Unfehlbarkeit {iberredete Bischof Words-
worth die Konvokation, eine Antwort an das Konzil zu verfassen, das er
einfach nur als eine ,Vatikan-Synode“, aber nicht als ein ,Allgemeines
Konzil“ betrachtete.*? Diese wurde bis zum Sommer des folgenden Jahres
fertig gestellt und in der Konvokation am 16. Juni 1871 diskutiert. Trotz
dieser langen Verzogerung hielt Wordsworth sie fiir sehr bedeutsam, da
Europa ,,die Auswirkungen des Dekrets des Vatikanischen Konzils gerade
erst zu spiiren bekommt*“.”’ Eines der Hauptprobleme fiir ihn war das, was
er als ,geistliche Tyrannei“ bezeichnete, die das Ergebnis des Verlustes der
weltlichen Autoritdt sei und die Freiheit des Denkens durch eine neue
Form des geistlichen Autoritarismus einschranken konnte.* Dieser konnte
sich jedoch als kontraproduktiv erweisen und die Menschen sogar in die
Fange des ,,Unglaubens“ treiben, mit der Folge von , Anarchie, Verwirrung,
Kommunismus, Aufstand und Rebellion“.” Die Resolutionen wurden in
der Konvokation ohne Gegenstimme angenommen und schnell ins Lateini-
sche und Griechische iibersetzt, vermutlich von Wordsworth selbst. Der
Erzbischof von Canterbury, A. C. Tait, war jedoch der Ansicht, dass sie nur
sehr wenig Wirkung haben wiirden: ,,Obwohl es darin kein Wort gibt, ge-
gen das ich Einwédnde erheben konnte, bin ich nicht sehr zuversichtlich,
was die Ziele angeht, die ihr Initiator und seine Unterstiitzer damit zu er-
reichen hoffen.“*

Zu diesem Zeitpunkt begannen sowohl Wordsworth als auch Browne,
Kontakt mit Katholiken aufzunehmen, die sich geweigert hatten, die Erkla-
rung anzuerkennen. Es gab Anndherungen an die alt-katholische Bewe-

4 FCC (1877), 261.
42 The Guardian (13. Juli 1870), 831. Siehe auch Fitzsimons, Church of England, 37.
4 Ebd. (21.Juni 1871), 741.

4 Ebd., 741.
45 Epd., 741.
4 Ebd., 742.
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gung in Deutschland.”’ Auf der jiingst von Wordsworth eingerichteten
Ditzesansynode in Lincoln wurde ein Antrag verabschiedet, der Sympathie
fiir diejenigen zum Ausdruck brachte, die gegen die ,gefdhrlichen Irrtii-
mer“ des Konzils angekdmpft und ihre Treue zu dem einst den Heiligen
iiberlieferten Glauben bewahrt hatten.”® 1872 nahm Wordsworth zusam-
men mit Bischof Browne am alt-katholischen Kongress in Kdln teil.*’ Die
Bedeutung eines Verstindnisses des Anglikanismus als unpolitischer und
nicht staatlich verankerter Institution wurde durch ihr Bestreben unterstri-
chen, Mitglieder der Kirche von Irland (deren Anbindung an den Staat
1870 von Gladstone abgeschafft worden war) und der Schottischen Episko-
palkirche an den Kongressen zu beteiligen: Diese unpolitische und nicht
staatlich verankerte Form des Anglikanismus wiirde den alt-katholischen
Kirchen alternative Modelle bieten, bei ihren Bestrebungen, ihre eigenen
Strukturen zu entwickeln.*’

Schlussbemerkungen

Als sich abzeichnete, dass es nach der Unfehlbarkeitserklairung kaum
noch Hoffnung auf eine Wiedervereinigung zwischen der Kirche von Eng-
land und der rémisch-katholischen Kirche gab, schlossen sich den hoch-
kirchlich orientierten Anglikanern wie Wordsworth und Browne ausge-
pragt anglo-katholische Stimmen in dem Bestreben an, Biindnisse mit
Kirchen in Europa zu schlieBen. Dies fiihrte zu einer gréBeren Offenheit

47 Siehe Claude Beaufort Moss: The Old Catholic Movement, its Origins and History, Lon-
don 1948, 330-338; Alice Mary Elizabeth Scarth: The Story of the Old Catholic and
Kindred Movements Leading Up to a Union of National Independent Churches, London
1883; Joseph Troxler: Die neuere Entwicklung des Altkatholizismus. Ein Beitrag zur
Sektengeschichte der Gegenwart, Kéln 1908, 97-104; Johann Friedrich von Schulte:
Der Altkatholizismus. Geschichte seiner Entwicklung, inneren Gestaltung und rechtli-
chen Stellung in Deutschland, Neudruck der Ausgabe von 1887, Aalen 1965, 654-656.
Ganz allgemein siehe: Willibald Beyschlag: The Origin and Development of the Old Ca-
tholic Movement; in: American Journal of Theology 2 (1898), 481-526.

48 Dies wird mitgeteilt in der Einleitung zu Robert Browne et alii: Account of the Visit to
England of the Old Catholic Bishops Bishop Reinkens, of Germany and Bishop Herzog, of
Switzerland together with the meetings held to express sympathy with the Old Catholic
Reform Movement also The Sermons Preached on the Occasion at Cambridge by the
Right Rev. the Lord Bishop of Winchester and the Rev. J. J. Lias MA, Vicar of St Edward’s,
Cambridge and at Farnham by the Rev. Robert Browne, MA, chaplain to the Lord Bishop
of Winchester, to which are prefixed some notes and dates concerning the rise of the Old
Catholic Movement, London 1882, 65 f.

49 Siehe Miscellanies, Bd. 1., 438-481. Siehe auch Overton/Wordsworth, Christopher
Wordsworth, 374 f.
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gegeniiber der dstlichen Orthodoxie, insbesondere unter der Fiihrung von
Henry Liddon,5 " sowie gegeniiber der entstehenden alt-katholischen Bewe-
gung, insbesondere in der Schweiz und in Deutschland. Dieser Anndhe-
rungsprozess hatte, wenn auch nur kurzzeitig, auf den Bonner Konferen-
zen von 1874 und 1875 viel Erfolg, die Victor Conzemius als die
 wichtigsten Skumenischen Gespriche des neunzehnten Jahrhunderts*>®
bezeichnete. Die Jahre nach dem Konzil erschienen wie ein kurzer Mo-
ment der Hoffnung, in denen die Chance bestand, dass ausldndische Kir-
chen deutlich ,anglikanischer* werden und sich als nationale katholische
Kirchen neu formieren wiirden, losgelost von ihren Beziehungen zu Rom.
1888 lud die Anglikanische Gemeinschaft mit ihrem beriihmten , Quadrila-
teral“ sogar die Kirchen ein, sich ihnen anzuschlieBen, selbst wenn diese
kein gemeinsames englisches Erbe hatten: Die anglikanische Identitdt er-
forderte nicht mehr die Annahme protestantischer Formeln, sondern
wurde auf mdoglichst minimale Weise definiert, mit Bezug auf die Schrift,
die Glaubensbekenntnisse, die beiden Herren-Sakramente und das ,,histori-
sche Bischofsamt*.** Gleichzeitig blieben die meisten dieser Proto-Okume-
niker jedoch in ihrem Ansatz entschieden antirdomisch und waren der An-
sicht, dass die romisch-katholische Kirche von der Wahrheit abgewichen
sei. Die Erkldrung der Unfehlbarkeit wurde von den meisten Anglikanern,
vor allem von Premierminister William Gladstone, als vélliger Irrtum ange-
sehen. Sie wiirde zu dem Vorwurf der Illoyalitdt unter den rémischen Ka-
tholiken fiihren, die dem Staat keine Treue schuldeten, und stellte auch
eine vollige Verleugnung der Autoritdt von Geschichte und Tradition dar.
Gladstone war einer der fiihrenden Vertreter der Hochkirche im Lande und
ein enger Freund von Ignaz von Déllinger in Miinchen, einem der fiihren-
den Gegner der Erkldirung. Kurz nach seinem Ausscheiden aus dem Amt
verfasste er seinen beriihmten Aufsatz , Die Vatikan-Dekrete“, der 110 Auf-
lagen erreichte und damit die bekannteste seiner Schriften wurde.” Dies
zeigt, dass das Erste Vatikanische Konzil nicht wenig dazu beigetragen hat,

50 Kitchin, Edward Harold Browne, 409.

51 Siehe Chapman, Fantasy of Reunion, bes. 260-262.

52 Ich habe dies ausfiihrlich erdrtert; in: ebd., 224-262.

53 Victor Conzemius: Ignaz von Déllinger. The Development of a XIX™ Century Ecumenist;
in: Hundert Jahre Christkatholisch-theologische Fakultdt der Universitdt Bern, Beiheft
zur IKZ 64 (1974), 110-127, 125.

54 Siehe Chapman, Anglican Theology, 191-198.

55 William Ewart Gladstone: The Vatican Decrees in their Bearing on Civil Allegiance. A
Political Expostulation (1874); in: ders.: Rome and the Newest Fashions in Religion,
London 1875. Siehe dazu auch David Bebbington: The Mind of Gladstone. Religion, Ho-
mer and Politics, Oxford 2004, 224-229.
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den Anglikanismus zu ,entprotestantisieren® und zu gewdhrleisten, dass
die meisten Vertreter der Hochkirche und Anglo-Katholiken ein gemeinsa-
mes Anliegen verfolgten. Es gab hdufige Bemiihungen, dazu neue Biind-
nisse sowohl mit der alt-katholischen Bewegung als auch mit den orthodo-
xen Kirchen des Ostens zu entwickeln. Gleichzeitig aber erwies sich das
Wiederaufleben des europdischen Nationalismus als ein wichtiger Faktor in
der Okumene, da der Kosmopolitismus Roms als eine Bedrohung fiir die
politische Loyalitdt angesehen wurde, so wie es 1570 in England mit der
Exkommunikation von Kénigin Elisabeth I. der Fall gewesen war.

Ubersetzung aus dem Englischen: Dr. Wolfgang Neumann
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,Wir halten fest an
der alten Verfassung der Kirche

113

Ein Blick auf das

Erste Vatikanische Konzil
und seine Folgen aus
alt-katholischer Sicht!

Andreas Krebs?

1. Eine umstrittene Lehre

Die Papstdogmen des Ersten Vatikanischen Konzils waren fiir die ka-
tholische Kirche zweifellos ein Wendepunkt. Die Vorstellung, dass der Bi-
schof von Rom unter bestimmten Bedingungen unfehlbare Lehrentschei-
dungen treffen konne und die oberste richterliche und rechtssetzende
Autoritdt {iber die gesamte Weltkirche besitze, war zwar keineswegs neu,
sondern hatte sich {iber einen langen Zeitraum herausgebildet. Aber sie
war niemals unumstritten. Wiahrend der gesamten Kirchengeschichte gab
es auch starke Stromungen, die lokale Bischofe — mitunter gegen rémische
Primatsanspriiche — in ihrer Autoritdt bestirkten (wobei die Bischofe im
Altertum noch selbstverstandlich von Volk und Klerus des Bistums gewdhlt
wurden); nach diesem Modell lag die entscheidende Autoritdt zur Beant-
wortung von Fragen, die {iber Belange der Ortskirche hinausgingen, bei
Synoden und Konzilien. Bis ins 19. Jahrhundert konnte der Lehr- und
Rechtsprimat des Papstes diskutiert, in Frage gestellt oder sogar abgelehnt
werden, ohne den Boden des katholischen Glaubens zu verlassen. Das dn-
derte sich mit dem Ersten Vatikanum: Aus einer Lehrmeinung wurde eine
verbindliche Glaubensvorschrift. In der Folge wurden jene, die dieser Posi-
tion nicht beizupflichten vermochten und bis dahin gleichwohl als gute Ka-
tholiken gelten durften, aus der Kirche hinausgedréingt.3

! Die Langfassung dieses Artikels ist erschienen; in: Julia Knop/Michael Seewald (Hg.):
Das Erste Vatikanische Konzil. Eine Zwischenbilanz 150 Jahre danach, Darmstadt 2019,
288-303.

2 Andreas Krebs ist seit 2015 Professor fiir Alt-Katholische und Okumenische Theologie
und Direktor des Alt-Katholischen Seminars der Universitdt Bonn.

3 Zur Geschichte des Ersten Vatikanischen Konzils aus rémisch-katholischer Sicht: Klaus
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Noch wihrend des Konzils hatte es dagegen deutlichen Widerstand
von Bischofen vor allem aus Frankreich und dem deutschsprachigen Raum
gegeben. Bei einer Vorabstimmung {iber die Konstitution ,Pastor Aeter-
nus“ am 13. Juli 1870 votierten 88 der 601 anwesenden Konzilsbischofe
mit ,Nein“. Die Mehrheitsverhdltnisse waren damit zwar klar; aber sollte
ein Konzil nicht einem mdglichst einmiitig geteilten Glauben Ausdruck ge-
ben? Die Minoritdtshischofe standen mit ihrer Haltung zudem nicht allein:
Sie wurden von renommierten Theologen und Teilen der 6ffentlichen Mei-
nung unterstiitzt. Dennoch kam es nach dem Willen der Kurie, ohne wei-
teren Gesprachen nennenswert Raum zu geben, schon am 18. Juli zur offi-
ziellen Abstimmung. Dieser Zumutung entzogen sich die meisten
Minoritdtsbischofe durch vorzeitige Abreise. Sie waren nicht mehr dabei,
als der Papst noch am selben Tag — unter Blitz und Donner, wie es heift,
ein Gewitter soll gerade {iber Rom gezogen sein — die neuen Dogmen ver-
kiindete.

2. Protest gegen die Papstdogmen

Mit Spannung erwartete man, wie sich die Bischdofe, die mit ,Nein“ ge-
stimmt hatten, verhalten wiirden. Dass sie wochenlang schwiegen, 16ste
bei den Gegnern der Dogmen erste Skepsis aus. Am 25. August 1870 ka-
men in Niirnberg theologische Lehrer aus ganz Deutschland zusammen,
um ihren Widerstand zu koordinieren; Zentren der Opposition waren die
Katholisch-Theologischen Fakultdten in Bonn, Breslau und Miinchen sowie
die Braunsberger Akademie. Die mit Abstand prominenteste Personlichkeit
dieser Gruppe war der Miinchener Kirchenhistoriker Ignaz von Déllinger
(1799-1890), der unter dem Pseudonym ,Janus“ schon wahrend des Kon-
zils regelmaRig iiber dieses berichtet und den Gegenspielern der Dogmati-
sierung den Riicken zu stdrken versucht hatte. Gemeinsam formulierte
man die , Niirnberger Erklarung“, die an die Minoritdtsbischofe appellierte,

Schatz: Vaticanum 1 (1869-1870), 3 Bde., Paderborn 1992-1994. Zum Altkatholizis-
mus siehe Angela Berlis: Frauen im Prozess der Kirchwerdung. Eine historisch-theologi-
sche Studie zur Anfangsphase des deutschen Altkatholizismus (1850-1890), Frankfurt
1998, 86-232; Adrian Suter: Altkatholische Kirchen; in: Johannes Oeldemann (Hg.):
Konfessionskunde, Leipzig/Paderborn 2015, 247-274; Giinter EBer: Die Alt-Katholi-
schen Kirchen, Gottingen 2016. — Zur Schreibung ,,altkatholisch® bzw. ,alt-katholisch“:
In Deutschland hat sich seit den 1920er Jahren der Bindestrich eingebiirgert; er findet
hier auch von kirchlicher Seite durchgehend Verwendung. Deshalb wird auch in diesem
Text die Schreibweise ,alt-katholisch“ gebraucht, wenn es um die Konfessionsbezeich-
nung geht, in Zitaten aber die urspriingliche Form beibehalten. ,Altkatholizismus*
schreibe ich aus dsthetischen Griinden ohne Bindestrich.
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ihrer Ablehnung der ,neueln], von der Kirche niemals anerkannte[n] Leh-
ren“* treu zu bleiben.

Die erste offentliche Widerrede gegen die Papstdogmen kam jedoch
nicht von Geistlichen und Theologen. Bereits am 14. August trafen sich ka-
tholische Laien in Kénigswinter im Wirtshaus ,,Diisseldorfer Hof“ und ver-
fassten eine Stellungnahme. Als diese in der ,K6lnischen Zeitung“ vom
9. September 1870 abgedruckt wurde, trug sie die Unterschriften von 456

katholischen Biirgern aus den rheinischen Stddten von Koblenz bis Koln:

In Erwidgung, dal die im Vatican gehaltene Versammlung nicht mit voller Freiheit be-
rathen und wichtige Beschliisse nicht mit der erforderlichen Uebereinstimmung gefa8t
hat, erkldren die unterzeichneten Katholiken, daf sie die Decrete {iber die absolute Ge-
walt des Papstes und dessen personliche Unfehlbarkeit als Entscheidungen eines 6ku-
menischen Concils nicht anerkennen, vielmehr dieselben als eine mit dem
iiberlieferten Glauben der Kirche in Widerspruch stehende Neuerung verwerfen.5

Die ersten Unterzeichner gehdrten mehrheitlich dem gehobenen Biirger-
tum an — sie waren Kaufleute, Weinhzndler, Fabrikanten, Arzte, Anwilte,
Staatsbeamte, Lehrer oder Professoren. Unter letzteren waren auch nam-
hafte Gelehrte wie der Germanist Karl Simrock (1802-1876) oder der
Altphilologe Franz Ritter (1803—-1875). Aber etwa auch ein Gastwirt, ein
Schiffer und zwei Konditoren hatten sich dem Protest angeschlossen. Aus-
driicklich wurden ,Gesinnungsgenossen in allen Stinden“ dazu aufgefor-
dert, sich mit dem ,,Central-Comité fiir die Bewegung gegen die pépstliche
Unfehlbarkeit“ in Verbindung zu setzen und die Erkldrung zu unterschrei-
ben.’ In einer Kolner Gaststitte lagen zu diesem Zwecke Listen aus. Die
,Konigswinterer Erklarung“, wie sie spdter genannt wurde, erschien am
10. September 1879 auch als Beilage im ,Rheinischen Merkur sowie am
21. September, 10. Oktober und 9. Dezember 1870 erneut in der ,K&lni-
schen Zeitung“ mit vielen weiteren Unterschriften auch aus Stddten jen-
seits des Rheinlands. Unter den stets angegebenen Berufsbezeichnungen
treten jetzt zahlreiche Handwerke auf, auch die Bezeichnung ,Tagel6h-
ner“. Gegen Ende des Jahres hatten 1.359 Personen den Protest unter-
zeichnet.”

4 Johann Friedrich von Schulte: Der Altkatholizismus. Geschichte seiner Entwicklung,
inneren Gestaltung und rechtlichen Stellung in Deutschland, Aalen [2. Neudruck der
Ausgabe 1887] 2002, 14.

5 Kolnische Zeitung vom Freitag, 9. September 1870 (Nr. 250), 1.

6 Ebd. Hervorhebung im Original.

7 Die Zahl iibernehme ich von von Schulte, Altkatholizismus, 14.
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Sie sahen sich von den Bischofen jedoch bald enttduscht. Vom 31. Au-
gust bis 1. September 1870 tagte die Bischofskonferenz in Fulda und
einigte sich auf einen Hirtenbrief, der eine moderate Interpretation des
Unfehlbarkeitsdogmas mit der Anerkennung des Konzils verband. Am
10.April 1871 akzeptierte Karl Joseph von Hefele (1809-1893) aus Rot-
tenburg-Stuttgart als letzter deutscher Minoritdtsbischof die Dogmen. Die
»Altkatholiken“, die das Konzil und seine ,Neuerungen“ weiterhin ablehn-
ten, gerieten in Zugzwang. Am 17. April 1871 wurde Déllinger exkommu-
niziert. GroBes Aufsehen erregte auch wenig spdter der Fall des Miinche-
ner Rechtsprofessors und Gegners der Papstdogmen Franz Xaver Zenger
(1798-1871), dem auf dem Sterbebett die Sakramente verweigert wur-
den.® An Pfingsten (28.-30. Mai) 1871 trafen sich auf Einladung Dollingers
fiihrende Konzilsgegner in Miinchen. Neben einer gemeinsamen Deklara-
tion, der ,Miinchener Pfingsterklarung®, verstandigte man sich auf die Ein-
berufung von Delegierten der verschiedenen oppositionellen Komitees und
Vereine zu einem , Katholikenkongress“. Er fand vom 22. bis 24. Septem-
ber in Miinchen statt und darf als Geburtsstunde des Altkatholizismus gel-
ten.

3. Kirchwerdung

Nur wenn man sieht, dass der Altkatholizismus vornehmlich eine Lai-
enbewegung war, werden die weiteren Entwicklungen verstindlich. Schon
beim Miinchener Kongress erhob sich der Wunsch nach Einrichtung einer
eigenen regelmdBigen Seelsorge. Ddllinger trat dem vehement entgegen.
Er blieb entschiedener Gegner der Papstdogmen, wollte zugleich aber eine
Kirchenspaltung vermeiden. Dafiir hatte er gute theologische Griinde, ging
damit aber an den Problemen der Laien vorbei: Insgesamt hatten sich nur
relativ wenige Geistliche der alt-katholischen Bewegung angeschlossen; alt-
katholische Laien standen deshalb vielerorts vor der bedrdngenden und un-
aufschiebbaren Frage, wo sie Gottesdienst feiern konnten, wer ihre Kinder
taufen, ihre Paare trauen, ihre Sterbenden begleiten und die Toten bestat-
ten wiirde.” So war es eigentlich wenig iiberraschend, dass in Miinchen

8 Auf Wunsch der Familie empfing Zenger dann von Johann Friedrich (1836-1971) —
Priester, Professor fiir Kirchengeschichte an der Miinchener Universitdt und wegen Ab-
lehnung der Papstdogmen ebenfalls exkommuniziert — die Sakramente und wurde von
ihm auch bestattet; dazu Ewald KeBler: Johann Friedrich (1836-1917). Ein Beitrag zur
Geschichte des Altkatholizismus, Miinchen 1975, 339-342.

9 von Schulte, Altkatholizismus, 346.
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trotz Déllingers Einrede die Organisation einer regelmiRigen Seelsorge be-
schlossen wurde. Da auf ldngere Sicht dem pastoralen Notstand nur durch
Wahl und Weihe eines eigenen Bischofs abzuhelfen war, entschied der Kol-
ner Altkatholikenkongress im September des folgenden Jahres auch in die-
sem Sinne. Die Wahl fiel im Juni 1873 auf den Breslauer Kirchengeschicht-
ler Joseph Hubert Reinkens (1821-1896); die Weihe empfing er im
August von einem Bischof der Kirche von Utrecht, die schon seit 1723
nicht mehr in Gemeinschaft mit dem Papst stand. Im September 1873 bil-
ligte der Konstanzer Altkatholikenkongress eine von Friedrich von Schulte
(1827-1914) erarbeitete ,Synodal- und Gemeindeordnung , die bischofli-
che Elemente mit starken synodalen Mitbestimmungsrechten der Laien
verband. Auf Grundlage dieser Ordnung konstituierten sich die Geistlichen
und gewihlten Laiendelegierten der alt-katholischen Gemeinden am 29.
Mai 1874 als erste Synode des ,Katholischen Bistums der Altkatholiken
des Deutschen Reiches*.

Déllinger konnte sich mit dieser Entwicklung nur widerstrebend abfin-
den. Seine Entfremdung wuchs, nachdem die Synode 1878, iibrigens dank
ihrer Laien-Mehrheit, den Pflichtzdlibat fiir Geistliche abgeschafft hatte
und die alt-katholische Kirche damit erkennbar eine eigenstdndige Ent-
wicklung zu nehmen begann. Noch deutlicher wurde dies, als 1886 ein
von Adolf Thiirlings (1844-1915) gestaltetes deutsches Altbarbuch einge-
filhrt wurde. Déllinger wollte hingegen, dass man fiir eine erhoffte Heilung
des mit dem Konzil einhergegangenen Bruches mdglichst wenige neue
Hindernisse schaffe. So sehr seine Klarheit und Standfestigkeit beeindru-
cken,lo so wenig konnte sein zuweilen einsamer Weg im Altkatholizismus
mehrheitsfahig sein: Nach Durchsetzung der Papstdogmen war die Entste-
hung einer sich auch eigendynamisch fortentwickelnden alt-katholischen
Kirche unvermeidlich geworden.

In der Schweiz und in Osterreich gab es #hnliche Bewegungen wie in
Deutschland. In der Schweiz wihlte man 1875 Eduard Herzog (1841-
1924) zum Bischof, der 1876 durch Reinkens konsekriert wurde; in Oster-
reich durften die Alt-Katholiken erst nach Griindung der Republik einen
eigenen Bischof bekommen. Die alt-katholischen Kirchen der genannten
Lander schlossen sich mit der Kirche von Utrecht 1889 zur Utrechter Union
zusammen. Spdter kamen osteuropdische Kirchen hinzu: die Altkatholische
Kirche in Tschechien (seit 1922) und die Polnisch-Katholische Kirche (seit
1951, auf Gemeindegriindungen der nordamerikanischen Polish National

10 Aktuell zu Déllingers Biographie und theologischer Entwicklung: Thomas Albert Ho-
ward: The Pope and the Professor. Pius IX., Ignaz von Doéllinget, and the Quandary of the
Modern Age, Oxford 2017.
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Catholic Church im Heimatland zuriickgehend, die 1907-2003 zur Utrech-
ter Union gehdrte). Quantitativ war der Altkatholizismus sicherlich nie eine
sehr bedeutende GroBe. Heute zdhlen alle Kirchen der Utrechter Union zu-
sammen etwa 60.000 Mitglieder, in Deutschland sind es knapp 16.000. Die
Gemeinden sind aber durchaus lebendig. In den alt-katholischen Kirchen
Deutschlands, der Niederlande, Osterreichs und der Schweiz wurden in jiin-
gerer Zeit Reformanliegen wie die Frauenordination (ab 1996, zuerst in
Deutschland) und die offizielle Segnung gleichgeschlechtlicher Partnerschaf-
ten bzw. Ehen umgesetzt (ab 2007, zuerst in den Niederlanden). Dariiber
hinaus sind die alt-katholischen Kirchen 6kumenisch gut vernetzt: Seit 1931
stehen sie mit der Anglikanischen Kirche in voller Kirchengemeinschaft;
1987 wurde ein alt-katholisch—orthodoxer Dialog abgeschlossen, der einen
umfassenden Lehrkonsens feststellt; seit 1985 besteht ein Abkommen zwi-
schen der deutschen alt-katholischen Kirche und der EKD {iber eucharisti-
sche Gastfreundschaft, 2016 wurden auch Konfirmation und Firmung wech-
selseitig anerkannt; ebenfalls in diesem Jahr erkldrten die Kirchen der
Utrechter Union und die Lutherische Kirche von Schweden volle Kirchenge-
meinschaft.

4. Theologische Positionen

Trotz aller Konflikte und Trennungen wurde der Widerstand gegen die
Papstdogmen von alt-katholischer Seite niemals als Ablehnung des papstli-
chen Primats als solchen verstanden. Das ,Miinchener Programm®, mit
dem zum ersten Kongress der Alt-Katholiken 1871 aufgerufen wurde, for-
muliert dazu:

Wir halten fest an der alten Verfassung der Kirche. Wir verwerfen jeden Versuch,
die Bischofe aus der unmittelbaren und selbstdndigen Leitung der Einzelkirchen zu
verdrédngen. [...] Wir bekennen uns zu dem Primate des romisches Bischofes, wie er
auf Grund der Schrift von den Vétern und Konzilien der alten ungeteilten christlichen
Kirche anerkannt war.

Gemeint ist, wie die ,Utrechter Erkldrung von 1889 prédzisiert, ein Primat
des Papstes als ,primus inter pares “'2 Was das ,2Miinchener Programm
iiber die ,Einzelkirchen“ sagt, wird im ,Statut der Utrechter Union aus

1 Miinchener Programm, Nr. II. Der Text ist abgedruckt in EBer, Alt-Katholische Kirchen,
117-120.
12 Utrechter Erklirung, Nr. 2. Text bei EBer, Alt-Katholische Kirchen, 123-125.
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dem Jahr 2001 im Sinne einer eucharistischen Ortskirchen-Ekklesiologie
ausgefiihrt, die einerseits die volle Katholizitdt der Ortskirche unter-
streicht, zugleich aber die Gemeinschaft mit anderen Ortskirchen als Aus-
druck eben dieser Katholizitit betrachtet.”> Von bleibender Bedeutung ist
auch, wie das ,,Miinchener Programm®“ die Berufung auf die ,alte Kirche“
mit Reformanliegen verkniipft:

Wir erstreben unter Mitwirkung der theologischen und kanonistischen Wissenschaft
eine Reform der Kirche, welche im Geiste der alten Kirche die heutigen Gebrechen
und Missbrdauche heben und insbesondere die berechtigten Wiinsche des katholi-
schen Volks auf verfassungsmiBig geregelte Teilnahme an den kirchlichen Angele-
genheiten erfiillen werde |...].

So verbindet sich im Altkatholizismus von Beginn an eine ,konservative“
Ablehnung der Papstdogmen mit einem ,reformerischen®“ Erneuerungswil-
len, und zwar beides unter Berufung auf die ,alte Kirche“ beziehungsweise
ihren ,,Geist“ — eine durchaus produktive Spannung, welche die alt-katholi-
schen Kirchen auch in ihren jiingeren Debatten um die Frauenordination
und die Anerkennung gleichgeschlechtlicher Lebensgemeinschaften be-
gleitet hat. Zentral fiir das alt-katholische Selbstverstandnis ist zudem, dass
man den Anspruch auf Katholizitdt als 6kumenische Selbstverpflichtung be-
greift. Das ,Miinchener Programm® schreibt dazu:

Wir hoffen auf eine Wiedervereinigung mit der griechisch-orientalischen und der
russischen Kirche, deren Trennung ohne zwingende Ursache erfolgt und in keinen
unausgleichbaren dogmatischen Unterschieden begriindet ist. Wir erwarten |[...] eine
Verstandigung mit den protestantischen und den bischoflichen Kirchen.

Um dieses okumenische Ziel in Angriff zu nehmen, wurden 1874 und
1875 unter Déllingers Leitung die ,Bonner Unionskonferenzen“ einberu-
fen,'® die Theologen aus verschiedenen Konfessionen zusammenbrachten,
um Maoglichkeiten zu einer Wiedervereinigung der Kirchen auszuloten. Ein
kurzfristiger Erfolg blieb den Unionskonferenzen zwar versagt; sie bildeten
aber fiir das Ubereinkommen mit den Anglikanern 1931 und fiir die Auf-
nahme der Gesprdche mit der Orthodoxie in den 1970er und 1980er Jah-

13 Siehe dazu die Prdambel des Statuts der Utrechter Union (2001), abgedruckt in: Efer,
Alt-Katholische Kirchen, 127-131.

14 Miinchener Programm, Nr. I1I.

15 Ebd.

16 Heinrich Reusch: Bericht iiber die 1874 und 1875 zu Bonn gehaltenen Unions-Confe-
renzen. Neudruck der Ausgabe in zwei Banden von 1874 und 1875. Mit einer Einfiih-
rung von Giinter ESer, Bonn 2002.
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ren eine erste wichtige Grundlage. Das ,Statut der Utrechter Union“ ver-
pflichtet ihre Kirchen auch zukiinftig darauf, ,,in Gehorsam gegeniiber dem
Willen Gottes und in Treue zur gemeinsamen Tradition zu kldren, ob beste-
hende Trennungen weiterhin als unumganglich zu verantworten sind“."”

5. Heutige Beziehungen zwischen alt-katholischer
und rémisch-katholischer Kirche

Das Zweite Vatikanische Konzil hat das Erste Vatikanum ausdriicklich
bestdtigt, ihm zugleich aber wesentliche Aussagen {iber die Kollegialitdt
der Bischofe, den Stellenwert der Ortskirchen und die Wiirde des Gottes-
volks zur Seite gestellt. Fragt man aus gegenwdrtiger alt-katholischer
Perspektive nach der langfristigen Bedeutung des Unfehlbarkeits- und des
Universaljurisdiktionsdogmas, so stellt sich Letzteres wohl als das folgenrei-
chere dar. Mit dem romisch-katholischen Kirchenrecht (Codex Iuris Cano-
nici) von 1917 wurde ein klar hierarchisches Kirchenbild umgesetzt. Ob-
wohl das neue Kirchenrecht von 1983 wichtige Impulse des Zweiten
Vatikanischen Konzils aufnimmt, hat es doch jene hierarchische Struktur —
jedenfalls mit alt-katholischen Augen betrachtet — im Kern nicht korrigiert.
Die Tragweite des Unfehlbarkeitsdogmas hingegen hat sich als geringer er-
wiesen, als nach 1870 von manchen erhofft, von anderen befiirchtet
wurde. Die moderate Interpretation der Fuldaer Bischofskonferenz, welche
die Bindung des Papstes an Glaube und Tradition der Kirche betont, — von
Alt-Katholiken damals als Verharmlosung gebrandmarkt — ist in rémisch-ka-
tholischer Theologie breiter Konsens. Bislang wurden iiberhaupt nur zwei
Dogmen ,ex cathedra“ verkiindet: die unbefleckte Empfingnis (schon
1854, sozusagen im Vorgriff auf 1870) und Marias leibliche Aufnahme in
den Himmel (1950). Andererseits erscheinen aus alt-katholischer Sicht
auch indirekte Auswirkungen des Unfehlbarkeitsdogmas als durchaus pro-
blematisch. Einige Beobachter sprechen davon, dass die papstliche Unfehl-
barkeit auf sogenannte ,definitive“ Entscheidungen des ,ordentlichen® r6-
misch-katholischen Lehramts gleichsam ,,abféirbe“lg, mit denen zwar nicht
die ,auBerordentliche“ Autoritdt einer , ex cathedra“Definition, aber
doch ein sehr hoher Grad an Verbindlichkeit und Irreversibilitdt bean-
sprucht wird. Der romisch-katholische Weltkatechismus (1997) scheint
auch solche ,definitiven“ Entscheidungen in den Begriff des ,Dogmas“

17 Prdambel des Statuts der Utrechter Union, Nr. 3.2.
18 Peter Hiinermann: Die Herausbildung der Lehre von den definitiv zu haltenden Wahr-
heiten seit dem Zweiten Vatikanischen Konzil; in: CrStor 21 (2000), 71-101.
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einzubeziehen.'® Ein kontrovers diskutiertes Beispiel ist das Apostolische
Schreiben ,,Ordinatio Sacerdotalis“ Johannes Pauls II. (1996), worin dieser
,Kraft seines Amtes* und mit Blick auf ,die gottliche Verfassung der Kir-
che“ die Priesterweihe fiir Frauen ausschlief3t.

Erfreulich ist, dass heute auch solche kritischen (AuBen-)Wahrneh-
mungen im Geist der Geschwisterlichkeit und des beiderseitigen Wohlwol-
lens gedulert werden kdnnen. Die Zeiten, in denen das Verhiltnis zwi-
schen romisch-katholischer und alt-katholischer Kirche durch gegenseitige
Verurteilungen bestimmt war, sind voriiber. Im Gefolge des Zweiten Vatika-
nischen Konzils — zu dem auch alt-katholische Beobachter eingeladen wa-
ren”® — kam es zu intensiven Skumenischen Gesprichen, in denen iiber
Jahrzehnte Vertrauen und beiderseitiges Verstindnis wachsen konnten.
Auf Initiative des damaligen Prasidenten des Pédpstlichen Rates zur Forde-
rung der Einheit der Christen, Walter Kasper (geb. 1933), wurde 2003 die
,lnternationale ROmisch-Katholisch—Alt-Katholische Dialogkommission
(IRAD) ins Leben gerufen, die 2009 einen ersten und 2016 einen zweiten
Bericht Vorlegte.21

In der Praambel des ersten Berichtes (2009) erkennen beide Seiten an,
dass ,,die im Gefolge des Ersten Vatikanischen Konzils eingetretene — im
Fall der Kirche von Utrecht vertiefte — Entfremdung und Trennung zwi-
schen romischen Katholiken und Altkatholiken ein ,innerkatholisches
Problem* darstellt.”” Unter ausfiihrlicher Heranziehung weiterer kumeni-
scher Dialogtexte kann ein Grundkonsens iiber das Wesen der Kirche for-
muliert werden, der die Universalkirche im Sinne des communio-Gedan-
kens als ,Gemeinschaft von Ortskirchen“ bestimmt. Differenzen im
Verstdndnis der Autoritdt des Papstes werden im Folgenden konsequent
aus dieser ekklesiologischen Perspektive betrachtet und dadurch bedeu-
tend relativiert; so kommt man zu der Aussage: ,Diese Ubereinstimmun-
gen legen nahe, dass die auf dem Ersten Vatikanum fomulierte Lehre des

19 Catechismus Catholicae Ecclesiae (1997), Nr. 88; vgl. dazu Norbert Liidecke: Also doch
ein Dogma? Fragen zum Verbindlichkeitsanspruch der Lehre iiber die Unmdglichkeit der
Priesterweihe fiir Frauen aus kanonistischer Perspektive. Eine Nachlese; in: Wolfgang
Bock/Wolfgang Lienemann (Hg.): Frauenordination, Heidelberg 2000, 41-119, hier
116 f.

20 Siehe dazu Anne Hensmann-EBer (Hg.): ,,Abenteuer in Rom“. Texte aus dem Nachlass
Werner Kiippers am Alt-Katholischen Seminar der Universitdt Bonn, Bonn 2017.

21 Kirche und Kirchengemeinschaft. Erster und Zweiter Bericht der Internationalen R&-
misch-Katholischen-Altkatholischen Dialogkommission 2009 und 2016, Paderborn
2017. Siehe zum ersten Bericht die Beitrdge in IKZ 100 (2010) sowie Wolfgang W. Miil-
ler (Hg.): Kirche und Kirchengemeinschaft. Die Katholizitdt der Altkatholiken, Ziirich
2013.

22 [RAD I, Nr. 4.
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Primats des Papstes, wenn damit der Papst nicht aus der Communio-Struk-
tur herausgeldst wird, nicht mehr das Gewicht einer kirchentrennenden
Differenz wie friiher haben muss.“ ** Im Weiteren wird der Versuch unter-
nommen, konkrete Schritte in Richtung einer Kirchengemeinschaft vor-
stellbar zu machen. Dabei geht man davon aus, dass auf langere Sicht ein
Nebeneinander zweier ,denominationell unterscheidbare[r]“, aber mit-
einander in Gemeinschaft stehender ,,Kirchenkiirper[.]“24 moglich sei. Die
alt-katholische Seite wiirde an ihren bestehenden 6kumenischen Vereinba-
rungen, an ihrer eigenstdndigen Jurisdiktion, auch an der Frauenordination
festhalten. Was die Rolle des Papstes betreffe, konnte ,Gemeinschaft mit
dem Bischof von Rom“ aus alt-katholischer Sicht unter anderem einschlie-
Ben, dass er bei konflikthaften Themen eine Art Moderatorenrolle ein-
nehme; zudem konne ,von altkatholischer Seite in dem Sinn an ihn appel-
liert werden |[...], dass er, wenn die Mdglichkeiten der Internationalen
Altkatholischen Bischofskonferenz ausgeschopft sind, einen Prozess der
Neubeurteilung einer umstrittenen Sache anzuregen berechtigt ist«.”

Diese Uberlegungen sind interessant, weil hier erstmals von alt-katholi-
scher Seite entfaltet wird, wie man sich eine konkrete Ausgestaltung des
pdpstlichen Primates vorstellen konnte. Dass es in naher Zukunft tatsdchlich
zur Umsetzung des skizzierten Modells kommt, scheint indes unwahrschein-
lich. Hinter den hier erreichten Prézisierungen fallen die Erwdgungen zur
Primatsfrage im zweiten IRAD-Bericht (2016) denn auch deutlich zuriick.
Nach Reflexionen zu den Bezeugungsinstanzen der Offenbarung kommt man
dort zu dem sicher richtigen, aber recht allgemeinen Schluss, ,dass das ver-
bindliche Lehren heute sich weniger auf formale Autoritdtsargumente stiit-
zen kann als vielmehr auf den glaubwiirdig gelebten Glauben“.”®

6. Fiir eine ,lernende Okumene*

Wie konnte es nach dem Erreichten im rémisch-katholisch—alt-katholi-
schen Dialog weitergehen? Es gibt einen wichtigen Umstand, den die
IRAD-Berichte nahezu unberiicksichtigt lassen: dass sich die alt-katholi-
schen Kirchen zu Beitrittskirchen entwickelt haben.”” Schétzungen zufolge

23 [RAD I, Nr. 39.

24 JRAD I, Nr. 83. Dass hierbei das romisch-katholische Recht fiir die Unierten Ostkirchen
als Vorbild dienen kénnte, wird ausdriicklich verneint; IRAD I, Nr. 86.

25 [RAD |, Nr. 84.

26 [RAD II, Nr. 40.

27 Sehr kurz und der Bedeutung der Sache eigentlich nicht angemessen wird hierauf einge-
gangen; in: IRAD I, Nr. 80.
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haben etwa 80 Prozent der Mitglieder der deutschen alt-katholischen Kir-
che sich dieser im religionsmiindigen Alter angeschlossen; von diesen wie-
derum kommen 80 Prozent aus der romisch-katholischen Kirche.?® Dies
beriihrt einen heiklen Punkt: Aus romisch-katholischer Sicht kann die alt-
katholische Kirche als unliebsame Konkurrenz erscheinen, die ausgerech-
net an den ,empfindlichen Themen“ ansetzt — Laienmitbestimmung, Stel-
lung der Frau, Fragen der Lebensfiihrung —, um ihr Glaubige abzujagen.
Auf der anderen Seite gibt es in alt-katholischen Gemeinden nicht wenige
Menschen, die eine mehr oder minder schmerzhafte Trennung von der ro6-
misch-katholischen Kirche hinter sich haben. Wenn man so will, hat sich
in vielen alt-katholischen Glaubensbiographien der Bruch von 1870 auf
personlicher Ebene wiederholt. Das in der Okumene gerne gebrauchte
Schlagwort vom , Heilen der Erinnerung“ bekommt in diesem Zusammen-
hang eine handfeste Bedeutung. Fiir eine vertiefte Aussdhnung zwischen
romisch-katholischer und alt-katholischer Kirche diirfte es wichtig sein, sol-
che Geschichten ins Wort zu bringen.

Ein weiterer Schritt konnte darin bestehen, sich dem jeweils anderen
unter der Fragestellung zu 6ffnen, was von dessen Tradition auch fiir die ei-
gene wertvoll sein konnte. Selbst wenn eine Kirchengemeinschaft bis auf
weiteres ausbleibt, wovon man realistisch ausgehen sollte — was vermag
die alt-katholische Kirche, hier und jetzt, von der rémisch-katholischen Kir-
che zu lernen und umgekehrt? Welche Gaben und Reichtiimer gibt es beim
Partner zu entdecken, die auch im Raum der eigenen Kirche fruchtbar wa-
ren? Wo reagiert man mit unterschiedlichen und beiderseits durchaus un-
vollkommenen Mitteln auf dhnliche Problemlagen, und welche Erfahrun-
gen des Gegeniibers helfen bei der eigenen Suche weiter? Kénnte auf diese
Weise ein ergebnisoffener Lernprozess in Gang kommen, der ohne ehrgei-
zige 6kumenische Zielvorstellungen auskommt und dennoch zu substan-
ziellen Anndherungen fiihrt? Der romisch-katholische Theologe Paul
Murray hat glaubhaft gemacht, dass solch eine ,Lernende Okumene“ (Re-
ceptive Ecumenism) das Potenzial hat, dem Gesprach zwischen Kirchen
neue Impulse zu geben.29

28 Dirk Kranz/Andreas Krebs (Autoren u. Hg.): Religiositdt in der Alt-Katholischen Kirche
Deutschlands. Eine empirische Studie, Bern 2014 [= Doppelnummer 1/2 der IKZ 104],
15-18.

29 Paul D. Murray (Hg.): Receptive Ecumenism and the Call to Catholic Learning, Oxford
2008; eine kurze Einfiihrung in deutscher Sprache gibt ders., Receptive Ecumenism.
Eine Einfiihrung; in: Theologische Quartalschrift 196 (2016), 193-194. Mit bemerkens-
wertem Ergebnis ist die Methode des “Receptive Ecumenism” in der jiingsten Runde des
romisch-katholisch—anglikanischen Dialogs (ARCIC III) angewendet worden: Walking To-
gether on the Way. Learning to be the Church — Local, Regional, Universal, London
2018.
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Ausgeladen:

Das Erste Vatikanische Konzil
und der zeitgenossische
Protestantismus

Klaus Fitschen'

Das Thema ist durch zwei Veroffentlichungen bereits zu groRen Teilen
erschlossen, wobei die Hauptquellen in beiden Fillen die zeitgendssischen
konfessionell geprdgten Zeitschriften waren. Hinzu kommen einige Texte,
die schon zur Zeit des Konzils den Sammlungen von Aktenstiicken einge-
fligt wurden. Die aus diesen Quellen folgenden Erkenntnisse lieBen sich
durch eigene Quellenrecherchen und die Lektiire und Relektiire von Quel-
len immerhin etwas erweitern.

1962, im zeitlichen Windschatten des II. Vatikanischen Konzils, verof-
fentlichte Ulrich Nembach, spdter Professor fiir Praktische Theologie in
Gottingen, seine Dissertation ,Die Stellung der Evangelischen Kirche und
ihrer Presse zum ersten vatikanischen Konzil“.> Dabei stellte Nembach die
»,Neue Evangelische Kirchenzeitung“ (NEK) mit ihren Jahrgidngen 1869
und 1870 in den Mittelpunkt. Die NEK war in Kreisen der Evangelischen
Allianz entstanden und stand mit dieser weiterhin in lockerer Verbindung.3
Dieser Standort innerhalb des protestantischen Spektrums war freilich fiir
die Berichterstattung iiber das Konzil nicht von Bedeutung, denn kein pro-
testantisches Presseorgan brachte diesem mehr als Skepsis und Ablehnung
entgegen. Dazu trug bei, dass das Konzil auch als ein politisches Projekt an-
gesehen wurde. Nicht theologische Fragen standen fiir protestantische Be-
obachter im Vordergrund — welche hitten das auch sein sollen — sondern
Befiirchtungen und Vorwiirfe, der Papst wolle durch das Konzil an Macht

! Klaus Fitschen ist Professor fiir Neuere und Neueste Kirchengeschichte an der Theologi-
schen Fakultdt der Universitdt Leipzig.

2 Ulrich Nembach: Die Stellung der evangelischen Kirche und ihrer Presse zum ersten va-
tikanischen Konzil, Ziirich 1962.

3 Ebd., 11f.
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und Einfluss gewinnen. Vom Konzil berichteten die NEK und andere Blit-
ter durch die Auswertung anderer Zeitungen und das weithin sachlich, an-
dererseits mit besonderem Interesse fiir die der Unfehlbarkeitsfrage kri-
tisch gegeniiberstehende Minoritdt der Konzilsvdter. Diese ,Liberalen®,
aus denen dann die Alt-Katholiken hervorgingen, genossen, vor allem bei
der NEK, durchaus Sympathien.*

Journalistische Neugier war vorhanden, wenn auch in sehr unter-
schiedlicher Dosierung: Andere protestantische Zeitungen berichteten we-
sentlich sporadischer und dann auch weniger ausfiihrlich als die NEK. In
Ulrich Nembachs Arbeit kommen diese am Rande vor, vor allem als liberale
und lutherisch-konfessionelle Extreme im Vergleich zum Mittelweg der
NEK.’ Inzwischen sind viele dieser Zeitungen durch Digitalisierung gut zu-
ganglich. Die meisten ignorieren das Konzil geradezu, dazu zdhlen die ,All-
gemeine Evangelisch-Lutherische Kirchenzeitung“ (hier findet sich erst
1871 ein Artikel), die ,Jahrbiicher fiir deutsche Theologie“, die ,Jahrbii-
cher fiir protestantische Theologie“, die , Theologischen Studien und Kriti-
ken“ und die ,,Zeitschrift fiir die gesammte [sic!] lutherische Theologie und
Kirche“. Umso auffilliger ist, dass gerade die beiden von Ulrich Nembach
ausgemachten Fliigelpositionen neben dem Mittelweg der NEK gut besetzt
sind: Da ist zum einen die , Zeitschrift fiir Protestantismus und Kirche“, die
maBgeblich von der Erlanger Schule des Luthertums bestimmt war, welche
auch nach Sachsen ausstrahlte. Zum anderen ist da die aus liberal-protes-
tantischen Kreisen kommende , Allgemeine Kirchliche Zeitschrift“ (AKZ),
die von Daniel Schenkel herausgegeben wurde, dem fiihrenden Kopf des
Protestantenvereins.

Die zweite wichtige Studie zu diesem Themenfeld ist ein Aufsatz des
katholischen Theologen Eugen Kleindienst aus dem Jahre 1978.° Klein-
dienst bezog in seine Ausfiihrungen aber auch die literarischen Aktivitdten
des Paderborner Bischofs Konrad Martin ein, der sich 1868 mit der Schrift
»Wozu noch die Kirchenspaltung?“ zu Wort gemeldet hatte.

Konrad Martin hatte sich schon einige Jahre zuvor, als das Konzil noch
gar nicht in Sicht war, in zwei ,,bischéflichen Worten“ zur Frage einer Wie-
dervereinigung der Konfessionen gedufert. Das Bistum Paderborn war zu
dieser Zeit eines der groften in Deutschland und umfasste weite Teile des

4 Ebd., 63-65.

5 Vgl ebd. zur Allgemeinen Evangelisch-Lutherischen Kirchenzeitung (104), zum Protes-
tantenverein (112 f) und zum Mittelweg der NEK (116).

6 Eugen Kleindienst: Die Diskussion um das Apostolische Schreiben Pius IX. ,lam vos
omnes“ vom 13. September 1868 im deutschen Protestantismus; in: Annuarium Histo-
riae Conciliorum 10 (1978), 190-223.
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preuBischen Staatsgebiets: Durch die Bulle ,De salute animarum“ von
1821 erstreckte es sich nicht nur iiber groe Teile der preuBischen Provinz
Westfalen, sondern auch {iber die Provinz Sachsen und Teile der Provinz
Brandenburg. Damit waren nun groRe Teile des bisherigen Apostolischen
Vikariats des Nordens (das in Deutschland nur noch Schleswig-Holstein
und Mecklenburg umfasste) dem Bistum Paderborn eingegliedert worden.
Mit seiner Bischofswahl und -weihe im Jahre 1856 {ibernahm Konrad Mar-
tin also eine Didzese, die ein Gebiet mit einem groBen protestantischen
Bevolkerungsanteil abdeckte. Bei einem Studienaufenthalt in Halle, wohin
er wegen seiner semitistischen Interessen gewechselt hatte, hatte er
1832/33 bei Wilhelm Gesenius und bei August Tholuck Lehrveranstaltun-
gen besucht und damit die Spannbreite des Protestantismus vom Rationa-
lismus bis zur Erweckung kennengelernt. Nicht zufdllig wurde Martin
1859 auch zum Présidenten des Bonifatiusvereins gewdhlt, der zehn Jahre
zuvor als Diasporahilfswerk nach dem Vorbild des Gustav-Adolf-Vereins ge-
griindet worden war.

1864 verbffentlichte Bischof Martin ein , Bischofliches Wort an die
Protestanten Deutschlands, zundchst an diejenigen meiner Didcese iiber
die zwischen uns bestehenden Controverspunkte“. Das Buch wurde zwei-
mal wieder aufgelegt und stieB auf groRes Interesse, aber auch auf massive
Ablehnung. In einem Kapitel berichtete Martin iiber einen Vortrag zum
Thema Heiligenverehrung, den er bei einem festlichen Anlass in einer
Stadt vor Katholiken und Protestanten gehalten hatte. Bei den anwesenden
Protestanten sei das auf fruchtbaren Boden gefallen, und man sei ihm beim
anschlieBenden Empfang sehr freundlich begegnet.” Was hieran biirgerli-
che Hoflichkeit und was echtes Interesse wat, ldsst sich nicht mehr sagen.
Martin war eben wirklich der Meinung, das bessere religiose Angebot ma-
chen zu konnen, und das fiihrte bei ihm wie bei anderen — auf welcher
Seite der Konfessionsgrenze auch immer — zu der Illusion, das Trennende
bestehe nur aus Missverstindnissen und Vorurteilen.

Nur bei Einzelnen hatte Martins , Bischofliches Wort“ den erwiinsch-
ten Effekt einer Werbeschrift. Dem Grundcharakter nach sollte es eine
Apologie sein, denn in der Einleitung bezog sich Martin auf das 1862 in
erster Auflage erschienene ,Handbuch der Protestantischen Polemik gegen
die Romisch-Katholische Kirche“ des Jenenser Kirchenhistorikers Karl Au-
gust von Hase, das in der Folgezeit mehrmals wieder aufgelegt wurde. Hase
war in seiner Vorrede auf diejenigen eingegangen, ,welche am Protestan-

7 Konrad Martin: Ein Bischofliches Wort an die Protestanten Deutschlands, zundchst an
diejenigen meiner Didcese, iiber die zwischen uns bestehenden Controverspunkte, Pa-
derborn 1864, 411 (Digitalisat: ULB Miinster).
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tismus irre geworden sind“.® Demgegeniiber gab Martin sich in seiner Vor-
rede betont irenisch oder, wie man spdter gesagt hdtte, 6kumenisch: Er
wolle mit seiner Schrift der Wahrheit und dem Frieden dienen, zumal auch
viele Protestanten ehrlich nach der Wahrheit suchten.’ Allerdings sollte die
erhoffte Vereinigung natiirlich nicht in der Mitte stattfinden, sondern
durch die Riickkehr der Protestanten in den einen Schafstall zu dem einen
Hirten. Die ,,Wahrheit“ sollte eben — ganz im katholischen Sinne — das
Leitkriterium sein. Das war dann auch der Tenor des Zweiten Bischofli-
chen Wortes, das Martin 1866 in Form von fiktiven Lehrgesprachen verdf
fentlichte.'® Martins Biicher fanden selbstverstindlich Kritiker auf protes-
tantischer Seite. Unter diesen war der konservative lutherische Theologe
Eduard Preu[&,11 der wenige Jahre spiter, 1871, in die katholische Kirche
iibertrat.

Das protestantische Interesse wurde insbesondere auf das geplante
Konzil durch ein pépstliches Schreiben (Ilam vos omnes) vom 13. Septem-
ber 1868 gerichtet, das ganz unspezifisch an die Protestanten und generell
an alle Nichtkatholiken adressiert war. In der Vorbereitung des Schreibens
war schon ein Ton angeschlagen worden, der voéllig frei von Verstdndi-
gungsbemiihungen war: Die ,westlichen Héretiker“ seien als ein aggre-
gato di laici anzusehen. Auch wenn man Briicken zur Oxford-Bewegung
in England und namentlich zu Edward Pusey sah, schienen doch die Luthe-
raner und Reformierten schon fast dem Atheismus (Rationalismus) verfal-
len zu sein.'? Aber auch zu den Anglikanern konnte keine Briicke gebaut
werden, denn ihre Weihen wurden nicht als giiltig anerkannt. Damit ent-
fiel auch die Mdglichkeit, anglikanische Bischofe zum Konzil einzuladen."
Konversionen blieben auch hier Einzelfalle."*

8 Karl von Hase: Handbuch der Protestantischen Polemik gegen die Rémisch-Katholische
Kirche, 1. Aufl. Leipzig 1862, III f (Digitalisat: BSB Miinchen/MDZ).

9 Martin, Ein bischofliches Wort, V.

10 Konrad Martin: Zweites Bischofliches Wort an die Protestanten Deutschlands, zunédchst
an diejenigen meiner Didcese, {iber die zwischen uns bestehenden Controverspunkte, 1.
und 2. Aufl. Paderborn 1866 (Digitalisat: BSB Miinchen/MD?Z).

"' Eduard Preuf8: An den Bischof von Paderborn Herrn Dr. Conrad Martin. Eine Erwide-
rung auf dessen ,,bischofliches Wort“ iiber die Controverspunkte, Berlin 1864.

12 Theodor Granderath: Geschichte des Vatikanischen Konzils. Von seiner ersten Ankiin-
digung bis zu seiner Vertagung, Bd. I, Freiburg 1903, 127-129 (Digitalisat: Internet Ar-
chive [archive.org]); Klaus Schatz: Vaticanum I 1869-1870, Bd. I, Paderborn/Miin-
chen/Wien/Ziirich 1992, 129.

13 Granderath, Geschichte, 126 f.

14 Schatz, Vaticanum I, Bd. I, 130.
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lam vos omnes wies den Protestanten klar die Richtung: Sie sollten
zum einen Schafstall Christi (unicum ovile Christi) zuriickkehren, da sie
zwar Christus als Erléser anerkannten und als Christen guten Ruf genos-
sen, aber nicht den wahren Glauben Christi bekannten und nicht zur Ge-
meinschaft der katholischen Kirche gehorten. Nicht unwesentlich war der
Vorwurf an die Protestanten, sie seien untereinander in viele religiosae so-
cietates gespalten — es handelte sich also aus romischer Sicht nicht um Kir-
chen."” Damit verband sich keine Einladung zum Konzil, auch wenn man
dies spdter gelegentlich so verstehen wollte. Eingeladen wurde nur zur
Riickkehr in die eine und einzige Kirche, und somit war dies eine Ausla-
dung. Anders war dies in einem anderen, auf den 8. September 1868 vor-
datierten Schreiben (Arcano divinae providentiae), das sich an die Bi-
schofe der (nicht unierten) Ostkirchen wandte, die im Gegensatz zu den
Protestanten ausdriicklich zum Konzil eingeladen wurden. Freilich stieB
auch dieses Schreiben nicht auf Gegenliebe, zumal es ausdriicklich an die
Unionsversuche von Lyon (II) und Florenz erinnerte." Versuche, den Text
zu entschidrfen, kamen nicht zum Ziel, obwohl in der Zentralkommission
deutlicher Widerspruch gegen dieses Vorgehen laut wurde."” Die Antwort
des 1§riechisch-orthodoxen Patriarchen fiel dementsprechend abschldgig
aus.

Einen eigenen publizistischen Schauplatz erdffnete noch einmal der
Paderborner Bischof Konrad Martin mit seiner 1868 anlésslich von Jam
vos omnes veroffentlichten Schrift ,Wozu noch die Kirchenspaltung?“19
Martin fand zu einem Ton, der (jedenfalls aus seiner Sicht) ebenso irenisch
war wie der in seinen zwei ,bischoflichen Worten“. Wesentlich mehr Wir-
kung als mit seinen Schriften diirfte Martin allerdings mit seinen volksmis-
sionarischen Initiativen gehabt haben, die die katholische Diaspora in ih-
rem protestantischen Umfeld deutlicher sichtbar machten. An vielen Orten
errichtete er Missionsstellen, aus denen allmdhlich Pfarreien wurden, so
z. B. auch in Wittenberg.*’

15 Emil Friedberg: Sammlung der Aktenstiicke zum Ersten Vaticanischen Konzil mit einem
Grundrisse der Geschichte desselben, Tiibingen 1872, Aktenstiick VIII, 235-238 (Digi-
talisat: BSB Miinchen/MDZ).

16 Ebd., Aktenstiick VII, 233-235.

17 Granderath, Geschichte, Bd. I, 122-125; Schatz, Vaticanum I, Bd. [, 126-129.

18 Friedberg, Sammlung der Aktenstiicke, Aktenstiick XI, 250-253.

19 Konrad Martin: Wozu noch die Kirchenspaltung? Ein freies Wort an Deutschlands Ka-
tholiken und Protestanten mit Bezug auf das Pépstliche Schreiben vom 13. September
1868, Paderborn 1868, hier 21869 (Digitalisat: ULB Sachsen-Anhalt).

20 Anton Schreiber: Dr. Conrad Martin, Bischof von Paderborn, Wiirzburg 1875, 26 f (Di-
gitalisat: BSB Miinchen/MDZ).
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Die Einladung zur Riickkehr durch lam vos omnes stieB in den evan-
gelischen Zeitungen naturgemiB auf Ablehnung, und nichts anderes war
zu erwarten gewesen. Die aus dem protestantisch-liberalen Spektrum kom-
mende Allgemeine Kirchliche Zeitschrift, herausgegeben von Daniel
Schenkel, nannte das Schreiben ein , theokratisches Aktenstiick“.”’ Ein Ar-
tikel in der Zeitschrift fiir Protestantismus und Kirche beantwortete das
papstliche Schreiben mit lutherischem Selbstbewusstsein und nahm den
von katholischer Seite kommenden Hinweis auf die irenische Anlage der
Confessio Augustana auf.”” Dazu gehort auch die in der Vorrede der Con-
fessio Augustana zu findende Hoffnung auf ein Allgemeines Konzil, die die
in Miinchen erscheinenden Historisch-Politischen Blétter auf die Gegen-
wart angewendet hatten, so als diirften die Protestanten dankbar sein, dass
nun endlich dieses Konzil einberufen wurde. Das allerdings entsprach aus
der Sicht des Artikels in der Zeitschrift fiir Protestantismus und Kirche
nicht dem, was der Papst wollte, und insofern war das Konzil eben gerade
das nicht, was man im 16. Jahrhundert noch davon hitte erwarten konnen
— und eingeladen waren die Protestanten ja doch nicht, auler eben dazu,
reumiitig in den Schof der wahren Kirche zuriickzukehren.”> Welchen
Sinn hitte eine Einladung zum Konzil auch gehabt, fragte sich der Autor
des Artikels: ,,Was sollte sie auch und was sollten wir in Rom tun?“ ,, Aber
was sollte man denn mit uns Protestanten anfangen, die wir kein Mandat
haben, die wir ein Haufen Einzelner wiren, die alle fiir sich allein ste-
hen.“**

Auf katholischer Seite wurden umso aufmerksamer Signale von Kon-
versionswilligen wahrgenommen. Ein gewisses Aufsehen erregte ein Brief,
den angeblich vier anonym gebliebene evangelische Pfarrer aus der preufi-
schen Provinz Sachsen (also ungefdhr dem heutigen Sachsen-Anhalt) an
Konrad Martin geschrieben hatten und dem noch ein weiterer folgte. Die
vier machten keinen Hehl aus ihrer Ablehnung des Protestantismus. Einer
Konversion setzten sie allerdings ein Bedenken entgegen, das auf die Ein-
fiihrung des Laienkelchs und der Priesterehe zielte — hiermit waren freilich
Bedingungen gestellt, die die Grundsubstanz des Protestantismus ausmach-
ten, auch wenn die vier Briefschreiber als Kompromiss anboten, die Frage
der Priesterehe nach orthodoxem Vorbild zu regeln. Die ,Priesterfrauen®

21 Die bevorstehende Allgemeine Kirchenversammlung in Rom; in: Allgemeine Kirchliche
Zeitschrift 9 (1868), 521-528, hier 525 (Digitalisat: Digizeitschriften e.V.).

22 Das okumenische Concil; in: Zeitschrift fiir Protestantismus und Kirche 57 (1869), 298-
312, hier 306 f (Digitalisat: Digizeitschriften e.V.).

2 Ebd., 310.

24 Ebd., 300.
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sollten aus dem geistlichen Stand kommen, d. h. Téchter von Geistlichen
oder Lehrern sein — die Volksschullehrer unterstanden zu dieser Zeit ja
noch der Geistlichen Schulaufsicht. Wenn Schuster-, Schneider-, Tischler-
oder Fleischertochter ihr Auge auf einen Geweihten des Herrn werfen
diirften, hieRe das Perlen vor die Saue werfen.” Die in dieser Zeit einset-
zende Selbstsakralisierung des evangelischen Pfarrhauses sollte also offen-
sichtlich auf eine katholisierende Spitze getrieben werden. Das Schreiben
ist eher das Dokument einer verschrobenen Selbstwahrnehmung als ein
ernsthafter Diskussionsbeitrag. Schon Zeitgenossen — protestantische zu-
mindest — duBerten den Verdacht, es handele sich um ein Phantasiepro-
dukt.?® Bischof Martin aber, so berichtet es der zum Alt-Katholiken gewor-
dene Johannes Friedrich, prasentierte die Briefe auf dem Konzil als
Ausweis besonderer Autoritit.”’

AuBerhalb Deutschlands war ohnehin kaum eine Reaktion feststellbar,
andernfalls wire sie auch in die Sammlungen der Aktenstiicke zum Konzil
eingegangen. Die Anfrage des presbyterianischen Pfarrers John Cumming,
wie groB die libertas loquendi auf dem Konzil sein werde, damit er dort
Rechenschaft {iber die Griinde der Trennung von Protestanten und Katholi-
ken ablegen konne, war ebenso sonderbar wie ihr Autor: Cumming war
ein bekannter Endzeit- und Erweckungsprediger und ein Gegner des
Katholizismus.?®

Interessanter als die gemeinprotestantische Ablehnung von lam vos
omnes sind letztlich die innerprotestantischen Konflikte, die sich hieran
entziindeten. Dafiir bot ein Rundschreiben des Evangelischen Oberkir-
chenrates in Berlin an alle Konsistorien in den preufischen Provinzen vom
9. Oktober 1868 einen Anlass.”® Auch wenn der Evangelische Oberkir-
chenrat seit 1850 formell eine selbststdndige Behdrde war, handelte es sich
doch um eine letztlich staatliche Kirchenverwaltungsbehorde und bei dem
Rundschreiben um eine Dienstanweisung, freilich eine mit diplomatischen
Toénen, denn man sah in dem papstlichen Schreiben auch , Achtung und
Wohlwollen gegen die Protestanten® ausgedriickt. Andererseits wurde die

25 Theodor Granderath (Hg.): Acta et Decreta Sacrosancti oecumenici Concilii Vaticani
(Collectio Lacensis, Bd. VII), Freiburg 1892, 1137-1144 (Digitalisat: HatiThrust Digital
Library). Dazu Kleindienst, Die Diskussion, 219 f.

26 Theodor Frommann: Geschichte und Kritik des Vaticanischen Konzils von 1869 und
1870, Gotha 1872, 12 (Digitalisat: HatiThrust Digital Library).

27 Johannes Friedrich: Tagebuch wahrend des Vaticanischen Concils gefiihrt, Nordlingen
1871, 48 (Digitalisat: HatiThrust Digital Library).

28 Granderath, Acta et Decreta, 1144. Informationen zu Cumming: Wikipedia (Englisch)
und die dort zu findenden Links.

29 Friedberg, Sammlung der Aktenstiicke, Aktenstiick XII (253 f); Granderath, Acta et De-
creta, 1123 f.

OR 69 (2/2020)

213



214

Aufforderung zur Riickkehr in die katholische Kirche als ,unberechtigter
Ubergriff in unsere Kirche“ verurteilt. Ohne dass Bischof Martin von Pa-
derborn namentlich erwdhnt wurde, enthielt das Rundschreiben doch den
Hinweis, dass ,viele unserer Glaubensgenossen [...] inmitten rémisch-
katholischer Umgebung manchen Versuchungen zur Untreue gegen das
evangelische Bekenntnis preisgegeben sind“. Als Gegenmittel wurde eine
verstirkte Diasporaarbeit durch entsprechende Kollekten fiir die Gustav-
Adolf-Stiftung empfohlen, deren Motto aus dem Galaterbrief auch zitiert
wurde: ,Lasset uns tun Gutes an jedermann, allermeist aber an des Glau-
bens Genossen.“ Der Evangelische Verein der Gustav-Adolf-Stiftung (Gu-
stav-Adolf-Verein) selbst sah keinen Grund zu einer Verlautbarung. Der
Zentralvorstand war zwar in Sorge um katholische Abwerbungsversuche in
der Diaspora, sah aber keinen Grund zum Handeln, da ,,der pédpstliche Auf-
ruf nicht die geringste Bewegung verursacht habe“. Man zog ein ,stilles
Verharren in der Glaubensgewissheit“ vor.*®

Das Rundschreiben des Berliner Evangelischen Oberkirchenrats nun
hatte auf katholischer Seite keinen groBen Nachhall, wohl aber auf protes-
tantischer. Der sich als modern ansehende liberale Fliigel des Protestantis-
mus sah eben nicht nur im Katholizismus einen Gegner, sondern auch in
einem staatskirchlichen Protestantismus, der keine Riicksicht auf die indi-
viduelle Glaubensfreiheit im Sinne eines ,freien Protestantismus“ nahm.

Eine gute Gelegenheit, dafiir einzutreten, stellte der sidwestdeutsche
Protestantentag am 31. Mai 1869 dar, eine Veranstaltung des liberalen Pro-
testantenvereins, die in Worms abgehalten wurde. Hier war 1868 ein gro-
Bes Lutherdenkmal (das eigentlich ein Reformationsdenkmal ist) einge-
weiht worden. An der Versammlung, deren Vorbereitung schon groBe
Aufmerksamkeit in der Presse fand, nahmen einige Tausend Menschen teil
— eine Zahl von 12.000 bis 16.000 ist durchaus wahrscheinlich. Man sang
das Lutherlied ,Erhalt uns Herr, bei Deinem Wort“, allerdings in der aus
der Aufkldarungszeit stammenden Variante ,Den finstern Irrtum treibe fort.
Bewahr’ uns vor Gewissenszwang. Frei bleibe unser Lobgesang.“’' Daniel
Schenkel, der Vorsitzende des Protestantenvereins, ging nicht nur mit der
katholischen Kirche, sondern auch mit dem preuBischen Evangelischen
Oberkirchenrat ins Gericht.

Man sah sich in Worms als Reprédsentant des evangelischen Volkes ge-
gen den obrigkeitlich verwalteten Protestantismus. ,Diesmal hat das pro-
testantische Volk selbst getagt und auf die dreiste romische Einladung zur

30 Friedberg, Sammlung der Aktenstiicke, 75 f.
31 Kleindienst, Die Diskussion, 208.
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Riickkehr in die eine ,Schafhiirde‘ eine deutsche Antwort gegeben®, hiel
es in der Allgemeinen Kirchlichen Zeitschrift.*”> Man feierte sich selbst und
sah sich als Gegner aller Bestrebungen in der evangelischen Kirche, die ka-
tholisch erschienen, und dazu zdhlten vor allem Klerikalismus und Glau-
benszwang. Vor einer hierarchischen Machtstellung der Geistlichkeit und
ausschlieflicher Dogmenherrschaft wurde gewarnt — damit wiirden Brii-
cken nach Rom gebaut. Dieser Punkt und andere fanden sich in einer pro-
grammatischen Erklarung. Man protestierte gegen , Geisteszwang und Ge-
wissensdruck”, und in diesem Zusammenhang wurde auch einmal der
Syllabus Errorum von 1864 erwidhnt, der ansonsten in den Debatten
kaum eine Rolle spielte. Christlicher Geist, deutsche Gesinnung und mo-
derne Kultur sollten den gemeinsamen Boden der getrennten Konfessionen
bilden. So wollte man ,hier am FuBle des Lutherdenkmals“ den katholi-
schen Mitbiirgern und Mitchristen die Bruderhand reichen.” Hier wie in
anderen protestantischen Verlautbarungen, auch der des preuBischen
Evangelischen Oberkirchenrates, spielte der nationale Gedanke eine wich-
tige Rolle. Deutschland war ein geteiltes Land, jedenfalls in konfessioneller
Hinsicht, und dies schien vielen ein groBes Hindernis fiir die nationale Ein-
heit. In den Beratungen der verfassungsgebenden Nationalversammlung in
der Paulskirche war dies ofter gesagt worden, und protestantische Vorstel-
lungen gingen immer wieder in die Richtung einer iiberkonfessionellen
deutschen Nationalkirche. Solche Hoffnungen hatten sich schon in den
1840er Jahren an die Deutschkatholiken gekniipft, wurden nun aber durch
lam vos omnes zunichte gemacht.

Die Wormser Versammlung fiihrte wiederum zu Kritik, einerseits von
katholischer, andererseits von konservativ-evangelischer Seite. Die Allge-
meine Evangelisch-Lutherische Kirchenzeitung kritisierte die Wormser
Versammlung, weil sie wirkungslos sei und auch keine Gefahr fiir den Pro-
testantismus von katholischer Seite aus bestehe.>* Manchen Protestanten
schien mit den AuBerungen von liberaler Seite das Ende des Protestantis-
mus gekommen. So sah es jedenfalls Reinhold Baumstark, Kreisgerichtsrat
in Konstanz. Er trat 1869 zur katholischen Kirche {iber, geriet aber bald im
badischen Kulturkampf mit den Ultramontanen aneinander. 1869 verdf-
fentlichte Baumstark eine mehrfach aufgelegte Schrift, in der er seine Kon-
version begriindete. Baumstark beklagte die Vielgestaltigkeit und Zerrissen-
heit des Protestantismus. Sein geistiges Prinzip sei das der Verneinung und

32 Die Protestanten-Versammlung zu Worms am 31. Mai d.].; in: Allgemeine Kirchliche
Zeitschrift 10 (1869), 285-292, hier 285 (Digitalisat: Digizeitschriften e.V.).

33 Friedberg, Sammlung der Aktenstiicke, 78 f.

34 Kleindienst, Die Diskussion, 212.

OR 69 (2/2020)

215



216

Zerstorung, seine Folgen Revolution und Atheismus. Luther wiirde sich vor
Entsetzen im Grabe umdrehen, wenn er zu horen bekdme, was in seinem
Namen gepredigt werde.* Baumstarks Bruder Hermann, ein konservativer
Lutheraner, der nach Amerika ausgewandert war, konvertierte ebenfalls.
Beide verdffentlichten 1871 das Buch ,Unsere Wege zur katholischen Kir-
che“.** Hermann Baumstark wie auch Eduard PreuB waren Dozenten am
Concordia-Seminar in St. Louis, das zur Missouri-Synode gehorte, also dem
bis heute konservativeren Verband lutherischer Gemeinden in den USA.
Fiir konservative Lutheraner gab es also am ehesten eine theologische
Briicke hin zum Katholizismus.

Im Verlauf des Konzils wurden die Debatten um die Unfehlbarkeits-
frage aufmerksam registriert. Aus Sicht der Zeitschrift fiir Protestantismus
und Kirche konnte der Beschluss des Konzils in dieser Sache eine Anndhe-
rung der Konfessionen nur verhindern.”” Aufmerksam wurde der sich nach
dem Beschluss {iber die Unfehlbarkeit formierende Protest registriert, aller-
dings traute man diesem auch nicht allzuviel zu, wenn man ihm auch alles
Gute wiinschte und in ihm einen Biindnispartner im Kampf gegen die Je-
suiten und fiir die Kultur sah.’® Der Protestantenverein nutzte die Gelegen-
heit, auch ein Unfehlbarkeitsdogma in der evangelischen Kirche zu indizie-
ren, das sich auf die Bekenntnisschriften der Reformationszeit beziehe.”

AuBer publizistischen Kontroversen ereignete sich also nicht viel.
Einige wenige Protestanten traten zur katholischen Kirche {iber. Die promi-
nenteren von ihnen hat der Arzt und Konvertit David August Rosenthal in
seinen kurz vor und wihrend des Konzils erscheinenden , Convertitenbil-
dern“ gesammelt. Die meisten Protestanten aber bekamen ihre Vorurteile
bestdtigt und gingen so in den folgenden ,Kulturkampf“, zu dessen Opfern
dann auch Bischof Konrad Martin gehorte. Auf dem Konzil war er als Mit-
glied der Glaubenskommission und fiihrender Anhénger des Unfehlbar-
keitsdogmas ein prominenter Vertreter. Er war auch mafgeblich daran be-
teiligt, fiir die ,Zeitirrtlimer“ den Protestantismus verantwortlich zu
machen, was dann ja den heftigen Widerspruch Bischof Strossmayers her-

35 Reinhold Baumstark: Gedanken eines Protestanten iiber die pdpstliche Einladung zur
Wiedervereinigung mit der rémisch-katholischen Kirche, Regensburg 1869, 5 f. 13 f.
17f (Digitalisat: BSB Miinchen/MDZ).

36 Reinhold Baumstark/Hermann Baumstark: Unsere Wege zur katholischen Kirche,
Freiburg, 1. und 2. Aufl. 1871 (Digitalisat: google books).

37 Das Vaticanische Konzil; in: Zeitschrift fiir Protestantismus und Kirche 60 (1870),
286-321, hier 297 (Digitalisat: Digizeitschriften e.V.).

3 Ebd., 315-317, 319.

39 Das Unfehlbarkeitsdogma — auch in der Protestantischen Kirche; in: Allgemeine Kirchli-
che Zeitschrift 12 (1871), 398, 397-400 (Digitalisat: Digizeitschriften e.V.).



vorrief und sich nicht bis in die Endfassung der Konstitution Dei Filius
durchsetzte. Was aber in Dei Filius {ibrigblieb, war die Auffassung, fiir die
Martin zusammen mit anderen verantwortlich zeichnete: Auf dem Trienter
Konzil war eigentlich alles schon gesagt worden, was den Umgang mit dem
Protestantismus anging. Es handelte sich um eine Héresie, die in viele Sek-
ten zerfiel, die untereinander auch noch uneins waren. Diese zugespitzte
Beschreibung des Protestantismus aus katholischer Sicht, hdtte immerhin
eines klarmachen konnen: Dass er selbst noch viele Hausaufgaben zu erle-
digen hatte, um zuerst einmal eine innerprotestantische Okumene zu be-
griinden.
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Der Eine und die Vielen

Das Erste Vatikanische Konzil
und die Orthodoxie

Georgios Vlantis'

1. Primat und Synodalitit als bleibende Herausforderung

Das Verhiltnis von Primat und Synodalitdt bleibt 150 Jahre nach dem
Ersten Vatikanischen Konzil eine der spannendsten und spannungsreichs-
ten ekklesiologischen, kirchenrechtlichen und ékumenischen Fragen. Die
unterschiedlichen Antworten darauf fiihren zu mannigfaltigen Vorstellun-
gen {iber die Zukunft der Kirchen sowie {iber das Potenzial und die Rich-
tung von Erneuerungs- und Reformbewegungen, denn die Kldrung eines
solchen Verhiltnisses hat bestimmte Konsequenzen fiir die kirchlichen
Strukturen und ihre Befugnisse. Die Bedeutung dieser Thematik sowohl fiir
die historischen Beziehungen zwischen der Orthodoxen und der romisch-
katholischen Kirche als auch fiir die Arbeit an der Wiederherstellung ihrer
Einheit ist evident.

Die Diskussion innerhalb dieser beiden Kirchen hat in den letzten Jah-
ren an Aktualitdt gewonnen: katholische Reformimpulse fiir eine Neube-
stimmung des Verhdltnisses von Lokal- und Weltkirche (siehe zuletzt die
Amazonas-Synode und den Synodalen Weg der Kirche in Deutschland) und
die groBe Krise innerhalb der Ostkirche aus Anlass der Verleihung der Au-
tokephalie an die Orthodoxe Kirche in der Ukraine (die in einer hiufig
hochemotionalen und jedenfalls schwierigen Auseinandersetzung iiber die
Befugnisse des Okumenischen Patriarchen eine ihrer Auswirkungen fin-
det) lassen uns erahnen, dass das Verhiltnis des Einen (Primus) und der
Vielen die beiden Kirchen lange noch beschiftigen wird.

! Georgios Vlantis ist Diplom-Theologe und seit Mai 2016 Geschiftsfiihrer der ACK Bay-
ern und vertritt die Griechisch-Orthodoxe Kirche in vielen 6kumenischen Gremien. Er
ist auch wissenschaftlicher Mitarbeiter der Theologischen Akademie von Volos (Grie-
chenland).
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Zweifelsohne prégt der Beitrag des Ersten Vatikanums zur Artikulation
des pidpstlichen Primats die Beziehungen der rémisch-katholischen Kirche
mit der iibrigen christlichen Welt bis heute deutlich. Im vorliegenden Bei-
trag werden einige orthodoxe Reaktionen auf das Erste Vatikanische Konzil
und die romisch-katholische Primatslehre zusammengefasst und in ihrem
geschichtlichen Kontext eingeordnet. Die Relevanz dieses Konzils fiir den
Dialog der romisch-katholischen und der Orthodoxen Kirche ldsst sich al-
lerdings nicht nur auf die Diskussion iiber die Rolle des Bischofs von Rom
beschrdnken. Deshalb werden ebenfalls einige Aussagen formuliert, die
mittel- oder unmittelbar mit Impulsen des Ersten Vatikanums verbunden
sind und die Aktualitdt der Fragen verdeutlichen, mit denen sich dieses
Konzil beschiftigt hat.

II. Die Orthodoxie um die Zeit des Ersten Vatikanums

1. Das autokephalistische orthodoxe 19. Jahrhundert

Das ganze 19. Jahrhundert wird von Schwankungen und Turbulenzen
des kaiserlich-imperialen Paradigmas gekennzeichnet, innerhalb dessen
grofe orthodoxe Traditionen jahrhundertelang gelebt haben. Auch wenn
erst der Anfang des 20. Jahrhunderts die Abschaffung dieses Paradigmas
(zumindest in seiner lange bewahrten Form) mit sich bringen wird, fiihren
bereits in der Zeit um das Erste Vatikanum geopolitische Entwicklungen im
geschwidchten Osmanischen Reich und im Zaristischen Russland sowie Be-
gegnungen orthodoxer Volker mit dem nationalistischen Gedankengut der
Moderne zur strukturellen Neugestaltung der Orthodoxie in Osteuropa.
Die Entstehung neuer autokephaler Kirchen wird meistens von kleinen
bzw. grofen Spannungen oder sogar schmerzlichen Spaltungen begleitet.
Das Okumenische Patriarchat verzichtet allméhlich auf wichtige Jurisdikti-
onsgebiete auf dem Balkan und verleiht bereits im 19. Jahrhundert den
Autokephaliestatus an eine Reihe von Kirchen (Griechenland, Serbien, Ru-
minien), die zur Prigung der Identitdt ihrer Voélker maBgeblich beitragen.
Auch wenn die alten Patriarchate und autokephalen Kirchen, die ihren Sta-
tus von Okumenischen Konzilen verliehen bekommen haben, ihre kir-
chenrechtlichen Befugnisse nicht verlieren, fiihrt die Entstehung mehrerer
neuer selbststdndiger Kirchen zu einer Neubestimmung der Machtverhilt-
nisse innerhalb der Orthodoxie. Wéahrend in der romisch-katholischen
Kirche zentralistische Ansichten mit dem Ersten Vatikanum und der Dog-
matisierung der pdpstlichen Autoritdt die Oberhand gewinnen, sind zentri-
fugale Kréfte wahrend des ganzen 19. Jahrhunderts und dariiber hinaus in
der Orthodoxie am Werk. Wenn im Westen die Rolle des Einen gestdrkt
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wird, werden in der Ostkirche die Vielen sichtbar; infolgedessen verzichtet
nolens volens der 0Ostliche Primus (Konstantinopel) auf mehrere seiner
Territorien und lasst neue kirchliche Verwaltungszentren entstehen. Die
17 Jahre (1833-1850) des schismatischen Zustandes der Autokephalen
Kirche Griechenlands waren bloB der Anfang eines Prozesses, der das
Selbstbewusstsein der Orthodoxen Kirchen bis heute préagt, wo das tradi-
tionelle Prinzip der Strukturierung des kirchlichen Lebens nach geographi-
schen Kriterien (Lokalkirche) vom Prinzip der Nation als Gestaltungskrite-
rium der Kirche ersetzt wird, mit dem Ergebnis, dass man heute zumindest
auf einer phdnomenologischen Ebene von orthodoxen Nationalkirchen
sprechen darf. Diese Situation wird bis heute als ekklesiologisches Problem
in der Orthodoxie wahrgenommen, als Widerspruch zu ihren eigenen
theologischen Pramissen. Bezeichnenderweise beschiftigte sich die Ortho-
doxie in der Zeit um das Erste Vatikanum mit dem bulgarischen Schisma
und der Verurteilung des sog. Ethnophyletismus (Konzil von Konstantino-
pel 1872), des kirchlichen Nationalismus, der allerdings bis heute seine
Kraft in der Ostkirche nicht zu verlieren scheint.”

2. Identitdtsfragen und Missionierungsversuche

Im stark vom Geist des Nationalismus geprdgten 19. Jahrhundert ent-
stehen Identitdtsfragen in den traditionell orthodoxen Landern; die Kir-
chen nehmen durchaus aktiv an der Prdgung des Selbstbewusstseins der
jetzt emanzipierten Volker teil. Wahrend in vielen katholischen Kontexten
die Stimmen laut werden, die eine Distanzierung der V6lker von der papst-
lichen Autoritdt fordern (Italien selbst um diese Zeit gilt als eloquentes Bei-
spiel dafiir), suchen traditionell orthodoxe Vélker die Ndhe zur Kirche, die
als Bewahrerin der lange im osmanischen Kontext unterdriickten nationa-

2 Den Beschluss des Konzils von Konstantinopel 1872 siehe in: Alberto Melloni (Hg.):
The Great Councils of the Orthodox Churches. From Constantinople 861 to Moscow
2000, Corpus Christianorum Conciliorum Oecumenicorum Generaliumque Decreta 4.2,
Brepols 2017, 371-373. Einen Uberblick der neueren Geschichte der Orthodoxie und
ihrer theologischen Schwerpunkte findet man in Paul Ladouceur: Modern Orthodox
Theology, London/New York 2019, mit reichlicher Bibliographie. Vgl. Paschalis M. Ki-
tromilides: Enlightenment, Nationalism, Orthodoxy. Studies in the Culture and Political
Thought of South-Eastern Europe, Aldershot 1994, 22003; ders.: The Legacy of the
French Revolution. Orthodoxy and Nationalism; in: Michael Arnold (Hg.): The
Cambridge History of Christianity. Vol. 5: Eastern Christianity, Cambridge, MA 2006,
229-252; Lucian N. Leustean (Hg.): Orthodox Christianity and Nationalism in Nine-
teenth-Century Southeastern Europe, New York 2014; Vasilios Makrides: Konfessionali-
sierungsprozesse in der orthodox-christlichen Welt. Ein Periodisierungs- und Systemati-
sierungsversuch; in: Mihai-D. Grigore/Florian Kiihrer-Wielach (Hg.): Orthodoxa
Confessio? Konfessionsbildung, Konfessionalisierung und ihre Folgen in der ostlichen
Christenheit Europas, Gottingen 2018, 77-110.
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len Identitét verstanden wird. In dieser neuen Konstellation, in der die Or-
thodoxen Kirchen diese Rolle iibernehmen bzw. sie in groRerer Freiheit
handeln konnte, kann man auch intensive romisch-katholische und protes-
tantische Missionierungsversuche in den orthodoxen Lindern sowie im
Orient beobachten. Diese Praxis stoRt auf eine entschieden polemische Re-
aktion seitens der Orthodoxen Kirchen. Die ,Enzyklika von 1838 gegen
die lateinischen Neuerungen®’ ist in einer duBerst scharfen Sprache ver-
fasst, die keinen Zweifel daran lasst, dass die Zeit der Okumene noch nicht
gekommen ist. Die Patriarchen des Ostens warnen vor den Lateinern, die
sie fiir Hdretiker halten und zdhlen ihre Irrlehren auf. Besonders hart wer-
den missionarische Versuche der romisch-katholischen Kirche verurteilt;
vom Vertrauen, einem geschwisterlichen Verhdltnis und letztendlich Dia-
log mit den romisch-katholischen Christen kann man nicht reden. Inhalte
dieser Enzyklika werden auch in der Antwort der Patriarchen des Ostens
(Konstantinopel, Alexandrien, Antiochien und Jerusalem) und ihrer Syn-
oden von 1848 auf die Einladung von Papst Pius IX. (Apostolisches Schrei-
ben ,In suprema Petri apostoli sede“ vom 6. Januar 1848) zur Wiederher-
stellung der Einheit mit der Westkirche wiederholt.* Die Orthodoxie
erkldrt sich nicht bereit, die neuen Dogmen der Lateinischen Kirche zu ak-
zeptieren und die globale Jurisdiktion des romischen Papstes anzuerken-
nen; aber auch die Einladungstexte des Papstes und die rémisch-katholi-
schen Reaktionen von damals lassen keinen Zweifel daran, dass auch die
romische Kirche die Einheit als Anerkennung ihrer Lehren und Privilegien
seitens der ,, Schismatiker* des Ostens versteht.’

3. Moderne zwischen Ost und West

Das Erste Vatikanum wird als Versuch des Katholizismus gewertet,
durch die theologische Grundlegung der kirchlichen Autoritdt den Absolut-
heitsanspruch des Christentums gegen den emanzipatorischen Geist der
Moderne hervorzuheben. Die romisch-katholische Kirche wird tatsdchlich

3 Den Text dieser Konstantinopler Patriarchal- und Synodalenzyklika unterschreiben die
Patriarchen von Konstantinopel und Jerusalem, alle Mitglieder der Synode des Okumeni-
schen Patriarchats, wahrend die Patriarchen von Alexandrien und Antiochien bereits
ihre Zustimmung erklédrt hatten. Der Text in: loannis Karmiris: Dogmatica et Symbolica
Monumenta Orthodoxae Catholicae Ecclesiae, Bd. II, Graz 21968, 894-902. Vgl. die
Konstantinopler Patriarchal- und Synodalenzyklika von 1836 gegen die protestantischen
Missionare; in: ebd., 873-892.

4 Siehe ebd., 905-925.

5 Job Getcha: Primacy and Synodality. The Challenges of the Second Millenium: in: Peter
Szabo (Hg.): Primacy and Synodality Deepening Insights, Proceedings of the 23 Con-
gress of the Society for the Law of the Eastern Churches, Nyiregyhaza 2009, 85-102,
bes. 91-96.

OR 69 (2/2020)

221



222

auf der intellektuellen Ebene nicht nur vom Protestantismus, sondern auch
vom Szientismus und den unterschiedlichen Strémungen der Philosophie
des 19. Jahrhunderts stark herausgefordert. Obwohl die Ideen des aufge-
klarten Westens die traditionell orthodoxen Lander erreichen, und ihr Ein-
fluss auf die Neubestimmung ihrer Identitdten auch nicht zu unterschédtzen
ist, erlebt die ostkirchliche Theologie die Begegnung mit ihnen keinesfalls
in der Intensitdt, wie man sie in Westeuropa beobachtet. Die Moderne
stellt fiir die Orthodoxie noch keine akute intellektuelle Herausforderung
dar, worauf sie synodal antworten muss, wie das Erste Vatikanum es mit
,Dei Filius“ getan hat. Klassiker der Moderne werden in traditionell ortho-
doxen Landern bis zum 20. Jahrhundert nicht iibersetzt und ein antikleri-
kaler Geist ist im 19. Jahrhundert ebenfalls noch nicht stark zu spiiren.’

III. Die papstliche Einladung an die orthodoxen Bischéfe

Der Spannungen zwischen Ost- und Westkirche zum Trotz lud Papst
Pius IX. mit Schreiben vom 8. September 1868 alle Bischofe der Ostkirche,
die nicht in Gemeinschaft mit dem Apostolischen Stuhl stehen, zum Ersten
Vatikanischen Konzil ein. Sein Wunsch sei die Wiederherstellung der Ein-
heit dieser Bischofe mit dem romischen Stuhl, der das Zentrum der katholi-
schen Wahrheit und Einheit sei.”

Eine vierkopfige papstliche Delegation besuchte am 5. Oktober 1868
den Okumenischen Patriarchen Grigorios VI. (1798-1881; er war Okume-
nischer Patriarch von 1835-1840 und von 1867-1871), um ihm das
Schreiben offiziell zu iiberreichen. Der Verlauf dieser Begegnung wird in
einem ausfiihrlichen Kommuniqué des Okumenischen Patriarchats be-
schrieben.?

Da das Schreiben bereits vorab in der Presse veroffentlicht worden
war, kannte der Okumenische Patriarch dessen Inhalt bereits vor der Be-
gegnung. In diesem Schreiben spiegelten sich Prinzipien, die, so Patriarch

6 Vgl. z. B. Vasilios Makrides: Die religiose Kritik am kopernikanischen Weltbild in Grie-
chenland zwischen 1794 und 1821. Aspekte griechisch-orthodoxer Apologetik ange-
sichts naturwissenschaftlicher Fortschritte, Frankfurt am Main/Bern/New York/Wien
1995; ders.: Orthodox Christianity, Modernity and Postmodernity. Overview, Analysis
and Assessment; in: Religion, State & Society 40/3-4 (2012), 248-285.

7 Eine griechische Ubersetzung des Schreibens erschien in der Zeitschrift Evoyyehndg
Knovg, B, 1 (1869), 228-221. Vgl. Franco de Wyels: Le Concile du Vatican et I’ Union;
in: Irénikon 6 (1929), 366-396, 488-516, 655-665.

8 §. Karmiris, Dogmatica et Symbolica, 927-930. Vgl. Maximos Vgenopoulos: Primacy in
the Church from Vatican I to Vatican II. An Orthodox Perspective, DeKalb, IL 2013, 42f.
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Grigorios, dem Evangelium, den Okumenischen Konzilien und der Lehre
der Kirchenvidter widersprachen. Man nehme keine Anzeichen der rémi-
schen Kirche wahr, auf ihre problematischen Ansichten zu verzichten, und
die Orthodoxie beabsichtige nicht, ihre Prinzipien aufzugeben. Grigorios
wolle keine alten Wunden wieder 6ffnen und erloschenen Hass wieder rei-
zen, gerade in Zeiten, wo Liebe notig sei. Da es keine gemeinsame Basis
auf der Ebene der Prinzipien gebe, scheine eine orthodoxe Teilnahme am
bevorstehenden Synodalereignis der romischen Kirche unmdoglich. Als Me-
thode fiir den Dialog zwischen Orthodoxie und Katholizismus schldgt er ei-
nen gemeinsamen Blick auf die Geschichte der ersten zehn Jahrhunderte
vor: man solle auf das verzichten, was im 2. Jahrtausend ergidnzt wurde,
und das, was vom Erbe des 1. Jahrtausends nicht aufgenommen wurde,
hinzufiigen. Die romisch-katholische Kirche habe sich mit ihren der heili-
gen Tradition widersprechenden neuen Dogmen und Bestimmungen von
der ,katholischen Orthodoxie“ entfernt und den Riss noch breiter ge-
macht.

Auf Bitten der romischen Delegation zdhlt der Patriarch die romischen
Irrlehren auf: die Behauptung, dass die ganze Kirche einen Bischof als
Oberhaupt hat, der sich sogar als unfehlbar und siindenlos betrachtet; dass
dieser ex cathedra redend iiber den Okumenischen Konzilien steht; dass
die Apostel nicht gleich sind; dass die Privilegien Roms de iure divino und
nicht Aumano sind, usw.

In ihrer Erwiderung betont die katholische Delegation, dass die Kirche
Roms ihre Prinzipien nicht dandern werde. Sie weist auf das Konzil von Flo-
renz hin, wo die Wiederherstellung der Einheit der zwei Kirchen erreicht
wurde. Der Papst lade ,einige“ (=twvég) ein, die doch ,auBerhalb der
Union“ geblieben sind, damit sie sich wiedervereinigen, nachdem sie in-
formiert werden (={vo. xai ovtolL mAnoodoon0éviec évmd®ory). In diesen
Worten wird deutlich, dass es beim bevorstehenden Ersten Vatikanischen
Konzil um keinen Dialog mit der Orthodoxie gehen sollte, sondern diese
lediglich aufgefordert wird, die Prinzipien der rémisch-katholischen Kirche
anzunehmen.

Patriarch Grigorios antwortet, dass die Kirche des Ostens das Konzil
von Florenz nicht anerkenne’ und kritisiert die nach dem orthodoxen Kir-
chenrecht unkanonische Art und Weise der Einberufung des Ersten Vatika-
nischen Konzils. Als erster in der kirchlichen Ordnung, der aber gleichzei-

9 Zu Ferrara-Florenz siehe Vaclav Jezek: Orthodox Perspectives on the Historical Role of
Church Unions; in: Pantelis Kalaitzidis et. al. (Hg.): Orthodox Handbook on Ecumenism,
Volos 2014, 766-782, 771-772. Vgl. Grigorios Larentzakis: Ferrara-Florenz im Urteil
der heutigen Orthodoxie; in: Annuarium historiae conciliorum 22 (1990), 199-218.
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tig die Gleichwertigkeit aller seiner Briider hdtte anerkennen sollen, hdtte
der Papst von Rom gesonderte Schreiben an alle Patriarchen und Synoden
des Ostens verabschieden miissen, in denen er sie fragt, ob sie die Einbe-
rufung eines Konzils mitgenehmigen (=ovveyxpivouvowv). Die Einberufung
eines Konzils diirfe nicht mit einer Enzyklika durchgesetzt werden; der
Papst sei nicht der Fiirst und Herrscher aller. Solange die Kirche Roms
nicht bereit sei, Treue der Geschichte und den Okumenischen Konzilien
gegeniiber zu zeigen, sei eine Einladung zur Teilnahme am Konzil {iberfliis-
sig und fruchtlos; man miisse allerdings intensiv beten, damit der Herr alle
zu Gottes Liebe und zum Heil fiihrt.

1V, Orthodoxe Reaktionen auf die Primatslehre des Ersten Vatikanums

Am Ersten Vatikanischen Konzil hat keine Orthodoxe Kirche teilge-
nommen; seine Beschliisse wurden nicht akzeptiert. Vergeblich sucht man
nach offiziellen Reaktionen in einer Zeit, in der die Ostkirche andere Prio-
ritdten hat und ein solches Konzil als interne Angelegenheit eines Teiles
der Christenheit wahrgenommen wird, der sich von der wahren Lehre der
Kirche seit langem deutlich distanziert hat. Die in ,Pastor aeternus“ ausfor-
mulierte Primatslehre des Ersten Vatikanums hat nicht zur Anndherung
zwischen Ost und West beigetragen; sie hat vielmehr die orthodoxe Kritik
gegen die papstlichen Primatsanspriiche bestdtigt und bekréaftigt. Die ortho-
doxen Anti-Okumeniker begriinden bis heute ihre dezidiert anti-katholi-
sche Haltung unter Berufung auf dieses Konzil.

Die orthodoxe Kritik gegen das Erste Vatikanum entfaltete sich eher
mittelbar, vor allem aus Anlass der Enzykliken ,Praeclara Gratulationis“
(1894) und ,,Satis cognitum*® (1896) von Papst Leo XIII., die Grundpramis-
sen der Primatslehre des Ersten Vatikanischen Konzils wiederholen. In
,Praeclara Gratulationis“ 1adt Leo XIII. die Orthodoxen zur Wiederherstel-
lung der Einheit mit Rom ein; sie diirften ihre Sprache im liturgischen Le-
ben sowie ihre Sitten beibehalten, allerdings unter der Voraussetzung der
Akzeptanz des pdpstlichen Primats. Sein Einheitsmodell ist daher dasjenige
des Uniatismus, der in dieser Zeit, vom Vatikan ermutigt, besonders im or-
thodoxen Osten wichst, was natiirlich den Arger der Ostkirche verursacht
und zur Verabschiedung der Konstantinopler Patriarchal- und Synodalenzy-
klika von 1895 fiihrt, die auf , Praeclara gratulationis“ antwortet.'®

10 Karmiris, Dogmatica et Symbolica, 932-946. Vgl. Job Getcha: La lettre encyclique patri-
arcale et synodale du Siege de Constantinople de 1895 en réponse au Concile Vatican I
et au pape Léon XIII; in: Istina 54 (2009), 361-386; Vgenopoulos, Primacy, 41-71.
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Dieser Text des Okumenischen Patriarchats wird nicht an den Papst,
sondern an das ganze Volk des Patriarchalthrones von Konstantinopel ge-
richtet. Lange habe das Okumenische Patriarchat geschwiegen, weil es fiir
nutzlos hielt, auf die pdpstliche Enzyklika zu antworten, solange die rémi-
sche Kirche auf ihren Irrlehren bestehe. Anlass des Schreibens sei nun die
pastorale Verantwortung: Vor den vom Vatikan veranlassten uniatistischen
Missionierungsversuchen solle man die Gldubigen schiitzen.

In der Enzyklika des Okumenischen Patriarchats werden mehrere Leh-
ren der rémischen Kirche aufgezdhlt, die als Neuerungen bezeichnet wer-
den, die dem Evangelium, den sieben Okumenischen Konzilien und dem
Erbe der Kirchenvdter widersprechen. In Bezug auf den Primat des Bi-
schofs von Rom wird u.a. folgendes gesagt: 1. Die Viter und die Okumeni-
schen Konzilien der ersten neun Jahrhunderte erkennen den Bischof von
Rom als hochste Instanz und unfehlbares Haupt der Kirche nicht an. 2. Mt
16,18 bezieht sich nicht auf die Person Petri, sondern auf sein Bekenntnis
zu Jesus Christus; dies ist der Fels, worauf die Kirche gebaut wird. 3. Dem
Bischof von Rom kann man gemdR der Praxis der Alten Kirche lediglich ei-
nen Ehrenprimat zuerkennen; der 28. Kanon des IV. Okumenischen Kon-
zils verleiht dem Okumenischen Patriarchen einen gleichen Ehrenprimat.
4. Die Kirche hat sich im 1. Jahrtausend immer wieder gegen absolutisti-
sche Anspriiche der rémischen Pdpste gewidhrt; Papste wurden sogar von
Okumenischen Konzilien verurteilt. 5. Die christliche Welt wurde am
Ende des 19. Jahrhunderts von der Erklirung der Unfehlbarkeit des rémi-
schen Papstes {iberrascht. 6. ,In diesem Jahrhundert der Wissenschaft und
der Kritik rebellierte das christliche Bewusstsein einvernehmlich in der
Person der beriihmten Kleriker und Theologen Deutschlands wegen des
entstandenen neu erschienenen Dogmas des Vatikanischen Konzils iiber
die Unfehlbarkeit der Pédpste; infolge dessen sind die besonderen religiésen
Gemeinschaften der Alt-Katholiken entstanden, die die Lehren des Papis-
mus verwerfen und véllig von ihm unabhingig existieren.“'' 7. Gewiirdigt
werden die Konzilien von Basel und Konstanz als Versuche, den alten kon-
ziliaren Geist in der Westkirche zu revitalisieren. 8. Die Orthodoxe Kirche
ist die Kirche der sieben Okumenischen Konzilien und der ersten neun
Jahrhunderte des Christentums, daher die Eine, Heilige, Katholische und

' Karmiris, Dogmatica et Symbolica, 942. Lange erhoffte man sich eine volle kirchliche
Einheit zwischen der Orthodoxen und der Alt-Katholischen Kirche. Trotz der Erfolge des
bilateralen Dialogs ist dies aus verschiedenen Griinden nicht gelungen. Siehe Anastasios
Kallis: Erfolgreicher Dialog ohne Folgen. Zur Rezeptionsproblematik im Hinblick auf die
altkatholisch-orthodoxe Gemeinschaft; in: Internationale Kirchliche Zeitschrift 96
(2000), 1-8.
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Apostolische Kirche. Die rémische Kirche gilt dagegen heute als die Kirche
der Neuerungen, der Verfialschung der Werke der Kirchenvdter und der
Missinterpretation der Heiligen Schrift und der Horoi der heiligen Konzile.
9. Aufgrund der Beharrung der Kirche Roms auf ihren Irrlehren ist die er-
sehnte Einigung der Kirchen nicht moglich. 10. Die Orthodoxe Kirche er-
kennt nicht den romischen Papst als hochsten und unfehlbaren Archon
und absoluten Herrscher der ganzen Kirche an, als den einzigen Vertreter
Christi auf Erden und Quelle aller Gnade.

Orthodoxe Theologen der damaligen Zeit kritisieren ebenfalls die Pri-
matslehre des Ersten Vatikanums.'” In den meisten Fillen verwenden sie
Argumente, die man auch in der Enzyklika des Okumenischen Patriarchats
findet. Sie hinterfragen die biblische Begriindung (ex scriptura) des papst-
lichen Primats und kénnen die Ubertragung des vermeintlichen Primats
von Petrus ausschlieBlich auf die rémischen Pédpste nicht als logische Not-
wendigkeit erkennen; sie weisen ebenfalls auf die Geschichte und die Tra-
dition der Ostkirche hin, in der die Anerkennung eines Universalprimats
des rémischen Papstes unbelegt ist. Als Haupt der Kirche bestimmen diese
Theologen Jesus Christus; die Unterscheidung zwischen einem unsichtba-
ren und einem sichtbaren Haupt akzeptieren sie nicht.'® Jedenfalls verste-
hen die orthodoxen Theologen dieser Zeit den Primat als Ehrenprimat und

12 Ich beziehe mich auf die von Vgenopoulos, Primacy, 41-71, dargestellten Ansichten
von Anastasios Diomidis-Kyriakos (1843-1923; Professor an der Theologischen Fakultdt
der Universitdt Athen); Archimandrit Grigorios Zigavinos (1835-1910; Professor an der
Theologischen Hochschule des Okumenischen Patriarchats auf der Insel Chalki); Spyri-
don Papageorgiou (1850-1918; Theologe von der Insel Korfu); Ioannis Mesoloras
(1851-1942; Professor an der Theologischen Fakultdt der Universitdt Athen), Ioannis
Karmiris (1904-1992; Professor an der Theologischen Fakultdt der Universitdt Athen);
in: Anastasios Diomidis-Kyriakos: Avtumwomxd, Athen 1893; Grigorios Zigavinos:
Andvinols gig v éyxinhov EmotolMv Aéovtog IT" TIdno Podung meol évdoewg
s Avatohriis 'Exxdnoiag peta thg Avtiriis, Marseille 1894; Spyridon Papageor-
giou: Tlgol Tig évotnrog Tis Exxlnoiog, Konstantinopel 1895; loannis Mesoloras:
Svppohx) ths 00066Eov Avatohniic Exxinoiog, Athen 1904; loannis Karmiris:
‘000080E{a nal Poporoxadolniopds, Bd. 1, Athen 1964; ders.: Og0680Eog Exxn-
otohoyia, 1973.

13 Nicholas Afanassieff hat allerdings spdter im Kontext seiner Kritik an der universalen
Ekklesiologie auf eine gewisse Inkonsistenz des Arguments hingewiesen: Die Orthodo-
xen scheinen bereit, den Bischof als Haupt der Lokalkirche und den Primas (Ersten) als
Haupt einer autokephalen Kirche anzuerkennen, d. h. sie sind mit einem Primat auf lo-
kaler und regionaler Ebene einverstanden; schwer fdllt es ihnen allerdings, einen Primus
auf der Universalebene anzuerkennen. (Nicholas Afanassieff: The Church which Presi-
des in Love; in: John Meyendorff: The Primacy of Peter, Crestwood, NY 1992, 91-143;
99-100; vgl. Vgenopoulos, Primacy, 49). Der Metropolit von Stavroupolis Konstantinos
Typaldos (1795-1867) meint in seinem Traktat ,Die Einheit der Orthodoxen Ostlichen
Kirche“ (1833-1834), dass der Okumenische Patriarch das Zentrum der kirchlichen Ein-
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nicht als mit Macht verbunden; einige sind nicht bereit, Petrus eine beson-
dere Rolle zuzumessen, verglichen mit den anderen Aposteln. Anastasios
Diomidis-Kyriakos versteht die Orthodoxie als Konféderation autokephaler
Kirchen; ihre Einheit garantiere nicht eine Person, diese sei dagegen mysti-
scher Natur, sie sei eine Einheit im Glauben und Gebet, in Jesus Christus.
Etliche Theologen erkennen das Okumenische Konzil und keine Person als
die hochste Instanz der Kirche an. Alle lehnen eine absolutistisch-monar-
chistische Kirchenstruktur ab. Es wird behauptet, dass sich der (Ehren)Pri-
mat in der Kirche aus geschichtlich-pragmatischen Griinden ergeben hat,
es ist iure humano und nicht divino.

Die orthodoxe Wahrnehmung des Primats hat sich im 20. Jahrhundert
entwickelt, ohne sich diametral von den bereits dargelegten Thesen zu un-
terscheiden. Impulse aus dem okumenischen Dialog und vor allem die
Theologie von loannis Zizioulas haben dazu gefiihrt, dass die Orthodoxie
mehr Bereitschaft signalisiert, einen Universalprimat anzunehmen, aller-
dings mit einer Begriindung, die sich z. T. von derjenigen des Ersten Vati-
kanums unterscheidet. Diese Entwicklungen bleiben innerorthodox nicht
unumstritten.'*

V. Das Zweite Vatikanum als Korrektur des Ersten?
Ostkirchliche Stimmen

Mit seiner Kirchenkonstitution ,,Lumen gentium“ versucht das Zweite
Vatikanische Konzil, Einseitigkeiten des Ersten Vatikanums zu korrigieren
und neue ekklesiologische Impulse in die romisch-katholische Ekklesiolo-
gie aufzunehmen. Dieses kirchliche GroBereignis des 20. Jahrhunderts
wurde auch von orthodoxen Theologen mit Interesse beobachtet — in der

heit in der Orthodoxie ist, allerdings ist er kein Papst und steht nicht iiber den Konzi-
lien. Seinen Traktat findet man in: Georgios Metallinos: "EA\adwod Avtoreddiov
Hogahewrdpeva, Athen 21989, 103-118; vgl. Vgenopoulos, Primacy, 51-52.

14 Gerade mitten in der Ukraine-Krise beobachtet man eine Emotionalisierung der Diskus-
sion, indem Gegner der ukrainischen Autokephalie die tradierten Befugnisse des Oku-
menischen Patriarchen in Frage stellen, ihm Papismus vorwerfen und dadurch gerne
antikatholische Angste schiiren. Hier sei nur angemerkt, dass der Primat des Okumeni-
schen Patriarchen synodal umrahmt wird: der Erste (Okumenischer Patriarch) agiert im
Kontext seiner Synode und steht nicht iiber ihr. Uber das zeitgenossische Primatsver-
standnis gibt es zahlreiche Verdffentlichungen. Grundauffassungen werden zusammen-
gefasst in Vgenopoulos, Primacy, 96 ff. Siehe auch Pascal Negré: Pour qu’ll ait en tout
la primauté? Jean Zizioulas et Walter Kasper, ecclésiologies en dialogue, Paris 2018. S.
besonders loannis Zizioulas: The One and the Many. Studies on God, Man, the Church,
and the World Today, Alhambra, CA 2010.
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Hoffnung auf eine ekklesiologische Offnung, die den Dialog mit der Ortho-
doxie befruchten konnte."” Die Communio-Ekklesiologie und die Auf-
nahme von orthodoxen Impulsen der eucharistischen Theologie (der Ein-
fluss Affanassieffs ist in den Texten des Zweiten Vatikanums erkennbar)16
wurden tatsdchlich sehr von orthodoxen Theologen begriiBt. Ioannis Zi-
zioulas hat allerdings den Eindruck, dass das Zweite Vatikanische Konzil
mit zwei Ekklesiologien gearbeitet hat, mit einer universalistischen und ei-
ner lokalen, die nicht ganz versshnt werden konnten.'” Ioannis Karmiris
merkt sogar an, dass bei aller Wiirdigung der ekklesiologischen Fort-
schritte, Kernelemente der Ekklesiologie des Ersten Vatikanums nicht auf-
gehoben, sondern noch solider gefestigt worden sind, vor allem der Primat
des Bischofs von Rom. Vorschriften der Kirchenkonstitution ,Lumen Gen-
tium*“, vor allem in § 22 und der ,Nota explicativa praevia“, bes. 1, 3 und
4 seien bis heute fiir die orthodoxe Theologie duBerst problematisch, da sie
die darin implizierte absolutistische Macht des Papstes, der auch ohne das
Bischofskollegium agieren darf, nicht akzeptieren kann.'®

VI. Der Primat und dariiber hinaus: Herausforderungen
fiir den 6kumenischen Dialog

1. Kontinuitat, Briiche und Konzilshermeneutik

Sowohl die Orthodoxe als auch die romisch-katholische Kirche spre-
chen nicht gerne iiber Briiche in ihrer Geschichte. Daher herrscht hdufig
in den Interpretationen ihrer Geschichte eine Hermeneutik der Kontinui-
tdt. Dies gilt insbesondere fiir die Wahrnehmung von Konzilien, die sie als
Okumenisch akzeptieren, d. h. als durchaus verbindlich und als authenti-
sche AuBerungen des Bewusstseins der Kirche. Im Fall des Ersten Vatikani-
schen Konzils kann man allerdings in der romisch-katholischen Literatur
die Spannung nicht iibersehen: Dieses als 6kumenisch erkldrte Konzil steht
weiterhin im Fokus einer Kritik, die u. a. den Paradigmenwechsel in der
romisch-katholischen Ekklesiologie spiegelt, die mit dem Zweiten Vatika-

15 Siehe ausfiihrlich Vgenopoulos, Primacy, 96-140.

16 Siehe ebd., 75.

17 Joannis Zizioulas: Institution of Episcopal Conferences. An Orthodox Reflection; in: Ju-
rist 48 (1988), 376-383, hier 379. Vgl. Antonio Acerbi: Due ecclesiologie. Ecclesiologia
giuridica ed ecclesiologia di communione nella ,Lumen gentium*, Bologna 1975; Vge-
nopoulos, Primacy, 114.

18 S. Stylianos Harkianakis: To Tlegi Exxhnoiag Zovtaypa thg B” Batwavig Zuvddov,
Athen 1969; loannis Karmiris: To Aoypatindv Sovtoyuo wegl « Exxdnoiagy g B’
Banwxaveiov Zuvodov; in: "Emotnuovird] ‘Enetnols ©goloywg Zyxohig [avemot-
uiov Abnvav 17 (1971), 15-58.
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num erfolgte, wobei manche Kritiker des Ersten Vatikanums auch das
Zweite kritisieren, da es ihm nicht gelungen ist, sich klarer vom Ersten ab-
zugrenzen.'’

Das Erste Vatikanische Konzil ist stark kontextualisierungsbediirftig;
seine Einordnung in die Realitdt des 19. Jahrhunderts ist nicht nur fiir die
romisch-katholischen Christinnen und Christen, sondern auch fiir die 6ku-
menischen Partner ratsam. Dadurch erspart man sich einer polemischen
Schirfe, die oft z. B. in orthodoxen anti-6kumenischen Kreisen erkennbar
wird, die dieses Konzil ahistorisch interpretieren und als Basis fiir die Da-
monisierung der katholischen Anspriiche missbrauchen. Die Kontextuali-
sierung darf allerdings weder zu einer voreiligen Rechtfertigung des Kon-
zils noch zu einer konziliaren Apologetik fiihren: In diesem Konzil werden
Lehren formuliert, die zum Glaubensverstandnis der rémisch-katholischen
Kirche gehoren und bestimmte ekklesiologische und kirchenrechtliche Fol-
gen haben. Solange die romisch-katholische Kirche dazu steht, wird der
Weg der Wiederherstellung der Einheit mit vielen christlichen Traditionen,
auch mit der Orthodoxie, schwierig bleiben. Man erwartet eine Herme-
neutik, die neue 6kumenische Perspektiven eréffnen kann.”’

2. Okumenizitit eines Konzils und die Einheit

Aller hermeneutischen Harmonisierungsversuchen zum Trotz scheint
es allerdings sowohl fiir die Orthodoxe als auch fiir die rémisch-katholische
Kirche eher unwahrscheinlich, dass eine Kirche auf ein Konzil verzichtet,
das in ihrer Tradition als 6kumenisch erkldrt wurde. Eine Riickkehr-Oku-
mene, so wie sie im 19. Jahrhundert von der Ost- und Westkirche vertre-
ten wurde, ist unrealistisch. Ist aber die Annahme der Okumenizitit eines
Konzils Bedingung fiir die Einheit? Ware es mdoglich, dass z. B. im Fall des
Ersten Vatikanums die Orthodoxie die Lehre dieser Konzilien als eine
Reihe von fiir sie unverbindlichen Theologoumena innerhalb der Westkir-
che interpretiert und die Gemeinschaft mit der romischen Kirche wieder
aufnimmt? Wire die romisch-katholische Kirche bereit, tatsdchlich in die-
ser Richtung entgegenkommend zu sein? Und kann ein solches Modell
iiber den guten Willen hinaus langfristig funktionieren?”'

19 S. zuletzt Peter Neuer: Der lange Schatten des 1. Vatikanums. Wie das Konzil die Kirche
heute noch blockiert, Freiburg i. Br. u. a. 2019. Vgl. seinen aussagekraftigen Artikel
ders.: Der Fremdkorper. Der lange Schatten des I. Vatikanischen Konzils; in: Herder Kor-
respondenz 73 (2019), H. 12, 33-37.

20 Siehe Walter Kasper: Principes herméneutiques pour la relecture des dogmes de Vatican [
a la veille de la reprise du dialogue catholique orthodoxe; in: Istina 50 (2005), 341-352;
Gisbert Greshake: Der Glaube und die dogmatischen Aussagen des I. Vatikanums {iber
den pépstlichen Primat. Versuch eines neuen Zugangs; in: Catholica 69 (2015), 157-169.

21 Der viel zitierte und iiberinterpretierte Vorschlag Joseph Ratzingers (,Die Einigung
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3. Der Eine und die Vielfalt der Vielen

Das Verhéltnis von Primat und Synodalitdt in der Kirche wird weiter-
hin den orthodox-katholischen Dialog beschéiftigen.22 Erfreulicherweise ha-
ben beide Kirchen dank ihres Dialogs besondere Gaben der Gespréachspart-
ner schdtzen gelernt.23 Die romisch-katholische Kirche hebt den Wert der
Synodalitdt hervor, wahrend sich orthodoxe Stimmen mehren, die die Be-
deutung eines Protos auf Weltebene betonen. Die Ukraine-Krise der Ortho-
doxie macht die Schwidche der orthodoxen Strukturen zur Bewdltigung sol-
cher Herausforderungen deutlich. Ratsam wire allerdings, dass in der
Diskussion iiber den Ersten die Vielfalt der Vielen stirker wahrgenommen
wird. Und diese Vielen sind nicht nur Orthodoxe und Katholiken. Ekkle-
siologische Impulse anderer christlicher Traditionen kdnnen intensiver be-
riicksichtigt werden. Erfolge in der orthodox-katholischen Okumene auf
Kosten der multilateralen interchristlichen Verstdndigung konnten bedeu-
ten, dass Gaben der anderen Partner unterschitzt werden, und dass die an-
gebotenen Losungen den 6kumenisch komplizierten ekklesiologischen und

konnte hier [Primatsfrage] auf der Basis geschehen, daB einerseits der Osten darauf ver-
zichtet, die westliche Entwicklung des zweiten Jahrtausends als hdretisch zu bekdmpfen
und die katholische Kirche in der Gestalt als rechtmdBig und rechtgldubig akzeptiert, die
sie in dieser Entwicklung gefunden hat, wahrend umgekehrt der Westen die Kirche des
Ostens in der Gestalt, die sie sich bewahrt hat, als rechtgldubig und rechtm@Rig aner-
kennt“; in: Joseph Ratzinger: Theologische Prinzipienlehre. Bausteine zur Fundamen-
taltheologie, Miinchen 1976, 209) wurde bis jetzt nicht rezipiert. Die Komplexitdt der
Herausforderung des Primats und der dogmatischen Unterschiede zwischen Orthodoxen
und Katholiken kann man nicht leicht mit einer solchen Formula {iberwinden.

22 Hier sei folgendes interessante Dokument erwdhnt: Gemeinsamer orthodox-katholi-
scher Arbeitskreis St. Irendus: Im Dienst an der Gemeinschaft. Das Verhiltnis von Pri-
mat und Synodalitdt neu denken, Paderborn 2018.

23 Siehe die treffenden Bemerkungen von Kurt Kardinal Koch: ,UEglise catholique devra
en effet admettre que, dans sa vie et dans ses structures ecclésiales, n’a pas encore été
développé le niveau de synodalité qui serait théologiquement possible et nécessaire et
que c’est dans le renforcement de la synodalité que réside assurément «la plus impor-
tante contribution de I’Eglise catholique a la reconnaissance de la primautéy». D'autre
part, on devrait attendre des Eglises orthodoxes qu'elles reconnaissent grace au dialogue
cecuménique qu’une primauté est non seulement possible et théologiquement légitime
également au niveau universel de l’Eglise, mais aussi nécessaire; que les tensions inter-
nes a 'orthodoxie laissent entendre qu’il serait utile de réfléchir a un ministere d’unité
au niveau universel, et que ceci ne va nullement a ’encontre de 1'ecclésiologie eucharis-
tique qui leur est si chere mais est au contraire compatible avec celle-ci, comme ne cesse
de le rappeler le Métropolite John D. Zizioulas, ancien coprésident de la Commission
mixte internationale.” (Kurt Kardinal Koch: Vers I’ unité de 1’ église en orient et en oc-
cident. Les chemins pour surmonter les divisions entre I'Eglise catholique, les Eglises or-
thodoxes orientales et les Eglises orthodoxes. Vortrag in Chambésy am 16.12.2019; in:
www.christianunity.va/content/unitacristiani/en/cardinal-koch/2019/conferences/
vers-l- unite-de-l-eglise-en-orient-et-en-occident.html [aufgerufen am 12.02.2020]).
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pastoralen Herausforderungen des 21. Jahrhunderts nicht entsprechen
kénnen. Die Durchsetzung einer von konservativen orthodoxen und katho-
lischen Christen propagierten antimodernen Allianz der beiden Kirchen
wire in jeder Hinsicht kontraproduktiv.24

4. Umgang mit der Moderne

Die Erfahrung mit dem Ersten Vatikanum und seiner Rezeption macht
deutlich, dass die Fragen der Moderne nicht mit der dogmatischen Festle-
gung absolutistischen Autoritdtsanspriichen endgiiltig beantwortet werden
kénnen. Themen, die fiir beide Kirchen bis vor kurzem noch als Tabus gal-
ten, wie etwa die Frauenordination oder Fragen der Sexualitit, werden of-
fentlich besprochen. Es mehren sich Stimmen, die mit traditionalistischen,
lediglich auf Autoritdt begriindeten bzw. offenbarungspositivistischen The-
sen unzufrieden sind. In mehreren katholischen Kontexten ist das Reform-
anliegen laut; das Erste Vatikanum konnte nicht endgiiltig die Position der
katholischen Kirche festlegen. Die neuen Stromungen der Orthodoxen Kir-
che, die erst in den letzten Jahrzehnten in der Vielfalt der Kontexte, in de-
nen sie sich entwickelt, frei sprechen und forschen darf, zeigen, dass auch
die Orthodoxie, trotz fundamentalistischer Riickenwinde, der Moderne be-
gegnen mochte. Was kann man aus den Erfahrungen der Begegnung mit
der Moderne lernen?”’

VII. Das 19. und das 21. Jahrhundert sowie das letzte Wort

Das Erste Vatikanum gilt als ein Erbe, das bis heute das Gesicht der ro-
mischen Kirche préagt, auch wenn dies schwierig fiir viele Katholiken und
O6kumenische Partner sein mag. Die Bedeutung der Fragen, mit denen es
sich beschdftigt hat, bleibt im 21. Jahrhundert hochaktuell, auch wenn die
Antworten auf die Primatsfrage und den Umgang mit der Moderne, die vor
150 Jahren gegeben wurden, viele ungliicklich machen. Dieses Konzil war
eine Station auf einem Weg; fiir viele weitere Schritte, damals sowohl fiir

24 Daniel Payne/Jennifer Murray Kent: An Alliance of the Sacred. Prospects for a Catho-
lic-Orthodox Partnership Against Secularism in Europe; in: Journal of Ecumenical Studies
46 (2011), 41-66; Jennifer Wasmuth: ,Conservative Ecumenism“. Phdnomen, Ursa-
che, Kritik; in: Dietmar Schon (Hg.): Identitdt und Authentizitdt von Kirchen im ,globa-
len Dorf“. Anndherung von Ost und West durch gemeinsame Ziele?, Regensburg 2019,
174-183.

25 Zur Begegnung der Orthodoxie mit der Moderne und der Postmoderne siehe zuletzt Ni-
kolaos Asproulis: Ostliche Orthodoxie und (Post-)Moderne. Eine unbehagliche Bezie-
hung; in: Una Sancta 74 (2019), 13-37.
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Orthodoxe als auch Katholiken undenkbat, darf man heute dankbar sein.
Der konfessionalistische Geist, der das ganze 19. Jahrhundert durchdrun-
gen hat, findet heute Zuflucht in traditionalistischen Kreisen, die allerdings
nicht fiir ganze Kirchen sprechen kénnen. Die Offnung der Orthodoxen
und der Katholiken einander und der Welt gegeniiber, die im 20. Jahrhun-
dert stattfand, mag {iberraschen. Die Enzyklika des Okumenischen Patriar-
chats von 1920, das Zweite Vatikanum, die Aufhebung der Anathemata
zwischen Rom und Konstantinopel, die Selbstverstdndlichkeit der Begeg-
nungen von Pdpsten und Patriarchen, der theologische Dialog, Projekte,
die gerade vorbereitet werden: Nicht nur das Erste Vatikanum und die or-
thodoxen Antworten darauf zeigen, dass die Kirchen nicht immer das
letzte Wort haben, selbst wenn ihre Worte kategorisch und absolut klin-
gen. Dasjenige Haupt der Kirche, das das ganze Christentum einstimmig
als solches anerkennt, das Wort Gottes, ldsst uns hoffen und iiberraschen.
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Dokumente und Berichte

Stellungnahme des Rates der Evangelischen Kirche
in Deutschland (EKD) angesichts

der Debatte um die ,,Boycott, Divestment

and Sanctions“-Bewegung (BDS)

Vorbemerkung

Der israelisch-palistinische Konflikt ist einer von zahlreichen Kon-
flikten im Nahen Osten und auch in sich deutlich komplexer, als dass
es nur zwei Seiten oder Parteien gibe. Im Kontext des Konflikts ent-
wickelt sich zunehmend eine Debatte um ,,BDS“, verbunden mit der
Frage, inwiefern entsprechende Aufrufe, Handlungen und Manahmen
antisemitisch sind. ,,BDS*“ steht fiir Boycott, Divestment and Sanctions
und geht zuriick auf einen internationalen Aufruf der paldstinensi-
schen Zivilgesellschaft aus dem Jahr 2005. Unterstiitzt und initiiert
wurde der Aufruf von paldstinensischen Parteien, Verbinden und
Organisationen als Erstunterzeichnern. Ziel der Kampagne ist, mittels
verschiedener Boykottmalinahmen auf Israel wirtschaftlichen, kulturel-
len und politischen Druck auszuiiben, um Israel zur Anderung seiner
Politik gegeniiber dem paldstinensischen Volk und zur Beendigung der
Besatzung paldstinensischer Gebiete zu bewegen. Es haben sich zahl-
reiche internationale Unterstiitzerkreise gebildet, wobei keine verant-
wortliche, zentral gesteuerte Gesamtorganisation besteht, die simtli-
che Akteure und Aktionen koordiniert; entsprechend vielfdltig und
z. T. gegensdtzlich prdsentieren sich die Unterstiitzergruppen der BDS-
Kampagne bzw. -Bewegung.

Seit Jahren rufen Akteure auch in Deutschland zum Boykott gegen Is-
rael, gegen israelische Waren und Dienstleistungen, israelische Kiinstlerin-
nen und Kiinstler, Wissenschaftlerinnen und Wissenschaftler sowie Sport-
lerinnen und Sportler auf.

Im Kontext dieser Debatte bezieht der Rat der EKD nachfolgend Posi-
tion.

1. Der Rat der EKD hdlt in der aktuellen Debatte um Israel und Palds-
tina an seiner bisherigen Position fest und tritt fiir eine Zweistaatenlosung
ein. Er tritt fiir eine doppelte Solidaritdt mit dem Staat Israel und dem
paldstinensischen Volk ein. Die EKD hdlt Kritik an politischen Leitlinien,
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wie auch an einzelnen konkreten Manahmen und gesellschaftlichen Miss-
stdnden nicht nur fiir mdglich, sondern sie gehodrt zur Verantwortung zwi-
schen Partnern und Freunden. MafBstab ist dabei stets die Einhaltung der
Standards der Menschenrechte und des Volkerrechts.

2. Die Evangelische Kirche lehnt Boykottmalnahmen gegen Israel ab
und beteiligt sich nicht an entsprechenden Projekten im Rahmen der BDS-
Kampagne. Es gibt Methoden und Argumentationsmuster von BDS-Aktivis-
ten und -Aktivistinnen in Deutschland, die antisemitisch sind oder israel-
bzw. judenfeindliche Untertdne haben. Es kommt zu einseitigen Verurtei-
lungen, wonach Israel die alleinige Verantwortung und Schuld in dem Kon-
flikt zukomme. Gerade in Deutschland ist das Assoziationsfeld der NS-Ak-
tion , Kauft nicht bei Juden® praktisch unvermeidlich, wenn sich die Worte
,Boykott® und ,Juden / jlidischer Staat / Israel“ verbinden. Wer durch
sein politisches Reden und Handeln Existenzdngste bei Nachfahren von
Shoah-Uberlebenden und -Opfern ausldst, kann nicht glaubhaft darlegen,
Antisemitismus-Gefahren hinreichend ernst zu nehmen. Durch Boykottauf-
rufe gegen Firmen, Veranstalter und Organisationen werden bisweilen die
Meinungs-, Kunst- oder die Wissenschaftsfreiheit eingeschriankt. Jiidische
Gemeinden und Institutionen werden teils pauschal fiir die Politik des Staa-
tes Israel in Regress genommen. Solche Boykottaufrufe sind ein Hindernis
fiir eine Friedensldsung, die Israels Fortbestand als demokratischer Staat
und nationale Heimstétte des jiidischen Volkes ebenso garantiert wie sie
die Rechte der Paldstinenser in einem eigenen Staat gewdhrleisten muss.

3. Fiir die Haltung der Evangelischen Kirche spielt die besondere histo-
rische Verantwortung Deutschlands, die auch den Kirchen aus ihrer eige-
nen Geschichte erwdchst, eine grundlegende Rolle. Sie ergibt sich fiir die
Evangelische Kirche aus ihrem eigenen historischen Versagen gegeniiber
den Juden. Israel hat fiir das deutsche Selbstverstdndnis seit Ende des Zwei-
ten Weltkrieges eine fundamentale Bedeutung. Anhand von Israel reden
wir immer auch {iiber ,uns“ und ,unsere Lehre“ aus Auschwitz. Dies un-
terscheidet die Diskussion in Deutschland von der internationalen Debatte,
aber auch von der Art und Weise, in der der Konflikt in Israel und Paldstina
von den Betroffenen selbst erlebt wird.

Im letzten Jahrzehnt beobachten wir in Deutschland mit Sorge und
Entsetzen eine Zunahme antisemitischer verbaler Aus- und gewaltsamer
Uberfille. Neben einem selbstkritischen Umgang mit unserer eigenen Ge-
schichte und Tradition sehen wir uns daher in der Verantwortung, allen
Formen von Antisemitismus sowohl in den eigenen Reihen wie auch in un-
serer Gesellschaft entschieden entgegenzutreten. Das betrifft auch unser
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Verhiltnis zu Israel. Diese besondere Verantwortung der evangelischen
Kirchen in Deutschland unterscheidet sich daher prinzipiell von der Posi-
tion anderer Kirchen mit anderen historischen Erfahrungen und in ande-
ren politischen Kontexten.

4. Der Staat Israel und seine Politik dienen hdufig als Projektionsfldche
fiir antisemitische Ressentiments unterschiedlicher Provenienz (rechtsradi-
kal, linker Antizionismus, islamistisch). Kritik an Israel hat insofern einen
judenfeindlichen Resonanzraum. Es ist deshalb unerldsslich, eine konkrete
Diskussion dariiber zu fiihren und jeweils im Einzelfall zu {iberpriifen, wo
die Grenzlinien zwischen legitimer Kritik, konstruierten Feindbildern und
judenfeindlichen Ressentiments liegen. Dafiir gibt es zahlreiche Kriterien
und Indikatoren, die herangezogen werden kénnen. So bieten die Broschii-
ren der EKD ,Antisemitismus. Vorurteile, Ausgrenzungen, Projektionen
und was wir dagegen tun kénnen“ und der evangelischen Akademien in
Deutschland , Antisemitismus und Protestantismus. Impulse zur Selbstre-
flexion“ eine Orientierung. In einer Arbeitsdefinition der International Ho-
locaust Remembrance Alliance werden konkrete Beispiele dafiir genannt,
dass Kritik an der Regierungspolitik Israels antisemitisch ist, wenn sie of-
fenkundig mit unterschiedlichen Malstdben misst (,,Doppelte Standards“),
wenn sie Israel das Existenzrecht abspricht (Delegitimation) oder wenn Is-
rael ddmonisiert wird (z. B. durch NS-Vergleiche).1

Diese Kriterien und Indikatoren dienen der Orientierung und der Ver-
sachlichung des Streits, nicht der Diffamierung abweichender Meinungen.

5. Die EKD registriert mit groBer Sorge, dass sowohl pro-israelische als
auch pro-paldstinensische Unterstiitzergruppen in Deutschland ihre Posi-
tionen in immer ausschlieBenderer Weise vertreten und dass das gesell-
schaftliche Diskussionsklima zum Thema Israel und Palédstina immer stér-
ker vergiftet wird. Der Streit ist hdufig geprdgt durch eine Tabuisierung
und Skandalisierung abweichender Meinungen und durch eine Verhdrtung
der Fronten, die Verstdndigung und Differenzierung kaum mehr zulassen.
Der kommunikative Strukturwandel in Zeiten der Digitalisierung (social
media) tragt dazu bei, dass Hassbotschaften und wechselseitige Verurtei-
lungen zunehmen. Mediale Echokammern dienen der Selbstimmunisie-
rung und Selbstbestdtigung und zerstéren Verstandnis- und Verstindigungs-
bereitschaft.

1 Vgl. Antisemitismus. Vorurteile, Ausgrenzungen, Projektionen und was wir dagegen
tun konnen. Eine Information der EKD, UEK und der VELKD. Hannover: 2017, 8f;
Antisemitismus und Protestantismus. Impulse zur Selbstreflexion, hg. von den Evangeli-
schen Akademien in Deutschland, Berlin 2019.
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6. Die EKD sieht als Anliegen des BDS-Griindungsaufrufs von 2005 das
Bekenntnis zu Gewaltfreiheit, den Einsatz fiir Menschenrechte und das
Ziel eines gerechten Friedens in Israel und Paldstina. Sie sieht zugleich mit
Sorge, dass sowohl im Griindungsaufruf als auch in der Bewegung selbst
eine klare Abgrenzung gegeniiber einer einseitigen Kritik fehlt, die auf
eine Delegitimation des Staates Israel und seine D@monisierung als jiidi-
schem Staat hinauslduft und damit von einer antisemitischen Haltung nicht
mehr unterscheidbar ist und einseitige BewertungsmaRstdbe anlegt. Sie
verurteilt es, wenn BDS-Vertreter und -Vertreterinnen aggressiv auftreten
und Druck auf staatliche und nichtstaatliche Institutionen, Veranstalter,
Unternehmen etc. ausiiben, sich dem grundsitzlichen Boykott gegen Israel
anzuschlieBen.

7. Im Interesse einer friedlichen Regelung des israelisch-paldstinensi-
schen Konfliktes, an der gerade Deutschland interessiert sein muss und ist,
bedarf es einer differenzierten Sicht auf Ursachen, Verantwortlichkeiten,
aber auch auf Unversohnlichkeiten und unauflésbare Gegensdtze. Es bedarf
ernsthafter Bemiihungen und Sensibilitdt in der wechselseitigen Wahrneh-
mung und in der Anerkennung legitimer Bediirfnisse, Interessen, Motiva-
tionen und Sichtweisen aller Beteiligter. Es braucht ein hohes MaB an
Niichternheit, Sachlichkeit, Differenziertheit aber auch Einfiihlungsvermo-
gen und Sensibilitdt als Basis fiir einen Dialog, der gegenseitiges Verstehen
und Verstdndigung ermoglicht.

8. Die EKD und ihre Evangelische Mittelost-Kommission sind seit Jahr-
zehnten bemdiht, Dialogfdhigkeit und Dialogrdume zwischen Gruppen und
Organisationen zu stdrken, die sich der Solidaritdt entweder mit Israel oder
mit Paldstina verpflichtet fiihlen. Sie unterstiitzt sowohl in Deutschland
wie auch in Israel und Paldstina alle MaBnahmen, die dem Aufbau von Ver-
trauen, dem Dialog und der Verstandigung sowie der Versohnung zwischen
dem israelischen und paldstinensischen Volk dienen. Die EKD ermutigt Ge-
meinden und Einrichtungen weiterhin, bzw. angesichts der zunehmenden
Polarisierung verstdrkt, solche Dialogfdhigkeit zu fordern und jene Vertrete-
rinnen und Vertreter aller Positionen zu Veranstaltungen einzuladen, die
bereit sind zu einem konstruktiven Dialog, zu fairer Kritik und Selbstkritik
und zu einem respektvollen Umgang mit anderen Auffassungen und Mei-
nungen. In einem solchen Dialog haben Positionen sowie Vertreter und
Vertreterinnen, die einseitig Israel diffamieren und dimonisieren oder anti-
semitische Positionen einnehmen, ebenso wenig Raum wie jene, die jegli-
che Kritik an der Regierung Israels und ihrer Politik als judenfeindlich zu-
rlickweisen und unter einen antisemitischen Generalverdacht stellen.
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9. Die EKD ist auf verschiedene Weise — bis hin zu vertraglich geregel-
ten Kirchengemeinschaften oder auf der Ebene der Kirchlichen Weltbiinde
— auch mit 6kumenischen Partnern verbunden, die sich als Teil der BDS-
Bewegung verstehen, einzelne MaBnahmen wie etwa einen Investitions-
entzug umgesetzt haben oder BDS-Mafnahmen unterstiitzen. Dieses Enga-
gement kann die erwdhnten 6kumenischen Partnerschaftsbeziehungen
nicht in Frage stellen. Die EKD wird vielmehr ihre kritisch-differenzierte
Haltung zur BDS-Bewegung ebenso ins Gesprich bringen, wie ihre Partner
dies tun. Eine sachliche Auseinandersetzung dariiber, wie die 6kumenisch
gemeinsam angestrebten politischen Ziele eines gerechten Friedens fiir die
Region am besten erreicht werden kénnen, muss moglich sein.

10. Die Kritik an der BDS-Kampagne darf nicht dazu fiihren, die Arbeit
bzw. Unterstiitzung anerkannter israelischer, paldstinensischer und inter-
nationaler Organisationen einzuschranken. Die EKD unterstiitzt israelische
und paldstinensische Menschenrechtsorganisationen; sie fordert humani-
tare und soziale Dienste in den besetzten paldstinensischen Gebieten und
engagiert sich gemeinsam mit Partnern vor Ort fiir Verséhnung und Ver-
stindigung zwischen Israelis und Paldstinensern.

Hannover,
den 29. Februar 2020

Hinweis: Die Okumenische Rundschau hat in Heft 3/2019, S. 346 ff, unter der Rubrik
,Zur Diskussion“ einen , Offenen Brief an die Leitung der Evangelischen Kirche in Deutsch-
land (Berlin, 5. Juni 2019, unterzeichnet von Almuth Berger, Volkmar Deile, Heino Falcke
u.a.)“ abgedruckt, der {iber die Folgen des Beschlusses des Bundestages vom 17. Mai 2019
Besorgnis dufert.
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Karl Barths Tambacher Vortrag
,Der Christ in der Gesellschaft” (1919):
eine chinesische Perspektive'

Vom 23. zum 25. September 1919 war Karl Barth eingeladen, um auf
einer Tagung im thiiringischen Tambach einen Vortrag zu halten. Deutsche
Religitse Sozialisten suchten Wegweisung in der immensen Konfusion
Deutschlands nach dem Ersten Weltkrieg. Barth selber hatte sich am Streit
innerhalb der Schweizerischen Sozialdemokratie beteiligt, um deren Bei-
tritt zur Dritten (kommunistischen) Internationale zu verhindern. Thm
missfiel die Gewaltsamkeit der Oktoberrevolution von 1917 in Russland.
Er hoffte, dass der Sozialismus etwas Besseres zu Wege bringen kénne als
das, was sich damals in Russland und in der Schweiz ereignete. Das
Thema, das Barth fiir die Tambacher Tagung gestellt worden war, lautete
,Der Christ in der Gesellschaft“.” Seine Grundidee war es, die Prioritét der
Revolution Gottes gegeniiber allen anderen Revolutionen unter Einschluss
der Sache der Sozialdemokratie herauszustellen. Durch den Tambacher
Vortrag wurde der Ruhm Barths in Deutschland schnell begriindet.

Der Vortrag umfasst fiinf Abschnitte. Im ersten Abschnitt erkldrt Barth,
dass der Christ, nach dem gefragt war, der ,,Christus in uns“ sei. Die Ge-
meinde Christi sei ,ein Haus, das nach allen Seiten offen ist“, denn Chris-
tus sei fiir alle gestorben — ,auch fiir die andern, fiir die, die draufen sind“
(557). Da das Géttliche ,etwas Ganzes, in sich Geschlossenes* sei, widre es
falsch, Bewegungen zu unterstiitzen, die Christus der Sozialdemokratie,
dem Pazifismus, der liberalen Kultur oder wem zu Liebe auch immer ,si-
kularisieren“ wollen (560). Es gebe ,nur eine Losung“, und die sei ,in
Gott selbst“. Er sei daher ,,unsere Hoffnung und Not“ (563 f).

Im zweiten Abschnitt legt Barth die ,Bewegung“ Gottes in der Ge-
schichte dar. Dies sei ,,die Bewegung der Gotteserkenntnis, die Bewegung,

1 Uberarbeitete Fassung eines Vortrags, der am 24. Juni 2019 an der Evangelisch-Theologi-
schen Fakultdt der Universitdt Bonn gehalten wurde.

2 Vgl. Karl Barth: Der Christ in der Gesellschaft; in: ders.: Vortrdge und kleinere Arbeiten
1914-1921, in Verbindung mit Friedrich-Wilhelm Marquardt (t) hg. v. Hans-Anton
Drewes, Ziirich 2012, 546-598. Seitenangaben im Text beziehen sich im Folgenden auf
diese Ausgabe.
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deren Kraft und Bedeutung enthiillt ist in der Auferstehung Jesu Christi
von den Toten“ (564). Durch Jesus Christus ,,muss [es] ja dennoch einen
Weg geben“ von Gott zu uns, und daher ,bekennen wir uns zu dem Wun-
der der Offenbarung Gottes“ (568). Als Menschen, die wir sind, sollten
wir jedoch beachten, dass Gottes Leben ,das ganz Andere [ist], die Ewig-
keit im Leben der Gottheit“. Es ist ,der lebendige Gott, der uns, indem er
uns begegnet, notigt, auch an unser Leben zu glauben“ (569). Wenn die
Seele sich ,ihres Ursprungs in Gott wieder erinnert“, dann ,setzt sie eben
dahin auch den Ursprung der Gesellschaft“ (570). So erkennen wir Gott.
,Gottesgeschichte geschieht in uns und an uns“ (575).

Im dritten Abschnitt interpretiert Barth Gottes ,Revolution®. Da das
Reich Gottes ,nicht erst mit unseren Protestbewegungen anfangt, ist Got-
tes Revolution ,,vor allen Revolutionen“ (577). ,Nur aus der radikalsten Er-
kenntnis der Erlosung heraus kann man das Leben, wie es ist, so hinstel-
len, wie Jesus es getan hat“ (581). Daher bedeutet Gottes Revolution
zundchst ,Bejahung” des Lebens (577). In diesem Sinn werden wir durch
Gott gerettet. Durch Gott haben wir Freiheit. ,Die Furcht Gottes ist unsere
Freiheit in der Freiheit“ (585).

Im vierten Abschnitt betont Barth die Notwendigkeit, das Leben, wie
es gegenwadrtig ist, zu kritisieren; daher sehnen wir uns nach der Zukunft.
Wir leben ,tiefer in der Sehnsucht nach dem Zukiinftigen als in der Beteili-
gung an der Gegenwart“. Die ,Beunruhigung”, in die Gott die , Entfaltung
des Lebens“ durch ,seine Gnade und sein Gericht“ ,verheiBend, aber
auch warnend“ versetzt hat, liegt auf uns, und wir kénnen uns nicht er-
traumen, ihr zu entgehen (587). Wir miissen entdecken, dass die Gegen-
wart, die Mitte, in der wir leben, einen Ubergangscharakter trigt. Wir be-
stitigen das Leben zugleich ,als mithoffende und mitschuldige Genossen*
(592).

Im fiinften Abschnitt macht Barth deutlich, wie wir unsere Lage verste-
hen sollen. Denn Schépfung und Erlésung sind nur méglich, weil Gott Gott
ist, weil ,seine Immanenz zugleich seine Transzendenz bedeutet“. ,Die
Auferstehung Jesu Christi von den Toten ist [...] die weltbewegende Kraft,
die auch uns bewegt“ (595). Wir setzen unsere Kraft dafiir ein, ,eine neue
Schweiz und ein neues Deutschland“ zu errichten, ,weil wir des neuen Je-
rusalem, das von Gott aus dem Himmel herabfdhrt, gewirtig sind“ (596).
SchlieBlich: ,Was kann der Christ in der Gesellschaft anderes tun, als dem
Tun Gottes aufmerksam zu folgen?“ (598)

* k%

OR 69 (2/2020)

239



240

Dokumente und Berichte

Aus der Perspektive eines chinesischen Forschers, dessen Interesse der
christlichen Kultur und Theologie gilt, ist Barths Konzeption einerseits in-
novativer als die Gedanken der meisten Theologen unter seinen Zeitgenos-
sen; andererseits ist sie weniger praktisch als die Gedanken der damaligen
chinesischen Kommunisten. Der Christ ist der Christus in uns, und die
Gemeinde Christi ist ein Haus, das nach allen Seiten offen ist. Dass der
Christus der Herr aller Dinge ist, bedeutet, dass die beiden scheinbar un-
dhnlichen ,,GroBen“ (563), der Christ und die Gesellschaft, nicht auseinan-
dergerissen werden diirfen. Wir diirfen keine Zaune zwischen den Erwihl-
ten und dem Rest der Welt errichten. Barth fordert daher eine Theologie,
die zwei getrennte Reiche proklamiert, direkt heraus; ebenso eine dualisti-
sche Philosophie, die eine solche Theologie unterstiitzt. Die Metaphysik ist
tot (571). Barth ruft zu einer génzlich neuen Orientierung auf Gott hin auf.
Gott ist das ganz Andere (569).

Barths Verstindnis lduft auf eine neuartige Solidaritdit von Gott und
Mensch hinaus, die einerseits den qualitativen Unterschied zwischen Gott
und Mensch akzentuiert und andererseits die immanente Bedeutung der
transzendenten Bestimmung des ,,Christus in uns“ fiir die Gesellschaft be-
tont. Das sind neuartige Tone und neuartige Akzentuierungen. Das sind in-
novative Ideen fiir eine moderne Theologie. Zugleich sieht Barth im ,reli-
giosen Erlebnis“ eine ,durchaus abgeleitete, sekundére, gebrochene Form
des Gottlichen“ (566). Die Wirklichkeit Gottes, die freie Gnade in Jesus
Christus, ist der Grund aller Gotteserkenntnis. Daher greift Barth die Lehre
der liberalen Theologie des 19. Jahrhunderts scharf an. In praktischer Hin-
sicht kritisiert Barth auch die Trennung des Christen von der Gesellschaft.
Dabei wendet sich seine Kritik insbesondere gegen die problematische
Sicht des Religiosen Sozialismus, der so tut, als gehore Gott nur in einen
speziellen religiosen Bereich. Aus der Sicht des christlichen Glaubens kann
es nicht sein, dass Christen nichts zu sagen haben zum Wettriisten, zum
Krieg, zu den Tétungen und zu den sozialen Noten.

Im Blick auf die soziale Lage in der Schweiz und in Deutschland im
Jahr 1919 war Barth jedoch weniger praktisch als die damaligen chinesi-
schen Kommunisten. Natiirlich wire es naiv zu urteilen, dass jemand — un-
abhdngig von der jeweiligen gesellschaftlichen Situation — weniger prak-
tisch ist als der andere. Die Schweiz hatte widhrend des Ersten Weltkriegs
eine Haltung der bewaffneten Neutralitit eingenommen. Wihrend des
Weltkriegs war die Schweiz durch die Alliierten blockiert worden und
hatte daher unter einigen Schwierigkeiten zu leiden. Aufgrund ihrer zen-
tralen Lage, ihrer bewaffneten Neutralitdt und aufgrund der Tatsache, dass
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sie vor Kriegsschdden bewahrt geblieben war, hatte der Krieg dem Schwei-
zer Bankgeschidft jedoch ein beispielloses Wachstum ermdoglicht. Aus den
gleichen Griinden war die Schweiz zu einem Zufluchtsort fiir Fliichtlinge
und Revolutiondre geworden, unter denen auch Wladimir Iljitsch Lenin
war. Lenin war ein Anfiihrer der sog. Zimmerwalder Linken innerhalb der
Sozialdemokratie in der Schweiz geworden. Nach den Konferenzen von
Zimmerwald (1915) und Kienthal (1916) war die Schweizerische Sozialde-
mokratie unter den Einfluss des revolutiondren Sozialismus Lenins und an-
derer geraten. Barth jedoch, der seit 1915 Mitglied der Sozialdemokratie
war, sah in den radikalen Aspekten des Sozialismus Symptome einer tiefe-
ren Ungerechtigkeit und stellte die Bourgeoisie als verantwortlich fiir die
Aktionen der Bolschewiki dar.”
* k%

Die gesellschaftliche Lage in China war 1919 sehr viel schlechter als
damals in der Schweiz oder in Deutschland. Die sog. Bewegung des 4. Mai
war ein grofes Ereignis in jenem Jahr. Es war eine anti-imperialistische,
kulturelle und politische Bewegung, die von studentischen Teilnehmern an
Demonstrationen in Beijing (Peking) am 4. Mai 1919 ausgegangen war, die
gegen die schwache Reaktion der chinesischen Regierung auf den Vertrag
von Versailles protestiert hatten. Dieser hatte Japan erlaubt, das Gebiet von
Shandong zu besetzen, das von Deutschland nach der Belagerung von
Tsingtao aufgegeben worden war. Die Demonstrationen breiteten sich auf
nationaler Ebene aus und bedeuteten einen Aufschwung des chinesischen
Nationalismus, einen Ruck hin zu einer politischen Mobilisierung und weg
von kulturellen Aktivitdten, eine Bewegung hin zu den breiten Massen und
weg von den intellektuellen Eliten. Viele politische und gesellschaftliche
Anfiihrer der ndchsten Jahrzehnte gingen aus dieser Bewegung hervor. Un-
ter ihnen waren Chen Duxiu (1879-1942), Li Dazhao (1889-1927) und
Mao Zedong (1893-1976), die im Jahr 1921 zu Griindern der chinesi-
schen Kommunistischen Partei werden sollten. Zundchst waren Chen und
Li die Anfiihrer der Bewegung. Der Marxismus gewann Einfluss auf das
chinesische intellektuelle Denken, insbesondere unter denen, die sich be-
reits nach links orientiert hatten. In jener Zeit wurde der Kommunismus
von einigen chinesischen Intellektuellen wie Chen Duxiu and Li Dazhao
griindlich studiert.

3 Vgl. Karl Barth: Ein Wort an das Aargauische Biirgertum (1919); in: ders., Vortrdge,
519.
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Im Jahr 1919 verdffentlichten Chen Duxiu, Li Dazhao and Mao Zedong
nacheinander eine Reihe von Artikeln in Zeitschriften wie La Jeunesse,
Weekly Review und Xiangjiang Review, die die Russsiche Revolution, die
Arbeiterbewegung oder auch den Marxismus behandelten. Die Zeitschrift
La Jeunesse erschien zuerst 1915 unter der Redaktion von Chen Duxiu in
Shanghai, Weekly Review erschien zuerst 1918 unter der Redaktion von
Chen Duxiu und Li Dazhao in Beijing, und Xiangjiang Review erschien
zuerst 1919 unter der Redaktion von Mao Zedong in Changsha. Im Januar
1919 wurde Li Dazhaos Rede ,Der Sieg des einfachen Volkes“ in La Jeu-
nesse veroffentlicht. Als Reaktion auf die Propaganda, wonach das Ergeb-
nis des Ersten Weltkriegs ein ,,Sieg der Gerechtigkeit {iber die Gewalt“ ge-
wesen sei, wie sie von imperialistischen Landern und der damaligen
Regierung der nordlichen Warlords verbreitet wurde, weist Li darauf hin,
dass der wahre Sieg nicht in der Macht des Vdlkerbunds ldge, sondern in
einem neuen Geist der Menschheit {iberall in der Welt; nicht fiir irgend
einen Warlord oder eine kapitalistische Regierung, sondern fiir die Volker
der Welt feiern wir den Sieg; nicht fiir ein Land oder den Teil eines Landes,
sondern fiir das einfache Volk in der ganzen Welt.

Im Mai und im Juni 1919 wurde Li Dazhaos Artikel ,Meine marxisti-
sche Sicht“ ebenfalls in La Jeunesse verdffentlicht. Er erwdhnte eingangs,
dass ein Deutscher einmal gesagt habe, wenn jemand in einem Alter unter
50 Jahren behaupte, die Lehren des Marxismus ganz verstanden zu haben,
dann tdusche er seine Leset, denn die Werke von Karl Marx seien umfang-
reich und seine Theorien seien wissenschaftlich tiefschiirfend. Er erkldrt,
dass Marx’ zukunftsweisende Theorie seine politische Theorie sei, auch
bekannt als die Theorie der sozialistischen Bewegung oder der Sozialdemo-
kratie; es sei unmoglich, seinen Sozialismus zu verstehen ohne seine ein-
zigartige historische Sicht, die auch als historischer Materialismus bekannt
sei.

Im Januar 1919 wurde Li Dazhaos Artikel ,Ein neues Zeitalter® in der
Weekly Review verbffentlicht. Er weist darauf hin, dass der Erste Weltkrieg
und die Russische Revolution ein neues Zeitalter eingeleitet hitten. Dieses
neue Zeitalter sei die Ara der Weltrevolution, eine neue Ara erwachender
Menschen. Fiir unser dunkles China, das tote Beijing, sei es, als ob ein
Lichtstrahl von einem kleinen Stern in die tiefe Nacht hineinleuchte, so
dass wir einen Weg zum neuen Leben sehen kdnnen. Von nun an werde es
eine grofBere Verdnderung in den Produktionsverhdltnissen geben. Die Ar-
beiterklasse miisse sich mit ihren Mitgenossen in der ganzen Welt vereini-
gen und eine Vereinigung verniinftiger Produzenten organisieren, um die
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Grenzen zu iiberschreiten und die Kapitalistenklasse in der ganzen Welt
niederzuwerfen.

Am 26. Mai wurde Chen Duxius Artikel {iber das Shandong-Problem
und das Nationalbewusstsein in der Weekly Review veroffentlicht: Er weist
emphatisch darauf hin, dass unser Volk eine doppelte Erkenntnis aus dem
Shandong-Problem gewinnen miisse: Erstens sollten wir ein Bewusstsein
haben, das nicht nur auf Vorurteilen beruht. Zweitens sollten wir ein Be-
wusstsein haben, das es einer Minderheit nicht erlaubt, die Regierung zu
monopolisieren. Ohne Zweifel haben Chen Duxiu und Li Dazhao eine sehr
wichtige Rolle bei der Einfiihrung des Marxismus in China und bei der Or-
ganisation der Bewegung des 4. Mai 1919 gegen Imperialismus, Feudalis-
mus und biirokratischen Kapitalismus gespielt.

Am 14. Juli 1919 wurde von Mao Zedong als dem Chefredakteur und
wichtigstem Verfasser von Beitrdgen die Xiangjiang Review in Changsha ge-
griindet — eine Zeitschrift der Studentengewerkschaft von Hunan. Die Zeit-
schrift hatte das Ziel, die neuesten Tendenzen des Denkens zu verotffentli-
chen. Mao Zedong schrieb die programmatische Einleitung und mehr als 20
langere oder kiirzere Artikel fiir die erste Ausgabe, in denen er die imperia-
listischen und feudalen Krifte darstellte und kritisierte. In der programmati-
schen Einleitung beantwortet Mao Zedong die damaligen Fragen: ,Was ist
das groBte Problem in der Welt? Es ist das Essen. Was ist die stdrkste Kraft in
der Welt? Es ist das vereinigte einfache Volk.“ So wurden das gréfte Pro-
blem und die stdrkste Kraft der damaligen Zeit von Mao Zedong entdeckt,
der damit ins Bewusstsein riickte, warum eine Revolution nétig sei und wie
die Kommunisten die alte Gesellschaft verdndern wiirden.

Am 21. Juli 1919 wurde die zweite Nummer der Xiangjiang Review
verodffentlicht, die einen von Mao gezeichneten Artikel unter dem Titel
,Die groBe Vereinigung des einfachen Volkes“ enthielt, der in den Num-
mer 3 und 4 der Zeitschrift fortgesetzt wurde. Der Artikel propagiert den
antifeudalen Gedanken einer demokratischen Revolution und betont, dass
die Einheit des einfachen Volkes die fundamentale Methode sei, um das
Land und die Gesellschaft zu transformieren. Der Artikel riihmt wédrmstens
den Sieg der Oktoberrevolution in Russland, zeigt auf, dass China in jeder
Hinsicht befreit werden miisse, und betont die groRe Fahigkeit der chinesi-
schen Nation, die Transformation durchzufiihren. Die Xiangjiang Review
war eine der wichtigsten Zeitschriften im Blick auf das Denken und den
Fortschritt wahrend der Bewegung des 4. Mai. Unter dem direkten Einfluss
dieser Zeitschrift begannen viele progressive junge Menschen aufzuwa-
chen und sich auf den Weg zur Revolution zu begeben. Die Xiangjiang Re-
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view hatte in jener Zeit einen grofen Einfluss auf die revolutiondre Bewe-
gung in Hunan und iiberall in China.
* k%

Wie oben gezeigt, haben sowohl Karl Barth als auch die chinesischen
Kommunisten (Li Dazhao, Chen Duxiu and Mao Zedong) im Jahr 1919 die
Revolution energisch unterstiitzt. Man kann verstehen, dass sowohl der
Theologe als auch die Marxisten sich mit einer vergleichbaren gesellschaft-
lichen Lage auseinandersetzen mussten — mit den Unruhen nach dem Ers-
ten Weltkrieg. Und obwohl beide die gleiche Losung vorzuschlagen schie-
nen — Revolution -, unterscheidet sich doch das, was sie darunter
verstanden, deutlich. Warum waren ihre Auffassungen von Revolution ver-
schieden? Das ist die zentrale Frage fiir unsere vergleichende Untersu-
chung von Barths Tambacher Vortrag.

Tatsdchlich war China damals sowohl ékonomisch als auch politisch
und Kkulturell in einer ganz anderen Lage als die Schweiz oder Deutschland.
China war damals viel drmer als die Schweiz oder Deutschland. Daher wa-
ren Themen wie Erndhrung, Kleidung, Wohnung und andere basale Le-
bensnotwendigkeiten damals fiir das chinesische Volk sehr viel dringlicher
als fiir die Bevdlkerung der Schweiz oder Deutschlands. Maos damalige
Antwort, dass das Essen das grofte Problem sei, zeigt eindringlich die Not-
wendigkeit einer auf 6konomischen Erwdgungen begriindeten Revolution
in China. Barth war damals kein reicher Theologe, aber 6konomische Ver-
nunft hatte fiir ihn bestimmt nicht die hdchste Prioritdt bei seiner Ausein-
andersetzung mit den Unruhen nach dem Ersten Weltkrieg.

Auch in politischer Hinsicht war China damals riickstdndiger als die
Schweiz oder Deutschland. Im Jahr 1911 markierte die Xinhai-Revolution
in China den Sturz der feudalen Monarchie; aber China blieb ein riickstdn-
diges Land, geprdgt von einer Art Semi-Feudalismus, denn Chinas eigene
kapitalistische Okonomie war noch nicht voll entwickelt. Tatséchlich war
der einheimische chinesische Kapitalismus immer durch den Imperialis-
mus von auBen und den Feudalismus im Innern unterdriickt worden.
Daher konnen wir verstehen, warum Li Dazhao den Sieg des einfachen
Volkes feierte. Die Hausbesitzer, Warlords, feudalen Biirokraten, Imperialis-
ten, Kolonialherren etc. waren ganz und gar nicht das einfache Volk. Es wa-
ren diese Leute, nicht jedoch das einfache Volk, die die damalige chinesi-
sche Politik ruiniert hatten. Wir kénnen auch verstehen, warum Chen
Duxiu betonte, dass das chinesische Volk zwei klare Erkenntnisse gewin-
nen miisse. Fiir einen Imperialisten oder Kolonialherren bedeutet Gewalt
Gerechtigkeit; fiir einen Hausbesitzer, Warlord oder feudalen Biirokraten
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bedeutet Diktatur Politik. Und die Regierung der nérdlichen Warlords war
eine reaktiondre Regierung, die an die Diktatur glaubte, fremden Herren
gehorchte und das einfache Volk unterdriickte. Daher setzten sich die
Kommunisten fiir eine Revolution durch das einfache Volk ein, um diese
schlechte Regierung zu stiirzen.

Aber weder die Schweiz noch die Weimarer Republik schienen solche
Herausforderungen durch das einfache Volk zu kennen, das den Versuch
iibernahm, die Regierungen zu stiirzen. Beide Regierungen arbeiteten inner-
halb eines foderalen Mehrparteiensystems. Ihre politischen Aktionen verur-
sachten damals keine ernsthaften gesellschaftlichen Probleme. Daher hatte
Barth keine soliden Griinde, um sich fiir eine politische Revolution einzuset-
zen. Im Ubrigen sollten nach christlicher Lehre Religion und Staat voneinan-
der getrennt sein. In diesem Sinn hidtte Barth die christliche Lehre verletzt,
wenn er als Theologe Politiker geworden wére. So kommen wir dazu zu er-
kennen, dass Barth sich stattdessen fiir eine kulturelle Revolution eingesetzt
hat. Was war, was ist und was wird die Kultur fiir die Schweiz und fiir
Deutschland sein? Es ist das Christentum, das selber seit der Antike die Ver-
korperung einer reichen Kultur der Verschmelzung von Hellenismus und Ju-
dentum gewesen ist. Zwar haben die erwdahnten Kommunisten durchaus
auch den Konfuzianismus oder Daoismus herausgefordert, um eine Revolu-
tion im damaligen China zu unterstiitzen. Aber eine 6konomische und politi-
sche Revolution war ihnen im Blick auf die damalige gesellschaftliche Lage
viel wichtiger als eine kulturelle. Dies war eine andere Lage, in die wir Barth
nicht hineinversetzen sollten. Barth hatte damals seine eigene gesellschaftli-
che Lage. Er war klug genug, sich fiir eine Revolution in kultureller Hinsicht
einzusetzen. Das war Barths Sache, der ein guter und kluger Christ war.

Wo standen damals die chinesischen Christen? Im Jahr 1918 betrug
die Zahl der Katholiken und Protestanten in China zusammen 2,52 Millio-
nen, d. h. ungefdhr 0,5 Prozent der damaligen Bevolkerung im Land. Der
Hauptgrund, um sich den Kirchen anzuschlieBen, war tkonomischer Art.
Es gab eine recht grofe Zahl sogenannter ,religioser Esser®, und dieses be-
sondere Phanomen war eng verbunden mit der extremen Armut im alten
China. Die chinesischen Christen wurden von Missionaren geschiitzt, und
sie erfreuten sich des Rechts der Exterritorialitdt. Sie konnten sich staatli-
chen Gesetzen entziehen, und sogar ihre Verbrechen wurden von den Kir-
chen gedeckt. Sie konnten auch Steuern umgehen und in den gepachteten
Territorien leben, in denen chinesische Verordnungen nicht durchgefiihrt
werden konnten. Einige von ihnen wurden daher religiose Tyrannen. Die
ausldndischen Bischofe unterstiitzten im Allgemeinen nicht die antiimpe-
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rialistische und antifeudale Bewegung des 4. Mai 1919, sondern verboten
den Gldubigen die Beteiligung daran; aber junge patriotische Gldubige
iiberschritten diese Verbote ofters. Als z. B. die Bewegung des 4. Mai in
Beijing ausbrach, schlossen sich patriotische Katholiken in Tianjin (Tient-
sin) an, aber sie wurden sofort von den Missionaren unterdriickt. Diese pa-
triotischen Katholiken riefen ihre Briider und Schwestern auf, sich zum
Schutz der Heimat zu verpflichten. Sie liefen auf die Stralen, reisten durch
die landliche Provinz und veranstalteten Demonstrationen. In Anbetracht
der Schwierigkeit, diese patriotischen Katholiken gewaltsam zu kontrollie-
ren, ersetzten die Missionare in Tianjin im Juli die Anfiihrer dieser patrioti-
schen Katholiken. Eine Bestimmung wurde erlassen, wonach politische
Propaganda von Priestern genehmigt werden miisse. Unter dem Vorwand
religioser Griinde wurden die kdampferischen Aktionen der patriotischen
Katholiken von der Kirche kontrolliert.

Als der Heilige Stuhl erfuhr, dass chinesische Katholiken sich der anti-
imperialstischen Bewegung des 4. Mai anschlossen, entsandte er sofort
Jean Baptiste Marie de Guébriant zu einem Besuch nach China. Unmittel-
bar nach seiner Ankunft in Shanghai am 20. November machte er im Ca-
tholic Miscellany eine besondere Feststellung, in der er sich bemdihte, die
imperialistische Aggression gegen China zu rechtfertigen, indem er die Ka-
tholiken in Tianjin unrechter Aktionen bezichtigte und die Gldubigen mit
Gottes drohenden Strafen einschiichterte. Vom 16. zum 23. November
kam er nach Beijing, traf sich mit den nordchinesischen Bischofen und
horte ihre Berichte. Er erlieB ein Dekret, das die Paraden von Katholiken
in der Hauptstadt und in Nordchina verbot, und ordnete an, dass die Mis-
sionare patriotische Katholiken isolieren sollten.

Nach der Bewegung des 4. Mai entschied sich der Heilige Stuhl, als
Antwort auf das Erwachen des chinesischen Volks Mafnahmen der Sinisie-
rung des Katholizismus einzuleiten. Im Jahr 1919 ordnete Benedikt XV. an,
so viele chinesische Priester wie moglich einzusetzen. Im Jahr 1926 sah
der Heilige Stuhl, wie der Sturm der chinesischen Revolution sich iiber das
ganze Land ausbreitete. Daher betonte Pius XI. erneut, dass das Reich Got-
tes in keinem Land ohne einheimische Priester gegriindet werden konne.
Um den Sinisierungsplan durchzufiihren, schickte der Papst besondere,
von der Praefectura Apostolica ernannte Gesandte nach China. Im Jahr
1924 wurde die Diozese von China in 17 Distrikte aufgeteilt, und die ita-
lienische Regierung unter Mussolini stellte in diesem Jahr 10 Millionen
Lire fiir Aktivititen von Katholiken in China bereit. Im Jahr 1936 hatte
sich die Zahl der chinesischen Bischéfe auf 23 vermehrt.”
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Nach dem Ersten Weltkrieg vermehrte sich die Zahl der unterschiedli-
chen religiosen Bekenntnisse in China auf mehr als 150, darunter mehr als
40 aus GroBbritannien, mehr als 70 aus den USA, viele andere aus den
skandinavischen Lindern.” Nach der Xinhai-Revolution im Jahr 1911
wachte das chinesische Volk zunehmend auf. Es gab unter den verschiede-
nen Bekenntnissen eine Tendenz zu gemeinsamen Aktionen, so dass recht
hdufig das Wort ,,China“ ihrem Namen vorangestellt wurde. Dadurch woll-
ten die christlichen Kirchen ihren angeblich einheimisch-chinesischen
Charakter zeigen. Da jedoch manche christliche Kirchen Komplizen oder
Instrumente ausldndischer Invasoren geworden waren, hatten diese ,aus-
landischen Kirchen“ einen schlechten Ruf im chinesischen Volk. Um die-
ses Problem loszuwerden, war es notig, ihr Gesicht mit einer Schicht chi-
nesischer Identitdt zu iibermalen. Daher wurden chinesische Geistliche
angestellt, um die kirchliche Arbeit zu organisieren, aber die ausldndischen
Missionare, insbesondere die amerikanischen, hielten hinter den Kulissen
immer noch die Fiden in der Hand.

Wir sollten jedoch nicht den groBen Beitrag vergessen, den das Chris-
tentum fiir das moderne China geleistet hat, wie z. B. die Errichtung von
Schulen und Universitdten, die Griindung von Krankenhdusern, die Unter-
stiitzung von Menschen aus verarmten Gegenden, die Férderung von Wis-
senschaft und Technik und die Verbreitung westlicher Gelehrsamkeit und
Kultur sowie die Forderung einer groBen Zahl talentierter Menschen wie
z. B. Sun Yat-sen (1866-1925), der der Griindervater der Republik China
werden sollte. Er wurde im Jahr 1883 ein Christ. In mehr als 40 Jahren
verkorperte er die schonen Eigenschaften sowohl eines Christen als auch
eines Revolutiondrs: Mut, Treue, Selbstlosigkeit, Hingabe, Ausdauer, harte
Arbeit etc. Ungliicklicherweise starb er, bevor sein Traum — ,das ganze
Volk als Gemeinschaft“ — durch die mit ihm befreundeten Kommunisten
mehr oder weniger verwirklicht worden ist. Wenn wir nach dieser langen
Reise 100 Jahre zuriickblicken, konnen wir entdecken, dass das Christen-
tum im damaligen China sehr viel komplizierter war als in der Schweiz
oder in Deutschland. Es gab Konflikte zwischen chinesischen Christen und
den Missionaren, zwischen patriotischen und verrdterischen Christen,
zwischen Kommunisten und Christen, zwischen Nationalisten und Chris-

4 Changsheng Gu: The Missionaries and Modern China (Enlarged Version), Shanghai
1991, 314 f.
5 Changsheng, The Missionaries, 320.
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ten, zwischen radikalen und konservativen Christen, zwischen der chinesi-
schen und der christlichen Kultur etc. Da es so viele Konflikte gab, muss
man wohl sagen, dass jeder Konflikt seine eigene Ursache hatte. Eine Be-
wertung, inwiefern das Christentum im damaligen China auf der richtigen
oder falschen Seite stand, ist daher nicht einfach.

* k%

Bei einem Vergleich zwischen der revolutiondren Idee in Barths Tam-
bacher Vortrag und der revolutiondren Idee von Kommunisten und Chris-
ten im damaligen China fdllt auf, dass die chinesische Idee dringlicher im
Blick auf 6konomische und politische Bediirfnisse als im Blick auf kulturelle
Bediirfnisse war, wihrend es sich in Barths Idee umgekehrt verhdlt. Es ist
zweifellos sinnlos, sich dariiber zu streiten, welche Seite recht oder un-
recht gehabt habe. Die Frage ist: Warum waren 6konomische und politi-
sche Bediirfnisse im damaligen China dringlicher als kulturelle? Dies lag an
der gesellschaftlichen Lage im damaligen China. Warum zielte Barth weni-
ger auf die Praxis als die damaligen chinesischen Kommunisten? Es lag
nicht daran, dass Barth als Person weniger praxisorientiert gewesen ware
als die damaligen chinesischen Kommunisten. Es lag daran, dass seine ge-
sellschaftliche Lage anders war als die der Chinesen. Barth hatte den Mar-
xismus studiert und war von ihm beeinflusst. Als Theologe und Pfarrer
wollte er sehr wohl die Welt in dem Sinne verdndern, wie es Marx prokla-
miert hatte. Das Leben wird nicht vom Bewusstsein bestimmt, sondern das
Bewusstsein vom Leben. Barths Leben kann nicht von seiner gesellschaftli-
chen Lage getrennt werden. Entsprechendes gilt fiir das Leben der chinesi-
schen Kommunisten. Barths Ruf nach der Revolution Gottes hatte solide
Griinde fiir sich, und wir haben sie verstanden. Wir sollten schlieflich
auch ihre kulturelle Bedeutung erkunden.

Barths Darlegung der Bewegung Gottes in der Geschichte und der Revo-
lution Gottes haben die Hoffnung fiir die Menschen bestdtigt. Diese Hoff-
nung ist die entscheidende, die bedeutendste Bewegung. Gott hat den Hebel
in der Hand, um die Welt aus den Angeln zu heben, und die Welt kann in
diesem Sinn bewegt werden. Es gibt die Hoffnung, dass Gott in seiner Frei-
heit gesellschaftlichen Wandel innerhalb unserer gesellschaftlichen Taten be-
wirken wird. Die wahre Bedeutung des Glaubens liegt in dem gesellschaftli-
chen Wandel, der von Gott gelenkt wird. Und ein solcher gesellschaftlicher
Wandel ist immer gut und hilfreich fiir die Menschen, die schlieBlich auch
Gottes Liebe fiir sie verstehen werden. Das ist christliches Erbe.

Fiir Menschen wie mich, die nicht in einer christlichen Kultur aufge-
wachsen sind, hat Barth dieses Erbe offenbart und verteidigt. Ich bin jetzt
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bereit, es zu studieren. Das ist die sogenannte ,soft power“ (weiche
Macht), wie sie von Joseph S. Nye, Jr., vorgestellt worden ist. ,,Kooperative
Macht des Verhaltens: die Fahigkeit, andere Akteure dazu zu bewegen,
denselben politischen Willen zu entwickeln wie man selbst, und Quellen
weicher Macht: kulturelle Anziehungskraft, Ideologie und internationale
Institutionen® — das sind Aspekte weicher Macht,6 die sich bei Barth seit
seinem Tambacher Vortrag von 1919 immer wieder finden. Seine soge-
nannte Neo-Orthodoxie hat kulturelle Anziehungskraft entwickelt; seine
dialektische Theologie war mehr ein ideologisches als ein politisches Kon-
zept. Die Universitdit Bonn, an der er spidter Systematische Theologie
lehrte, kann als eine internationale Institution gelten. Im Vergleich mit den
chinesischen Ideen in demselben historischen Zeitraum konnen wir die
Bedeutung des Tambacher Vortrags tiefer verstehen, als wenn wir ihn nur
innerhalb des deutschen oder schweizerischen Kontextes betrachten. Alles
in allem ist Barths Tambacher Vortrag ein Meisterwerk gewesen, in dem
wir die ,weiche Macht“ des Christentums beobachten konnen.

Zhixiong Li (Robert C. Li)
(Dr. Zhixiong Li [Robert C. Li] ist Professor fiir Literatur
am College of Literature and Journalism der Xiangtan University,

Provinz Hunan, Volksrepublik China.)

Ubersetzung aus dem Englischen: Prof. em. Dr. Andreas Pangritz

6 Joseph S. Nye, Jr.: Bound to Lead. The Changing Nature of American Power, New York
1990, 11.
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Response auf die ,,chinesische Perspektive®
von Zhixiong Li (Robert C. Li)
auf Karl Barths Tambacher Vortrag

Zhixiong Li befasst sich mit Karl Barths Tambacher Vortrag ,Der Christ
in der Gesellschaft“ aus dem September 1919 in einer chinesischen Per-
spektive, indem er Barths Gedankenfiihrung mit chinesischen Publikationen
aus demselben Jahr vergleicht. Die chinesischen Autoren sind Chen Duxiu
(1879-1942), Li Dazhao (1889-1927) und Mao Zedong (1893-19706), die
im Jahr 1921 zu den Mitbegriindern der chinesischen Kommunistischen
Partei zdhlen wiirden. Warum gerade diese Autoren? Lis Antwort beruht auf
der Vermutung, dass es einen Vergleichspunkt oder sogar einen gemeinsa-
men Nenner zwischen Barths Denken und dem Denken der drei chinesi-
schen Autoren gebe, namlich: ihr gemeinsames Interesse an der Revolution.

An dieser Stelle beobachtet er jedoch zugleich eine Differenz: Wah-
rend Barth von der Revolution Gottes spricht, d. h. von einer Revolution,
die sich ,senkrecht von oben“ ereignet, indem Gott selbst in die menschli-
che Gesellschaft eingreift, reden die chinesischen Autoren von einer Sozi-
alrevolution, d. h. von einer Revolution, die sich ,senkrecht von unten* er-
eignet, indem sich Menschen gegen gesellschaftliche Unterdriickung
auflehnen. Fragt man nach den Griinden fiir diese Differenz, dann antwor-
tet Li, dass die Unterschiede der gesellschaftlichen und politischen Verhilt-
nisse in Deutschland und der Schweiz im Vergleich zu China im Jahr 1919
beriicksichtigt werden miissten. Er schldgt also eine kontextuelle Lektiire
von Barths Vortrag vor.

Indem er annimmt, dass die gesellschaftliche Lage in Europa nach dem
Ersten Weltkrieg — insbesondere in der Schweiz — noch vergleichsweise
komfortabel gewesen sei, suggeriert Li, dass Barth es sich leisten konnte,
iiber Revolution in einem kulturellen Sinn nachzudenken. Demgegeniiber
sei die gesellschaftliche Lage in China von einem fortgesetzten Biirgerkrieg
unter den ndérdlichen Warlords und zwischen chinesischen Patrioten und
japanischen Eroberern und anderen auslandischen imperialistischen Kraf-
ten geprdgt gewesen — einem Krieg, der Elend und Hunger unter den ab-
hédngigen Massen der ,einfachen Leute“ mit sich gebracht habe. In einer
solchen Lage habe Revolution primér als Sozialrevolution gedacht werden
miissen oder, mit Maos Worten: ,,Was ist das groite Problem in der Welt?
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Es ist das Essen. Was ist die stdrkste Kraft in der Welt? Es ist das vereinte
einfache Volk.“

Ich habe aus Lis Darstellung gelernt, was ich vorher nicht so genau
wusste, namlich: wie eng die deutsche und die chinesische Geschichte im
20. Jahrhundert verflochten waren. Die Protestbewegung vom 4. Mai
1919, aus der zwei Jahre spdter die Griindung der chinesischen Kommu-
nistischen Partei hervorging, war durch den deutschen Kolonialismus in
China und seine Konsequenzen nach dem Ersten Weltkrieg ausgelost wor-
den. Die deutsche Kolonie von Kiautschou [Jiaozhou], um die Stadt Tsing-
tao [Qingdao] in der Shandong Provinz herumgelegen, die Deutschland im
Jahr 1898 von China gepachtet hatte, war von der japanischen Armee im
November 1914 erobert und im Versailler Vertrag von 1919 vom entste-
henden Voélkerbund offiziell japanischer Kontrolle unterstellt worden.
Diese Entscheidung provozierte die Studentenproteste, die spiter als Be-
wegung vom 4. Mai bezeichnet wurden.

Ich wiirde Lis interessanten Uberlegungen aus chinesischer Perspek-
tive gerne drei Kommentare bzw. Fragen hinzufiigen:

(Erstens): Vielleicht war die Differenz in der gesellschaftlichen Lage
zwischen Europa und China im Jahr 1919 doch nicht so tiefgreifend, wie
Li vermutet. Es hatte auch in Deutschland und der Schweiz im Jahr 1918
soziale Unruhen gegeben. Wenn wir inshesondere den deutschen Kontext
betrachten, dann waren Elend und Hunger eine weitverbreitete Erfahrung
auch der einfachen Leute in Deutschland nach der Niederlage im Ersten
Weltkrieg.1 Barths Publikum in Tambach war ein deutsches Publikum, das
die Katastrophe des groBen Krieges und die Unruhen der Revolution vom
November 1918 erfahren hatte. Nur wenige Wochen vor der Tambacher
Konferenz Religitser Sozialisten war die demokratische Verfassung der
Weimarer Republik angenommen worden. Die verfassungsgebende Natio-
nalversammlung hatte sich in der kleinen thiiringischen Stadt Weimar ver-
sammelt — nicht allzu weit von Tambach entfernt — weil in der Hauptstadt
Berlin gesellschaftliche Unruhen in einer biirgerkriegséhnlichen Atmo-
sphére nach der Revolution anhielten.

Es scheint mir daher, dass Barths theologischer Begriff einer ,Revolu-
tion Gottes“, die jeder gesellschaftlichen Revolution iiberlegen sei, nicht
einfach aus dem gesellschaftlichen Kontext — und insbesondere nicht aus
dem schweizerischen Kontext von 1919 — abgeleitet werden kann. Barth

! Vgl. Volker Ullrich: Die Revolution von 1918/19, Miinchen 2009. Vgl. auch Pierre
Broué: Die deutsche Revolution 1918-1923, Berlin 1973.
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ist nicht blind im Blick auf soziale Spannungen und Probleme in der revo-
lutiondren Situation im Nachkriegsdeutschland. Dennoch legt er den
Hauptakzent auf Gottes Revolution anstelle einer Sozialrevolution. Warum?

(Zweitens:) Barth und die chinesischen Autoren, die Li erwdhnt, teilen
eine gemeinsame Uberzeugung von der Notwendigkeit einer Revolution.
Dennoch unterscheidet sich ihr jeweiliges Verstandnis von Revolution, wie
Li formuliert: Barth betont die kulturellen oder auch religidsen Aspekte der
Revolution, wiahrend die chinesischen Autoren die politischen und gesell-
schaftlichen Aspekte der Revolution hervorheben. Trotz dieser Differenz,
die gewiss nicht von der Hand zu weisen ist, mdchte ich fragen, ob es nicht
vorstellbar ist, dass Barths theologischem Interesse an der Revolution als
primir , Gottes Revolution“ und dem Interesse der chinesischen Autoren
an der Sozialrevolution ein gemeinsames Anliegen zugrunde liegt. Dieser
gemeinsame Nenner, so will mir scheinen, liegt im Interesse an einer Radi-
kalisierung der Revolution.

Wir kénnen dann jedoch eine Differenz in der Richtung beobachten, in
der Barth und die chinesischen Autoren die Radikalisierung suchen: Barth
ist {iberzeugt, dass die wahre Revolution nicht von Menschen gemacht
werden kann; sie ist allein von Gottes Handeln zu erwarten, vom kommen-
den Reich Gottes her, das ,,senkrecht von oben“ in die menschliche Ge-
schichte eingreift und gottliche Gerechtigkeit und himmlischen Frieden
auf Erden mit sich bringt. Menschliche Handlungen konnen allenfalls
Gleichnisse der Revolution Gottes darstellen; sie mogen zu relativen Ver-
besserungen fiihren, aber sie kdnnen die wahre Revolution nicht bewir-
ken. Demgegeniiber waren die chinesischen Autoren, enttduscht {iber die
Schwiche der chinesischen Republik unter Sun Yat-Sen, die nach der Ab-
dankung des Kaisers im Jahr 1911 begriindet worden war, iiberzeugt, dass
die politische Revolution in eine Sozialrevolution iiberfiihrt werden mdisse,
um das einfache Volk aus Unterdriickung und Hunger zu befreien. Die radi-
kale Revolution wird eher vom einfachen Volk erwartet (und diesem zuge-
traut) als vom Himmel. Das Volk selbst kann und wird den himmlischen
Frieden schaffen.

Zugleich konnen wir eine gewisse Ungleichzeitigkeit zwischen Barth
und den chinesischen Autoren im Blick auf den Marxismus und marxisti-
sche Vorstellungen von Revolution beobachten: Barth hatte marxistische
Theorie studiert, als er seit 1911 die sozialen Probleme unter den einfachen
Leuten in seiner Kirchengemeinde in Safenwil wahrgenommen hatte. Im
Jahr 1919 aber, in der revolutionédren Situation nach dem Krieg, sah er Ver-
suche, die bolschewistische Oktoberrevolution in Deutschland oder der
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Schweiz nachzuahmen, duBerst kritisch. Er war skeptisch im Blick auf den
Gebrauch revolutiondrer Gewalt in Deutschland oder der Schweiz. In politi-
sche Begriffe {ibersetzt, schloss seine Bezugnahme auf die Revolution Gottes
die niichterne Beteiligung am Aufbau demokratischer Institutionen in
Deutschland ein. Im Gegensatz dazu hatten die chinesischen Revolutionére
und insbesondere Mao Zedong im Jahr 1919 den Marxismus noch nicht ent-
deckt. Mao war beeindruckt vom System der Ethik des deutschen Philoso-
phen Friedrich Paulsen, der fiir die Autonomie des Individuums eintrat.” Die
sozialistischen Neigungen dieser Revolutiondre waren stdarker vom Anarchis-
mus als vom Marxismus beeinflusst. Revolutiondre Gewalt schien ihnen not-
wendig zu sein, verstanden als Gegengewalt gegen die Gewalt der herr-
schenden Klassen, der Warlords und der auslandischen Armeen.

(Drittens): Wenn meine Vermutung, dass es einen gemeinsamen Nen-
ner im Interesse an einer Radikalisierung der Revolution gibt, nicht ganz
abwegig ist, dann ist es vielleicht moglich, Lis Schlussiiberlegung {iber die
,2weiche Macht“ des Christentums in einer Weise zu unterstreichen, die
marxistische und chinesische Traditionen einschlielt. Auf dieser Grund-
lage konnten neue Allianzen von Marxisten und Christen moglich werden.
Ich mochte ein beriihmtes Gedicht des deutschen Schriftstellers Bertolt
Brecht (1898-1956) erwdhnen, geschrieben im Jahr 1938 im ddnischen
Exil, zuerst veroffentlicht in der Zeitschrift Internationale Literatur in
Moskau im Jahr 1939. Es handelt sich um die ,Legende von der Entste-
hung des Buches Taoteking auf dem Weg des Laotse in die Emigration®.
Darin hei3t es:

[...] ,DaB das weiche Wasser in Bewegung
mit der Zeit den midchtigen Stein besiegt.
Du verstehst, das Harte unterliegt.“

Der marxistische Philosoph und Literaturkritiker Walter Benjamin
(1892-1940) interpretiert Brechts Gedicht mit den Worten: ,Wer das
Harte zum Unterliegen bringen will, der soll keine Gelegenheit zum
Freundlichsein vorbeigehen lassen.“*

2 Vgl. Friedrich Paulsen: System der Ethik. Mit einem UmriR der Staats- und Gesell-
schaftslehre, Berlin 1889.

3 Bertolt Brecht: Die Gedichte in einem Band, Frankfurt am Main 1981, 661.

4 Walter Benjamin: Kommentare zu Gedichten von Brecht (1939); in: ders.: Gesammelte
Schriften, Bd. II: Aufsédtze. Essays. Vortrdge, hg. v. Rolf Tiedemann und Hermann
Schweppenhduser, Frankfurt am Main 1977, 572.

OR 69 (2/2020)

253



254

Dokumente und Berichte

Brecht benutzte iibrigens eine Ubersetzung des Tao Te King (Daode-
jing) des deutschen evangelischen Theologen Richard Wilhelm (1873-
1930), der stark durch Christoph Blumhardt den Jiingeren beeinflusst war,
den Pfarrer, der im Jahr 1899 Mitglied der Sozialdemokratischen Partei ge-
worden war und grofen Einfluss auf den Religiosen Sozialismus in der
Schweiz und insbesondere auf Karl Barth ausgeiibt hat. Richard Wilhelm
hatte als Missionar in Tsingtao gearbeitet und war von der chinesischen
Kaiserinwitwe Cixi fiir seine Verdienste um die chinesische Erziehung aus-
gezeichnet worden. Nach seiner Riickkehr nach Deutschland war er {ibri-
gens stolz darauf, dass er als Missionar im eigentlichen Sinn véllig erfolglos
geblieben war.

Hier ist ein Abschnitt aus der deutschen Ubersetzung des Tao Te King
von Richard Wilhelm, die Brecht benutzt hat:

»Auf der ganzen Welt

gibt es nichts Weicheres und Schwiécheres als das Wasser.
Und doch in der Art, wie es dem Harten zusetzt,

kommt nichts ihm gleich.

Es kann durch nichts verdndert werden.

DaB Schwaches das Starke besiegt

und Weiches das Harte besiegt,

weiB jedermann auf Erden,

aber niemand vermag danach zu handeln.*’

Mir scheint, dass zwischen der Auffassung des Laozi (Laotse) — zumin-
dest in der Rezeption durch Richard Wilhelm, Bertolt Brecht und Walter
Benjamin — von der Uberlegenheit des Schwachen iiber das Starke und Karl
Barths Vorstellung von einer Radikalisierung der Revolution, die Li als die
,weiche Macht“ des Christentums bezeichnet, eine enge Beziehung be-
steht.

Andreas Pangritz

(Andreas Pangritz ist Professor em. fiir Systematische Theologie
an der Evangelisch-Theologischen Fakultit der Universitit Bonn.)

5 Laotse [Laozi]: Tao Te King. Das Buch des Alten vom Sinn und Leben, aus dem Chinesi-
schen verdeutscht und erldutert von Richard Wilhelm (1911). Erweiterte Neuausgabe,
Miinchen 1978, 78. Abschnitt.
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Der Umgang mit dem Kreuz in Taizé

Versuch einer okumenischen Anndherung

Als sich der junge Roger Schutz mit seinen Plianen, eine protestanti-
sche ,Communauté® zu griinden, fiir das nahe bei Cluny liegende Taizé
entschieden hatte, erstand er in dem burgundischen Dorfchen unter auffal-
lig vorteilhaften Umstdnden am 8. September 1940 ein groBes, schon
lange leerstehendes ,Herrenhaus“. Fiir seine interessierten Mitstudenten
aus Genf organisierte er fiir Weihnachten 1940 ein erstes Treffen in Taizé;
fiir die gemeinsamen Gebete hatte Roger ein einfaches Zimmer als Gebets-
raum eingerichtet, ,darin als einziger Schmuck ein grofes Kreuz, das vor
einem mit einem Bettlaken verhdngten Fenster stand, durch das ein wenig
Tageslicht drang“.1 Nur ein paar Schritte von dem erworbenen , Herren-
haus“ entfernt, stand die kleine katholische Dorfkirche (Ste-Marie-Made-
leine). Im romanischen Stil der cluniazensischen Bewegung fiir die Land-
bewohner erbaut (12. Jh.), bildet sie traditionsgemiB die Mitte der
Ortsbebauung und besitzt einen Glockenturm mit einem grofen schmie-
deeisernen Kreuz auf der Turmspitze. Von 1944-1962 verrichteten Frére
Roger mit der wachsenden Communauté der Briider in dem instandgesetz-
ten Kirchlein — nach einigen Verstindigungsschwierigkeiten mit der katho-
lischen Seite — ihr Stundengebet.

Die groBe Versohnungskirche, vor sechzig Jahren auf einem freien
Areal oberhalb von Taizé erbaut, iiberragt das kleine Tal der Grosne mit der
LandstraBe (D 981), die von Cormatin nach Cluny fiihrt. Es féllt auf, dass
die am oOstlichen Steilhang des Hiigels gebaute hallenartige Kirche keinen
eigentlichen Turm, sondern lediglich eine ca. vier Meter {iber das Dach
hochragende, polygone Chorfassade besitzt. Auf dem Kirchendach befin-
den sich weder Glocken® noch Kreuz, die weithin sichtbar ihre christliche
Herkunft hitten markieren kénnen.’

' Maurice Villain: Taizé. Les semailles et la moisson; in: Le Figaro, 28. August 1965; zi-
tiert in: Yves Chiron: Frére Roger. Griinder von Taizé. Eine Biografie, Regensburg (frz.
2008) 2009, 56-59, hier 59.
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Kreuz als ambivalentes Gestaltungselement

Die erwahnten Gottesdienstraume zeigen auch drei Formate, mit dem
christlichen Kreuz umzugehen. Der ehemalige gemeinschaftliche Gebets-
raum im groBen Haus wurde damals mit einfachen Mitteln als Sakralraum
konstituiert: das groBe Kreuz, der reduzierte Lichteinfall durch das verhan-
gene Fenster und die Bestimmung des Raumes fiir das gemeinsame Stun-
dengebet. Durch die Schlichtheit der Form und das Dammerlicht wird eine
spirituelle, meditative Atmosphdre beférdert. Das grofe Kreuz ermdoglicht
symbolisch eine christologische Bestimmtheit des Raumes und eine Verin-
nerlichung des Schicksals Christi durch die Betenden, sodass sie im ge-
meinsamen Beten und Singen Gott begegnen kénnen.

Turm und Glocken sowie das groBe schmiedeeiserne Kreuz als Turm-
spitze kennzeichnen die Dorfkirche fiir die landschaftliche Umgebung von
Taizé dagegen als auffdllige christliche Landmarke, welche ihre pastorale
ErschlieBung und die implizite Sakralisierung der Landschaft den Benedik-
tinern des mittelalterlichen Cluny verdankt. Aus dem vor Jahren schon her-
untergekommenen katholischen Kirchlein war durch das Vertrauen von
Frére Roger in den 6kumenischen Prozess eine Simultankirche geworden.4
Der katholische Charakter der alten Dorfkirche wurde aber auch im Innern
von den Briidern gewahrt. An den seitlichen Frontwdnden des Langhauses
ist dem , Tabernakel“, der sich auf der linken Seite (mit dem dariiber aufge-
hédngten ,Ewigen Licht“) befindet, auf der rechten Seite ein modernes Iko-
nenkreuz wie eine komplementdre Entsprechung gegeniiber angebracht.
Das sakramentale Heilige Brot und das moderne Ikonenkreuz erscheinen
als sich gegenseitig interpretierende Praferenzen geistlichen Lebens in der
yungeteilten Kirche“. Als die Dorfkirche den stetig wachsenden Besucher-
strom nicht mehr fassen konnte, entschloss sich die kleine Communauté
im Jahr 1962 mit Unterstiitzung der deutschen Aktion Siihnezeichen
oberhalb des Dorfes die Kirche der Verséhnung zu bauen. Dabei ent-
schied sie, weder einen Turm im klassischen Sinn zu errichten noch ein
Kreuz an der neuen Kirche auf dem Berg anzubringen. Das 1dsst sich wohl
aus dem schmucklosen Programm der reformierten Kirchenbautradition

2 Vor dem Empfangsbereich im Siiden steht aber ein ca. sieben Meter hoher Toraufbau,
iiber dem fiinf Glocken hdngen, die zu den drei Gebetszeiten geldutet werden.

3 Vgl. Andreas Miiller: Die unterschiedlichen Kreuze von Taizé. Ein Annédherungsver-
such; in: kirchenPADAGOGIK, Zeitschrift des Bundesverbandes Kirchenpidagogik e. V.,
Ausgabe 2019, 32 f, hier 32, Sp. 1.
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sowie der franziskanischen und zisterzienserischen Einfachheit erkldren.
Ein Kreuz auf dem das Tal iiberragenden Turm, das als Demonstration
eines machtvollen, religios begriindeten Selbstgewissheitsgefiihls hitte zu-
dem missverstanden werden konnen, sollte nicht das passende Markenzei-
chen dieser reformierten neuen monastischen Gemeinschaft und einer Kir-
che der Vers6hnung sein.’

Spéter wurde auf die Erweiterungsbauten der Versshnungskirche dann
in Ergdnzung jeweils ein kleiner Zwiebelturm mit russischem Kreuz aufge-
setzt. In der provisorischen Unansehnlichkeit der flach gehaltenen Anbau-
ten sollten diese orthodoxen Kreuze die ersehnte Gemeinschaft auch mit
den Orthodoxen signalisieren.’

Reduktion und Verzicht

Die Communauté verzichtet vollig auf Kruzifixe, eine Kreuzform ohne
den Corpus des Gekreuzigten.7 Auch auf den Grdbern der verstorbenen
Briider auf dem Dorf-Kirchhof stehen keine ,plastischen“ Kruzifixe, son-
dern nur einfache Holzkreuze. Der Kunstgeschichtler Peter B. Steiner
weist mit Herbert Fendrich darauf hin, dass in den beiden Kreuztypen zwei
historische Frommigkeitskonzepte in Widerspruch geraten: In den Mitleid
erregenden (Bilder-)Kruzifixen beginnt im Mittelalter vermutlich auch die
Frommigkeit des ,Mitleidens mit dem Erloser”, die in Konkurrenz gerdt
mit dem ,dlteren, biblisch begriindeten* zeichenhaften Auslegungstyp der
,Freude iiber die Erlosung“. So hat sich Taizé fiir die ,Hymnen vom
Triumph des Kreuzes“ entschieden, statt das Leiden Jesu (in einem gemar-
terten Crucifixus) zu heroisieren.®

4 Chiron, Frére Roger, 87 f, 97-99, 126.

5 Chiron, Frere Roger, 147; in Anm. 72 entnommen aus: GF — Frere Roger, Gewalt der
Friedfertigen, Freiburg i. Br. 1972, 122. Frére Roger war spdter immer noch unzufrieden
mit der Hohe und Auffilligkeit des Kirchengebdudes; er hatte sich eigentlich einen Kir-
chenbau gewdinscht, der ,,moglichst wenig sichtbar fiir die Augen der Menschen“ gewe-
sen wadre.

6 Vgl. Frére Alois: ,Die Leidenschaft fiir die Einheit des Leibes Christi“. Der Weg der Ein-
heit, wie er in Taizé gelebt wird (HEFTE AUS TAIZE 17), Taizé 2019, 15.

7 Diese Kruzifixform ist vor allem in der rdmisch-katholischen Kirche verbreitet. Vgl. Pe-
ter B. Steiner: Das Kreuz ist ein Zeichen, Kruzifixe sind Bilder; in: Christ in der Gegen-
wart 18/2011, 194 f. Vgl. die Wirkung der Ikonen in diesem Zusammenhang, bei: Frére
Jean-Marc: Ikonen (HEFTE AUS TAIZE 16), Taizé 2011, 1 f.

8 Steiner, Kreuz, 194, Sp. 2. Vgl. ,Das Leiden als solches hat in den Augen Gottes keiner-
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In Taizé fehlen auch die in einer katholischen Kirche durchweg anzu-
treffenden zwolf Weihekreuze und ein Kreuzweg mit den vierzehn in Bild-
formen dargestellten , Stationen“. Das hat wohl auch mit der reformatori-
schen Zuriickhaltung gegeniiber einer ausdriicklichen Weihung von
Gegenstinden und Personen durch Salbung zu tun.’ , Einweihung* wurde
offenbar nicht als ,Kirchweihe“ mit einem Salbungsritus angesehen und
vollzogen, sondern als feierlicher Akt der Indienstnahme der neuen Kirche,
der die Dignitét des ausdriicklich 6kumenisch verstandenen Kirchengebau-
des hervorheben will.'’ Ahnliches gilt fiir die (katholische) Andachtsform,
wie die Jerusalem-Pilger11 die bildférmigen Stationen des Kreuzweges Jesu
im Kirchenraum auf anschauliche, meditative Weise nachzugehen.'? Die
Briider vermeiden den Begriff der ,Verehrung® des Kreuzes,13 um keine
Missverstdndnisse mit der Anbetung Gottes aufkommen zu lassen und den
Unterschied zwischen Gott und seiner Schopfung nicht in einer sakralen
Verdinglichung zu verwischen. In der Argumentation kénnten aber auch die
kontroverstheologischen Probleme mit Werkgerechtigkeit und Ablassgewin-
nung beim Vollzug von (katholischen) Andachtsformen eine Rolle spielen.

Der Umgang mit den unterschiedlichen konfessionellen Symbolen und
Riten in Liturgie und praktischem Vollzug einer ékumenischen Gemein-
schaft erforderte aufgrund der pluralen Traditionen auch eine kreative Aus-
einandersetzung mit dem theologischen und religionsdidaktischen Konzept
von Kreuz und Passion Christi. Aber generell gilt wohl fiir die dkumeni-
sche Arbeit der Taizé-Briider, dass die 6kumenische Entwicklung primér
eher von einem praktischen stdndigen Ausprobieren im Geist des Dialogs
und der Versdhnung als von der theologischen Deduktion aus Debatte und

lei Wert.“ Man achte dabei aber auch auf den Kontext; in: Kreuz — Taizé (28. Juli 2004;
Brief aus Taizé 2004/3); www.taize.fr/de_article297.html, 2. Abschnitt (aufgerufen am
27.02.2020).

9 Die zwolf Weihekreuze verweisen im vorreformatorischen lateinischen Westen auf eine
Konsekration des Altares und/oder der Kirche (Salbung mit Ol) bzw. auf eine Verehrung
der Apostel als die zwolf Sdulen der Kirche.

10 Vgl. Andreas Miiller: Kirchenbau als Symbol. Zur Grundlegung der Religions- und Litur-
giedidaktik des christlichen Kirchenraums, Sankt Ottilien 2017, 359-371, hier 366 f.

1 Vgl. Wilhelm Pesch: Wege — Kreuzwege. Biblische Mediationen zu Kreuzwegen von
Max Faller, mit einem Beitrag von Walter Michel, Wiirzburg 1979, hier Walter Michel,
2. Jerusalempilger, 57.

12 Zum Folgenden vgl. den meditativen ,Kreuzweg“ durch den Ort Taizé, gestaltet von
einer Wiener Taizégruppe, in: www.st.stephan.at/beheimatet/taize/kreuze.htm (aufge-
rufen am 27.02.2020).

13 Den Hinweis verdanken wir einer freundlichen Auskunft von Frere Timothée.
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Lehre bestimmt ist."* Roger Schutz hat vielerorts die Furcht zum Ausdruck
gebracht, die Communauté kénne in Routinen erstarren, und dazu aufge-
fordert, immer neu aufzubrechen und sich von der Liebe Gottes und der
Selbsthingabe bestimmen zu lassen. Das gilt auch fiir den Umgang mit dem
Kreuz in der Geschichte von Taizé.

Symbolverschrankung in den Kreuzen

An vier Beispielen wollen wir die symbolische Verschrankung von je-
weils zwei verschiedenen Darstellungselementen in den Kreuzformen von
Taizé erldutern, die ebenfalls ein deutliches Zeichen intensiver ékumeni-
scher Gesinnung, aber auch ein Ausdruck dezenter Symbolisierungsdidak-
tik — vor allem gegeniiber den jugendlichen Besuchern — sein wollen:

1. Das Altarkreuz

Da ist zuerst das einfache mobile Vor-
tragskreuz, das neben dem Altar (des-
halb auch Altarkreuz genannt) auf der
linken Seite aufgestellt ist. Es kommt aber
als Prozessionskreuz nicht zum Einsatz,
weil die Briider zur Eucharistiefeier keine
Einzugs- oder Auszugsprozession des
Priesters mit Konzelebranten und liturgi-
schen Helfern kennen.'” Als Gabelkreuz,
dessen Y-Form Stamm und Aste eines
Baumes assoziieren, verbindet es zwei
Symbolbereiche: Als Kreuz-Zeichen, das
in die Gabelung eingebracht ist und an
seinen vier Enden jeweils ein kleines
Herz (bzw. eine Knospe oder Bliite) tragt, signalisiert es fiir alle im Chorbe-
reich sichtbar die christliche Freude an der Erldsungstat Jesu und seiner

14 7. B.: ,Bleib niemals auf der Stelle, zieh vorwirts mit deinen Briidern, lauf dem Ziele zu
auf den Spuren Christi!“; in: Frére Roger: Die Regel von Taizé, Giitersloh 1963, Freiburg
u.a. 1978, 13.

15 Der priesterliche Zelebrant hat in Taizé seinen Platz wie alle anderen Gottesdienstteil-
nehmer in der Feiergemeinde, und geht nur an den Altar, wenn er unmittelbar seine
priesterliche Funktion ausiibt.
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Vergegenwirtigung in der Eucharistiefeier. Die Bilder Baum und Kreuz
werden zusammengebunden; die Baumelemente (Gabel-Stamm, Astgabel,
Knospen) erinnern an den ,Baum des Lebens“ inmitten des Paradieses und
der heiligen Stadt (Gen 2,9; Offb 22,2), von dem die Menschen fiir immer
und im Uberfluss leben kénnen.'® Aus einer religionsgeschichtlichen Per-
spektive wird das Kreuz zur Frucht des Lebensbaums,17 zum Zeichen fiir
die Uberwindung des Leidens hin zur ,Fiille des Lebens*.

2. Die Kreuzikone

Auch in der Kreuzikone, die rechts vor der (ab 2019) blauen Wand vor
dem Chorbereich steht, kommt es zu einem Zusammenspiel von Bild und
Zeichen, das aber charakteristisch ist fiir den Umgang mit Bildern in den or-
thodoxen Kirchen. Der Bildgegenstand ist die Kreuzigungsszene, die auf ein
kreuzfoérmiges Holzbrett gemalt ist. Die Ikone ist kein altes Original, sondern
der Kiinstler Frére Eric de Saussure (1925-2007) hat sich inspirieren lassen
von der heute noch lebendigen alten Tradition der Ikonenmalerei.'® Die
Bildhaftigkeit der Ikonen soll hier aber anders als in den Leidensdarstellun-
gen der westlichen Gotik ,nicht in erster Linie dekorativ“ sein, sondern
dazu verhelfen, im Gebet besser ,in eine Beziehung mit Gott zu treten®."’
Die Kreuzikone stellt ein weiteres Zeichen der Okumene dar, wodurch die
Briider von Taizé sich anregen lassen, ,weder die Schmerzen Christi noch
... ausfiihrlich den physischen Horror der Kreuzigung® zu betonen, sondern
Christus vielmehr , in aller Schlichtheit“ zu zeigen und ,,von seiner Géttlich-
keit und der unabdnderlichen Treue seiner Liebe inmitten duflersten Lei-
dens* zu kl'indigen.20 Indem die Briider die Auferstehungsikone der Kreuzi-
kone parallel zuordnen, betonen sie, dass das Leiden Jesu nur im Lichte des
Auferstandenen recht begriffen werden kann.

1o Vgl. Miiller, Kreuze, 32, Sp. 1 f.

17 Die Religionsgeschichte hat das Baumsymbol noch erweitert zum Weltenbaum bzw. zur
Weltsdule (axis mundi), welche Unterwelt, Erde und Himmel miteinander in Verbin-
dung bringen. Sie werden zu Zeichen der Ndhe zum Géttlichen, das Orientierung, Ver-
ldsslichkeit und Lebensfiille verheilt (Vgl. Miiller, Kirchenbau als Symbol, 189-193). Im
Gegensatz zum ,Baum der Erkenntnis“ (vgl. WiBiLex ,,Baum der Erkenntnis/Baum des
Lebens“ [aufgerufen am 27.02.2020]) erscheint der ,Baum des Lebens“ als ein Objekt
der Sehnsucht, deren Erfiillung in der Menschwerdung Jesu zugesagt ist.

18 Frére Jean-Marc, lkonen, 1.

19 Ebd., 2 f.

20 Ebd., 15. Vgl. Miiller, Kreuze, 31, Sp. 3-32, Sp. 1.
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3. Verklirung als Komplement des Ikonenkreuzes

Sofort hinter dem rechten Eingang an der Siidseite zur (eigentlichen) Ver-
s6hnungskirche befindet sich eines der sieben ebenfalls von Frére Eric gestal-
teten luken-kleinen Glasfenster mit dem Thema Verklarung, dessen Umrisse
{iberraschende Ahnlichkeiten mit einer Kreuzikone aufweisen; hierbei iiber-
lagern sich wiederum zwei kompositorische Szenenkonzepte. In erster Linie
geht es dabei um eine Darstellung der biblischen Verkldrungsszene, die be-
herrscht wird von der hohen Gestalt Jesu, welche ihre kreisformig markier-
ten Hande weit ausbreitet. So entsteht ein starker Verweis auf die Figur eines
Crucifixus mit den Wundmalen an den Hédnden. Anstelle der Assistenzfiguren
Maria und Johannes (Joh 19,26f) stehen hier unter den ausgestreckten Ar-
men des Gekreuzigten zwei alte, biartige Manner, Moses (mit dem Torabuch)
und der Prophet Elias (Mt 17, 1-9 par).21 Jesus ist im Glasfenster versehen
mit einem Heiligenschein, eingehiillt in ein langes griinlich-glinzendes Ge-
wand und einem angedeuteten ,,Wolken“-Feld, das auch die beiden atl. Figu-
ren stufenweise einbezieht. Auf dem langen Uberwurf trigt der verklirte
Christus sechs senkrecht angeordnete Sonnenrdder mit jeweils hervorgeho-
benem Kreuz, die unter dem mit dem Heiligenschein versehenen Haupt des
Herrn (als ,, Aureole“ um das Haupt das siebte Sonnenelement) enden. Hier
wird Jesus als Gottessohn inthronisiert. Die Attribute der Verkldrung verwei-
sen in dieser Szenenkomposition wieder auf die Auferstehung, womit auf die
Leidensankiindigung in Mt 16,21-23 reagiert wird. Fiir den Kiinstler steht
fest: Das tragische Ende Jesu ist zusammenzusehen mit seiner Erh6hung und
Auferweckung in Gottes verkldrte Herrlichkeit.

Diesen Gedanken, fokussiert auf das ,,Hinabgestiegen in das Reich des
Todes“ aus den alten Glaubensbekenntnissen, greift die Auferstehungs-
ikone auf, die sich auf dem breiten (seit 2019 schon) blauen Rechteck
rechts vor dem Altarraum in der Ndhe des Ikonenkreuzes befindet (s.o.):
,Im Zentrum ist Christus in strahlenden Kleidern dargestellt. Er steigt zii-
gig hinab in die Dunkelheit unter der Erde ..., in deren Untiefen Christus
am Kreuz hineingetreten ist ...“ Er zertriimmert die Pforten des Totenrei-
ches, sodass sie ,ein diagonales Kreuz bilden“ und am Boden die ,,von
Christus zerbrochenen Schlosser und Ketten“ zeigen. Indem er Adam an
der Hand fasst, fiihrt er die gesamte Menschheit aus dem Grab ,,in die Frei-
heit des wahren Lebens“.”” So erginzen sich die Aussagen von Ikonen-
kreuz und Auferstehungsbild im Nebeneinander an der blauen Wand.

2t Frere Jean Marc, Ikonen, 14.
22 Ebd., 17 f.
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4. Die Kreuz-Taube”

Die Communaute von Taizé benutzt seit Jahren ein eigenes grafisch ge-
staltetes Zeichen, um sich in ihrem spezifischen Selbstverstdndnis als
christliche Gemeinschaft erkennbar und unterscheidbar zu machen. Es
handelt sich dabei ebenfalls um eine Verschrankung zweier Symbolzei-
chen, einmal das Kreuz und zum anderen die Taube. In der Grafik wird das
Kreuz grafisch so adaptiert, dass in der Kreuzform eine fliegende Taube er-
kennbar wird, was in den Komposita Kreuz-Taube oder Tauben-Kreuz
sprachlich sichtbar gemacht wird. Die Taizé-Briider wollen durch diese
Komposition ihre besondere religids-spirituelle Grundorientierung in
einem visuellen Logo24 zum Ausdruck bringen: Das Kreuz steht fiir den
christlich-6kumenischen Glauben an die Menschwerdung Gottes und die
eschatologische Befreiung der Menschheit von Leid und Unrecht durch
Tod und Auferstehung Jesu; die Taube ist ein biblisches Symbol des Glau-
bens an das Wirken des Geistes Gottes unter den Menschen sowie des
Friedens und der Verséhnung auf der Welt; vor allem letzteres ist ein Leit-
begriff des Denkens und Handeln von Taizé. Die im Flug dargestellte Taube
hebt das Statisch-Gegenstdndliche der Lehrformeln auf und akzentuiert die
mobile Dynamik der Grundmotive. Um ihre Sympathie fiir das Handlungs-
konzept und Wertesystem von Taizé zu zeigen, wird das Kreuz-Taube-Sym-
bol von vielen jugendlichen Taizébesuchern als Anstecker und Anhdnger
getragen.

Liturgischer Umgang mit dem Kreuz

1. Das ,,Gebet um das Kreuz*“ (Frere Alois) am
Freitagabend

Jeden Freitag am Ende des eigentlichen Abend-
gottesdienstes wird die Kreuzikone herbeigetragen
und im sonst fiir die Briider ausgesparten Bereich
auf den Boden niedergelegt; junge Leute knien sich in kleinen Gruppen
nacheinander fiir ein paar Minuten in stillem gemeinsamem Gebet davor
nieder. ,,Wer mdchte, kann ... die Stirn auf das Holz des Kreuzes legen und
durch diese Geste Christus die eigenen Lasten und die Lasten anderer an-

23 Vgl. Miiller, Kreuze, 33, 2. Sp.
24 Das Kreuz-Taube-Symbol ist auch eingetragenes Warenzeichen der Ateliers et Presses de
Taizé.
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vertrauen. So kdnnen wir diejenigen mit ins Gebet nehmen, die in ihrem
Leben Schweres durchstehen miissen.“*’

Das ,,Gebet um das Kreuz“ realisiert im Grunde, was Frére John in sei-
nem Heft ,Uber die beiden Seiten des Kreuzes“ ausfiihrt. Die ,dunkle
Seite“ des Kreuzes und der Menschwerdung Jesu, ndmlich die Unvollkom-
menheit menschlicher Existenz, verlangt von uns, dass wir diesen
schmerzlichen Aspekt nicht mit ,einem zu ,engelhaften‘ Blick“ herunter-
spielen oder verniedlichen. Gleichzeitig diirfen wir aber auch die Endlich-
keit des Menschen und das Leiden Jesu nicht pessimistisch zu einer ganz-
lich unerhorten Aussichtslosigkeit iibersteigern.”® Nachdem die Jiinger im
Auferweckten den Lebendigen begreifen (,die Lichtseite des Kreuzes“),
sind sie bereit, ,ihr Leben fiir die Uberzeugung zu geben, dass ... der ge-
kreuzigte Jesus sie als von den Toten Auferstandener weiter auf dem Weg
in das wahre Leben fiihrt“. (15) Weil ihnen ,,das Kreuz als ultimativer Soli-
daritdtserweis“ (18) Gottes fiir die Menschen dient, konnen diejenigen, die
nun ihre Stirn auf das Kreuz legen, das eigene Scheitern und Unvermogen
sowie den Kummer und das Leid der Menschen iiberhaupt — beim Kreuz
Christi ablegen. Die Menschwerdung Jesu ermutigt den Menschen, die Be-
schwernisse des Lebens nicht zu verdrdngen, sondern in der Ndchstenliebe
anzupacken und sein ,,Gliick im Verschenken des Selbst (zu) finden. (20)

2. Am Karfreitag

Am Karfreitagabend wird die Kreuzikone in der Kirche herumgetragen
(so jedenfalls 2019), wihrend die Gemeindeglieder an ihren Pldtzen z.B.
das alte ,Popule meus“ der Improperien (,Mein Volk, was tat ich
dir...?“)27 singen. Vorneweg geht ein junger Mann (in Zivilkleidung) mit
einer brennenden Kerze; dahinter tragen zwei Briider (im weiBen Ge-
wand) das Ikonenkreuz durch die Hauptginge, wahrend die Gemeinde an
ihren Pldtzen bleibt und sich an Leiden und Tod Christi in Gesang und Ge-

25 Freére Alois: Damit alles ans Licht kommt (22. Oktober 2019); s. www.taize.fr/de_arti-
cle268. — Dazu Frere Alois auf der Jugend-Synode 2019 in Rom: ,,Wir beobachten zum
Beispiel, mit welcher inneren Anteilnahme Jugendliche jeden Freitagabend vor dem
Kreuz beten und auf diese Weise Christus das iiberlassen, was fiir sie im Leben ganz be-
sonders schwer ist.“ (www.taize.fr/aktuelles; aufgerufen am 30. Mai 2019).

26 Freére John: Die beiden Seiten des Kreuzes (HEFTE AUS TAIZE 9), Taizé 2009 (2019), 5.
In den folgenden Klammerzahlen dieses Abschnitts wird ebenfalls auf die Seitenbelege
aus diesem Heft verwiesen.

27 Vgl. ,,Oh mon peuple“ als Lied: Google, You Tube, Taizé. Lied. raguayof (21.12.2014),
(aufgerufen am 11.08.2019).
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bet erinnert. Der Titel ,,Popule meus“ stammt aus dem Erdffnungsvers, der
angelehnt ist an Mi 6,3-4. Bei den Improperien geht es um , wahrend der
Kreuzesverehrung am Karfreitag in der lateinischen Liturgie gesungene
vorwurfsvolle Klagelieder des Erlosers an sein treuloses Volk“.”®

In der Heiligen Woche vor Ostern wird auch u.a. der Vers ,Durch
deine Wunden sind wir geheilt“ immer wieder als meditativer Antwortge-
sang wiederholt (Jes 53,5; 1 Petr 2,25), wihrend der Vorsdnger Verse aus
den Gottesknecht-Liedern von Jesaja Vorsingt.2° Das sog. Vierte Gottes-
knechtlied wird fiir die Jiinger Jesu zum hermeneutischen Schliissel fiir sei-
nen unverstdndlichen Tod. Im Licht der Auferstehungserfahrung wird ih-
nen klar: Dieser Jesus ist nicht der von Gott Geschlagene, er ist nur
scheinbar in Schimpf und Schande untergegangen (Jes 53, 3b) und von
Gott verlassen. Im Gegenteil diirfen wir einsehen: ,Der, der ein ,Wurm
und kein Mensch, der Leute Spott‘ (Psalm 22,7) schien, war in Wahrheit
Gottes Freund.“*

3. Das Kreuzmotiv in den Taizé-Liedern

Die Gesdnge der Communauté sind ein wichtiger Teil der Stundenge-
bete und Gottesdienste in Taizé. Weil Text und Melodie durch die vielfache
Wiederholung einen wesentlichen spirituellen Effekt darstellen, kdnnen
wir im Folgenden davon ausgehen, dass das Kreuzmotiv im spirituellen Ho-
rizont der Communauté einen unverkennbaren Stellenwert besitzt. Die
kurzen Gesdnge mit ihren Wiederholungen machen es mdglich, gemein-
schaftlich in eine meditative Stimmung der Gottsuche und Gottesbezie-
hung zu kommen. Jede Form von Auffiihrungscharakter soll vermieden
werden, ,damit alle ungestért zum Kreuz, den Ikonen oder in den Altar-
raum schauen kénnen“’'. Gemessen an den zahlreichen Auferstehungslie-
dern gibt es in den ,,Chants de Taizé“ relativ wenige Gesdnge mit dem
Kreuzmotiv.** Ein Beispiel ist das ,,Adoramus te, Christe“ (Nr. 20)33; es ist

28 Gerhard Romer: Improperien; in: LThK? 5 [1960/1986], 640 f.

29 Der Kehrvers ,Durch seine Wunden sind wir geheilt“ erscheint auf einem eigenen Lied-
blatt fiir die Heilige Woche. Er ist nachzuhoren unter: Google, You Tube, Taizé. Lied. ra-
guayof (29.09.2012), (aufgerufen am 11.08.2019).

30 Frére John, Seiten des Kreuzes, 16 f.

31 Siehe www.taize.fr/de_article287.html. Mit Gesdngen beten (Deutsch). [Letzte Aktuali-
sierung: 22. Oktober 2010, aufgerufen am 24. Okt. 2019].

32 Ausdriicklich mit dem Kreuz-Motiv beschiftigen sich die ,Chants de Taizé“ (2018-
2019), Taizé 2018; in: Nr. 20, 21 und 48. Nummernangaben verweisen, wenn nichts
anderes angegeben ist, auf diese Ausgabe. Zu den einzelnen Kreuz-Gesdngen vgl. auch
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ein Lobpreislied auf Jesus Christus. Nicht das gegenstdndliche Kreuz steht
in der Anrede. Nicht das Kreuz wird verehrt, sondern die Heilstat Jesu, die
in der SelbstentduBerung Gottes, seiner Menschwerdung (Phil 2,7) und
seiner konsequenten Todes(art)Jannahme besteht; dieser ganze semanti-
sche Bezirk wird durch Begriff und Gegenstand des Kreuzes in summari-
scher Symbolisierung reprdsentiert. Dabei wird der Tod Christi ausdriick-
lich in der Verbform , redemisti“ als Bildmedium des , Loskaufs“ (dt.: ,Du
hast zuriickgekauft“, lat. ,redimere” — |loskaufen“, ,auslosen“) gekenn-
zeichnet.** Die Ubersetzungen lassen in Nuancen den Begriffsinhalt von
yerlosen, Erlosung“ differenzierter erscheinen, weil die Bibel fiir den Sach-
verhalt Erldsung kein einheitliches Lexem benutzt.*® Aber immer wird
dazu das feste Vertrauen auf Gott in der Form der Auferstehungshoffnung
vorausgesetzt und im Lobpreis der Dank an den auferstandenen Christus
zum Ausdruck gebracht.

In ,Christe Salvator* (Nr. 21)* wird im Deutschen ,salvator noch nu-
anciert als ,Heiland“, ,Retter” iibersetzt. Die Vulgata {ibersetzt mit ,salva-
tor“ das griechische Wort ,cwtfo“ — Retter. Durch diese Erdffnung einer
breiteren Semantik wird auch das Assoziationsfeld geweitet: ,retten“, ,be-
freien“, ,heilen®, ,versshnen“ und ,helfen“ sind bildkréftigere Ausdriicke
fiir die Beseitigung der menschlichen Unheilzustdnde und fiir den heutigen
Menschen (Jugendlichen) ganzheitlich-verstindlicher als die mit dem ,Kauf-
preis“ verbundenen Synonyme ,auslosen” und ,loskaufen“. Der Zustand der
Rettung heifit in der dt. Ubersetzung ,Friede“ oder ,Befreiung® und ,Heil“,
sowie in dem Bewusstsein der ,Zuwendung Gottes“ und der ,Versthnung
mit Gott“ leben. Wo vom Kreuz die Rede ist, miindet diese meist in die Auf-
erstehung. Das wird auch noch einmal in dem lateinischen Gesang ,,Crucem
tuam adoramus, Domine* (Nr. 48)* sichtbar. Es handelt sich um einen alten
Ruf der traditionellen lateinischen Kreuzverehrung am Karfreitag.38

Josef Hoglauer: Der Einfluss von Taizé auf die Spiritualitdt Jugendlicher. Eine empirische
Untersuchung (Jugend in Kirche und Gesellschaft 10), Berlin 2016, 93-95.

33 Lat. Original: ,Adoramus te Christe benedicimus tibi, quia per crucem tuam redemisti
mundum.“

34 Im Franzosischen wird dafiir das Verb ,sauver“ (dt. ,retten“; vom kirchenlateinischen
,salvare“) benutzt.

35 Herbert Vorgrimler: Erlosung; in: Neues Theologisches Worterbuch, Freiburg u. a.
2000, 164.

36 Lat. Original: ,Christe Salvator, Filius Patris, dona nobis pacem".

37 Lat. Original: ,,Crucem tuam adoramus Domine, resurrectionem tuam laudamus Domine
...“ Es dhnelt in der Motivik dem obigen Kanon ,Per crucem tuam® (bis zum Jahr
2010/2011, Nr. 47). Vielleicht hatte man ihn deshalb und wegen der betonten Leidens-
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Es fillt in der Tat auf, dass die erwdhnten Liedtexte die Begrifflichkeit
von , Leiden”, , Tod“, ,Siihne“ sowie ,Siinde“ und , Strafe“ streng genom-
men kaum noch einsetzen, um das Wortfeld und die Wortfamilie von ,Erl6-
sung” und , Kreuz“ zu bezeichnen. Es handelt sich um den Versuch, in den
Liedern sprachlich-theologisch bedingte Missverstindnisse des Siihnetods
Jesu am Kreuz moglichst zu vermeiden. So folgen die Taizé-Briider dem
pddagogischen Prinzip der Subjektorientierung; sie wollen nicht missionie-
ren, sondern die jungen Géste unterstiitzen bei der Suche nach einem
authentischen, liebevollen Gottesbild und einem vertrauensvollen lebens-
freundlichen Versténdnis der Menschwerdung Christi:** ,Weil Christus die
Leiden unseres Menschseins aus Liebe auf sich genommen hat, kénnen
diese Leiden nicht mehr als verdiente Strafe oder blindes und absurdes
Schicksal erfahren werden, sondern als eine Begegnung mit der Liebe und
als ein Weg zum Leben.“*’

4. Kreuzzeichen als rituelle Geste

Weihwasser wird in verschiedenen Konfessionen zur Tauferinnerung
und als Segenszeichen gebraucht. Wohl in Anlehnung an den katholischen
Brauch wurden in der Versshnungskirche auf beiden Seiten der Ein- bzw.
Ausgédnge Wasserbecken aufgestellt, damit jeder sich mit dem Wasser be-
kreuzigen kann. Auf jeden Fall steht es jedem frei, diese kleine Segensgeste
des Kreuzzeichens (ganz im subjektiven/konfessionellen Verstindnis) zu
vollziehen. In Taizé erteilt der Zelebrant am Schluss der sonntdglichen Eu-
charistiefeier den Segen, wie es dhnlich in christlichen Konfessionen am
Schluss des Gottesdienstes geschieht.41 Es geht um einen performativen

mystik auch gestrichen. Ahnliches scheint die Tilgung des tschechischen Lieds ,,Nebojte
se“/,Hell strahlt ein Licht“ (bis 2011/2012, Nr. 117) — vor allem durch die deutsche
Ubersetzung (!) — veranlasst zu haben.

38 Verwunderlich bleibt in allen Ubersetzungen (ausschl. der deutschen) die missverstandli-
che Wortwahl ,adorare” [dt. ,anbeten, (kniefillig verehren)“].

39 Im Vordergrund stehen hier — um es mit den Worten von Ralf Miggelbrink auszudriicken
— kein spirituelles ,Mangelmanagement“ und ,Mangel-fixierte(n) Gefiihle“, sondern
yaufgrund biblischer Inspirationen das Gegenmodell: gottliche Lebensfiille als das grund-
legende Seinsprinzip.“ (Ralf Miggelbrink, im Fragebogen von CIC 2012, Nr. 14, 156.
Vgl. seine Monographie: Ralf Miggelbrink: Lebensfiille. Fiir die Wiederentdeckung einer
theologischen Kategorie. Freiburg 2009)

40 In: Kreuz — Taizé 2004; Brief aus Taizé 2004/3; Schlussabschnitt.

41 Die Formel lautete Ostern 2019 (gem&B der freundlichen Auskunft von Frére Timothée):
»,Que la paix de Dieu a laquelle nous avons été appelés pour former un seul corps régne
dans vos coeurs, au nom du Pére, du Fils et du Saint-Esprit“ — in etwa: ,Der Friede Got-
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Akt, der seinen Ausdruck findet in dem Kreuzzeichen als segnende Geste
des priesterlichen Liturgen, das viele Teilnehmer*innen und alle Briider
der Communauté mitvollziehen.

Zusammenfassung

Wenn es in der Versohnungskirche von Taizé keine Kruzifixe und Wei-
hekreuze gibt und an ihr kein Kreuz angebracht wird, ist das eher ein Zei-
chen reformierter Schlichtheit als ein Ausdruck sinnenfeindlicher Bilder-
angst, wie man schon an der sonstigen Bevorzugung von (Kreuz-)Ikonen
erkennen kann. Die Briider haben keine Bedenken, die Erweiterungsbau-
ten der Versohnungskirche aus 6kumenischen Griinden mit russisch-ortho-
doxen Kreuzen zu versehen.

Es geht wohl vor allem um den maBvollen Umgang mit der Symbolik
von Leiden und Tod Jesu und ihrer Sinngebung aus der Auferstehungsper-
spektive. Im Vordergrund steht hier das biblisch inspirierte Gegenmodell
der ,gottlichen Lebensfiille“.** In Taizé findet mit dem Zeichen des Kreu-
zes eine adressatenfreundliche Symbolisierungsdidaktik statt. Zur Illustra-
tion werden die Kreuze oft gleichzeitig durch zugeordnete Symbol-
elemente (wie in einer Installation von Kontrast und Analogie) veranschau-
licht.” In der Gabelung des Altarkreuzes wird die Symbolik des Lebens-
baums integriert, um die Fiille des Lebens, zu dem der Mensch durch die
Liebe Gottes berufen ist, deutlich werden zu lassen; das Ikonenkreuz ist*
gleichzeitig eine Kreuzikone, indem das Zeichen mit dem (gemalten) Bild
verkniipft wird; neben dem Ikonenkreuz vor dem Chorraum héngt die Auf-
erstehungsikone; mit dem Motiv der Verklarung wird im Glasfenster die
Kreuzigung impliziert ... Durch diese Methode wird die Offenheit des
Kreuzsymbols fiir die unterschiedliche Wahrnehmung in der Okumene
hervorgehoben.

tes, zu dem wir gerufen sind, um einen Leib zu bilden, bestimme Eure Herzen, im Na-
men des Vaters und des Sohnes und des Hl. Geistes.“

42 Vgl. Miggelbrink, Fragebogen, 156. — Vgl. ,Die Texte im Neuen Testament, die das Lei-
den zu verherrlichen scheinen, feiern in Wirklichkeit die Liebe Gottes, der um des ge-
liebten Menschen willen in der vollkommenen Hingabe bis zum AuBersten geht (Joh
15,13).“ (in: Kreuz —Taizé, Brief aus Taizé 2004/3, Abschnitt 4).

43 Das Altarkreuz steht wie die Kreuzikone vor der Gemeinde; die Kreuzikone prasentiert
sich wiederum neben der Auferstehungsikone; in der Dorfkirche stehen (zzt. / 2019)
Hheiliges Brot“ (,,Tabernakel“ linke Seite) und Ikonenkreuz (rechte Seite), sich symme-
trisch ergdnzend, einander gegeniiber u.a.m.
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In der Taizé-Gemeinschaft orientiert sich die Symbolisierung des Kreu-
zes nicht an der Siihne begangener Siinden oder an einer Satisfaktionsleis-
tung Gott gegeniiber. Die Gebete, die ausgewdhlten Texte der Psalmen und
die eingdngigen Gesdnge zielen auf die Auferstehung Jesu als ,die Licht-
seite des Kreuzes“*’ und als das Heil der aktiven Solidaritit Gottes mit den
Menschen. Das Kreuz wird so zum Gipfel-Symbol der Hoffnung auf die Seg-
nungen der Menschwerdung; im ,Fiir uns“ der Menschwerdung bleiben
Tod und Sterben Jesu in besonderer Weise eingeschlossen, und die Zu-
kurz-Gekommenen in Geschichte und Lebenswelt gelten als von Gott her-
eingenommen in das liebevolle Beziehungsgefiige des dreieinen Gottes.
Aus dieser Perspektive konnen alle Christ-Glaubigen wahrnehmen, dass
ihre menschliche Begrenztheit in der Liebe Gottes aufgehoben ist und dass
sie sich 6ffnen miissen fiir den armen und wiirdelos behandelten Mitmen-
schen sowie fiir die Not unserer Welt: | Es gibt keine Nichstenliebe ohne
das Kreuz. Das Kreuz allein ldsst uns erkennen, wie unergriindlich tief die
Liebe ist.“*°

Das Kreuz gewinnt seine Wiirde nicht aus der Fixierung auf den je-
weils groBten Schmerz dieser Todesart" oder aus der Anmutung eines per-
fekten asketischen Lebenskonzepts, sondern aus dem Glauben an den all-
gemeinen Heilswillen Gottes, der in der Zusage der Auferweckung seinen
besonderen Ausdruck findet. Ohne den Auferstehungsglauben kann es im
Christentum keine sinnvolle Rede vom Kreuz geben.

Die Briider von Taizé wollen den Jugendlichen, die vertrauensvoll zu
ihnen kommen, deshalb nicht in erster Linie die ethischen Grenzen aufzei-
gen, welche sich aus sozialen Normen, religitsen Vorschriften sowie aus
Strafandrohung und Schuldgefiihl ergeben konnen; Verantwortlichkeit,
Versohnungsgebot und Nachfolge Christi werden in eine Vertrauensbezie-
hung zu dem guten Gott hineingestellt, in die das eigene Kreuz und das
Leid der anderen aufgehoben sind und in Gebet und Liedern sowie in ge-
meinsamer Bibelbetrachtung und aktivem Engagement heilsam und hoff-
nungsvoll zur Sprache kommen kénnen.

So sollen vier mogliche Missverstdndnisse mit dem Kreuz vermieden
werden:

44 Vgl. Miiller, Kreuze, 32, Sp. 3.

45 Frére John, Seiten des Kreuzes, 14 ff.

4 Frére Roger, Regel, 49.

47 Vgl. zu ,Dolorismus“ als Leidensfixiertheit; in: Frére John, Seiten des Kreuzes, 2 und im
Klappentext auf der letzten Umschlagseite.
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1. Gegeniiber der Idee von der zu erbringenden menschlichen Siihne-
leistung angesichts des Leidens und des Todes Jesu treten das Verséhnungs-
angebot Gottes und sein allgemeiner Heilswille fiir den Menschen in den
Vordergrund. 2. Jesus will in seiner mit der Lebenshingabe verbundenen
Menschwerdung die Solidaritdt Gottes mit den Menschen bezeugen. 3.
Das Gottesbild wird freigehalten von dem Gedanken an einen in seiner
Ehre gekrankten und Genugtuung fordernden zornigen Gott. 4. Das Leiden
verliert nicht immer den physischen, aber wohl seinen metaphysischen
Schrecken, weil es durch das Programm der selbstlosen Liebe und durch
die Hoffnung auf die Fiille des Lebens in der Auferstehung entmystifiziert
ist.

Was die Communauté von Taizé in ihrer Art, mit dem Kreuz umzuge-
hen, der christlichen Welt sagen kann, ist wohl, dass die Maxime allen
geistlichen Lebens in Hingabe, Verséhnung und Néchstenliebe besteht, in
der liebevollen Sensibilitdt fiir Gott und die Welt. ,Indem er uns das Leben
Gottes vermittelt, verwandelt uns Christus wirklich in Menschen, die Ab-
bilderABGottes sind, Wesen, die ihr Gliick im Verschenken des Selbst fin-
den.“

Andreas Miiller
(Dr. Andreas Miiller ist Oberstudienrat fiir die Ficher Katholische

Religion und Deutsch. Seine Arbeitsschwerpunkte sind
Kirchenraumpdéddagogik, Liturgiedidaktik und Kulturhermeneutik.)

48 Frére John, Seiten des Kreuzes, 20.
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Gestern — heute — morgen

Mit einer ungewdhnlichen Ak-
tion ist am 19. Januar in Hannover
der zentrale dkumenische Eriff-
nungsgottesdienst der Gebetswo-
che fiir die Einheit der Christen
gefeiert worden. In dem in der Kir-
che aufgestellten Rettungsboot la-
gen Rettungswesten, mit denen die
Mitwirkenden auf Werte wie Ver-
sohnung und Gastfreundlichkeit,
Umkehr und Hoffnung hinwiesen.
Die Aktion sollte als ein Appell fiir
Mitmenschlichkeit und Gastfreund-
lichkeit in einer Welt verstanden
werden, in der immer mehr Men-
schen in Armut und Not leben und
auf Hilfe angewiesen sind. In seiner
Predigt benannte Erzpriester Radu
Constantin Miron, der Vorsitzende
der Arbeitsgemeinschaft Christli-
cher Kirchen in Deutschland
(ACK), ,Solidaritdt unter den Men-
schen als das Pendant zur Men-
schenliebe Gottes“.

Rostock ist offenbar im Ge-
sprach fiir die Austragung des Euro-
pdischen Taizé-Jugendtreffens im
Dezember 2021. Zwei Mitglieder
der Taizé-Gemeinschaft berichteten
das vor der Landessynode der Evan-
gelisch-Lutherischen  Kirche in
Norddeutschland (Nordkirche), die
in Travemiinde vom 27. bis 29. Fe-
bruar stattfand. Wie der Bischof im
Sprengel Mecklenburg und Pom-
mern der Nordkirche, Tilman Jere-
mias sagte, sei der Besuch der Brii-
der wahrend der Landessynode das
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serste Offentlichmachen“ des Ter-
mins gewesen. ,Um Ostern herum*“
soll es eine offizielle Einladung der
Bruderschaft geben.

Erstmals seit 1535 hitte am
29.Februar wieder ein katholi-
scher Gottesdienst in der refor-
mierten Kathedrale Saint Pierre in
Genf stattfinden sollen. Doch das
Coronavirus machte den Veranstal-
tern in der Stadt von Reformator Jo-
hannes Calvin einen Strich durch
die Rechnung. Den Vorgaben des
schweizerischen Bundesrats fol-
gend, der Grofveranstaltungen mit
mehr als 1.000 Teilnehmern verbo-
ten hatte, um eine Ausbreitung des
Virus zu verhindern, beschlossen
sie eine Verschiebung des Gottes-
dienstes auf den 30. Mai, den Sams-
tag vor Pfingsten. Saint Pierre ist
die Hauptkirche der Reformierten
in Genf. Nach einer Predigt von
Guillaume Farel, der am 8. August
1535 in Saint Pierre die Prinzipien
der Reformation verkiindet hatte,
waren in der Genfer Kathedrale die
Zeichen der katholischen Liturgie
geloscht worden. AnschlieBend
wirkte Calvin (1509-1567) 23
Jahre lang als Prediger in Saint
Pierre.

Mit Gottesdiensten in Erfurt
und Marburg haben die beiden gro-
Ben Kirchen am 1. Mérz ihre dies-
jahrigen Fastenaktionen erdffnet.
Im Erfurter Dom startete die vom
katholischen Hilfswerk Misereor



getragene Fastenaktion unter dem
Motto ,, Gib Frieden!“. Dabei stel-
len die Katholiken bis Ostern Hilfe
fiir die Menschen im Libanon und
Syrien in den Mittelpunkt. In der
Marburger Pauluskirche erdffnete
die evangelische Kirche die Fasten-
aktion ,7 Wochen Ohne“. Sie
steht in diesem Jahr unter dem
Motto ,Zuversicht! Sieben Wo-
chen ohne Pessimismus“. Die
ehemalige Miinchner Regionalbi-
schofin Susanne Breit-Kefler rief
dabei zu mehr Gottvertrauen und
Zuversicht auf.

Der Okumenische Rat der Kir-
chen 1ddt Mitgliedskirchen welt-
weit zu einer globalen Gebetskam-
pagne fiir Frieden auf der
koreanischen Halbinsel ein. Die
Kampagne lduft unter dem Motto
,Ein Licht des Friedens“ vom
1.Mirz bis zum 15. August. Wah-
rend der Kampagne werden 70 Ge-
bete und Geschichten veroffent-
licht. Damit wird auch des 70.
Jahrestages des Beginns des Korea-
krieges gedacht. In Zusammenar-
beit mit dem Nationalen Kirchenrat
von Korea werden jede Woche Ge-
bete online veréffentlicht.

Der Okumenische Rat der Kir-
chen (ORK) hat mit Blick auf die
internationale Ausbreitung des Co-
ronavirus die Sitzung seines Lei-
tungsgremiums verschoben. Aus
Sorge iiber Folgen von COVID 19
wird der Zentralausschuss nicht
vom 18. bis 24. Midrz sondern vom
18. bis 25. August tagen. Ebenso
wurde die Sitzung des Exekutivko-

mitees, die ihm vorausgehen sollte,
auf 15. bis 22. Juni verschoben. Bei
dem Treffen sollte auch ein Nachfol-
ger fiir den aus dem Amt scheiden-
den Generalsekretir Olav Fykse
Tveit gewdhlt werden. Daher
wurde beschlossen, den stellvertre-
tenden ORK-Generalsekretir loan
Sauca fiir den Zeitraum vom
1. April bis zur Sitzung des Exeku-
tivkomitees im Juni zum amtieren-
den Generalsekretdr zu ernennen.
Fiir die Nachfolge des lutherischen
Theologen Olav Fykse Tveit kandi-
dieren die derzeit an der Spitze von
,Churches Together in England“
stehende Elizabeth Joy, die der syro-
malankarischen Kirche angehort,
sowie Pfarrer Jerry Pillay, Kirchen-
historiker an der Universitit von
Pretoria und Mitglied der presbyte-
rianischen Kirche in Siidafrika.
Ende Januar wurde Olav Fykse
Tveit zum Vorsitzenden der Kirche
von Norwegen gewdhlt. Am 26.
April soll er in sein neues Amt ein-
gefiihrt werden.

In Paderborn fand vom 4. bis 6.
Mirz ein Symposion von Vertre-
tern der katholischen Kirche und
der Freikirchen unter dem Thema
,Das Sagen hat der Geist!?“ statt.
Auf einem offentlichen Podium dis-
kutierten der Kkatholische Oku-
mene-Bischof Gerhard Feige, der
Prdses des Bundes Freier evangeli-
scher Gemeinden, Ansgar Horsting,
und der stellvertretende Prédses des
Bundes Freikirchlicher Pfingstge-
meinden, Frank Uphoff, miteinan-
der. In einem Festvortrag blickte
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der lutherische Theologe Bernd
Oberdorfer als auBenstehender Be-
obachter auf zehn Jahre katholisch-
freikirchlicher Dialoge zuriick. Das
erste freikirchlich-katholische Sym-
posion wurde 2002, ein Jahr nach
Unterzeichnung der ,Gemeinsa-
men Erklarung zur Rechtfertigungs-
lehre“ durch den Lutherischen
Weltbund und den Papstlichen Rat
zur Forderung der Einheit der Chris-
ten veranstaltet.

Am 6. Mdrz wurde in mehr als
120 Liandern mit ©kumenischen
Gottesdiensten unter dem Wort
,oteh auf und geh!“ der Weltge-
betstag der Frauen gefeiert. Die
zentrale Bibelstelle ist die ,Heilung
des Kranken am Teich von Beth-
seda“ (Joh 5,2-9a). Im weltumspan-
nenden gemeinsamen Gebet ma-
chen sich christliche Frauen
unterschiedlicher Konfessionen fiir
Okumene und ein respektvolles
Miteinander stark. Die Liturgie, zu
der alle geladen sind, kommt immer
aus einem anderen Land: 2020 aus
Simbabwe im siidlichen Afrika

Die Internationalen Wochen
gegen Rassismus wollen dazu bei-
tragen, dass Drohungen, Diffamie-
rungen und Ubergriffe aufhéren.
Die diesjahrigen Aktionswochen
standen unter dem Motto , Gesicht
zeigen — Stimme erheben“ und
fanden vom 16. bis 29. Mdrz statt.
Zum Auftakt sprachen im Bundes-
kanzleramt in Berlin unter anderen
die Integrationsbeauftragte der Bun-
desregierung, Annette Widmann-
Mauz (CDU), die Bundestags-
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vizeprdsidentin und Stiftungsrats-
vorsitzende Claudia Roth (Griine)
sowie DGB-Chef Reiner Hoffmann.
Geplant waren deutschlandweit
rund 3.500 Veranstaltungen, darun-
ter mehr als 1.700 Freitagsgebete.
Viele Veranstaltungen mussten zur
Vermeidung der Ansteckungsgefahr
durch das Coronavirus verschoben
oder abgesagt werden.

Der Rat der EKD hat das Votum
katholischer und evangelischer
Theologen zu einer wechselseiti-
gen Teilnahme von Protestanten
und Katholiken an der Feier der
Eucharistie oder des Abendmahls
begriilt. In einer Stellungnahme
wiirdigte das oberste Gremium der
EKD das Dokument als eine ,theo-
logisch konsequente Fortsetzung”
auf dem gemeinsamen Weg, den die
beiden groBen Kirchen zusammen
mit anderen Konfessionen mit ihrer
wechselseitigen Anerkennung der
Taufe 2007 beschritten hidtten. In
seinem im vergangenen Herbst vor-
gelegten ,Votum® sprach sich der
Okumenische Arbeitskreises evan-
gelischer und katholischer Theolo-
gen (OAK) fiir eine wechselseitige
Einladung der Kirchen zur Feier des
Abendmahls beziehungsweise der
Eucharistie unter Anerkennung der
jeweiligen liturgischen Feier- und
Leitungsgestalten aus.

Die inoffizielle katholisch-ori-
entalische Dialogkommission von
,Pro Oriente“ steht unter neuer
Leitung. Bei der jiingsten Sitzung
der ,,Commission for Ecumenical
Encounter between the Catholic



Church and the Oriental Ortho-
dox Churches“ (CEE) in Wien
{ibergab der Salzburger Okumeni-
ker Dietmar Winkler den Vorsitz an
den Grazer Theologen Pablo Arga-
rate. Dieser lehrt seit 2011 an der
Katholisch-Theologischen Fakultat
Graz und ist Vorstand des Instituts
fiir Okumenische Theologie, Ost-
kirchliche Orthodoxie und Patrolo-
gie. Die CEE-Kommission wurde im
November 2015 begriindet, um
dem inoffiziellen Dialog zwischen
der romisch-katholischen Kirche
und den orientalisch-orthodoxen
Kirchen neuen Auftrieb zu geben.
Dieser Dialog bildete ab 1970/71
einen Hauptakzent der Arbeit von
,Pro Oriente“. Bei CEE geht es
darum, den offiziellen Dialog zwi-
schen den Kirchen zu begleiten und
Zu unterstiitzen.

Bundeskanzlerin Angela Merkel
ist vom Koordinierungsrat der rund
80 Gesellschaften fiir Christlich-
Jidische Zusammenarbeit mit der
Buber-Rosenzweig-Medaille ausge-
zeichnet worden. Die Medaille wird
seit 1968 zum Auftakt der , Woche
der Briiderlichkeit” an Personlich-
keiten verliehen, die sich um die
christlich-jiidische Zusammenarbeit
verdient gemacht haben. Das dies-
jahrige Motto der Woche der Brii-
derlichkeit ,7Tu deinen Mund auf
fiir die Anderen“ ist den ,Spri-
chen“ des Alten Testaments ent-
nommen und erinnert an das Wort
des evangelischen Theologen und
von den Nationalsozialisten ermor-
deten Widerstandskdampfers Diet-

rich Bonhoeffer: ,Gregorianisch
darf nur singen, der auch fiir die Ju-
den schreit.“ Die Veranstaltungen
im Rahmen der bundesweiten ,,Wo-
che der Briiderlichkeit“ dienen vor
allem der Vertiefung des christlich-
jiidischen Dialogs und der Warnung
vor einem neuen Antisemitismus.
Das Prasidium des Koordinierungs-
rats mit Sitz in Bad Nauheim be-
steht aus dem Rabbiner Andreas
Nachama, der katholischen Religi-
onspdadagogin Margaretha Hacker-
meier und dem evangelischen Pfar-
rer Friedhelm Pieper. Schirmherr
ist traditionell der amtierende Bun-
despridsident.

Die 68. Berliner christlich-jii-
dische ,Woche der Briiderlich-
keit“ unter dem Motto ,, Tu Deinen
Mund auf fiir die Anderen“ ist am
8. Mirz in der Katholischen Akade-
mie erdffnet worden. Dazu sind bis
Dezember rund 100 Vortrage, Kon-
zerte und Ausstellungen geplant.
Koordiniert wird sie von der Berli-
ner Gesellschaft fiir Christlich-Jiidi-
sche Zusammenarbeit (GCJZ). Zu-
dem sind an dem Programm viele
weitere Institutionen und Einzel-
personen beteiligt. Die bundes-
weite Eroffnung war ebenfalls am 8.
Mirz in Dresden geplant, wurde
aber wegen des Coronavirus abge-
sagt.

Bei der ndchsten Bischofssyn-
ode in Rom will Papst Franziskus
sich mit den Bischofen {iber mehr
Miteinander in der Kirche beraten.
Das Thema des fiir Oktober 2022
geplanten Treffens lautet: , Fiir eine
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synodale Kirche: Gemeinschaft,
Partizipation und Mission“. Bis-
her hatte Franziskus das Gremium
schon viermal einberufen: 2014
und 2015 zum Thema Ehe und Fa-
milie, 2018 zum Thema Jugend
und 2019 zu Amazonien. Mit Syn-
odalitdt, einem Kernanliegen von
Franziskus, ist in der katholischen
Kirche die gemeinsame Suche und
Beratung von Verantwortlichen
nach moglichst einmiitigen Ent-
scheidungen gemeint. Das Gre-
mium der Bischofssynode hatte
Papst Paul VI. (1963-1978) errich-
tet. Seine Mitglieder werden zum
Teil bei Synodenversammlungen ge-
wihlt, teils von Bischofskonferen-
zen und teils vom Papst ernannt.
2018 hat Franziskus die Verfahren
zur Vorbereitung, Durchfiihrung
und Nachbereitung von Synoden-
treffen reformiert. Ziel ist es, mehr
Glaubige in den Ortskirchen einzu-
binden und die Beratungen dadurch
auf eine breitere Erfahrungsbasis zu
stellen.

Zum inzwischen fiinften Mal
schreibt die Arbeitsgemeinschaft
Christlicher Kirchen in Deutsch-
land (ACK) ihren Okumenepreis
aus. Fiir den alle zwei Jahre ausge-
lobten Preis kénnen auch diesmal
wieder pfiffige Projekte und Initiati-
ven eingereicht werden, die zur
Einheit von Christinnen und Chris-
ten verschiedener Konfessionen
beitragen und ein Zeichen lebendi-
ger Okumene sind. Die Ausschrei-
bung des Preises ist fiir das kom-
mende Jahr, das die ACK als Jahr
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der Okumene ausgerufen hat, mit
einer Besonderheit verbunden: An-
lasslich des Jahres der Okumene
2021 besteht der Okumenepreis
aus einem mit 2.500 Euro dotierten
Hauptpreis und einem zusdtzlichen
mit 1.000 Euro dotierten Innovati-
onspreis. Letzterer richtet sich an
Projekte und Initiativen, die mit
neuen und ungewdShnlichen For-
men fiir die Okumene begeistern.
Bewerbungsfrist ist der 31. Dezem-
ber 2020. Die Preisverleihung er-
folgt im Rahmen des 3. Okumeni-
schen Kirchentags, der vom 12.
bis 16. Mai 2021 in Frankfurt am
Main stattfindet.

Die ACK feiert ihren zentralen
Gottesdienst zur Gebetswoche fiir
die Einheit der Christen am Sonn-
tag, dem 24. Januar 2021, um
17.00 Uhr in der Hauptkirche
St. Petri zu Hamburg. Gleichzeitig
erdffnet sie damit das Jahr der
Okumene, das sie ausgerufen hat,
um den verschiedenen Veranstal-
tungen einen Rahmen zu geben.

Die 7. Sommeruniversitit tiber
Menschenrechte der Konferenz
Europdischen Kirchen (KEK) findet
vom 7. bis 10. Juli in Berlin statt.
Die Veranstaltung befasst sich mit
dem Thema ,Religionsfreiheit oder
Glaube in der Offentlichkeit“. Es
werden Vertreter der Mitgliedskir-
chen der KEK und anderer Glau-
bensgemeinschaften daran teilneh-
men.



Von Personen

Dagmar Pruin, seit sieben Jah-
ren Co-Geschiftsfiihrerin der Ak-
tion Siihnezeichen Friedensdienste,
wird Prdsidentin des evangelischen
Hilfswerks ,,Brot fiir die Welt“ und
der Diakonie Katastrophenhilfe. Sie
tritt am 1. Mérz 2021 die Nachfolge
von Cornelia Fiillkrug-Weitzel an,
die dann in den Ruhestand geht.
Fiillkrug-Weitzel steht seit dem Jahr
2000 an der Spitze der beiden
Werke, zundchst als Direktorin, seit
2012 als Prdsidentin. Pruin wirkte
zuvor u. a. als Direktorin des Pro-
gramms ,Germany Close Up -
American Jews meet Modern Ger-
many“ und ist Griindungsmitglied
des Forschungsbereichs ,Religion
und Politik“ an der Berliner Hum-
boldt-Universitdt.

Peter Harry Carstensen, friihe-
rer Ministerprdsident (2005-2012),
ist neuer Antisemitismus-Beauf-
tragter in Schleswig-Holstein. Er
trat seine beim Kultusministerium
angesiedelte Stelle zum 1. Marz an.
Antisemitismus-Beauftragte gibt es
nun mit Ausnahme von Hamburg
und Bremen in allen Bundesldndern.

Tobias Bilz ist als Nachfolger fiir
Carsten Rentzing fiir zwdlf Jahre
zum Bischof der Evangelisch-Lu-
therischen Landeskirche Sachsen
(EVLKS) gewdhlt worden. Die Amts-
einfiihrung soll am 25. April in der
Dresdner Kreuzkirche stattfinden.

Bertram Meier ist zum Bischof
von Augsburg ernannt worden. Die

Bischofsweihe, die am 21. Marz er-
folgen sollte, ist wegen des Corona-
Virus auf unbestimmte Zeit verscho-
ben worden. Davor war er Dibze-
sanadministrator des Bistums Augs-
burg. Er ist seit 2013 auch
Vorsitzender der ACK in Bayern.
Bertram Meier wird Nachfolger
von Konrad Zdarsa, der im vergan-
genen Jahr als Bischof von Augs-
burg in den Ruhestand getreten ist.

Georg Bdtzing, Bischof von
Limburg und stellvertretendes Vor-
standsmitglied der Arbeitsgemein-
schaft Christlicher Kirchen in
Deutschland, ist zum Vorsitzenden
der Deutschen Bischofskonferenz
gewdhlt worden. Er ist Nachfolger
von Reinhard Kardinal Marx, Erz-
bischof von Miinchen, der den Vor-
sitz der Bischofskonferenz aus
Altersgriinden abgab.

Konstantin von Abendroth ist
als neuer Beauftragter der Vereini-
gung Evangelischer Freikirchen
(VEF) am Sitz der Bundesregierung
berufen worden. Er tritt am 1. Mai
die Nachfolge von Peter Jorgensen
an, der zwolf Jahre lang die Stimme
der VEF in den politischen Diskurs
eingebracht hat. Bei einer Mitglie-
derversammlung in Kassel wurde
zudem die Theologin Jasmin Jager
als Rundfunkbeauftragte berufen.
Die Delegierten bestdtigten Prési-
dent Christoph Stiba und Vizepra-
sident Marc Brenner sowie die Vor-
standsmitglieder Stefan Kraft und

OR 69 (2/2020), S. 275-277

275



276

Frank Uphoff im Amt und wihlten
mit Jochen Geiselhart ein neues
Mitglied in das Leitungsgremium.

Giorgio Demetrio Gallaro, bis-
her Bischof der Eparchie Piana degli
Albanesi auf Sizilien, ist von Papst
Franziskus zum neuen Sekretdr der
von Kardinal Leonardo Sandri gelei-
teten Kongregation fiir die katholi-
schen Ostkirchen ernannt worden.
Gallaro war bereits Konsultor des
Dikasteriums fiir die Ostkirchen
und wird jetzt Nachfolger von Erz-
bischof Cyril Vasil. Diesen hatte
Franziskus im Januar als papstlichen
Sonderverwalter in seine slowaki-
sche Heimatstadt Kosice gesandt.
Dort ist er zustdndig fiir die Katholi-
ken des byzantinischen Ritus.

Timo Giizelmansur, Geschifts-
fiihrer der Christlich-Islamischen
Begegnungs- und Dokumentations-
stelle (CIBEDO), ist von Papst Fran-
ziskus zum Berater der Papstlichen
Kommission fiir religiose Beziehun-
gen zu den Muslimen ernannt wor-
den, die dem Pépstlichen Rat fiir
den Interreligiosen Dialog (PCID)
angegliedert ist. Glizelmansur folgt
u. a. dem Jesuiten Christian Troll,
der von 1990 bis 2004 Mitglied der
Kommission war und Berater von
CIBEDO ist.

Metropolit Iloann Roshchin,
seit dem vergangenen Sommer Vor-
steher des Bistums von Wien und
Osterreich der russisch-orthodoxen
Kirche und bis zum Herbst auch fiir
Ungarn zustdndig, ist von dieser
Aufgabe entbunden und in den Ru-
hestand versetzt worden. Der Hei-
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lige Synod des Moskauer Patriar-
chats rief ihn nach Moskau zuriick
und bestimmte die russische Haupt-
stadt zu seinem Aufenthaltsort.
2014 zum Bischof geweiht, war er
Ende 2018 zunichst zum Leiter des
in Paris ansdssigen Patriarchalexar-
chats von Westeuropa mit dem Titel
,Korsun und Westeuropa“ ernannt
worden; wenige Monate spdter
wurde er in die der Gemeindezahl
nach relativ kleinen wungarisch-
Osterreichischen Dibzese versetzt.
Die voriibergehende Verwaltung
der Didzese Wien und Osterreich
wurde jetzt Bischof Aleksij Zanoch-
kin, dem bisherigen Bischof von
Velikij Ustjug iibertragen, der bei
derselben Sitzung des Synods zum
Vikar der Diozese von Korsun und
Westeuropa mit dem Titel ,von
Kaffa“ ernannt wurde.

Es vollendeten
das 70. Lebensjahr:

Michael Weinrich, Professor
em. fiir Systematische Theologie
und Direktor des Okumenischen
Instituts der Fakultdt fiir Evangeli-
sche Theologie der Ruhr-Universitdt
Bochum, am 13. Januar;

Kurt Kardinal Koch, Président
des Pépstlichen Rates zur Forderung
der Einheit der Christen, am 15.
Marz;

das 75. Lebensjahr:

Maria Jepsen, weltweit erste
evangelisch-lutherische  Bischofin,



ab 1992 Bischofin des Sprengels
Hamburg und ab 2008 des Spren-
gels Hamburg-Liibeck der Nordelbi-
schen Kirche, am 19. Januar;

das 80. Lebensjahr:

Bartholomaios 1., Okumeni-
scher Patriarch von Konstantinopel,
Ehrenoberhaupt der Welt-Orthodo-
xie, am 29. Februar.

Verstorben sind

Eckhard Lessing, friiherer Di-
rektor des Seminars fiir Systemati-
sche Theologie und des Instituts fiir
Okumenische Theologie an der
Universitdit Miinster, im Alter von
84 Jahren, am 6. Februar;

Walter Meyer-Roscher, von
1991-1999 Landessuperintendent
des damaligen Sprengels Hildes-
heim, im Alter von 84 Jahren, am
10. Februar;

Ernesto Cardenal Martinez,
katholischer Priester, Befreiungs-
theologe, sozialistischer Politiker,
Revolutiondr und Dichter, im Alter
von 95 Jahren, am 1. Mérz.
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Zeitschriften und Dokumentationen

I. Aus der Okumene

K. Ridiger Durth, ,Die Vor-
freude wichst“. Barbara Rudolph
zur Vorbereitung auf die ORK-Voll-
versammlung 2021, KNA-OKI
10/20, 7-8;

Bischofskonferenz und EKD
zum OAK-Votum zur Kommunion,
,Differenzierter Beitrag“, ebd., Do-
kumentation I-II;

Esther R. Suter, Wechsel beim
Weltkirchenrat. Scheidender Gene-
ralsekretdr musste sich auch als
Bauherr bewdhren, ebd. 12/20, 3-
5.

II. Aus der romisch-katholischen
Kirche

Papst Franziskus, ,Uns eint
das Feuer des Geistes.“ Aus dem
postsynodalen Schreiben ,Querida
Amazonia“, KNA-OKI. 9/20, Doku-
mentation VII-VIII;

Papst Franziskus, Zum Frieden
keine Alternative. ,Das Mittelmeer
ist das Meer der Vermischung der
Volker“, ebd. 10/20, Dokumenta-
tion I-VI;

Papst Franziskus, ,Uns eint
das Feuer des Geistes“. Aus dem
postsynodalen Schreiben ,Querida
Amazonia“, ebd., Dokumentation
VII-VIIL.
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III. Aus der Orthodoxie

Ugo Zanetti, L’Eglise d’Ethipie
et les Coptes, Irénikon 2/19, 182-
227,

Antoine Lambrechts, Le Christ
ou la vérité. Aux sources du Credo
de Dostoievki, Irénikon 2/19, 228-
236;

Nikolaj Thon, Kommunion-
empfang schwierig. Wie die ortho-
doxe Kirche auf das Coronavirus
reagiert, KNA-OKI 12/20, 10-11.

1V. Weitere interessante Beitrdge

Michael Wolffsohn, Militarrab-
biner in der Bundeswehr, Zeitzei-
chen 12/19, 16-18;

Thomas Klatt, Geht es auch
ohne? Der Sonntagsgottesdienst
scheint zum Auslaufmodell zu wer-
den, ebd., 46-48;

Ulrich H. ]. Kortner, Finf nach
drei. Wie Kirche und Theologie
iiber Klimapolitik streiten, ebd.
1/20, 40-45;

Benjamin Lassiwe, Wo die lu-
therische Kirche wachst. Polnischer
Bischof Samiec freut sich auf LWB-
Treffen in Krakau, KNA-OKI 8/20,
7-8;

Bernd Oberdorfer, ,Das For-
mat hat sich bewdhrt.“ Zehn katho-
lisch-freikirchliche Dialoge — eine
neugierige AuBensicht, ebd. 12/20,
Dokumentation [-XI;



Michael Domsgen/Frank M.
Liitze, Religionsunterricht in Ost-
deutschland. Zu alten und neuen
Herausforderungen, EvTh 1/20,
29-40.

V. Dokumentationen

Kreuz. Theologie des Kreuzes
— Statements aus unterschiedli-
chen konfessionellen Perspekti-
ven. Die vorliegende Broschiire do-
kumentiert den Studientag der ACK
zum Festtag der Kreuzerhthung im
Reformationsgedenkjahr am 14.
September 2017. Das Thema der
Kreuzestheologie im Allgemeinen
und des Festtags im Besonderen
wird aus den unterschiedlichen Tra-
ditionen der Kirchen beleuchtet. Zu
beziehen iiber den Shop der Ar-
beitsgemeinschaft Christlicher Kir-
chen in Deutschland (ACK):
www.oekumene-ack.de.

Das Dokumentationsheft zum
Projekt ,Weit du, wer ich bin?“
2016-2019 ist erschienen und
kann iiber den Shop der Arbeitsge-
meinschaft Christlicher Kirchen in
Deutschland (ACK): www.oeku-
mene-ack.de Dbestellt werden. Es
gibt einen Uberblick iiber den For-

derzeitraum von 2016 bis 2019
und stellt einige geforderte Projekte
Vor.

Das Wort des Deutschen Oku-
menischen Studienausschusses (DO-
STA) und die Erklirung der Mit-
gliederversammlung der ACK
Deutschland zur Gemeinsamen Er-
kldrung zur Rechtfertigungslehre
kann ebenfalls unter www.oeku-
mene-ack.de bestellt werden.

Die aktuelle ACK-Dokumenta-
tion ,Ecclesiology” verdffentlicht
die Beitrdge einer Konsultation, zu
der Vertreter des Okumenischen
Rates aus Finnland und der ACK
Deutschland in Frankfurt zusam-
mengekommen waren. Im Zentrum
des zweitdgigen Austausches, der
im Oktober 2018 stattgefunden hat,
stand das Kirchenverstdndnis. Die
Dokumentation ,Ecclesiology” ist
in englischer Sprache erschienen
und kann im Shop heruntergeladen
oder bestellt werden.

Die Publikation mit dem Titel
LJesus Christus ist unsere Gerech-
tigkeit, unsere Heiligung und un-
sere  Erlosung“ kann unter
www.oekumene-ack.de in deut-
scher oder englischer Sprache her-
untergeladen oder als zweisprachi-
ges DIN A5-Heft bestellt werden.
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Neue Bucher

FRIEDEN UND SPIRITUALITAT

Thomas Méllenbeck/Ludger Schul-
te (Hg.), Frieden. Spiritualitdt in
verunsicherten Zeiten. Aschen-
dorff Verlag, Miinster 2020. 446
Seiten. Gb. EUR 29,80.

Selten sind theologische Werke
so aktuell, selten — bei gleichzeiti-
ger thematischer Konzentration —
so breit gefichert wie dieser Sam-
melband. Die klingenden Begriffe
,Frieden“ und ,Spiritualitat” im Ti-
tel geben das Interesse wieder, in
der allgemein empfundenen Unsi-
cherheit unserer Tage Impulse fiir
geistliche Verortungen, fiir verge-
wissernde Identitdts- und Urteilsbil-
dungen zu liefern. Die Autorinnen
und Autoren haben ihre insgesamt
23 Beitrdge bei einem Studientag
an der Philosophisch-Theologischen
Hochschule der Kapuziner in Miins-
ter vorgetragen. Allein ein solches
Programm scheint mir fiir einen
Studientag bemerkenswert. Die vor-
liegende Verdffentlichung ist {iber
den Kontext der Hochschule und
ihre romisch-katholische Prove-
nienz von Interesse.

Die einzelnen Beitrage widmen
sich dem Themenkomplex Frieden
und Spiritualitit in verunsicher-
ten Zeiten mittels exegetischer,
historischer, ethischer und prak-
tisch-theologischer (hier v. a. seel-
sorglicher und spiritualitdtstheologi-
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scher), aber auch human- und sozi-
alwissenschaftlicher Ansdtze. Die
ganze Bandbreite referierend wie-
derzugeben ist im Rahmen dieser
Rezension ebenso unmoglich, wie
auch ein gemeinsamer Nenner dem
Band als Gesamtaussage nicht auf-
gendtigt werden kann. Ich will
stattdessen versuchen, die Themen
zu umreifen.

In der Tradition besonders der
franziskanischen Spiritualitdt schau-
en einige der Beitrdge auf das Thema
Frieden. ,Biblische Inspirationen
zur kreativen Gewaltfreiheit” oder
ein Blick auf die ,neutestamentli-
chen  Kindheitsevangelien  als
Fliichtlingsliteratur® verbinden sich
mit basalen und genialen Uberle-
gungen zum ,Frieden im Haus“ -
denn Frieden fdngt nicht vor der
eigenen Haustiir an, sondern hinter
ihr. Es wird nicht nur von ,christli-
cher Friedensarbeit“ gesprochen,
sondern konstruktiv vorgeschlagen,
wie Stadtentwicklungsprogramme
der Gegenwart (und mit ihnen aktu-
elle, nicht unumstrittene Kirchbau-
projekte) einer offenen, auf Ent-
wicklung angelegten Gesellschaft
dienen sollten, um das christliche
Paradigma der Gastfreundschaft ge-
samtgesellschaftlich zu etablieren.
Dafiir braucht eine Gesellschaft
ebenso wie die einzelnen Indivi-
duen solide Standpunkte. Zu den
Merkmalen einer stabilen Aus-
gangsbasis gehort besonders ,in-



nere Versohnung“, welche die ,,see-
lischen  Voraussetzungen einer
friedvollen Haltung“ beinhaltet.
Mehrere Texte weisen zugleich dar-
auf hin, dass solide Standpunkte
nicht mit falschen Sicherheiten zu
verwechseln sind: Zum christlichen
Glauben gehort die ,Verunsiche-
rung als Konstitutivum®“ dazu.
Beunruhigungen kénnen geistliche
Erkenntnis- und Wachstumspro-
zesse in Gang setzen.

Dass Verunsicherungen, wie
sie in den letzten Jahren durch die
Fliichtlingsbewegung, den Klima-
wandel, Finanzkrisen und politi-
sche Ratlosigkeiten provoziert wor-
den sind, zu Abgrenzungen und
Abschottungen fiihren konnen,
wird an unserer Gesellschaft mehr
und mehr erkennbar. Der Sammel-
band zeigt, dass der Riickzug auf das
eigene Terrain keine Hilfe bieten
kann - allerdings muss man sich auf
dem eigenen Terrain versiert zu be-
wegen wissen. Dementsprechend
treten die Autorinnen und Autoren
auf der Basis ihrer Fachgebiete ins
Gespriach mit unserer Zeit und den
drangenden Gegenwartsfragen. Sie
zeigen, dass Theologie eine Wissen-
schaft ist, die dieses Gesprdch zu
fithren vermag und die Kirchen die-
ses praktisch zu gestalten haben -
und mit der Botschaft Jesu Christi
auch gestalten kdnnen.

Markus Schmidt

LESEBUCH REFORMATION

Volker Leppin/Dorothea Sattler
(Hg.), Okumenisches Lesebuch
Reformation. Texte und Kom-
mentare. Evangelische Verlags-
anstalt/Bonifatius Verlag, Leip-
zig/Paderborn 2017. 328 Sei-
ten. Pb. EUR 30,00.

Das Lesebuch beinhaltet eine
Sammlung von zentralen Quellen-
texten zur Reformation. Hervorge-
gangen ist es aus der Arbeit des
Okumenischen Arbeitskreises evan-
gelischer und katholischer Theolo-
gen (OAK). Die in dem Band zusam-
mengestellten Primdrquellen stellen
eine Ergdnzung zur Studie ,Refor-
mation 1517-2017* dar, die anldss-
lich des Reformationsgedenkjahres
vom OAK erarbeitet wurde. Die
ausgewdhlten Texte sollen, wie es
im Vorwort heilt, ,erkennen las-
sen, was die Menschen jener Zeit
bewegte“ und zugleich ,dazu anre-
gen, wie heute der Weg zu immer
weiterer sichtbarer Einheit auf den
Grundlagen der Thesen und Ge-
spraiche im Reformationsjahrhun-
dert erreicht werden koénnte“ (5).
Damit ist eine dezidiert 6kumeni-
sche Perspektive und Akzentset-
zung benannt, die neben einem re-
trospektiv-historischen  Interesse
auch die Relevanz fiir heutige Lehr-
dialoge und Verstandigungsprozesse
mit einbezieht.

Die Textsammlung ist in fiinf
Einheiten gegliedert, die jeweils
durch einen gemeinsamen sachli-
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chen Schwerpunkt gekennzeichnet
sind. Das Kapitel 1 thematisiert , hu-
manistische Reformansdtze“. Text-
auszlige aus Schriften von Erasmus
von Rotterdam (u. a. Enchiridion
militis christiani) und Passagen aus
den Dunkelmédnnerbriefen (Epi-
stola obscurorum virorum) wer-
den hier wiedergegeben. Kapitel 2
widmet sich der ,,Wittenberger Re-
formation“ und enthdlt neben sie-
ben Schriften Luthers (u. a. Ablass-
thesen, Hauptschriften von 1521,
Disputatio de homine) zwei Aus-
ziige aus Melanchthons Werken
(u.a. Einleitung zu den Loci com-
munes). Im 3. Kapitel stehen die
,Oberdeutschen, Calvin und der
Calvinismus“ im Fokus. Neben
Zwinglis Predigt iiber die ,Klarheit
und Gewissheit des Wortes Gottes*
werden Ausziige aus Bucers Schrift
,Einfdltiges Bedenken®“, Passagen
aus Calvins Antwort an Kardinal Sa-
dolet sowie aus der Institutio
christianae religionis und Ab-
schnitte aus dem Heidelberger Ka-
techismus dokumentiert. Teil 4 der
Quellensammlung wirft einen Blick
auf ,Katholische Reformtheologen*
der Reformationszeit. Schriftaus-
ziige aus Julius Pflug’s Institutio
christianae hominis sowie aus
dem GroBen Katechismus von Pet-
rus Canisius werden dafiir ange-
fiihrt. Im abschlieRenden Kapitel 5
stehen ,Religionsgesprache“ im
Blickpunkt. Neben dem Marburger
Religionsgesprach (1529) werden
Teile aus der Wittenberger Konkor-
die (1536) und dem Regensburger

OR 69 (2/2020)

Religionsgesprdch (1541) dokumen-
tiert. Erganzt werden diese Textaus-
ziige durch Abschnitte aus Erasmus,
Liber de sarcienda ecclesiae und
den , Geistlichen Ubungen“ von
Ignatius von Loyola.

Das Buch ist ein kompaktes und
hilfreiches Studienbuch. Es bietet
dem Leser grundlegende Zugdnge
zu zentralen Texten der Reformati-
onszeit. Zum Verstdndnis und zur
inhaltlichen Erschliefung sind den
Teilkapiteln wie auch den einzelnen
Textdokumenten kurze erlduternde
Einfiihrungen voran gestellt, die
iiber die Entstehungshintergriinde
und theologischen Intentionen in-
formieren. Lateinische Original-
quellen werden in Ubersetzung
wiedergegeben, meist in der Uber-
nahme vorliegender gidngiger Edi-
tionen oder auch vereinzelt in Erst-
bzw. neuer Ubersetzung oder Bear-
beitung. Mit seinem konfessions-
iibergreifenden Radius erdffnet der
Band einen erweiterten und diffe-
renzierten Blick auf die Reforma-
tion. Hinzu kommt, dass nicht al-
lein die Kontroversen Beachtung
finden, sondern auch Gemeinsam-
keiten und Versuche und Ansdtze
der Anndherung und Verstandigung
mit einbezogen werden.

Trotzdem stellen sich gewisse
Riickfragen an die Textauswahl. So
bleibt zu fragen, warum neben den
humanistischen = Reformansétzen
nicht auch die spdtmittelalterliche
Mystik und die Devotio moderna
beriicksichtigt werden. Handelt es
sich dabei doch um eine nicht ge-



ringe Inspirationsquelle der refor-
matorischen Bewegung (Taulers
Einfluss auf Luther wird auf S. 54
explizit genannt!). Mit ihren geistli-
chen Akzenten nahmen diese mys-
tischen Ansdtze zudem auch eine
Art ,spirituelle Briickenfunktion“
zwischen den auseinanderdriften-
den und sich polarisierenden Stro-
mungen ein.

Weit bedeutsamer allerdings ist
eine andere Leerstelle, ndmlich das
Ausblenden der radikalreformatori-
schen bzw. tduferischen Bewegung.
Texte wie die Schleitheimer Artikel
oder auch Schriften von Baltasar
Hubmeier bzw. Menno Simons wé-
ren hier denkbar gewesen. Sie hit-
ten geholfen, den Okumenischen
Blick zu schérfen und der postulier-
ten ,Vielfalt der Reformation“ (165,
hier bezogen auf die Bedeutung von
Zwingli, Calvin und Bucer) noch
iiberzeugender gerecht zu werden.

So bleiben die Auswahl der
Texte und die zugrunde liegende
Okumenische Perspektive letztlich
doch im Schema ,evangelisch-lu-
therisch/reformiert und r6misch-
katholisch“ stecken. Ein Ansatz, der
dem Profil des OAK zweifellos eher
entspricht. Und doch bleibt zu fra-
gen, ob ein groferer Rahmen und
die damit verbundene , Horizonter-
weiterung“ dem intendierten oku-
menischen Anliegen nicht noch
dienlicher gewesen wiren.

Klaus Peter VoB§

GOTTESLOB

Die Lieder des Gotteslob. Ge-
schichte — Liturgie — Kultur. Mit
besonderer  Beriicksichtigung
ausgewdhlter Lieder des Erzbis-
tums Ko6ln. Herausgegeben von
Ansgar  Franz, = Hermann
Kurzke und Christiane Sché-
fer. Katholisches Bibelwerk,
Stuttgart 2017. 314 Seiten. Gb.
EUR 78,00.

,Wie lautet Thr Lieblingslied,
Herr Kardinal Meisner?“ ,Mein
Lieblingslied? Das ist ,Jesus, dir leb
ich. Jesus, dir sterb ich“ — ,,Oh Herr
Kardinal, das ist ja von Martin Lu-
ther!“ ,Waaas?? Nein. Dann ist
mein Lieblingslied ,Segne du Ma-
ria, segne mich, dein Kind“.

Diese Anekdote aus der Pla-
nungsphase des neuen ,Gotteslobs“,
des seit 2014 gebrauchten rémisch-
katholischen Gesangsbuchs, stammt
aus miindlicher Uberlieferung beim
Glas Wein am Abend eines Kirchen-
lied-Seminars. Egal ob authentisch
oder nicht: Sie zeigt: Es gibt kaum
ein deutsches Kirchenlied, das nicht
irgendwie mit der Geschichte und
Kultur der Schwesterkirchen verbun-
den ist. Von daher steht jedes Ge-
sangbuch heute im Okumenischen
Kontext anderer Konfessionen und
Lander, so auch das neue Gotteslob.
Langst gibt es im deutschen Sprach-
raum eine breite Okumene des Sin-
gens und der Liturgie. Mehr Oku-
mene ist kaum moglich, als wenn im
Gottesdienst der anderen Kirche die
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Lieder und Gebete der eigenen Tra-
dition erklingen. Was wir gemein-
sam beten und singen, ist theologia
prima, der gegeniiber sich die akade-
mischen und kirchlichen Theologien
als theologiae secundae nach-den-
kend verhalten (sollten). Singen
schafft und symbolisiert die Einheit
der Verschiedenen in einer Kirche.

Erstmals in der Geschichte
eines romisch-katholischen Gesang-
buchs liegt nun ein vollstdndiger
Kommentar zu allen Strophenlie-
dern des Gotteslobs vor, und das
Ganze in einem einzigen Buch auf
rund 1.300 Seiten. Hatte sich das
Geistliche Wunderhorn (2001) auf
die Kommentierung groBer Lieder
des evangelischen und des katholi-
schen Gesangbuchs konzentriert, so
werden nun systematisch alle
katholischen Gotteslob-Lieder er-
fasst. Hinzu kommen Kommentare
zu einzelnen Liedern aus dem Kol-
ner Dibzesananhang, z. B. Tauet,
Himmel, den Gerechten, ein ka-
tholischer Adventsklassiker, das in
unterschiedlichen Melodien, Text-
fassungen und Strophenzahlen in
den Didzesen des deutschen
Sprachraums gesungen wird. An
der Auswahl der kommentierten
Heilig-Lieder kann man sehen: Kri-
terium fiir die Aufnahme in den
Kommentar ist das Liedhaft-Strophi-
sche. Liturgische nicht-strophische
Gesdnge und Verse werden nicht
kommentiert. Die Lieder sind alle
in der gegenwdrtigen Gotteslob-Fas-
sung mit abgedruckt, die Artikel
sind alphabetisch angeordnet.
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Zur Methode der Liedkommen-
tare: Die Autor*innen, jiingere und
gereiftere Fachleute der katholi-
schen Hymnologie, akzentuieren
vor allem die Wirkungsgeschichte
der Lieder, wodurch viel Uberra-
schendes freigelegt wird: verges-
sene Ursprungstexte, verdrdngte
Strophen, alternative Melodien.
Der Zugang zu den Liedern ist ka-
tholisch und vielperspektivisch. Die
Kommentare begleiten ein Lied
durch die Zeiten, Kontexte und Re-
zeptionen hindurch bis hinein in
das gegenwirtige Gotteslob. Fiir die
jlingsten Lieder wurden die noch le-
benden Komponist*innen und
Dichter*innen selbst befragt, ein
Wissensschatz fiir die Zukunft.
Spannend und iiberraschend sind
die Artikel und allesamt auf der
Hohe gegenwirtiger Hymnologie-
Forschung.

Einige Beispiele: Jesus, dir leb
ich ist {iber Gesangbiicher der Auf-
klarung vom Luthertum in den Ka-
tholizismus eingewandert, um dort
heute ein beliebtes Gemeindelied
zu sein. In Segne du Maria hat
eine protestantische Pastorentoch-
ter ihren schmerzlichen Konversi-
onsweg zum Katholizismus verar-
beitet. Ein Haus voll Glorie
schauet, katholischer Klassiker
schlechthin, einst Kulturkampflied
mit preulisch-militdrisch anmuten-
der Marschmelodie, wurde nach
dem Zweiten Weltkrieg grundle-
gend verdandert, Assoziationen mit
dem Horst-Wessel-Lied wurden
durch biblische Beziige zur Kirche



(,Gottes Zelt“ statt dem militdri-
schen Haus mit Wehrtiiren gegen
die Feinde) ersetzt. Das im Katholi-
zismus beliebte Der Geist des
Herrn erfiillt das All wird heute auf
eine Melodie gesungen, deren (pro-
testantischer) Urtext Zieh an die
Macht, du Arm des Herrn von den
NS-Behérden in Teilen Osterreichs
verboten wurde; das Lied wurde da-
mit implizit auch zum Protest gegen
das Dritte Reich und den Nationalso-
zialismus, ein Aspekt, der heute
wieder an Bedeutung gewinnen
konnte. Der Kommentar von Preise,
Zunge, das Geheimnis/ Tantum
ergo sacramentum ist neben der
Textkommentierung ein lesenswer-
ter Kiirzestabriss von Theologie und
Kulturgeschichte der Eucharistie,
ebenso knapp und dicht wie syste-
matisch-theologisch auf der Hohe
moderner  Sakramententheologie.
Evangelische Kernlieder wie Befieh!
du deine Wege oder Gott ist gegen-
waértig, die neu ins Gotteslob aufge-
nommen  wurden, bekommen
wertschdtzende,  kundig-kritische
Kommentare aus katholischer Per-
spektive.

Die Kommentator*innen spa-
ren dabei nicht an sachlicher Kritik.
In ,Segne du Maria“ etwa domi-
niert die Kindperspektive und fehlt
die erwachsene Personlichkeit des
Betenden. Die ausschlieBliche Mut-
ter-Mariologie ldsst der Trinitdt kei-
nen Platz und fordert Regression.
Daher soll bei ,Segne du, Maria“
der gottesdienstliche Kontext si-
cherstellen, ,dass im Christentum

keine
wird“.

Singen und christlicher Gottes-
dienst haben heute ihren Platz auch
und wesentlich in sdkularen Me-
dien. Sonntdglich feiern gut an die
vier Millionen Menschen einen
Horfunk-/Fernsehgottesdienst oder
eine Morgenfeier bei den offentlich-
rechtlichen Sendern mit. Die Musik
fiir die Rundfunkverkiindigung
muss auch populdre Stile beriick-
sichtigen, die in binnenkirchlichen
Milieus eher ungewohnt sind und
von dort aus auch gerne Kkritisiert
werden. Die Gotteslobkommenta-
tor*innen wissen populdre Klassi-
ker in Zeiten des Traditionsab-
bruchs zu wiirdigen. Stern iber
Bethlehem wird gegeniiber theolo-
gischer Kritik als ,Verdichtungs-
punkt ... fiir moderne traditionsun-
gewisse Menschen“ gedeutet. O du
frohliche, das populdre Lied mit
der alten Melodie eines siziliani-
schen Schifferliedes an die Jungfrau
Maria bzw. eines Schlachtenliedes
aus den napoleonischen Kriegen, ist
,Weihnachten kompakt, aber nicht
Weihnachten light ... lapidar, aber
tief“. GroBer Gott, wir loben dich
ist erzkatholisch, 6kumenisch, in-
ternational und vor allem: populdr,
leider auch in nationalistischen
Kontexten, wie der Kommentar be-
schreibt. Es gehort zu den wenigen
Liedern, die bei Trauungen und
Taufen als bekannt gelten konnen,
dhnlich wie Lobe den Herren, bei
dem der Kommentar zu Recht das
Fehlen von , Abrahams Samen“ als

Muttergottheit angebetet
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Priiderie und Schwichung der Erin-
nerung an Israel und den Islam kri-
tisiert. Auch Bleibe bei uns (Abide
with me) und Néher, mein Gott zu
dir haben den innerkirchlichen
Kontext langst {iberschritten, was
die Kommentare wiirdigen. Diesbe-
ziiglich etwas blass bleibt der Kom-
mentar zum Heilig von Franz Schu-
bert. ,Kaum ein Lied vermag so
aufzuregen ...“ heiBt es dort. So ist
es. Doch die Analyse und vertiefte
Deutung der Emotionalitdt rund um
das Schubert-Heilig hidtte ich
mir ausfiihrlicher gewdiinscht. Ohr-
wurmgqualitdt hat die Melodie von
Siegfried Fietz zu Von guten Méch-
ten treu und still umgeben. Dass
das neue Gotteslob eine andere Me-
lodie, ndmlich die von Kurt Grahl,
bevorzugt, 1dsst sich — wie auch im
Kommentar — zwar theologisch gut
begriinden, verstdrkt aber aus mei-
ner Sicht den Graben zwischen
kirchlicher und populdrer Singpra-
xis. Mal sehen, wie sich das nédchste
Evangelische Gesangbuch hierzu
entscheidet.
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Summa summarum: Der Got-
teslobkommentar ist ein sachlich
ausgezeichnetes und auch liebens-
wertes Buch, von wirklichen Ex-
pert*innen verfasst, das angeschafft
zu werden verdient. Ein Bibelstel-
len- und Namensregister macht das
zu ,Segne du Maria“ finden, und
ein Kardinal entdeckt katholische
Tradition in Lutherliedern, wie
etwa im Fronleichnamslied ,Gott
sei gelobet und gebenedeiet® mit
Luthers Strophen.

Ich frage mich: Warum nicht
den Kirchenliedern eine #hnliche
Reflexionspraxis zukommen lassen
wie etwa den biblischen Texten?
Gegenwirtig wird viel und leiden-
schaftlich iiber Struktur und Zu-
kunft der Kirche(n) diskutiert. Was
wiirde sich dndern, wiirden wir mit
derselben Leidenschaft das Singen
fordern und unser Liedgut pflegen?

Florian Ihsen



Autorinnen und Autoren

The Revd Canon Professor Mark D. Chapman, History of Modern Theology, Ripon
College, Cuddesdon, Oxford, OX44 9EX, UK; Prof. Dr. Klaus Fitschen, Theologische
Fakultét der Universitdt Leipzig, Martin-Luther-Ring 3, 04109 Leipzig; Pfarrer Dr. Flo-
rian Ihsen, Stellv. Beauftragter der Evang.-Luth. Kirche in Bayern fiir Horfunk und Fern-
sehen beim Bayerischen Rundfunk, Katharina-von Bora-Strafe 7, 80333 Miinchen;
Prof. Dr. Andreas Krebs, Alt-Katholisches Seminar der Rheinischen Friedrich-Wilhelms-
Universitdt Bonn, Adenauer Allee 33, 53113 Bonn; Prof. Dr. Zhixiong Li (Robert C. Li),
Xiangtan University, Yuhu District, Xiangtan, Hunan 411105, China; Dr. Andreas Miil-
ler, FlughafenstraRe 3, 53229 Bonn; Prof. em. Dr. Andreas Pangritz, Universitdt Bonn,
Evangelisch-Theologische Fakultdt, Am Hof 1, 53113 Bonn; Dr. Markus Schmidt, Theo-
logische Fakultdt Leipzig, Institut fiir Praktische Theologie, Martin-Luther-Ring 3,
04109 Leipzig; Prof. Dr. Michael Seewald, Katholisch-Theologische Fakultdt der West-
fdlischen Wilhelms-Universitdt Miinster, JohannisstraBe 8-10, 48143 Miinster; Prof.
Dr. Klaus Unterburger, Katholisch-Theologische Fakultdt, Universitdt Regensburg,
03040 Regensburg; Dipl. theol. Georgios Vlantis, M. Th., ACK Bayern, Marsstrafe 5,
80335 Miinchen; Dr. Klaus Peter VoB, Bergstrale 61, 58579 Schalksmiihle.

Foto Deckblatt: 1. Vatikanisches Konzil: Verlesung der Dekrete im Petersdom in Rom
(Joachim Schidfer, Okumenisches Heiligenlexikon)

Fotos im Taizé-Artikel:
Andreas Miiller (2018): Blick auf die Ikonenwand
Taizé Gebet, Okumene Christentum — Kreuz

Thema des ndchsten Heftes 3/2020:
Rassismus

mit Beitrdgen von Iva E. Carruthers, Guido Dotti, Susan Durber,
Dominik Gautiet, Tinyiko Maluleke, Mark McDonald, Anthony Reddie

OR 69 (2/2020)

287



288

OKUMENISCHE RUNDSCHAU - Eine Vierteljahreszeitschrift

In Verbindung mit dem Deutschen Okumenischen Studienausschuss (vertreten durch
Thomas S6ding, Bochum) herausgegeben von Elzbieta Adamiak, Landau; Angela Ber-
lis, Bern; Petra Bosse-Huber, Hannover; Daniel Buda, Genf/Sibiu; Amélé Adamavi-
Aho Ekué, Genf; Fernando Enns, Amsterdam und Hamburg (Redaktion); Dagmar
Heller, Bensheim; Wolfram Langpape, Hannover (Redaktion); Ulrike Link-Wieczorek,
Oldenburg (Redaktion); Kathleen Niepmann, Frankfurt am Main (Redaktion); Viola
Raheb, Wien; Johanna Rahner, Tiibingen (Redaktion); Barbara Rudolph, Diisseldorf
(Redaktion); Dorothea Sattler, Miinster; Oliver Schuegraf, Hannover (Redaktion); An-
drea Striibind, Oldenburg; Stephan von Twardowski, Reutlingen (Redaktion); Rose-
marie Wenner, Frankfurt am Main; Marc Witzenbacher, Karlsruhe (Redaktion).

ISSN 0029-8654 ISBN 978-3-374-06557-8
www.oekumenische-rundschau.de

Redaktion: Marc Witzenbacher, Karlsruhe (presserechtlich verantwortlich)
Redaktionssekretdrin: Gisela Sahm

Ludolfusstrale 2—4, 60487 Frankfurt am Main

Tel. (069) 247027-0 - Fax (069) 247027-30 - e-mail: info@ack-oec.de

Verlag: Evangelische Verlagsanstalt GmbH
BlumenstraBe 76 - 04155 Leipzig - www.eva-leipzig.de
Geschiftsfiihrung: Sebastian Knofel

Satz und Druck: Druckerei Bohlau - Ranftsche Gasse 14 - 04103 Leipzig

Abo-Service und Vertrieb: Christine Herrmann
Evangelisches Medienhaus GmbH - BlumenstraBe 76 - 04155 Leipzig
Gldubiger-Identifikationsnummer: DEO3EMH00000022516

Tel. (0341) 71141-22 - Fax (0341) 71141-50
E-Mail: herrmann@embh-leipzig.de

Anzeigen-Service: Evangelisches Medienhaus GmbH - Rainer Ott
Postfach 1224 - 76758 Riilzheim
ott@ottmedia.com

Bezugsbedingungen: Die Okumenische Rundschau erscheint viermal jahrlich,
jeweils im ersten Monat des Quartals. Das Abonnement ist jeweils zum Ende des
Kalenderjahres mit einer Frist von einem Monat beim Abo-Service kiindbar.

Bitte Abo-Anschrift priifen und jede Anderung dem Abo-Service mitteilen.

Die Post sendet Zeitschriften nicht nach.

Preise (Stand 1. Januar 2018, Preisdnderungen vorbehalten):

Jahresabonnement (inkl. Versandkosten): Inland: € 42,00 (inkl. MWSt.),

Ausland: € 52,00 (exkl. MWSt.)

Rabatt (gegen Nachweis): Studenten 35 %.

Einzelheft: € 12,00 (inkl. MWSt., zzgl. Versand)

Die in der Zeitschrift verdffentlichten Beitrdge sind urheberrechtlich geschiitzt. Kein
Teil der Zeitschrift darf ohne schriftliche Genehmigung des Verlags in irgendeiner
Form reproduziert werden.

Die ndchste Ausgabe erscheint Juli 2020.

OR 69 (2/2020)



Juli-September

3/2020

69. Jahrgang

Okumenische
Rundschau

Rassismus

mit Beitréigen von Iva E. Carruthers, Guido Dotti,
Susan Durber, Dominik Gautier, Tinyiko Maluleke,
Mark MacDonald, Anthony Reddie




Inhalt

Zudiesem Heft . . ... it i i e e 291

Iva E. Carruthers, Erinnerung — Auf dem Weg zu Gerechtigkeit
und Wiedergutmachung . . .........cciiiiiiiiiinnnnnnn. 294

Tinyiko Maluleke, Rassismus en route. Eine afrikanische Perspektive 310

Guido Dotti, Rassismus, Fremdenfeindlichkeit und Migration in
Italien — einem postkatholischenLand . .. ..................... 332

Anthony Reddie, Rassengerechtigkeit fiir die Windrush-Generation
in GrofBbritannien . . ... e e e 346

Susan Durber, Weille Tochter des Empire. Eine Pilgerin
der Gerechtigkeit und des Friedens mit weifen Privilegien ........ 363

Mark MacDonald, Das systemisch Bose und die
christliche Nachfolge . .. ..., 377

Dominik Gautier, Auf der Suche nach einer rassismuskritischen
Theologie in Deutschland. Zur Prdsenz der “Black Theology”

in den Arbeiten Jiirgen Moltmanns . . . ......... ... .. 387
Dokumente und Berichte

Ukraine: Die Orthodoxe Kirche vor einem Schisma?

Ein Jahrtausendbruch in der Orthodoxie? Losungswege

zur Uberwindung der Krise in der Ukraine (Athanasios Vletsis) . . . . . 399

Ein ,eingefrorener Konflikt? Ein Konzept mit Problemen
und Chancen (Regina Elsner) . .............. ..., .. 407

Die Krise in der heutigen Orthodoxie: Aus der hermeneutischen
Sackgasse zur hermeneutischen Metanoia (Anna Briskina-Miiller) . . . 413

OR 69 (3/2020)



290

Kann ein Schisma in der Orthodoxie abgewendet werden?
(Dagmar Heller) . ........ .ottt

Gestern — heute — morgen, Von Personen,
Zeitschriften und Dokumentationen, Neue Biicher . ............

OR 69 (3/2020)



Zu diesem Heft

Liebe Leserinnen und Leser,

“I can’t breathe!” — 8 Minuten und 46 Sekunden
lang flehte der Afroamerikaner George Floyd,
wéhrend ein weiBer Polizist auf seinem Hals
kniete. Dann starb er. — Diese ,,Ikone“ der rassisti-
schen Unterdriickung hat viele aufgeriittelt, nicht
nur in den USA. Sie ist zum Symbol geworden fiir
die tief in der Menschheitsgeschichte verankerte
,Pandemie“ des Rassismus.

Das gegenwirtige Covid-19-Virus deckt in vielen Bereichen unserer Gesell-
schaften schonungslos Wahrheiten auf, die eigentlich bekannt sind, {iber die
wir — vor allem als Weille — tagtdglich leichtfertig, ignorant, manchmal ver-
harmlosend oder sogar leugnend hinweggehen. Weltweit trifft es wiederum
vor allem die Armen, und wieder ist deren Hautfarbe eher nicht-weif3.

Im Okumenischen Rat der Kirchen feiern wir das ,Programm zur Bekamp-
fung des Rassismus“ (hervorgegangen aus der Vollversammlung 1968 in
Uppsala) als eine Sternstunde der okumenischen Bewegung. Leicht verges-
sen wir dabei, zu welchen harschen Auseinandersetzungen und Briichen
dies damals fiihrte, die zuweilen bis heute spiirbar sind. Vielleicht haben wir
uns auch zu bequem ausgeruht auf den , Erfolgen®, wie das Ende des Apart-
heidregimes in Siidafrika. — In jiingster Zeit wird im ORK wieder verstarkt
gefordert, die weiterhin bestehenden Ungerechtigkeiten, die sich aus dem
allgegenwartigen Rassismus ergeben, zu thematisieren und theologisch zu
reflektieren. Es ist eines jener vier Themen (neben ,Land und Vertreibung®,
»,Wahrheit und Trauma“ und ,,Gender Gerechtigkeit“), die die Theologische
Studiengruppe des okumenischen ,Pilgerwegs der Gerechtigkeit und des
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Friedens“ weltweit auf ihren bisherigen pilgrim team visits identifiziert hat.
Wiéhrend unseres Pilgerweges in die verschiedenen Regionen der Welt ver-
suchen wir seit der ORK-Vollversammlung in Busan (2013), von den Erfah-
rungen unserer jeweiligen Gastgeber*innen zu lernen und ihren Weisheiten
im globalen 6kumenischen Diskurs Gehdr zu verschaffen, um schlieBlich
besser zu verstehen, wie wir in der Okumenischen Bewegung gemeinsam
unterwegs bleiben kénnen — als Pilger*innen der Gerechtigkeit und des Frie-
dens.

2019 lag der regionale Fokus auf Asien, thematisch konzentrierten wir uns
auf das Phanomen des Rassismus. Eine wichtige Erkenntnis ist, dass es keine
Nation gibt, in der Rassismus nicht schmerzlich erlitten wird. Der ORK orga-
nisierte hierzu eigens eine Expert*innen-Konferenz in Tokio/Japan (wo die
koreanische Minderheit diskriminiert wird und das Volk der Buraku seit
Jahrhunderten rassistischen Anfeindungen ausgesetzt ist). Die Beitrage wur-
den heftig diskutiert, iiberarbeitet, und dann in der Ecumenical Review
(1/2020) verdffentlicht. Unser Dank gilt dem Herausgeber Stephen Brown,
der uns diese zur deutschsprachigen Veréffentlichung zur Verfiigung stellte.
In den verschiedenen wissenschaftlichen Disziplinen und gesellschaftlichen
Diskursen werden neue Wahrnehmungen und Entdeckungen erkennbar.
Hierzu gehdren die Phanomene der “white supremacy” und der “white fra-
gility”, die wir auch in der OR noch niher diskutieren miissen. Denn nie-
mand (!) kann von sich behaupten, von dem ,,Virus“ des Rassismus vollstdn-
dig geheilt zu sein. Zu sehr ist dieser in unser kulturelles Geddchtnis
eingraviert, hat sich in unsere Epigenetik eingeschrieben — so analysiert es
Iva E. Carruthers aus den USA. In ihrem Beitrag erortert sie die transforma-
tive Bedeutung von Erinnerung und Wiedergutmachung fiir einen notwendi-
gen Okumenischen Prozess der Heilung.

Der siidafrikanische Theologe Tinyiko Maluleke stellt Rassismus als ein
Konglomerat von Ideen und Konzepten dar, das ein hohes MaB an Wider-
stands-, Tarn- und Anpassungsfahigkeit beinhaltet. Dies zeigt er anhand der
Eroberungsstrategien durch Invasoren auf dem afrikanischen Kontinent, wo-
bei er vor allem den engen Zusammenhang von Kolonialismus und Christia-
nisierung ins Auge fasst. In sieben Punkten entfaltet Maluleke eine Agenda
einer entsprechend ,,mobilen* afrikanischen Theologie der Gegenwart.
Angesichts der Migrationspolitik Italiens beschreibt der katholische Theo-
loge Guido Dotti die geschichtliche Entwicklung des Rassismus in seinem
Heimatland. Dabei spiirt er die faschistischen Grundkonzepte wahrend des
20. Jhs. auf, um zu zeigen, wie diese in der Gegenwart politisch und gesell-
schaftlich wieder erstarken. In selbstkritischer Reflexion sucht er die gegen-
wartigen Aufgaben der Kirche und des christlichen Glaubens in seinem
,post-katholischen“ Land zu erortern.
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Zwei Beitrage aus England demonstrieren die gegensdtzliche Erfahrungswelt
einer (reformierten) weillen Pastorin und eines (methodistischen) schwar-
zen Theologen — verschirft durch den Kontext der Brexit-Kontroverse. An-
thony Reddie erklirt, wie der schwarze Korper als das ,Andere“, das
,hicht-Weie* konstruiert werden musste, um die kommerzielle Ausbeu-
tung zu ermdglichen und ideologisch und theologisch zu rechtfertigen. Als
Folge beobachtet er in den afrikanischen Diaspora-communities ein bis
heute gespaltenes Verhdltnis zum eigenen Korper. Theologisch formuliert er
Herausforderungen fiir das Weife Christentum mit Verweis auf Johannes 13!
Susan Durber kann als Mitglied der Theologischen Studienkommission des
Pilgerwegs der Gerechtigkeit und des Friedens von eigenen Erfahrungen
wiéhrend eines pilgrim team visits in Bangladesh ausgehen. Eindriicklich
beschreibt sie ihre personliche Entdeckungsreise zur Entlarvung der kultu-
rellen Konstruktion, die ,,wei“ zur Norm erkldrt. Theologisch versucht sie,
das systemische Ubel mit der Erbsiindenlehre einzufangen. Korrelierend er-
hilt die Taufe in Christus als Befreiung und Eintritt in eine neue Gemein-
schaft dann entsprechende Bedeutung.

Auch der indigene anglikanische Bischof Mark MacDonald identifiziert den
Rassismus — in seiner Intersektionalitdt mit dem neo-kolonialen Wirtschafts-
system und der okologischen Ausbeutung — als ein systemisch Boses. Um
dieser Komplexitdt ernsthaft zu begegnen, sei eine christliche, nicht indivi-
dualistische Nachfolge nétig, die als Lernweg und Lebenspraxis zu verstehen
sei. Damit schlieBt er an Wegweisungen der Weltmissionskonferenz in
Arusha (2018) an.

Dominik Gautier haben wir gebeten, dieses Desiderat im Kontext deutsch-
sprachiger Theologie zu erdrtern: eine theologische Auseinandersetzung
mit Rassismus in seinen latenten, alltdglichen und systemischen Formen so-
wie der Verwicklung von Kirche und Theologie in der Entstehung und Ver-
ankerung weiller, rassistisch begriindeter Vorherrschaft.

Die Okumene bleibt von fortschreitenden gesellschaftlichen Polarisierungen
nicht unberiihrt. Dies zeigt sich — auf ganz andere Weise — in den unter ,Do-
kumente und Berichte“ versammelten Tagungs-Beitrdgen zum Zerwurfnis
zwischen den orthodoxen Patriarchaten von Moskau und Konstantinopel be-
ziiglich der Orthodoxie in der Ukraine. Stehen wir hier vor einem umfassen-
den Schisma? — Das hidtte unweigerlich Auswirkungen auf die gesamte oku-
menische Gemeinschaft.
Im Namen der Redaktion wiinschen wir eine irritierende und inspirierende
Lektiire,

Fernando Enns und Stephan von Twardowski
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Erinnerung — Auf dem Weg
zu Gerechtigkeit
und Wiedergutmachung

Iva E. Carruthers!

Schwarz zu sein bedeutet in den Vereinigten Staaten, sich in einem
Okosystem von Rassismus und weiBem Anspruchsdenken zu bewegen —
ein unerbittliches tdgliches Sperrfeuer von Handlungen der Entmenschli-
chung, des Traumas und der Abwertung der Personlichkeit. Und es spielt
keine Rolle, ob du ein ehemaliger Prasident, ein Kind, ein gewdhlter Amts-
trager oder ein gewdhnlicher Biirger bist. Ein ehemaliger US-Prasident
kann von einem amtierenden Prdsidenten als Nicht-Staatsbiirger bezeich-
net werden; ein Kind, das mit einer Spielzeugpistole in einem Park spielt,
kann von der Polizei ermordet werden; und die gesamte Stadt eines ge-
widhlten Amtstragers kann von einem amtierenden US-Préasidenten als ,rat-
tenverseucht“ und afrikanische Nationen als ,shithole nations“ bezeichnet
werden. Das Erstarken des Nazitums und die Hasstiraden der weiBen Ras-
sisten werden vom selben Préasidenten als Ausdruck des gleichberechtigten
Zugangs zur Redefreiheit behandelt. In dieser Ara einer globalen Afropho-
bie, die sich auf Geist, Kérper und Seele auswirkt, miissen Menschen afri-
kanischer Abstammung stark im Glauben und geschichtsbewusst sein.

Wenn wir {iber das Streben nach Frieden und Gerechtigkeit nachden-
ken, erkennen wir Ahnlichkeiten, Unterschiede und die Komplexitit der
globalen systemischen Unterdriickung und ihrer lokalen nationalen Beson-
derheiten. Unter dem Banner der christlichen Kirche bezeugen wir, dass es
viel Boses und Leid gab und gibt, das das Gottes Volk erduldet hat und das

! Pastorin Dr. Iva E. Carruthers ist Griindungskuratorin und Generalsekretdrin der Samuel
DeWitt Proctor Conference, einer interkonfessionellen Organisation innerhalb der afro-
amerikanischen Glaubenstradition, die sich mit Fragen der sozialen Gerechtigkeit be-
fasst, und sie ist emeritierte Professorin und ehemalige Vorsitzende des Fachbereichs So-
ziologie an der Northeastern Illinois University.
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von den Michtigen ausgeht, die verkiinden, an Jesus Christus zu glauben.
Allzu oft zeigt die Geschichte, dass die Kirche angesichts der imperialen
Unterdriickung von Menschen Komplizin ist oder schweigt.

Die ghanaischen Konzepte von Gye Nyame (nur Gott) und Sankofa
(Geschichte formt die Zukunft) sind Prinzipien, die sich der existentiellen
Realitdt gelebter Erfahrung und Traumata widersetzen. Die Vergangenheit
zeigt, dass lange vor Instagram bereits die Ikonographie eine Geschichte er-
zahlt hat. Der verstorbene afroamerikanische Historiker Lerone Bennett
stellte fest: ,Bild sieht, Bild fiihlt und Bilder handeln.“* Zum Beispiel zeigte
das Schiffswappen auf Sir John Hawkins’ Sklavenschiffen Jesus of Liibeck
und Grace of God einen versklavten Afrikaner mit Ketten um Hals und
Brust, als Symbol fiir die gerechte und rechtschaffene Mission des transat-
lantischen Sklavenhandelssystems ...

Dennoch bricht im Angesicht des Imperiums die Ikonographie des Vol-
kes immer wieder durch. 1920 wurde Marcus Garveys Black-Star-Flagge
mit einem Gel6bnis préasentiert, das folgende Worte enthdlt:

Auf diese meine Flagge
Das Rot und Schwarz und Grtiin (...)
Vierhundert Millionen stehen hinter ihr (...)
Erfreut ist meine Seele mit ihr (...)
Dank sei Gott, dass er sie gegeben hat.

. 3
Meine grofRe Flagge.

1922 wurde in Japan die offizielle Flagge der Suiheisha zum ersten
Mal entfaltet. Als Symbol fiir die Militanz der Menschen war sie ,schwarz,
nur mit einer runden, blutrot gefirbten Dornenkrone geschmiickt, die die
Passion Jesu symbolisieren sollte“. Die mit der Prasentation verbundene
Erklarung lautete: ,Die Fahne mit einer Dornenkrone in der Farbe des Blu-
tes soll das Symbol unseres Leidens und Martyriums sein. Kommt und ver-
sammelt euch vor einem Altar und trauert um die Zehnmillionen unserer
Vorfahren, die unter der Erde seufzen (...) vereinigen wir uns.“*

Diese Flaggen konnen als metaphorische und heilige Quellen der theolo-
gischen Reflexion aus den Herzen der Menschen betrachtet werden. Eine
solche Positionierung begriindet und bestdtigt die Kritik des japanischen

2 Samuel L. Yette: Black Hero Dynamics and the White Media; in: Black World/Negro
Digest, January 1975, 24.

3 Official Ode to the Flag, www.unia-acl.org/archive/ode.html (diese Seite ist zur Zeit
nicht erreichbar).

4 Teruo Kuribayashi: Recovering Jesus for Outcasts in Japan; in: Dwight N.
Hopkins/Marjorie Lewis (eds.): Another World Is Possible, London 2009, 36.
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296 Theologen Teruo Kuribayashi und des afroamerikanischen Theologen James
H. Cone an der Kirche und bekréftigt sie. Der erstgenannte stellt fest:

,Die gravierendste Schwéche der japanischen akademischen Theo-
logen und Bibelwissenschaftler besteht darin, dass sie dem sozio-
historischen Leben Jesu mit den Unterdriickten nur eine unterge-
ordnete Rolle einrdumen. Die Erlosung wird eher auf der
ontologischen Ebene verstanden, als dass sie wirklich historisch
und gemeinschaftlich ist. Die Befreiung wird nur im Hinblick auf
die individuelle Dimension interpretiert. “

Und Cone schreibt:

,Weie Theologen, mit wenigen Ausnahmen, schreiben und leh-
ren, als ob sie sich nicht mit (...) Sklaverei, Kolonialismus, Rassen-
trennung und der tiefgreifenden kulturellen Verbindung, die diese
schrecklichen Verbrechen zwischen der weillen Vorherrschaft und
dem Christentum geschaffen haben, auseinandersetzen miissten
(...) Auch schwarze Theologen miissen ihr Schweigen beenden.
Wir haben weiles theologisches Schweigen im Tausch gegen die
Belohnung der Akzeptanz zugelassen. “

Das Jahr 2019 war das vierhundertjahrige Jubildium der Ankunft ver-
sklavter Afrikaner an den Kiisten der Vereinigten Staaten — genauer gesagt
in Comfort Pointe, Virginia. Die Auseinandersetzung mit den Schrecken
des transatlantischen Sklavenhandelssystems und seinem globalen Erbe ist
ein zentrales Anliegen der christlichen Kirche des 21. Jahrhunderts auf ih-
rem Pilgerweg der Heilung, der Gerechtigkeit und des Friedens. Warum?
Weil die christliche Kirche bei der Umsetzung und Institutionalisierung des
transatlantischen Sklavenhandelssystems mitgewirkt hat, indem sie die
theologische, moralische und ethische Rechtfertigung fiir dessen Aufrecht-
erhaltung und Schutz geliefert hat.

Erinnerung, Heilung, Gerechtigkeit und Frieden

Aus der Sicht einer afrikanischen Christin in der Diaspora untersucht
dieser Aufsatz ,Erinnerung” als ersten Teil eines dreiteiligen Textes mit

5 Ebd., 43.
6 James H. Cone: Risks of Faith. The Emergence of a Black Theology of Liberation, 1968-
1998, Boston 1999, 130; 137.
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dem Titel ,Erinnerung, Gerechtigkeit und Wiedergutmachung®, der als
konzeptioneller Rahmen und geistige Richtschnur fiir die Begleitung des
Pilgerwegs des Okumenischen Rates der Kirchen (ORK) der Heilung, der
Gerechtigkeit und des Friedens dienen soll. Dieser erste Teil konzentriert
sich auf die Erinnerung, um der Zersplitterung, dem Trauma und der Ver-
wundung entgegenzuwirken, die durch Systeme der weilen Vorherrschaft,
des Rassismus, des Patriarchats und der ménnlichen Privilegien verursacht
wurden. Die Teile zwei und drei dieses Textes werden Gerechtigkeit und
Wiedergutmachung als zusitzliche konzeptuelle Rahmen und geistige
Leitlinien prdsentieren: Gerechtigkeit, um unser Verstdndnis von Gerech-
tigkeit in einer Welt voller menschlichem Leid, Gewalt und Bésem neu zu
justieren und zu vertiefen; und Wiedergutmachung, um einen Prozess der
Wahrheitskldrung, Rechenschaftslegung und Verséhnung angesichts der
Folgen und des Vermdchtnisses des transatlantischen Sklavenhandelssys-
tems fiir Menschen afrikanischer Abstammung zu vereinbaren und zu er-
moglichen.

Erinnerung ist aus diesen Griinden wichtig:

1. Die Heilige Schrift ist voller VerheiBungen und Warnungen, die ge-
nerationeniibergreifende Vorstellungen von Zeit, Ort und Raum,
ewig und zeitlich, Chronos und Kairos, auf der Erde und im Him-
mel, kosmologisch und ontologisch, metaphysisch und materiell,
vermitteln.

2. Die moderne Wissenschaft ist dabei, die Biogenetik von inter-/trans-
generationellen Mutationen und Ubertragungen zu entritseln. Neu
entdeckte Muster von bio- und erbgenetischen Merkmalen, die mit
vermeintlich sozial und kulturell bedingten Merkmalen verbunden
sind, haben die neu entstehende Wissenschaft der Epigenetik be-
griindet. Die Epigenetik hat auf mehreren Ebenen bedeutende Aus-
wirkungen auf unser Verstindnis von Erinnerung, Trauma, Rasse
und Rassismus.

3. SchlieBlich konnte der biblische Ausdruck ,von Geschlecht zu Ge-
schlecht® viel mehr iiber die menschliche Verfassung aussagen, die
wir erst noch erkennen und entdecken miissen.

,Hiite dich nur und bewahre deine Seele gut, dass du nicht ver-
gisst, was deine Augen gesehen haben, und dass es nicht aus dei-
nem Herzen kommt dein ganzes Leben lang. Und du sollst deinen
Kindern und Kindeskindern kundtun ...“ (Deut 4,9).

Allzu oft haben diejenigen, die ein Herz fiir Gerechtigkeit haben, nicht
den Mut zur Wahrheit. Sie wollen den Sprung zu Versohnung und Frieden
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schaffen, ohne Erinnerung und Bekenntnis. Authentische Verséhnung und
Frieden erfordern eine echte Anerkennung von Ubertretungen. Das Erin-
nern ist ein Schritt auf dem Weg dorthin. Sie wirkt Vergessenheit entge-
gen, die in Unterdriickungssystemen eingebettet ist und die die Unterdrii-
cker und die Opfer dazu veranlasst, sich mit der Gegenwart des Bosen zu
arrangieren. Tatsdchlich verstot das Fehlen einer heiligen Erinnerung in
der christlichen Tradition gegen eines der Gebote Gottes — nicht zu verges-
sen.

Als Vorsitzender der Wahrheits- und Versbhnungskommission in Siid-
afrika hat Erzbischof Desmond Tutu lehrreiche Worte ausgesprochen:

, Vergeben und verséhnt sein heiit nicht, so zu tun, als ob die
Dinge anders waren, als sie sind. Es geht nicht darum, sich gegen-
seitig auf die Schulter zu klopfen und die Augen vor dem Unrecht
zu verschlieBen. Wahre Versohnung deckt das Schreckliche, den
Missbrauch, den Schmerz, die Erniedrigung, die Wahrheit auf {(...).
Falsche Versohnung kann nur falsche Heilung nach sich ziehen. “

Das Gegenteil von Erinnern ist Vergessen. Vergessen (sha kach, auf
Hebrdisch) bedeutet, ,sich nicht zu kiimmern“ — das heif3t, sich nicht um
die Dinge zu kiimmern, die man gesehen hat und was der Herr fiir die
Menschen getan hat. Es bedeutet ferner, sich der Erinnerung oder der
Wahrnehmung nicht bewusst zu sein. Es driickt sogar ein absichtliches Ver-
gessen aus — eine Ent-Erinnerung. Der Begriff sha kach kommt im Deute-
ronomium neunmal vor. Fiir die Afrikaner*innen des Kontinents und der
Diaspora erstreckt sich der Aufruf, sich an Gottes Gegenwart mit Gottes
Volk in der Wiiste zu erinnern, iiber 400 Jahre des Leidens, der Unterdriik-
kung und des Traumas. Erinnerungen konnen entmutigend und schmerz-
haft sein, wahrend die ,,Siinde“ des Vergessens betdubend wirkt.

Wahrheit und Erinnerung ergdnzen sich als spirituelle Wegweiser,
wenn wir uns mit der Wahrheit und den historischen Damonen auseinan-
dersetzen, die die Hinterlassenschaft des transatlantischen Sklavenhandels-
systems hervorgebracht und geprdgt haben. Diese Ddmonen sind in weltli-
che und heilige Maximen gekleidet; solche Ddmonen gehdren zum Staat
und zur Kirche — oft sind es ein und dieselben.

7 Desmond Tutu: No Future Without Forgiveness, New York 1999, 270.
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Maafa und das transatlantische Sklavenhandelssystem

Der zeitlich und rdaumlich ausgedehnte Handel, die Schrecken der
Zwangsarbeit und die Zerstdrung von Familie und Gemeinschaft {iber 400
Jahre hinweg werden mit dem umfassenden Begriff Maafa bezeichnet.
Sechs Begriffe, die untrennbar mit der Rolle der Kirche im transatlanti-
schen Sklavenhandelssystem verbunden sind, haben in der Semantik der
Unterdriickung im Hinblick auf die afrikanischen V6lker und die euro-west-
liche Mythologie eine besondere Bedeutung: Entdecker, Entdeckung, Zi-
vilisation, Eriosung, Unterentwicklung und Herrschaft. Die ,Doktrin
der Entdeckung” und die Doktrin des “Manifest Destiny” (,offenkundiges
Schicksal“) waren politische Konzepte, die diesen Begriffen Leben einge-
haucht haben. Diese besonderen Konstrukte und Konzepte prigten die
Sprache und die Memes der Kirche als Staat maBgeblich. Es sei darauf hin-
gewiesen, dass der urspriingliche Kontext, in dem das transatlantische
Sklavenhandelssystem entstand, das System von Kirche als Staat war; spa-
ter trennte sich dieses System kontextuell in Kirche und Staat oder Kirche
gegen Staat.

Das transatlantische Sklavenhandelssystem stellt bei weitem eine der
grofBten VerstoBe gegen die gottliche Verkiindigung von Gerechtigkeit und
Rechtschaffenheit unter Gottes Volk dar. Um genau zu sein: es ist nicht der
Atlantische Ozean, der die Menschen gefangen genommen hat. Der 400
Jahre andauernde dreiseitige Handel mit menschlicher Fracht wurde von
Menschen betrieben, sein Zweck war die Deportation gefangener Afrika-
ner von Afrika nach Europa und Amerika. Die Reise iiber den Atlantik
wurde als ,mittlere Passage“ bezeichnet. Maafa basiert auf drei allgemei-
nen Aussagen:

1. Das transatlantische Sklavenhandelssystem war ein {iber 400 Jahre
lang andauerndes globales System institutionalisierter Netzwerke.
Daher ist es erforderlich, die systemische Natur des Sklavenhandels
zu dekonstruieren und zu verstehen. Es handelt sich um ein System,
das weder passiv noch ein Ereignis oder lokal war. Es hat die natiitli-
che Entwicklung der afrikanischen Zivilisation, ihrer Menschen und
ihres Landes abgebrochen. Es bewirkte die Entvélkerung eines
Kontinents.

2. Afrikanische Volker, ihre Zivilisationen und ihr Verstindnis da-
von, was es bedeutet, ,Mensch zu sein“, ,Gott zu kennen“ und ,,in
Gemeinschaft zu sein®, gab es schon vor dem transatlantischen Skla-
venhandelssystem, dem Maafa, dem , grofen Abbruch“. Dieses Ver-
standnis muss das Prisma sein, durch das die Geschichte und die an-
haltenden Auswirkungen des Sklavenhandelssystems dekonstruiert
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werden, aber es tragt auch wesentlich zu einem Weltethos des
21. Jahrhunderts bei, das auf BuBe, Wiedergutmachung und Wieder-
herstellung abzielt.

3. Ein memetisch-komplexer Strukturrahmen untermauerte die Um-
setzung der afrikanischen Entmenschlichung seitens der europdi-
schen Versklaver. Dieser Punkt ist fiir das Verstdndnis des Sklaven-
handels und seiner anhaltenden Auswirkungen von zentraler
Bedeutung. Sprache, Bilder und bewusste und unbewusste, iiber
Jahrhunderte hinweg systematisch gepragte Vorstellungen hinsicht-
lich afrikanischer Vo6lker und Zivilisationen, die aus den christlichen
Theologien und Philosophien der Ethik des europdischen Westens
hervorgegangen sind, schufen einen Uberbau, der eine Weltord-
nung der europdischen westlichen Hegemonie und Afrophobie wei-
terhin aufrecht erhilt und rechtfertigt.

Im heutigen Zeitalter der verstdrkten Afrophobie und des technologi-
schen Potenzials rassistisch geprdgter Genetik halte ich es fiir dringend
notwendig, die theologische Auffassung von Kirche zu verstehen, die eine
gottliche Rechtfertigung des transatlantischen Sklavenhandels und damit
auch die heutige Rechtfertigung fiir Theologien und Theorien einer Hierar-
chie menschlicher Werte bewusst und nachdriicklich vertritt.

Zwei grundlegende Fragen beschidftigen mich. Erstens, ich stimme in
vollem Umfang mit dem forschenden Geist, Kérper und Seele des Theologen
Howard Thurman iiberein, der sich, als er sich auf die wogenden Wellen sei-
ner ersten Reise nach Afrika einstimmte, {iber seine Vorfahren fragte:8

,Welche Werkzeuge des Geistes waren in ihren Hinden, um sich
einen Weg durch die Wildnis ihrer Verzweiflung zu bahnen?“
Zweitens frage ich: ,Welche Art von Christentum und Christen
konnte sich das Wort Gottes so aneignen und es derart verdrehen,
um die dauerhafte Entmenschlichung von Millionen von Menschen
auf der Grundlage ihrer Hautfarbe so umfassend zu rechtfertigen
und damit den eigenen irdischen und persénlichen Interessen zu
dienen?“

Die Antworten auf diese beiden Fragen werden sich als aufschlussreich

fiir die Gestaltung eines neuen Weges in die Zukunft erweisen. So sind wir
trotz aller Beschwerden oder Krankheiten, die auf der Pilgerreise auftreten

8 Howard Thurman: With Head and Heart. The Autobiography of Howard Thurman, Or-
lando/FL 1979, 193.
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kénnen, wenn sich die Wahrheit erschliet, herausgefordert, Gottes Gebot
des Erinnerns und sein Gebot des Nicht-Vergessens einzuhalten.

Wir wissen, dass zu der Zeit als Christoph Kolumbus 1492 die Segel
setzte, die katholische Kirche bereits mehr als ein Jahrhundert lang Blut an
ihren Handen hatte im Zuge der Organisation des transatlantischen Skla-
venhandels. Auf der Suche nach der ,Entdeckung der Neuen Welt“ stach
Kolumbus als Reprédsentant der spanischen Monarchie von Ferdinand und
Isabella mit der folgenden Mission und dem folgenden Gebet in See:

,Heute werde ich das Schiff zu Wasser lassen und die Abreise am
Donnerstag im Namen Gottes vorbereiten. Ich bete zu Unserem
Herrn; und Eure Hoheiten werden Personen von groSem Einsatz
ernennen, um viele Menschen der Kirche zuzufiihren, und sie wer-
den diese Vélker bekehren, so wie sie diejenigen vernichtet haben,
die den Vater, den Sohn und den Heiligen Geist nicht bekennen
wollten, (...) um gréBere Reiche und Herrschaftsgebiete zu erlan-
gen, mit dem Willen und der Bereitschaft, die heilige christliche
Religion zu verbreiten {(...). Amen.“’

Die friihe Geschichtsschreibung iiber das transatlantische Sklavenhan-
delssystem aus der Perspektive der Vereinigten Staaten und Europas unter-
schitzte die Zahlen und Folgen deutlich. Uber lange Zeit war es allgemeiner
Konsens, dass die Zahl der Sklaven bei 10 bis 13 Millionen lag, wie mehr-
fach von Philip Curtin zitiert wird."® W. E. B. Du Bois und John Henrik
Clarke vermuteten, dass die Zahl der Menschen, die vom transatlantischen
Sklavenhandelssystem betroffen waren, ndher bei 100 Millionen gelegen ha-
ben konnte.'' Herbert Aptheker, der inzwischen verstorbene Historiker und
politische Aktivist, erkldrte, dass Afrika vom 15. bis 19. Jahrhundert zwi-
schen 65 und 75 Millionen Menschen verloren habe.'? Durch Maafa kénn-
ten bis zu 20 Millionen Afrikaner ihr Ende am Grund des Atlantischen Oze-
ans gefunden haben: ,Ein Drittel bis die Hélfte kam erst gar nicht auf den
Markt. (...) Hier haben wir die totale Entmenschlichung vor uns.“"

®  Christopher Columbus and the Afrikan Holocaust. Slavery and the Rise of European Ca-
pitalism New York 1998, 100-101.

10 Philip Curtin: The Atlantic Slave Trade. A Census, Madison/WI 1969, 13-15.

't John Henrik Clarke: Critical Lessons in Slavery and the Slave Trade, Richmond/VA
1996, 24; und W. E. B. Du Bois: Suppression of the African Slave Trade, New York
19609.

12 Herbert Aptheker: Uma Nova Historia dos Estado Unidos. A Era Colonial, Sdo Paulo
2004, 93.

13 S. E. Anderson: The Black Holocaust for Beginners, New York 1995, 159.
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302 S. E. Anderson zufolge ist ein Entvolkerungsmuster offensichtlich. An-
derson fasst seine Argumentation mit einer scharfen Frage zusammen:
»,Was geschah mit den anderen 280 Millionen Afrikanern, die 1900 in
Afrika hitten leben sollen?“'*

Bevolkerungszahlen (in Millionen)
1650 1750 1850 1900

Afrika 100 100 100 120
Europa 103 144 274 423
Asien 257 437 656 857

Wie auch immer die endgiiltigen Zahlen aussehen mogen, das katholi-
sche Papsttum hat den Sklavenhandel gebilligt und sanktioniert. Es waren
die pdpstlichen Anordnungen, die pédpstlichen Bullen, die die Urspriinge,
die Entwicklung und die ZwangsmaBnahmen des friihen transatlantischen
Sklavenhandelssystems wesentlich mitgeformt haben. Zu den wichtigsten
Fakten gehoren die folgenden:

e 1442 erlie Papst Eugen IV. die Bulle //lius Qui, die Portugal die Ex-
klusivrechte an den durch die Expeditionen von Prinz Heinrich dem
Seefahrer entdeckten afrikanischen Gebiete gewdhrte.

e 1452 erlieB Papst Nikolaus V., beteiligt an der Planung des Peters-
doms und Griinder der Vatikanischen Bibliothek, die Bulle Dum Di-
versas. Diese Anordnung erlaubte es dem portugiesischen Konig,
Heiden und Ungldubige in die ewige Sklaverei zu zwingen und zu er-
niedrigen.15

e Im Jahr 1454 wurde durch die Bulle Romanus Pontifex das portu-
giesische Monopol fiir den Sklavenhandel in Afrika formell bestitigt.

e Das Edikt von Papst Nikolaus V. von 1455 gewdhrte Alfonso, dem
K&nig von Portugal, das , Recht auf Eroberung“ und gab ihm die Be-
fugnis, ,alle Sarazenen und Heiden und andere Feinde Christi, wo
auch immer sie sich befinden, zu erobern, zu suchen, gefangen zu
nehmen, zu besiegen und zu unterwerfen, und desgleichen all deren
Koénigreiche, Herzogtiimer, Fiirstentiimer, Herrschaften, Besitztiimer
und alle beweglichen und unbeweglichen Giiter, und ihre Personen

der ewigen Sklaverei zu unterwerfen®.'®

14 Ebd.

15 Hugh Thomas: The Slave Trade. The Story of the Atlantic Slave Trade 1440-1870, New
York 1997, 64-65.

16 Ebd.
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e 1456 griindete Papst Callixt III. den portugiesischen Ritterorden der
Christusritter und iibertrug Prinz Heinrich dem Seefahrer die Ober-
aufsicht iiber den Sklavenhandel.'”

e Im Jahr 1488 wurde die Sanktionierung des Sklavenhandels durch
die katholische Kirche und ihre Komplizenschaft unleugbar, als Papst
Innozenz VIII. das Geschenk von 100 Sklaven von Ferdinand von
Spanien annahm.'® Papst Innozenz verteilte die Sklaven an die Kardi-
ndle und Adligen in der ganzen christlichen Welt.

e Portugal und Spanien wurden bald zu Rivalen im Spiel um die Herr-
schaft im Sklavenhandel, und 1493 erlieB ein neuer Papst, Alexan-
der VI., eine weitere pdpstliche Bulle, in der Koénig Ferdinand und
Konigin Isabella von Spanien aufgefordert wurden, ,bestimmte
Inseln und Festlandschaften zu suchen und zu entdecken, die abgele-
gen und unbekannt sind und bisher von anderen nicht entdeckt wur-
den“, so dass ,die barbarischen Volker gestiirzt und zum [rémisch-
katholischen| Glauben gefiihrt werden®."

e Im friihen 17. Jahrhundert verkiindete Philipp III., K6nig von Spa-
nien, dass alle Sklavenschiffe einen Priester an Bord haben miissten.
Er war der Bruder von Kardinal Infante Enrique, einem bedeutenden
Sklavenhindler in Buenos Aires.”

Die verschiedenen Pdpste vermittelten und unterzeichneten also die
Vertrage mit den christlichen Landern und Sklavengebieten. Die Vertrage
wurden als asientos bezeichnet. Die katholische Kirche zahlte im Rahmen
dieser Vertrage hdufig den Gegenwert von etwa 25 Dollar fiir jeden gefan-
genen Afrikaner.”' Als sich der weltweite, ,geheiligte“ Handel ausweitete,
unternahmen nachgewiesenermafen {iber 2.500 Schiffe wiederholt Fahr-
ten {iber den Atlantik. Wahrend dieses dunklen Zeitalters der europdischen
Machtanspriiche und des Expansionismus wurden die Gemetzel an Men-
schen begleitet von der Anrufung Gottes um seinen Segen, dessen man
sich ziemlich sicher war.

Die christlichen Kirchen und Denominationen verwalteten und be-
herrschten den tédglichen Betrieb der Sklavenhdfen im gesamten Dreieck
Afrika, Europa und Amerika. So waren beispielsweise die meisten Sklaven-

17 Ebd.

18 Ebd., 83-84.

19 The Legal Battle and Spiritual War against the Native People. The Bull Inter Caetera
(Alexander VI) May 4, 1493, Doctrine of Discovery website, https://doctrineofdisco-
very.org/inter-caetera/#the-legal-battle-and-spiritual-war-against-the-native-people-the-
bull-inter-caetera-alexander-vi-may-4-1493 (aufgerufen am 11.04.2020).

20 Ebd.

2t Horace Cheeves/Denise Nicole Cheeves: Legacy, Victoria 2004, 19.
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héndler in Liverpool und London Anglikaner, in Bordeaux, Lissabon, Sevilla
und Bahia Katholiken, in La Rochelle waren die meisten Hugenotten, in
Middelburg waren die meisten Calvinisten und in Newport waren Quéker
beteiligt.22 Die Bedeutung der Kirche, sowohl der katholischen als auch der
protestantischen, wurde immer ausgepragter und deutlicher sichtbar. Der
Glaube an die eigene Seele im Gegensatz zur Seelenlosigkeit eines afrikani-
schen Sklaven wurde als signifikanter Unterschied ausgemacht.

Obwohl das Britische Empire 1807 den Sklavenhandel abschaffte, be-
freite die Kirche von England ihre Sklaven erst 26 Jahre spdter, ndmlich im
Jahre 1833. Und die Kirche erhielt eine staatliche Entschéddigung fiir den
Verlust ihrer Sklavenarbeit.”> 1838 erlieR Papst Gregor XVI. eine Verord-
nung, die Christen verbot, den Sklavenhandel zu betreiben, weil sie als
,wahre und unreine Tiere“ behandelt wiirden. Papst Gregor drohte denje-
nigen mit der Exkommunikation, die gegen diese Verordnung verstieBen.”*

Die Kirche der USA und Maafa

Die Rolle der US-Kirchen im Dreieckshandel betraf nicht nur den Sii-
den, sondern auch die nordlichen Kolonien und die Gebiete westlich des
Mississippi. Bereits 1696 vertraten die Niederldander in den New Nether-
lands, New York, die Ansicht, dass die Taufe, die zur Freilassung fiihrte,
eine Gefdhrdung der Handelsgeschifte der Plantagen darstelle.” Du Bois
schrieb: ,Die Kolonisten erkldrten die Sklaven zur ,Stiitze und Halt dieser
westlichen Welt’ und ihren Mangel zum ,groBen Hindernis‘, da die Sied-
lungen ohne die Versorgung mit ihnen nicht iiberleben konnten.“** 1702
kam die Society of the Propagation of the Gospel in Foreign Parts nach
South Carolina, kaufte Sklaven und teilte sie den Geistlichen zu. Bis 1712
erkldrte das Gesetz des Bundesstaates South Carolina, dass der ,, Anschein®
von Religion, ob durch Taufe oder nicht, die Eigentumsrechte eines Men-
schen nicht verindern kénne.”’

22 Thomas, The Slave Trade, 298.

23 Church Considers Slavery Payments, BBC, UK Version, 26 March 2007, http://
news.bbc.co.uk/2/hi/uk_news/6494243.stm (aufgerufen am 11.04.2020).

24 Thomas, The Slave Trade, 666.

25 A. Leon Higginbotham, Jr: In the Matter of Color . Race and the American Legal Process
— The Colonial Period, Oxford 1978, 128.

26 W. E. B. Du Bois: The Suppression of the African Slave Trade. Baton Rouge/LA 1969, 4.

27 Higginbotham, In the Matter of Color, 199-200.
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Rev. John Wesley, Griindervater der Methodistischen Kirche, charakte-
risierte das Sklavensystem als die abscheuliche Summe aller Schurkereien
und die Konzentration aller Verbrechen. Er ermahnte seine Glaubensge-
meinschaft, mit den Worten,

,Ihr wisst, dass sie durch eine vorsétzliche Reihe von komplizier-

ten Schurkereien wie Betrug, Raub und Mord (...) durch Morde al-

ler Art beschafft werden; durch das Blut der Unschuldigen, das wie

Wasser auf den Boden gegossen wird (...). Ihr seid der Ursprung,

der alles andere in Bewegung setzt; ohne Euch wiirden sie keinen

Schritt tun — das Blut all dieser Ungliicklichen, die vor ihrer Zeit

sterben, ob in ihrem Land oder anderswo, kommt iiber euer Haupt.

Das Blut deines Bruders (denn ob du es glaubst oder nicht, das ist

er in Seiner Sicht, der ihn gemacht hat) schreit gegen dich von der

Erde, vom Schiff und von den Gewéssern. O, was immer es auch

kostet, beende seinen Schrei, bevor es zu spdt ist. “28

1839 gab es an Bord der La Amistad einen erfolgreichen Aufstand der
versklavten Afrikaner, die das aus Sierra Leone gekommene Sklavenschiff
unter ihre Kontrolle brachten. Prasident John Quincy Adams argumen-
tierte vor dem Obersten Gerichtshof der USA, dass die Afrikaner nicht als
Eigentum an die Schiffseigner zuriickgegeben werden miissten, sondern
frei seien und nach Afrika zuriickkehren konnten. Im Jahr 1841 wurden
35 Afrikaner nach Afrika zur{ickgefiihrt. Die Prozesskosten und die Riick-
fiihrung wurden weitgehend von den American Congregationalists, den
Vorldufern der United Church of Christ, getragen und finanziert. Aus die-
ser Bewegung entstand 1846 auch die American Missionary Association,
die erste multikulturelle Gesellschaft zur Bekdampfung der Sklaverei.”’

In den 1840er Jahren waren alle groRen Denominationen in den Verei-
nigten Staaten im Vorfeld des Biirgerkrieges in der Frage der Sklaverei ver-
unsichert. Bei den Methodisten, Presbyterianern, Kongregationalisten und
Baptisten kam es zu schwerwiegenden Spaltungen innerhalb ihrer Deno-
minationen. Die Episkopalkirche leugnete ihre Beziehung zu der Siinde der
Sklaverei und lie sich davon nicht beirren:

28 John Wesley: Thoughts Upon Slavery, London: Re-printed in Philadelphia, with notes,
and sold by Joseph Crukshank, 1773, 54-55, electronic edition, Documenting the Ame-
rican South website, https://docsouth.unc.edu/church/ wesley/wesley.html (aufgeru-
fen am 11.04.2020).

29 American Missionary Association, Amistad Research Center, http://amistadresearchcen-
ter.tulane.edu/archon/?p=creators/creator&id=27 (aufgerufen am 11.04.2020).
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, Wir beten den Herrn an (...) wir sind damit beschiftigt, Gott Ehre zu
erweisen; das ist unsere Sache.“* Die Generalversammlung der presbyte-
rianischen Kirche verurteilte das Tanzen, entschied aber in der Frage der
Sklaverei, ,,dass es unzweckmaRig und nicht der Erbauung der Kirche dien-
lich ist, ein Urteil in Bezug auf die Sklaverei zu fallen**".

Die Denominationen unterstiitzten moralisch die eindeutige Entschei-
dung des Obersten Gerichtshofs im Dred Scott-Prozess im Jahr 1857, dass
Afrikaner keine vollwertigen Staatsbiirger seien. In diesem Urteil wurde er-
kldrt, dass ein Sklave nicht durch die erfolgte Einreise in einen Staat, in
dem die Sklavenhaltung verboten war, frei sei — einmal ein Sklave, immer
ein Sklave.>* 1861, ein Jahr nach der Wahl von Abraham Lincoln, begann
der Biirgerkrieg, wobei Lincolns Ziel klar war:

»,Mein oberstes Ziel ist es, die Union zu retten, und nicht, die Skla-
verei entweder zu retten oder zu zerstéren. Wenn ich die Union ret-
ten konnte, ohne einen Sklaven zu befreien, wiirde ich es tun; und
wenn ich sie retten konnte, indem ich alle Sklaven befreie, wiirde
ich es tun; und wenn ich sie retten kénnte, indem ich einige befreie
und andere in Ruhe lasse, wiirde ich auch das tun. “3

Der Mythos der Wiedergutmachung

Einer der pragendsten moralischen Mythen in der amerikanischen Ge-
schichte, die es zu entkridften gilt, bezieht sich auf das Versprechen von
»,40 acres and a mule* (40 Acre und ein Maultier) — das heif}t, dass Afrika-
ner fiir ihre Versklavung Reparationen erhielten. Im Januar 1865 trafen
sich General William T. Sherman und US-Kriegsminister Edwin Stanton mit
20 freien schwarzen Fiihrern in Savannah. Innerhalb von vier Tagen nach
dem Treffen entwarf und erlieB General Sherman die Sonderfeldanordnung
15, mit der die Sea Islands, Teile von South Carolina und Georgia fiir die
,Befreiten“ reserviert wurden. Vierzig Acre Land und Maultiere, die von
der US-Armee ausgeliehen waren, sollten den ,Befreiten“ zur Verfiigung
gestellt werden.>

30 Henry Louis Gates, Jr/Jennifer Burton (eds.): Call and Response. Key Debates in Afri-
can American Studies, New York 2011, 162.

31 Ebd.

32 Vgl. den vor Gericht ausgetragenen Fall Dred Scott versus Sandford, 1857.

33 Lincoln to Horace Greeley, August 22, 1862; in: Leslie Fisher, Jr/Benjamin Quarles
(eds.): The Negro American. A Documentary History, New York 1967, 301.

34 William T. Sherman: Field Order #15, 16. Januar 1865.
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In Wirklichkeit war das Kernstiick der Wiederaufbaupolitik von Prési-
dent Lincoln die ,kompensatorische Emanzipation“, die den ehemaligen
Herren zugutekam, und die , Kolonialisierung oder Repatriierung“, die Um-
siedlung oder Entfernung der ehemals Versklavten. Die Entschddigung an
die ehemaligen Herren im Bezirk Columbia betrug etwa 300 Dollar pro
Sklave.” Der US-Kongress richtete am 3. Mirz 1865 das ,Freedmen’s Bu-
reau” ein, das Shermans Order fiir ,,40 Acre und ein Maultier” fiir nichtig
erkldrte. In der kurzen Zeit nach der Emanzipationserkldrung hatten ehe-
malige Sklaven mehr als 57 Millionen US-Dollar in die Freedman’s Savings
Bank eingezahlt. Im Jahr 1874, als die Bank geschlossen wurde, gingen
61.000 aktive Konten ehemaliger Sklaven verloren und blieben un-
bezahlt.*’

Der schwarze Abolitionist Frederick Douglass erkldrte, dass diese pau-
schale Amnestie zugunsten der Konfoderierten in Verbindung mit ihrem
Landreformprogramm die Schwarzen erneut ,in die Knie zwang“37. Er
konne mit allem Recht sagen: ,Wir sollten jede Kirche und jeden Geistli-
chen, der die Sklaverei unterstiitzt oder sie entschuldigt, als Feinde Gottes
und der Menschen brandmarken (...). Diese geistlichen Lehrer machen Reli-
gion zu einem Ersatz fiir Peitschen und die Bibel zu einem Folterinstru-
ment.“** Und 116 Jahre spdter, am 28. August 1963, hielt Pastor Dr. Martin
Luther King, Jr. seine beriihmteste Rede am Lincoln Memorial in der Haupt-
stadt des Landes und erinnerte Amerika erneut an die unmoralische und un-
ethische Grundlage seiner Demokratie in Bezug auf die Afroamerikaner:

,Es ist heute offensichtlich, dass Amerika diesen Schuldschein
nicht eingeldst hat und zwar in Hinsicht auf seine farbigen Biirger.
Amerika, anstatt diese heilige Verpflichtung zu honorieren, hat
den Negern einen ungedeckten Scheck gegeben, einen Scheck, der
mit dem Stempel ,ungeniigende Deckung“ zuriickgekommen ist.
Wir weigern uns aber, daran zu glauben, dass die Bank der Gerech-
tigkeit bankrott ist.“”’

35 John Hope Franklin: From Slavery to Freedom. A History of Negro Americans, New
York 1967, 281.

36 W. E. B. Du Bois: Of the Dawn of Freedom; in: Joanne Grant (ed.): Black Protest. Hi-
story, Documents and Analyses, 1619 to the Present, New York 1968, 143.

37 Free to Starve. 1865; in: Bradford Chambers (ed.): Chronicles of Black Protest, New
York 1968, 122.

38 John W. Blassingame (ed.): The Frederick Douglass Paper, Series One: Speeches, Deba-
tes and Interviews, Vol. 2 1847-1854, New Haven/CT 1982, 92.

39 Martin Luther King, Jr: ] Have a Dream, 28 August 1963, American Rhetoric, Top 100
Speeches, siehe www.americanrhetoric.com/speeches/mlkihaveadream.htm (aufgeru-
fen am 11.04.2020).
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Nur das Gebot des Erinnerns von einem treuen Gott, von Geschlecht
zu Geschlecht, wird uns daran erinnern, dass das Blut der Vorfahren ,aus
dem Grab schreit”.

King sprach seine prophetischen Worte ein Jahrhundert spéter aus, als
unter dem Herzen von Amerikas Symbol seines Reichtums, der Wall Street,
das Blut aus dem Boden schrie und die siindige Vergesslichkeit einer Na-
tion durchstie, wodurch in gewisser Weise eine vorherbestimmte Abrech-
nung und Forderung nach Rechtschaffenheit und Gerechtigkeit wieder auf-
lebte. Denken Sie daran, dass New York ein Sklavenhafen war, der von der
Dutch West Indian Slaving Company gegriindet wurde, was dazu fiihrte,
dass die Investitionen an der Wall Street eine Fortfiihrung dieses Verskla-
vungssystems darstellten. Im wortlichen und {ibertragenen Sinne griindet
der New Yorker Aktienmarkt auf der Versklavung von Afrikanern. Lloyds of
London, Aetna Casualty, New York Life Insurance, Lehman Brothers, R. J.
Reynolds Tobacco, J. P. Morgan Chase und Union Pacific sind nur einige
wenige bestehende Unternehmen, deren friihe Urspriinge mit dem transat-
lantischen Sklavenhandelssystem verbunden sind. Diese und dhnliche Un-
ternehmen sollten die Zielscheibe im Hinblick auf konstruktive Reparati-
onsleistungen sein.

1991 grub die Bundesregierung ein Gréberfeld von afrikanischen Skla-
ven aus, das an die Wall Street grenzt. Die Ergebnisse der anschlieBenden
Untersuchung der dort begrabenen Versklavten haben unser Verstdndnis
gepragt und nachgewiesen, in welchem AusmaR Afrikaner*innen im Nor-
den brutal behandelt wurden. Vierzig Prozent der Griaber waren von ver-
sklavten Kindern unter 12 Jahren.*

,Versklavte Afrikaner mussten mit dem Wesen dessen ringen, was
es bedeutet, Mensch zu sein, und die existentielle Herausforde-
rung aushalten, den systemischen Missbrduchen und der Unter-
driickung zu widerstehen, die sie zu Nichtwesen gemacht haben
(...) das Wesen der menschlichen Anthropologie hat zu einer Ver-
dinglichung schwarzer Kérper gefiihrt, die fiir das Christentum
und die Kirche seit fast einem Jahrtausend eine Herausforderung
darstellt (...) das radikale Wesen der Jesus-Ethik der Vers6hnung
beruht auf Erinnerung, dem richtigen Leben und natiirlich auf Wie-

dergutmachung oder wiederherstellender Gerechtigkeit!“"

40 Michael L. Blakey/Cheryl J. La Roche: Seizing Intellectual Power. The Dialogue at the
New York African Burial Ground; in: Historical Archaeology 31 (1997), H. 3, 84-106.

41 Anthony G. Reddie: A Response to Iva Carruthers’ Papet, World Council of Churches
Theological Forum on Racism in the Context of the Pilgrimage of Justice and Peace,
Tokio, Japan, 17. September 2019, 1, 3, 4.
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Auf dem Weg des Friedens und der Gerechtigkeit ruft dieser Aufsatz
zum globalen Erinnern auf — zum Erinnern an die schrecklichen Verbre-
chen und das moralische Unrecht, das das transatlantische Sklavenhandels-
system gegen die Menschheit und das Volk Gottes begangen hat. Zu lange
hat die kollektive Amnesie oder Verleugnung der Wahrheit den jahrhun-
dertelangen theologischen Diskurs iiber den Sklavenhandel und den damit
verbundenen sozio-politischen Widerstand geprdgt und verhindert, wenigs-
tens eine Entschuldigung auszusprechen, geschweige denn zu einer Wie-
dergutmachung zu fiihren. Wie Ida B. Wells sehr weise sagt, beginnt der
Weg zur Wiedergutmachung von Unrecht damit, dass man ,,das Licht der

Wahrheit auf das Unrecht richtet*.*

Nachbemerkung

Der heutige Einsatz fiir Wiedergutmachung ist ein Angebot zur Bufe
an die Kirche und ihre Glaubigen. Sie beginnt mit dem Eingestdandnis eines
Unrechts, einer Entschuldigung und dann dem Versuch einer ernsthaften
Heilung. Die heutige Frage fiir die Kirche und die Gldubigen ist nicht, ob
oder wann der Einsatz fiir Wiedergutmachung siegreich sein wird, sondern
ob die Kirche und ihre Gldubigen aus ihrem Auftrag heraus handeln und
dazu aufrufen werden, die Stimme der Gerechtigkeit und des Rechts in der
menschlichen Gemeinschaft zu sein.

Ubersetzung aus dem Englischen: Dr. Wolfgang Neumann

42 Ida B. Wells: The Light of Truth. Writings of an Anti-Lynching Crusader, ed. by Mia Bay,
New York 2014, xix.
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Rassismus en route

Eine afrikanische Perspektive'

Tinyiko Maluleke?

In Accra, Ghana, kam im Dezember 1977 eine Gruppe von Theologen
und Theologinnen aus ganz Afrika und der afrikanischen Diaspora zu einer
panafrikanischen Theologiekonferenz zusammen. Die Beitrdge wurden spa-
ter unter dem Titel African Theology en Route verdffentlicht.® Die Vor-
stellung der Mobilitdt von Ideen, in diesem Fall der afrikanischen Theolo-
gie, die sich im Titel des Buches widerspiegelt, ist suggestiv. Von diesem
Titel inspiriert, habe ich mich entschieden, Rassismus als ein mobiles Biin-
del von Ideen und Praktiken — Rassismus en route — zu verstehen, das sich
iiber Zeit, Raum und mentale Grenzen hinweg bewegt. Rassismus ist in
Afrika mindestens seit 1484 aktiv unterwegs, als der portugiesische For-
scher Diogo Cao versuchte, eine Route nach Indien um den siidlichsten
Zipfel Afrikas herum zu finden, was ihm nicht gelang.

Die Metapher der Mobilitdt weist darauf hin, dass Rassismus iiberlebt,
weil er widerstandsfahig ist; und er ist widerstandsfahig, weil er sich entspre-
chend anpasst, adaptiert und verdndert. Er spricht nicht immer in seinem ei-
genen Namen. Er fliichtet sich oft in Euphemismen, die ihn auch durch das
Phdanomen tarnen sollen, das Robin DiAngelo als “white fragility”4 (,weiBe

! Eine frithere Version dieses Aufsatzes wurde bei einer Rassismus-Konsultation im Septem-
ber 2019 in Tokio, Japan, vorgetragen, die vom Okumenischen Rat der Kirchen und dem
Japanischen Kirchenrat organisiert wurde. Im englischen Original: Tinyiko Maluleke: Ra-
cism en route. An African Perspective; in: Ecumenical Review 72 (2020), 19-36.

2 Tinyiko Maluleke ist Professor fiir Theologie und Senior Research Fellow und stellver-
tretender Direktor des Centre for the Advancement of Scholarship der Universitdt von
Pretoria.

3 Kofi Appiah-Kubi/Sergio Torres (eds.): African Theology en Route, Maryknoll/N.Y.
1979.

4 Robin DiAngelo: White Fragility, Boston, MA 2018.
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Fragilitdt“) bezeichnet, ndmlich die vielen Formen, in denen WeiBe sich
weigern und es vermeiden, {iber weilen Rassismus und ihre eigene Ver-
wicklung in ihn zu sprechen. Eine solche Tarnsprache, die bewusst oder un-
bewusst eingesetzt wird, um die Bezeichnung Rassismus zu vermeiden, um-
fasst Begriffe wie Vielfalt, Inklusivitdt, Nicht-Rassismus, Meritokratie und
sogar Geschlechtergerechtigkeit. Heutzutage ist Rassismus selten allein un-
terwegs. Er verbirgt sich hinter seinen oft etwas ,edleren“ Mitreisenden —
u.a. Stammesdenken, Fremdenfeindlichkeit und Ethnozentrismus. Aber der
Rassismus lauert immer noch knapp unter der Oberflache.

Rasse im Afrikabild der Entdecker, Seefahrer und Eroberer

,oeit der Zeit der Pharaonen ist Afrika wegen seiner Reichtiimer Ge-
genstand der Begierde.“5 So beginnt Martin Merediths 745-seitiges Buch
iiber The Fortunes of Africa. Diese Einschitzung wirft nicht nur ein Licht
auf die Ideologien, die die friihesten Beziehungen zwischen Europa und
Afrika geprdgt haben, sondern auch auf die mogliche Verbindung zwischen
Rassismus, Ausbeutung und Handel.

Einige der friihesten , Eroberer“,  Seefahrer” und ,Entdecker® Afrikas
— wie sie sich selbst zu nennen pflegten — waren die Karthager. Sie griinde-
ten einen Stadtstaat in Karthago, dessen Imperium bis zum 3. Jahrhundert
v. Chr. {iber mehrere Jahrhunderte hinweg herrschte. Ihr Hauptinteresse
galt dem Handel entlang der afrikanischen Nord- und Westkiiste. Herodot,
bekannt als der erste Historiker der Welt, berichtete von einigen ihrer Be-
gegnungen mit einer ,Rasse von Menschen, die in einem Teil Libyens jen-
seits der Siulen des Herkules leben“.® Bei Reisen »in Agypten um 450
v. Chr. (...) war [Herodot] von den vielen einheimischen Besonderheiten
Agyptens beeindruckt, von seinem Klima iiber seine Briuche bis hin zu
den Arbeiten am Nil“, wobei er meinte, dass die Agypter dabei ,entgegen-
gesetzt zu den gewohnlichen Praktiken der Menschheit zu handeln schei-
nen“.” Nichtsdestotrotz hat Herodot iiber die Eigenheiten der afrikani-
schen Zivilisationen in der Antike mehr aufgezeichnet als jeder andere
Historiker.® Als Karthago spdter von Rom erobert wurde, wurde es in Pro-
vincia Africa umbenannt.

5 Martin Meredith: The Fortunes of Africa. A 5000-Year History of Wealth, Greed and
Endeavour, Johannesburg 2014.

¢ Ebd., 26.

7 Ebd., 31.

8  John Koskey Chang’ach: The Contributions of Herodotus to African History; in: Global
Journal of Human Social Sciences 14 (2014), H. 5, 58-64.
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Zundchst iibernahmen Alexander der GroBe, die ptolemdische Dynas-
tie Mazedoniens und spdter die Romer die Kontrolle iiber einen Grofteil
Nordafrikas. Dabei fiihrten die Romer das Christentum als organisierte
Religion in Nordafrika ein. Mit der Zeit sollte Afrika seine eigenen christli-
chen Mirtyrer hervorbringen, wie zum Beispiel Vibia Perpetua.

Im siebten Jahrhundert drangen die Araber in Afrika ein. Innerhalb ei-
nes Jahrhunderts verdnderte sich die kulturelle und religiose Landschaft
Nordafrikas. Die Araber verdrdngten das Christentum fast vollstindig aus
dem nordlichen und nubischen Afrika und ersetzten es durch den Islam.
Und wie die christlichen Herrscher vor ihnen brachten sie ein dauerhaftes
kulturelles Erbe nach Nordafrika. Im Blick auf das traditionelle, islamische
und westliche Kulturerbe Afrikas hat Ali Mazrui von Afrikas dreifachem
Erbe gesprochen.g Auf welche Weise ist das traditionelle Erbe Afrikas dem
arabischen und westlichen Kulturerbe unterworfen oder mit ihm verbun-
den worden, um Afrika zur Heimat der schlimmsten Formen des Rassismus
in der Welt zu machen?

Die Wurzeln des weillen Rassismus in Afrika: Die ersten Jahrhunderte

Stellen wir uns den Rassismus als teilnehmenden Beobachter bei den
ersten Kontakten zwischen den Bewohnern von Karthago und den Men-
schen in Nordafrika vor. Stellen wir uns den Rassismus vor, wie er geifert,
wahrend er den Afrikanern und Europdern beim Handel mit Gold und Dia-
manten am Ufer des Mittelmeers zuschaut. Laut Herodot waren die Einhei-
mischen tagsiiber nirgendwo zu sehen. Aber im Mondlicht kamen die
Héndler und legten ihre Waren nieder, und die Einheimischen tauchten
aus den Biischen des Umlandes auf, um im Austausch dafiir Stapel von
Edelsteinen niederzulegen. Dann wiirden sie bis zur ndchsten Zusammen-
kunft in der Nacht verschwinden. War es der Wunsch, mehr fiir weniger
zu bekommen, welcher Gefiihle von Diskriminierung und Rassismus aus-
16ste? Und wie lange dauerte es, bis die Eindringlinge entdeckten, dass die
Eingeborenen selbst das wertvollste Gut darstellen konnten — ndmlich als
Sklaven?

Seltsamerweise wurden innerhalb weniger Jahrhunderte, nachdem die
Romer und Christen Nordafrika unterworfen hatten, ,in Teilen Europas die
Schwarzafrikaner fast zu mythologischen Figuren. Man stellte sich Afrika
als ein Land vor, das von monstrosen Kreaturen bewohnt wird. (...) Aber

9 Ali Mazrui: The Africans. A Triple Heritage, New York 1986.
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es bot auch Reichtum und reiche Handelsbeziehungen“lo. Wiéhrend in frii-

heren Zeiten die Reiche von Griechenland, Karthago und Rom regelmaRi-
gen Kontakt zu afrikanischen Konigreichen und Zivilisationen hatten,
schienen die Europder im 15. Jahrhundert nur noch sehr wenig {iber Afrika
und die Afrikaner zu wissen. Oder war dies eine vorsdtzliche Amnesie und
eine fabrizierte Ignoranz?

Die Ankunft der Portugiesen

Seit etwa 1415 trieben mehrere portugiesische Monarchen Handel mit
verschiedenen afrikanischen Konigreichen. Als sich Diogo Céo, Bartolo-
meu Dias und spéter Vasco da Gama auf die historischen Erkundungsreisen
begaben, die sie in verschiedene Teile Afrikas fiihrte, hatte Portugal bereits
seit mindestens 70 Jahren Handel mit afrikanischen Konigreichen betrie-
ben, einschlieBlich des Sklavenhandels.

a) Die Expedition von Diogo Cao

1484 unternahm der portugiesische Forschungsreisende Diogo Cao ei-
nen Versuch, einen Seeweg nach Indien und China zu finden. Cao kam
zwar nicht nach Indien, aber es gelang ihm, mit den Afrikanern auf dem
Weg dorthin Kontakte zu kniipfen. Er ,,entdeckte“ den Fluss Kongo und be-
kam einen Einblick in den beriihmten Reichtum und die natiirliche Schon-
heit des Kontinents, die in Portugal seit einiger Zeit zur Legende geworden
waren. Cao ,entdeckte“ auch das Land, das wir heute als Namibia kennen,
wo er einen Padrdo — eine Steinsdule mit dem portugiesischen Wappen —
aufstellte. Damit erhoben Cao und seine Manner Anspruch auf die Wiiste
Namib und ganz Namibia als portugiesisches Gebiet. Aber es war ein Pyr-
rhussieg, denn ,den Portugiesen gelang es nie, die Wiiste in Besitz zu neh-
men oder ihre schwer fassbaren Bewohner aufzuspﬁren“”. Doch 400
Jahre spiter trafen die morderischen Gesandten des deutschen Kaiserrei-
ches in Namibia ein, um zu beenden, was die Portugiesen begonnen hat-
ten. Dabei experimentierten sie auch mit Vélkermord,'”> wobei sie die
Nama und die Herero fast ausrotteten — ein Experiment, das 45 Jahre spa-

10 David Olusoga/Casper W. Erichsen: The Kaiser’s Holocaust. Germany’s Forgotten Ge-
nocide, London 2010.

1 Ebd., 17.

12 Ebd.
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ter, wahrend des Zweiten Weltkriegs, erneut durchgefiihrt und gegen die
Juden perfektioniert werden sollte.

b) Die Expedition von Bartolemeu Dias

Drei Jahre nach dem Versuch von Cao setzten im August 1487 in Porto
de Lisboa zwei Fahrschiffe, die Sdo Cristévao und die Sdo Pantaledo, die
Segel in Richtung Afrika. Die Reise war von Konig Jodo II. von Portugal
selbst in Auftrag gegeben worden. Wie sein Vorgdnger hegte Konig Joao
den brennenden Ehrgeiz, Portugal als Pionier bis an die Enden der Welt zu
schicken, um das portugiesische Territorium zu erweitern, seinen Einfluss
zu vergrofern, seine Handelsmdoglichkeiten zu maximieren und es so an
die Spitze der europdischen Nationen zu bringen. Wie bei der gescheiter-
ten Cao-Expedition ging es darum, eine sichere und alternative Route zu
schaffen, die den Atlantik und den Indischen Ozean verbindet, ohne die
damals {iiberfiillten und hart umkdmpften Mittelmeerrouten zu befahren.
Dementsprechend ernannte der Konig Bartolemeu Dias, einen der hochst-
dekorierten Edelmédnner des Konigshofes, zum Leiter der Expedition.

War Rassismus ein unsichtbares Mitglied der Reisegruppe? Hat die
Mission Rassismus inspiriert oder erforderte sie notwendigerweise Rassis-
mus? Konnten solche expansionistischen Ambitionen — zu denen die Ent-
deckung ,jungfraulicher Lander, kommerzieller Nutzen, die Schaffung
von Wohlstand und die Entdeckung neuer Mirkte gehorten — verfolgt wer-
den, ohne die Notwendigkeit, die Volker, die mindestens 70 Jahre lang als
Sklaven ge- und verkauft wurden, herabzusetzen, zu infantilisieren und zu
verteufeln?

Als Konig Joao Kapitdn Bartolemeu Dias verabschiedete, muss er ihm
zugefliistert haben, dass er bei der Durchfiihrung der Hauptmission der
Reise, wenn es die Zeit zulieBe, das Land in Afrika aufsuchen solle, das von
einem christlichen afrikanischen Priesterkonig regiert werde, der offenbar
ein Nachfahre der Heiligen Drei Konige und als der Priesterkdnig Johannes
bekannt sei.”* Der Legende nach stand der Priesterkénig im Kampf mit
feindlichen heidnischen und muslimischen Volkern. Den Priesterkdnig
Johannes hat es wohl nie gegeben, vielmehr war er ein Hirngespinst in der
europdischen Vorstellung von Afrika. Aber sein Land galt als wohlhabend
und schon. Und von allen Reichtiimern, die in Afrika zu finden waren, wa-
ren die Sklaven damals vielleicht am wertvollsten.

13 Meredith, Fortunes of Africa, 101.
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Obwohl Bartolemeu Dias und seine Besatzung auf der Reise von 1487
nicht in Asien ankamen, war das, was sie erreichten, von groBer Bedeutung.
Es gelang ihnen, die Spitze des afrikanischen Kontinents zu umsegeln. Sie
machten auch Halt in Sdo Gorge de Mina, das spdtere Elmina, einer 1471 ge-
griindeten portugiesischen Festung und Handelsstation, die sich an der Miin-
dung des Flusses Benya in den Atlantik befindet, in einem Land, das spéter
Goldkiiste genannt wurde. Zu dieser Zeit hatte Elmina bereits seinen
schédndlichen Rang als eine bedeutende Sklavenhalterfestung erworben.

c) Die Expedition von Vasco da Gama

Am 8. Juli 1497 verliel Dom Vasco da Gama Porto de Lisboa mit einer
Flotte von drei Schiffen, der Sdo Gabriel, der Sdo Raphael und der Berrio,
die mehr als 150 Passagiere beforderten.'* Sie machten unterwegs Halt an
der kenianischen Kiiste (Malindi und Mombasa), in Mossel Bay und vom 2.
bis 29. Mdrz 1498 in Mosambik. Obwohl die Einheimischen zunichst
freundlich gesinnt waren, wurden sie bald misstrauisch und feindselig, so
dass da Gama und sein Gefolge in Mosambik, wo sie fast einen Monat blie-
ben, die Flucht ergreifen mussten. Am 20. Mai 1498 traf da Gamas Flotte
in Kappadu in der Ndhe von Calicut, Indien, ein. Man feierte diese Expedi-
tion als bahnbrechendes Ereignis der Seeschifffahrt.

Innerhalb eines Jahrhunderts wurde ein Teil des Kongo, der urspriing-
lich von Diogo Cao entdeckt worden war, christianisiert und man riihmte
sich sogar eines getauften christlichen Hauptlings, ndmlich des Nzinga a
Nkuwu."” Von Zeit zu Zeit schrieb dieser an seinen Amtskollegen, Jodo II.
von Portugal, von christlichem Konig zu christlichem Konig, und be-
schwerte sich {iber die Pliinderungen, Entfiihrungen und Morde portugiesi-
scher Siedler im Kongo. Der kongolesische Konig beschuldigte die Portu-
giesen sogar, durch ihr Verhalten Christus erneut zu kreuzigen. Hat die
Tatsache, dass der Konig ein Christ war, ihm und seinem Volk Schutz vor
der Brutalitdt der Kolonisatoren geboten? Keineswegs. Seine Bitten stieBen
auf taube Ohren. Nicht nur ging die Christianisierung im Kongo mit Skla-
verei und Pliinderung einher, sondern auch mit den Grédueltaten volker-
mérderischen AusmaBes an der Wende zum 20. Jahrhundert."

14 David Northrup: Vasco da Gama and Africa. An Era of Mutual Discovery, 1497-1800;
in: Journal of World History 9 (1998), H. 2, 189-211.

15 Meredith, Fortunes of Africa, 101.

16 Adam Hochschild: King Leopold’s Ghost. A Story of Greed, Terror and Heroism in Colo-
nial Africa, London 2012.
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Kolonialismus, Christianisierung und Rassismus

Die Christianisierung Afrikas ldsst sich historisch nicht von seiner Ko-
lonialisierung loslésen. Selbst in den ersten sieben Jahrhunderten, in de-
nen koloniale Beweggriinde weniger stark ausgepragt waren, fehlte es bei
den Karthagern, den Griechen und den Romern nicht ganz an einer euro-
paischen Uberlegenheitshaltung. Es ist daher nicht méglich, den weiRen
Rassismus in Afrika unabhdngig von Kolonialismus und christlicher Mis-
sion in Afrika zu diskutieren oder zu verstehen. Auch wiren wir nicht in
der Lage, seine hartnédckige Widerstandsfahigkeit auf dem afrikanischen
Kontinent zu verstehen, ohne seine Einbettung in Religion, Handel, kolo-
niale Wirtschaft, Kultur und das Bildungssystem zu beriicksichtig.gen.17 Der
abwertendste Begriff, den weille Rassisten lange Zeit gegen schwarze Siid-
afrikaner verwendet haben, ndmlich Kafir, ist auch das muslimische Wort
fiir Nichtgldubige. Lange Zeit neigten weille Siedler in Afrika dazu, sich
entweder aufgrund ihrer ,Zivilisation“ oder aufgrund ihrer Religion als
iiberlegen zu betrachten. Dazu bedurfte es jedoch intensiver Anstrengun-
gen, um mit Theorien einer Hierarchie der menschlichen Spezies, einer
Hierarchie der Religionen, an deren Ende afrikanische Religionen standen,
sowie mit Theorien iiber die ,Biirde des weilen Mannes“ die ndtigen
Rechtfertigungen zu liefern. Wie das Patriarchat erfordert auch der weile
Rassismus als System nicht die physische Prasenz weifler Rassisten, um zu
herrschen.

Die Biirde des weilsen Mannes

Vierhundert Jahre nachdem Vasco da Gama einen neuen Seeweg erdff-
net hatte, der Europa mit Asien und den Indischen Ozean mit dem Atlantik
verband, veroffentlichte der 20-jahrige englische Dichter Rudyard Kipling
sein Gedicht The White Man’s Burden. The United States and the
Philippine Islands. Das Gedicht beginnt mit den Worten:

Ergreift die Biirde des Weifen Mannes —
schickt die Besten aus, die ihr erzieht —

Bannt eure Sohne ins Exil

den Bediirfnissen euerer Gefangenen zu dienen;

17 Tinyiko Maluleke: Africa’s Opium Is the Religion of Others; in: Mail and Guardian, 2
April 2015, https://mg.co.za/article/2015-04-01-africas-opium-is-the-religion-of-others
(aufgerufen am 11.04.2020).
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in schwerem Geschirre aufzuwarten
verschreckten wilden Leuten —

euren neugefangenen verdrossenen Volkern,
halb Teufel und halb Kind.'®

Urspriinglich sollte dieses Gedicht den amerikanischen Imperialismus
auf den Philippinen unterstiitzen, aber man kann es durchaus auch als eine
Charta des Kolonialismus lesen. Das Gedicht stellt die expliziteste Recht-
fertigung und Argumentation fiir den Kolonialismus dar. Obwohl die vorge-
brachte Logik mit friitheren Rechtfertigungen fiir die Sklaverei vergleichbar
ist, ist Kiplings ,Argumentation® viel glatter, kliiger und hinterhdltiger.
Schon die Idee des Kolonialismus und des Imperialismus als ,,Biirde“ und
als eine Form des ,Dienstes“ war hinterlistig. Das Gedicht entstand auf
dem Hohepunkt der britischen Ara des Imperialismus, die von etwa 1815
bis 1914 dauerte. Hinter den absichtlich irrefiihrenden Begriffen des
Dienstes, des angeblich selbst auferlegten Exils und Heldentums steht die
Bosartigkeit des nackten Rassismus. Die Menschen, denen ,gedient” wer-
den soll, sind undankbar, faul, heidnisch, ,wild“, ,gefangen®, ,halb Teu-
fel“, ,halb Kind“. Sie miissen vor sich selbst gerettet werden! Selbst dann,
sagt Kipling, werden sie den weiBen Mann beschuldigen und sagen:
,Warum hat er uns aus der Knechtschaft, unserer geliebten dgyptischen
Nacht, befreit?“

In seiner geschickten Rechtfertigung von Kolonialismus und Eroberung
erfasst Kipling den europdischen Rassismus in seiner raffiniertesten, in sei-
ner evangelischsten Form. Die Logik und die diinn verhiillte Arroganz Kip-
lings war auch die Logik und die diinn verhiillte Arroganz der Missionars-
dra. Wahrend Kipling von der ,Biirde des weiBen Mannes“ sprach,
sprachen die Missionare von ihrer moralischen Pflicht, das Evangelium zu
verbreiten. Letztere schlossen sich auch den Abolitionisten an, indem sie
schlieBlich die Auffassung vertraten, dass Schwarze gottliche Seelen besa-
Ben und daher geeignet seien, als Menschen bezeichnet zu werden.

Hinter den ,,guten Absichten“ von Kipling lag eine jahrhundertelange
Geschichte der Sklaverei. Noch ndher am Datum der Verdffentlichung von
Kiplings Gedicht lagen die Abschaffung der Sklaverei in GroRbritannien
und die Berliner Konferenz von 1883-1884, auf der der Kolonialismus
festgeschrieben wurde und die europdischen Michte Afrika zerstiickelten
und unter sich aufteilten. Kurz nach dem Erscheinen von Kiplings Gedicht

18 Modern History Sourcebook: Rudyard Kipling: The White Man’s Burden, 1899, Ford-
ham University, https://sourcebooks.fordham.edu/mod/Kipling.asp (aufgerufen am
11.04.2020). Deutsche Ubersetzung zitiert nach: Rudyard Kipling: Die Ballade von Ost
und West. Ausgewdhlte Gedichte, {ibers. v. Gisbert Haefs, Ziirich 1992.
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veroffentlichte Joseph Conrad im Jahr 1902 seine Erzdhlung “Heart of
Darkness”. Wdhrend Kipling die Invasoren, Eroberer und Missionare
durch seine Vorstellung von der Biirde des weilen Mannes befliigelte, lie-
ferte Conrad von Afrika und den Afrikanern ein solches Bild der Primitivi-
tat, dass Kiplings Gedicht plausibel klang. Der fiktionale Erzdhler und
Hauptakteur der Erzdhlung von Joseph Conrad beschreibt die Afrikaner,
die am Ufer des Kongo zu sehen sind, folgendermaRen:
,»Wir sind es gewohnt, auf die gefesselte Gestalt eines besiegten Ungeheuers zu bli-
cken; doch hier — hier blickte man auf ein Ding, das ungeheuer und in Freiheit war.
Es war unirdisch, und die Menschen waren ... Nein, sie waren nicht unmenschlich.
Wisst ihr, das war das schlimmste — dieser Verdacht, sie seien unmenschlich. Er
drangte sich einem langsam auf. Sie heulten und hiipften und drehten sich um sich
selbst und schnitten fiirchterliche Grimassen; doch was einen schaudern lieB, das
war gerade der Gedanke an ihre Menschlichkeit — unserer gleich —, der Gedanke an
unsere enltgernte Verwandtschaft mit diesem wilden und leidenschaftlichen Aufruhr.
Haglich.“

Wihrenddessen wurde in Deutschland die Griindung von Kolonien
und deren Besetzung durch deutsche Siedler als notwendig fiir die Erneue-
rung des wahren Germanentums angesehen. In diesem Sinne sollten die
deutschen Kolonien ,,die Brutstitten“*’ des wahren Deutschtums, des ,,vol-
kischen Geistes“, werden. Die Kolonien sollten dazu beitragen, wieder ein
inniges Band zwischen Deutschen und dem Grund und Boden zu kniipfen
— ein wahres Kennzeichen des Deutschtums. Sie sollten auch Rohstoffe,
neue Exportmdrkte und zusitzliches militdrisches Personal in Kriegszeiten
zur Verfligung stellen und echte Deutsche von den korrumpierenden Kraf-
ten der Industrialisierung und der Moderne bewahren. Diese Begriindun-
gen sowohl fiir den Kolonialismus als auch fiir die Férderung kolonialer
Sledlungen waren wahrscheinlich ndher an der Wahrheit als Kiplings
AuBerungen {iber die ,Biirde des weiBen Mannes“. Insofern die Kolonie
auch als Bollwerk und Nahrboden im Kampf gegen die Unreinheit der Mo-
derne und die Unannehmlichkeiten der Wissenschaft gesehen wurde, war
der Kolonialismus eindeutig auch eine verzweifelte Suche nach einer unbe-
riihrten, immer mehr entgleitenden Welt. Zum Teil ging es dabei vor allem
um die ,Rehumanisierung” der Europder und die Erweiterung ihres Ein-
flussbereichs. Aber zu welchem Preis und auf wessen Kosten? Um diese
Fragen zu beantworten, miissen wir iiber Rassismus sprechen.

19 Joseph Conrad: Heart of Darkness, London 2007, 44. Deutsche Ubersetzung zitiert
nach: Joseph Conrad: Herz der Finsternis, Frankfurt am Main 1985, 66.
20 Olusoga/Erichsen, Kaiser’s Holocaust, 88.

OR 69 (3/2020)



Eine besonders virulente Form des kolonialen Rassismus stellte der So-
zialdarwinismus dar, der bereits in Kiplings Gedicht anklingt. Kern dieser
Theorie ist, dass, ohne die verheerenden Auswirkungen von Vélkermord
und kolonialer Enteignung auf afrikanische Menschen und andere ,min-
derwertige Volker“ zu leugnen, ,die innere kulturelle Schwéche der ein-
heimischen Volker Afrikas, Amerikas und Asiens diese vielleicht passiv
und daher unfihig machte, dem europdischen Angriff zu widerstehen“*'.
Im Sinne dieser Logik waren die Afrikaner*innen einfach zu minderwertig,
zu untauglich und zu schwach, um der Kraft der fahigsten V6lker Europas
zu widerstehen. Ihre Ausrottung und ihre Enteignung waren daher Teil ei-
nes natiirlichen Prozesses und entsprachen so Darwins Vorstellung vom
,Uberleben des Stirkeren“. 1903 rechtfertigte der deutsche Beauftragte
fiir Siedlungswesen in Namibia, Dr. Paul Rohrbach, ein gliihender Sozial-
darwinist, die Kolonisierung der Afrikaner mit folgenden Worten:

,,Es trifft weder in Bezug auf Volker noch auf den Einzelnen zu, dass Menschen, die

nicht schopferisch sind, einen Anspruch auf Daseinserhaltung haben. Keine falsche

Philanthropie oder Rassentheorie kann einsichtigen Menschen weismachen, dass die

Erhaltung eines Stammes von nomadisierenden siidafrikanischen Kaffern ... wichti-

ger fiir die Zukunft der Menschheit ist als die Expansion der groflen européischen Na-

tionen oder der weien Rasse insgesamt.“

Aber was geschieht, wenn die Afrikaner nicht so leicht kapitulieren
und deshalb nicht die vermeintlichen Schwichen aufweisen, die sie unfa-
hig machen sollten, europdischen Angriffen zu widerstehen? Was ge-
schieht, wenn sie den Angriffen der angeblich iiberlegenen Macht der eu-
ropdischen Michte standhalten? V6lkermord, Vernichtung, Massaker — das
ist es, was mit den ,,sturen“ Nama und Herero von Namibia geschah, die es
wagten, den deutschen Kolonialisten die Stirn zu bieten; und die Deut-
schen haben sie fast vom Angesicht der Erde getilgt.

Auf dhnliche Weise ging Konig Leopold von Belgien mit den Kongole-
sen um, als sie es wagten, sich zwischen ihn und die Reichtiimer des Lan-
des zu stellen, das er als ein Stiick des ,magnifique gateau africain“ be-
zeichnete — des herrlichen afrikanischen Kuchens.”

Ich wiinschte, man konnte sagen, dass der Sozialdarwinismus der Ver-
gangenheit angehort. Aber wir konnen dessen nicht zu sicher sein. Im No-
vember 2009 hielt der Nobelpreistrdger Wole Soyinka in Bayreuth einen
Vortrag, in dem er darauf hinwies, dass ,sowohl der Islam als auch das
Christentum sich nicht nur physischer Gréueltaten auf afrikanischem Bo-

2t Ebd., 110.
22 Ebd., 112.
23 Meredith, Fortunes of Africa.
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den, einschlieflich der Versklavung der Ureinwohner, schuldig gemacht
haben, sondern auch eines systematischen Angriffs auf die afrikanische Spi-
ritualitdt in ihrem Kampf um die religiose Hegemonie““. Danach wurde er
von einem jungen weifen Mann angegangen, dessen Gedankengut 2009
genau wie das von Paul Rohrbach im Jahr 1903 klang: , Afrikaner, das miis-
sen Sie zugeben, sind von Natur aus minderwertig. So muss es sein, sonst
hidtten euch andere Volker nicht jahrhundertelang versklavt. Eure Sklaven-
halter sahen euch so, wie ihr wart, also konnt ihr ihnen keinen Vorwurf
machen.“”> Wenn auch solch ein unverhohlener Sozialdarwinismus im
Rohrbach’schen Sinne mit Blick auf die afrikanischen Menschen nicht
mehr so weit verbreitet ist, bleiben doch Reste davon in Bezug auf afrikani-
sche Kulturen, Weltanschauungen, Sprachen und Lebensweisen bestehen.
Der Glaube an den Sozialdarwinismus wird meist unausgesprochen und oft
unbewusst vertreten.

Die gleiche sozialdarwinistische Begriindung wird oft fiir das Ausster-
ben vieler afrikanischer Sprachen angefiihrt. Es heift, sie wiirden ver-
schwinden, weil sie keine Sprachen fiir Wissenschaft und Technik seien
und sein konnten, weil sie zu schwach seien, um der Macht der Sprachen
von Wissenschaft und Technik zu widerstehen. In dhnlicher Weise wird ar-
gumentiert, dass der Grund fiir das Aussterben vieler indigener Wissensfor-
men, Lebensweisen und Weltanschauungen darin liegt, dass sie zu primi-
tiv, zu unwissenschaftlich und zu riickstdndig sind, um der postkolonialen
und postgldubigen Ara zu widerstehen. Der Sozialdarwinismus ist tot! Lang
lebe der soziale Darwinismus!

Rassismus als Kolonisierung des Geistes und der Seele

,In den Kolonien war die Wahrheit nackt, aber die Biirger des Mutterlandes zogen
es vor, wenn sie bekleidet war (...). Die europdische Elite bemdiihte sich, eine ein-
heimische Elite hervorzubringen. Sie suchten sich vielversprechende Jugendliche
aus; sie brandmarkten sie, wie mit gliihendem Eisen, mit den Prinzipien der westli-
chen Kultur; sie stopften ihre Miinder voll mit hochklingenden Phrasen, grofen kleb-
rigen Worten, die an den Zdhnen klebten. Nach einem kurzen Aufenthalt im
Mutterland wurden sie weill gewaschen nach Hause geschickt. Diese wandelnden
Liigen hatten ihren Briidern nichts mehr zu sagen, sie waren nur noch ein Echo.“

24 Wole Soyinka: Of Africa, New Haven 2012.

25 Ebd., xii.

26 Jean-Paul Sartre: Introduction; in: Frantz Fanon: The Wretched of the Earth, London
1961, 7. (deutsche Ubers.: Die Verdammten dieser Erde, Frankfurt am Main 1966, zahl-
reiche Auflagen und Ausgaben.)
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Auch wenn die Kolonisierung durch den Verweis auf ihre physischen
Auswirkungen erkldrt werden kann, so war sie vielleicht doch am tddlichs-
ten in ihren Auswirkungen auf den Geist, die Psyche und die Seele der
Kolonisierten. Diesen Themen widmete Frantz Fanon mindestens zwei Bii-
cher, die Anfang der 1960er Jahre verdffentlicht wurden.”” Andere Denker
wie Steve BikoZS, Okot p'BitekZO und Ngugi Wa Thiong’o30 beschiftigten sich
ebenfalls mit den Auswirkungen des Rassismus auf die afrikanische Psyche.
Fiir Biko war die psychologische Emanzipation unabdingbat, damit {iber-
haupt eine Emanzipation stattfinden konnte. In seinen beriihmten Gedich-
ten ,Lawinos Lied“ und ,Ocols Lied“ schuf Okot p’Bitek einen Ehemann
(Ocol) und eine Ehefrau (Lawino), um einen weiBgewaschenen elitdren Afri-
kaner mit einer authentischen Afrikanerin zu vergleichen und ihr gegen-
iberzustellen. Die Ehefrau ist immer noch von der afrikanischen Mensch-
lichkeit durchdrungen, wiahrend der Ehemann Teil einer gebildeten Elite ist.
Ngugi Wa Thiong’o seinerseits argumentiert nachdriicklich, dass wir uns
nicht von der intellektuellen Kolonialisierung befreien kénnen, solange wir
die Sprache der Kolonisatoren bevorzugen und verwenden. Aber die Koloni-
sierung des Geistes ist tiefer und komplexer. Sie kann nicht von der Brutali-
tdt des Kolonialismus getrennt werden, sondern ist eng damit verwoben.
Beim Rassismus geht es um Beleidigung, beleidigende Worte und Gesten,
aber es geht nicht nur um die Beleidigung durch Worte,31 sondern um die
Kombination von Beleidigung, Gewalt und Entmenschlichung;:

,Es wird der Befehl gegeben, die Einwohner des annektierten Landes auf das Niveau

hoherer Affen zu reduzieren, um die Behandlung der Siedler als Lasttiere zu recht-

fertigen. Die Gewalt in den Kolonien zielt nicht nur darauf ab, diese versklavten

Menschen auf Distanz zu halten, sondern versucht, sie zu entmenschlichen. Es wird

alles getan, um ihre Traditionen auszuldschen, ihre durch unsere Sprache zu erset-

zen und ihre Kultur zu zerstdren, ohne ihnen unsere zu geben. Schiere korperliche

Ermiidung wird sie betduben. Wenn sie, halb verhungert und krank, dann noch einen

Geist haben, wird die Angst die Aufgabe zu Ende bringen.“32

In diesem Sinne argumentierte Sartre, dass die Einheimischen absicht-
lich und dauerhaft in eine ,neurotische Situation“ gedrdngt wiirden.

27 Ebd.

28 Siehe Steve Biko: 1 Write What I Like, London 1987.

29 Siehe Okot p’Bitek: Song of Lawino and Song of Ocol, London 1984.

30 Siehe Ngugi wa Thiong’o: Decolonising the Mind, London 1993; ders.: Moving the
Centre. The Struggle for Cultural Freedoms, London 2008.

3t Tinyiko Maluleke: Racism Is So Much More Than Words; in: Mail and Guardian, 15. Ja-
nuar 2016, https://mg.co.za/article/2016-01-14-racism-is-so-much-more-than-words
(aufgerufen am 11. April 2020).

32 Sartre, Introduction, 13.
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Fiir Desmond Tutu und Martin Luther King ist das Schmerzlichste am
Rassismus, dass er die Kinder Gottes daran zweifeln ldsst, dass sie Gottes
Kinder sind.>* Mit anderen Worten: Rassismus hat die Fdhigkeit, geistliche
Waisen und gottlose Kinder zu schaffen.

Institutioneller und struktureller Rassismus in Afrika

Wir haben immer wieder beobachtet, dass der Rassismus in Afrika nie
ganz auf Einzelpersonen angewiesen war, um fortzubestehen und lange zu
iiberleben. Obwohl der Rassismus individuelle Vorkampfer hatte — wie den
Sozialdarwinisten Paul Rohrbach in Namibia, Konig Leopold im ,Belgisch-
Kongo“, Adolf Hitler in Deutschland, Hendrik Verwoerd in Siidafrika —
iiberlebt der Rassismus nicht durch Einzelpersonen, sondern durch die
Schaffung von Strukturen, die seinen Fortbestand sichern, und durch die
Einbettung in zentrale Strukturen der Gesellschaft.** Die ,groften Errun-
genschaften“ der ,,groBen Vorkdmpfer des Rassismus“ waren ihre Fahig-
keit, nachhaltige Strukturen zu schaffen, in denen der Rassismus beheima-
tet wurde. Dabei wurde darauf geachtet, dass die Instrumente und
Strukturen der Kontrolle, der Herrschaft und der Reproduktion von Rassen-
stereotypen nicht nur geschaffen, sondern stindig gedlt, gepflegt und her-
gerichtet wurden, um Schwarze und Afrikaner zu verschlingen. Auf diese
Weise braucht der Rassismus fiir seinen Fortbestand weder ,individuelle
rassistische Vorkdmpfer“ noch die Anwesenheit von Sklavenherren, Kolo-
nialisten oder Weien. Die fiinf zentralen Strukturen fiir die Aufrechterhal-
tung und Reproduktion von Rassismus sind die Regierungspolitik, das Bil-
dungssystem, das Arbeitsmarktsystem, die Wirtschaftssysteme und die
religiosen Systeme.

Sobald der Rassismus in Gesetz und Politik institutionalisiert ist, kann
auf die einzelnen Rassisten verzichtet werden; das System hat die hervorra-
gende Fahigkeit, sich selbst zu erhalten und zu reproduzieren. Einige der
beriichtigtsten Formen des institutionalisierten Rassismus waren und sind
das Apartheidsystem in Siidafrika und das Jim-Crow-System in den USA.

Eine noch schwerwiegendere Form der Institutionalisierung von Ras-
sismus liegt vor, wenn Rassismus geschickt in die Populdrkultur integriert
wird, z. B. durch die Verbreitung, Wiederholung und Normalisierung ras-

33 Vgl. Desmond Tutu: Crying in the Wilderness, Grand Rapids/MI 1982.

34 Tinyiko Maluleke: Institutional Racism Is the Enemy; in: Sunday Independent, 21 March,
2016, www.iol. co.za/sundayindependent/institutional-racism-is-enemy-2000 199 (aufge-
rufen am 11. April 2020).
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sistischer Stereotypen in der Literatur (vor allem in der Kinderliteratur), im
Film, in der Folklore, in der Sprache und in den 6ffentlichen Medien.

Rassismus und Gender in Afrika

Der Rassismus der Epoche des Kolonialismus und der Sklaverei war
mit Frauenfeindlichkeit und -verachtung, insbesondere hinsichtlich afrika-
nischer/einheimischer Frauen, verbunden. Da sowohl Kolonialisten als
auch Missionare eine chauvinistische Einstellung mitbrachten und sexuelle
Diskriminierung praktizierten, fanden sich vor allem afrikanische Frauen
am Ende der Leidenskette. Die Erfahrungen von Saartjie Baartman®® (die
von Kapstadt nach Europa gebracht wurde, um als lebendes menschliches
Objekt in verschiedenen europdischen Zentren ausgestellt zu werden) und
Eva Krotoa (die im Haus des aus den Niederlanden stammenden Siedlers
Jan van Riebeck arbeitete), der ersten indigenen Bekehrten zum reformier-
ten Christentum, sind beispielhaft. Krotoa starb, offensichtlich zur Alkoho-
likerin geworden, auf Robben Island.

Die Verbindung von Geschlecht und Rasse manifestierte sich sowohl
im Wesen des kolonialen Rassismus selbst als auch in der Form des Wider-
stands gegen ihn. In gewisser Weise sind die meisten Rassismen ein Kampf
von Ménnern um Frauen, oft mit Frauen als ,,Schauplatz“ der Kampfe.

Die rassistische Mdnnlichkeit der Weien in Siidafrika war so effizient,
dass es eine Zeit gab, in der die beriihmteste weile Siidafrikanerin eine
weibliche Komddienfigur, Evita Bezuidenhout, war, die von einem weillen
maénnlichen Schauspieler, Pieter-Dirk Uys, geschaffen worden war und
auch von ihm dargestellt wurde.>® Zwar kannten fortschrittlichere WeiRe
und einige wenige Schwarze die siidafrikanische Literaturnobelpreistréage-
rin Nadine Gordimer und die liberale Politikerin Helen Suzman, die als ein-
same Stimme gegen die rassistische Politik ihrer weien Landsleute auftrat.
Aber keine erreichte den Bekanntheitsgrad der fiktiven Evita Bezuiden-
hout. Das lag vielleicht daran, dass Evita Bezuidenhout eine so ordentliche,
typische und gehorsame weile Frau war, die der Apartheidregierung als
Botschafterin fiir die von ihr geschaffenen Bantustan-Homelands fiir
Schwarze diente.

35 Rachel Holmes: The Hottentot Venus. The Life and Death of Saartjie Baartman. Born
1789 - Buried 2002, London 2007.
36 Pieter-Dirk Uys: The Echo of a Noise. A Memoir of Then and Now, Johannesburg 2018.
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Und doch haben, wie die weiBe Minnlichkeit der Unterdriickung,
auch Formen der schwarzen Minnlichkeit®’ ausgrenzende Gewalt gegen
Frauen ausgeiibt und sowohl die Gewalt als auch die Taktik der weillen
Rassisten®® nachgeahmt — obwohl ihre Ziele vermeintlich genau das Gegen-
teil beinhalteten. Laut Daniel Magaziner” war die Riickgewinnung der
schwarzen Ménnlichkeit ,vielleicht das grundlegendste Element der Bemii-
hungen des Black Consciousness, die schwarze Identitdt neu zu gewin-
nen“. Steve Biko selbst schrieb:

»Aber der Typus des schwarzen Mannes, den wir heute haben, hat seine Ménnlich-

keit verloren. (...) Tief in seinem Inneren steigt sein Zorn auf {iber die sich anhdu-

fenden Beleidigungen, aber er ldsst ihn in die falsche Richtung aus — an seinen

Mitmenschen in der Township, am Eigentum der schwarzen Menschen. (...) In der

Abgeschiedenheit seiner Toilette verzerrt sich sein Gesicht in stummer Verachtung

der weilen Gesellschaft, aber erhellt sich in schiichternem Gehorsam, wenn er auf

den ungeduldigen Ruf seines Herrn horend eilends herauskommt. (...) Alles in allem
ist der schwarze Mann zu einer Hiille, einem menschlichen Schatten geworden, vol-
lig besiegt, ertrinkend in seinem eigenen Elend, ein Sklave, ein Ochse, der mit

schiichterner Scheu das Joch der Unterdriickung tragt.“ 0

Nelson Mandela scheint von einer dhnlichen Mentalitdt durchdrungen
gewesen zu sein. Als seine Mutter ihn nach dem Tod seines Vaters seinem
Stiefvater anvertraute, sagte sie zu ihm:*' ,ugqinisufokotho kwedini“, was
Mandela frei {ibersetzt mit: ,Sei ein Mann, mein Junge“, aber auch {iber-
setzt werden konnte mit ,Hirte die weiche Stelle zwischen deinen kindli-
chen Schddelknochen, junger Mann“.

Am Tag seiner Beschneidung horte Mandela eine mitreiBende Rede ei-
nes ortlichen Hauptlings (von Meligqili, dem Sohn von Dalindyebo) iiber
Mainnlichkeit. Mandela erinnerte sich unter anderem an diese Worte des
Hauptlings:

,Dort sitzen unsere S6hne (...) jung, gesund und schon, die Blume des Xhosa-Stam-

mes, der Stolz unseres Volkes. Wir haben sie soeben in einem Ritual beschnitten, das

ihnen die Mdnnlichkeit verspricht, aber ich bin hier, um Euch zu sagen, dass dies ein
leeres, illusorisches Versprechen ist, das niemals erfiillt werden kann, denn wir Xho-
sas und alle schwarzen Siidafrikaner sind besiegte Menschen.«**

37 lan M. Macqueen: Black Consciousness and Progressive Movements under Apartheid,
Pietermaritzburg 2018, 14.

38 Redi Tlhabi: Khwezi. The Remarkable Story of Fezekile Ntsukela Kuzwayo, Johannes-
burg 2017, 41-65.

39 Daniel R. Magaziner: Pieces of a (Wo)man. Feminism, Gender and Adulthood in Black
Consciousness; in: Journal of Southern African Studies 37 (2011), H. 1, 45-61.

40 Biko, 1 Write What I Like, 28-29.

41 Nelson Mandela: Conversations with Myself, London 2010, 122.

42 Ebd., 34.
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Mandela erklédrte spdter, dass diese Rede fiir ihn einer Damaskus-Erfah-
rung am ndchsten kam. Vergleichbar damit notierte Mandela bei der Vorbe-
reitung auf seine beriihmte Rede auf der Anklagebank im Rivonia-Prozess
im Juni 1964 fiinf Punkte, von denen der fiinfte lautete: ,,Wenn ich sterben
muss, dann mdochte ich erkldren, dass ich meinem Schicksal wie ein Mann
begegnen werde.“** Offensichtlich entwickelte sich die Idee einer verlore-
nen Minnlichkeit, die nur durch den Widerstand gegen den weilen Mann
und durch die Erlangung politischer Freiheit zuriickgewonnen werden
konnte, zu einer Art erstrebenswerten Midnnlichkeit des Kampfes und
wurde vielleicht zum eigentlichen Ziel des Kampfes. Der afrikanische
Mann musste seine Ménnlichkeit zuriickgewinnen. Damit dies geschehen
konnte, schlug Biko folgende Abhilfe vor:

,Der erste Schritt besteht also darin, den Schwarzen Mann wieder zu Sinnen kom-

men zu lassen; ihm wieder Leben in seine leere Hiille zu pumpen; ihm Stolz und

Wiirde einzufl6Ben, ihn an seine Komplizenschaft zu erinnern mit dem Verbrechen,

sich missbrauchen und somit das Bose im Land seiner Geburt herrschen zu lassen.

g

(...) Das ist die Definition von ,Black Consciousness*“.

Das Problem ist, dass diese Vorstellungen von Ménnlichkeit aus kon-
servativen Vorstellungen von afrikanischen Maéannlichkeiten gewonnen
wurden und als Gegenmittel gegen die toxische weille Miénnlichkeit" der
Kragdadigheid (iibermdchtige Macht) gedacht waren. Eine solche Situa-
tion mit zwei Gruppen von toxischen Mannlichkeiten, von denen die eine
auf Dominanz und die andere auf Widerstand ausgerichtet ist, musste ver-
schiedene Formen von geschlechtsspezifischer Unsensibilitdt und Gewalt
hervorbringen, ndhren und fortschreiben. Immer wieder, wenn Fremden-
feindlichkeit gegen Afrikanerinnen und Afrikaner im In- und Ausland ange-
prangert wird, werden Frauen als ,Beute® und als ,Preis“ in einem Krieg
zwischen Ménnern dargestellt. Vor nicht allzu langer Zeit hat der Fiihrer
der Partij voor de Vrijheid in den Niederlanden, Geert Wilders, Berichten
zufolge von ,marokkanischem Abschaum® gesprochen, dessen ménnliche
Vertreter reine ,Testosteronbomben® seien, die in einigen (Fliichtlings-)
Anstalten eingesperrt werden miissten.*® Ahnliche Ansichten wurden von

4 Ebd., 122.

44 Biko, | Write What I Like, 29.

45 Jacklyn Cock: Women and War in South Africa, Cleveland 1993.

4 Tinyiko Maluleke: Vulgarity Becoming the Status Quo in the Age of Trump; in: Sunday
Independent, 19 March 2017, www.iol.co.za/news/opinion/vulgarity-becoming-the-sta-
tus-quo-in-the-age-of-trump-8256826 (aufgerufen am 11.04.2020).
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Frauke Petry, der ehemaligen Vorsitzenden der AFD in Deutschland, und
Marine Le Pen, der Vorsitzenden des Rassemblement National in Frank-
reich, geteilt.47

Eine der wiederholten Behauptungen siidafrikanischer Afro-Xenopho-
ben und von Fremdenfeindlichen in der ganzen Welt lautet nicht nur, dass
die Fremden einem die Jobs wegnehmen, sondern auch, dass ,sie unsere
Frauen stehlen“*® — womit ein bizarrer Anspruch auf alle Frauen als Besitz
der Ménner geltend gemacht wird.

Rassismus und Fremdenfeindlichkeit in Afrika

,Die Geschichte der letzten vier- bis fiinfhundert Jahre zeigt, dass es massive Bevol-
kerungsbewegungen {iber Grenzen und Kontinente hinweg gegeben hat. Menschen
sind freiwillig oder unfreiwillig als Gliicksritter, Sklaven, religiose Akteure, Fliicht-
linge, AusgestoRene, Studenten usw. gereist. Diejenigen, die reisen, und diejenigen,
die nicht reisen, haben in unterschiedlichen Machtverhiltnissen interagiert. Einige
Reisende und Giste sind mdchtig, wo immer sie reisen, wahrend andere Reisende
stdndig benachteiligt sind.“*’

Anfang 2018 bezeichnete US-Prasident Donald Trump Haiti, El Salva-
dor und verschiedene afrikanische Lander als ,Sh*thole“-Linder. Es
scheint, dass Trump seit der Zeit seiner Prdsidentschaftskampagne ver-
sucht, die Welt in eine Art moralische Betdubung zu versetzen.’’ Solche
fremdenfeindlichen AuRerungen werden jedoch nicht nur von auRerhalb
gegen Afrikaner*innen begangen. Manchmal verhalten sich Afrikaner auch
untereinander fremdenfeindlich.

Am 21. August 2019 nahm ich an einer Diskussionsrunde iiber Migra-
tion, Polizeiarbeit und Siidafrikas zuk{inftige Politik an der Universitdt Wit-
watersrand (WITS) in Johannesburg, Siidafrika, teil.”' Das WITS-Seminar

47 Ebd.

4 Pumla Dineo Ggqola: Brutal Inheritances. Echoes, Negrophobia and Masculinist Vio-
lence; in: Shireen Hassim/Tawana Kupe/Eric Worby (eds.): Go Home or Die Here.
Violence, Xenophobia and the Reinvention of Difference in South Africa, Johannesburg
2008.

49 Musa Dube: Batswakwa. Which Traveller Are You? (John 1,1-18); in: Journal of Theo-
logy for Southern Africa 108 (2000), 79-89.

50 Tinyiko Maluleke: The No 1 Strategy. Shock Them Till They Are Numb, Kommentar und
Analyse, 5.-11. Juni 2015, www.academia.edu/29689307/No_1s_Strategy-_Shock
Them_Till_Theyre_Numb_-_Opinion_Piece.pdf (aufgerufen am 11.04.2020).

51 Die von Lauren Landau (WITS-Universitdt) eingeladenen Teilnehmer*innen des Panels
waren der Journalist Jan Bornman (New Frame Media), Jean-Pierre Misago (WITS), Ga-
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war unter anderem eine Reaktion auf einen Vorfall vom 1. August 2019,
bei dem auslédndische Staatsangehorige, die angeblich mit gefdlschten Wa-
ren in und um Johannesburg Handel trieben, von der siidafrikanischen Po-
lizei aufgegriffen wurden. An diesem Tag zeigten die Abendnachrichten je-
doch einen Videoclip von einem Polizeiwagen auf der Flucht, der von einer
grofen Gruppe von Demonstranten, die angeblich Auslinder waren, mit
Steinen beworfen wurde. Dieser Vorfall schien einen alarmierenden An-
stieg des Gebrauchs fremdenfeindlicher Sprache durch gew6hnliche Men-
schen, politische Fiihrer, Regierungsbeamte, Gewerkschafter und hochran-
gige Polizeibeamte auszulsen. In vielen der abgegebenen Erkldrungen,
auch in den sozialen Medien, wurden Ausldander als gewalttdtig und gesetz-
los dargestellt, die versuchen wiirden, die Autoritdt des Staates zu unter-
graben, Verbrechen gegen den Staat zu begehen und Siidafrika mitzuregie-
ren. Am 1. August veroffentlichte der Premierminister (Gouverneur) der
Provinz Gauteng, David Makhura, die folgende Erkldarung auf Twitter:
,Einige Ausldnder, die gefdlschte Waren verkaufen und Gebdude im Joburg CBD (Ge-
schiftszentrum von Johannesburg) illegal besetzen, haben unsere Polizei mit Fla-
schen und Benzinbomben angegriffen. Dieses verabscheuungswiirdige Verbrechen
gegen unseren Staat wird niemals toleriert werden. #OkaeMolao wird mit voller Kraft
reagieren, um die Rechtsstaatlichkeit zu verteidigen, 12:06 Uhr — 1. August 2019.¢

Da diese Erkldarung innerhalb weniger Stunden nach dem Vorfall abge-
geben wurde, ist es unwahrscheinlich, dass der Gouverneur der reichsten
und bevolkerungsreichsten Provinz Siidafrikas die Fakten {iberpriift und ve-
rifiziert hatte, dass tatsdchlich nur Ausldnder an einem, wie er es nannte,
yverabscheuungswiirdigen Verbrechen gegen unseren Staat“ beteiligt wa-
ren. Leider sorgten die ,Gewissheit”, mit der der Premierminister die An-
schuldigung o6ffentlich erhob, und die ,Klarheit“, mit der er die Tater be-
nannte, mehr oder weniger sicher dafiir, dass seine Stellungnahme
aufhetzend wirkte. Er war auch nicht der einzige hochrangige Politiker oder
Regierungsbeamte, der zu diesem Zeitpunkt solche Erkldrungen abgab.

Einige Tage spdter kam es zu einer weiteren Welle von , fremdenfeind-
lichen Ubergriffen®, wie sie in den siidafrikanischen Medien genannt wur-
den. Diese periodisch wiederkehrenden Ereignisse, die es seit dem ersten
Jahrzehnt der siidafrikanischen Demokratie gibt, aber 2008 am heftigsten
waren®” sind begleitet von Pliinderungen von Geschiften afrikanischer

reth Newham (Institute for Security Studies), Julia Honberger (WITS) und Koketso Moeti
(Amandla.mobi); siehe www.youtube.com/watch?v=TcV4pQ89GKs (aufgerufen am
11.04.2020).

52 Vgl. Hassim/Kupe/Worby (eds.), Go Home or Die Here.
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Ausldnder, physischer Gewalt, dem Abbrennen von Gebduden und Mor-
den. Fremdenfeindliche Angriffe bieten auch eine ausgezeichnete Tarnung
fiir andere kriminelle Aktivititen wie Raub, Bestechung und Vergewalti-
gung — so dass die Bezeichnung ,,fremdenfeindliche Ubergriffe“ eher unan-
gemessen erscheint. Allerdings wurden bei den jiingsten fremdenfeindli-
chen Ubergriffen zwar Geschifte und Stinde afrikanischer Auslinder in
Brand gesteckt und gepliindert, aber 10 von 12 Opfern waren Siidafrika-
ner.

Ist die (slidafrikanische) Fremdenfeindlichkeit das stdrkste Beispiel da-
fiir, wie der Rassismus in unserer heutigen Welt mutiert ist? Oder ist sie le-
diglich eine Manifestation des afrikanischen Selbsthasses? Es ist wahr-
scheinlich etwas von beidem. In einem anregenden Buch erkldrt der
kamerunisch-siidafrikanische Anthropologe Francis Nyamnjoh, dass wir
den Kolonialisten — wie etwa Cecil John Rhodes — in der afrikanischen Psy-
che suchen miissen, wenn wir das Phdnomen der afrikanischen Fremden-
feindlichkeit verstehen wollen.>* Unter Bezugnahme auf die von Studenten
getragene #RhodesMustFall-Bewegung meint Nyamnjoh, dass es der Rho-
des ,,im Inneren“ ist, der abgeschafft werden muss, nicht der Rhodes ,da
drauBen“. Die von Nyamnjoh vorgeschlagene Losung, ndmlich ein Sinn fiir
Konvivialitdt unter Afrikaner*innen, ist jedoch kaum angemessen.54 Die
Afrikaner*innen leiden nicht aufgrund eines Mangels an Konvivialitdt, son-
dern vielmehr, weil sie in einem Kontext leben, in dem ihnen Konvivialitdt
aufgezwungen wird.

Vor mehr als zwei Jahrzehnten vertrat Kwame Appiahss aus Ghana die
Ansicht, dass die Afrikaner vielfdltiger und , getrennter” sind, als viele Nar-
rative der afrikanischen Einheit vermuten lassen. Einheit sei zwar ein gu-
tes Ziel, sollte aber weder vorausgesetzt noch kiinstlich durchgesetzt wer-
den. Nicht einmal die Viktimisierung durch den Kolonialismus reiche als
Bindemittel aus, um die Afrikaner zu vereinen. Appiah argumentiert, dass
die Afrikaner*innen verschiedene Formen des Kolonialismus in unter-
schiedlichem Ausmal erlebt haben, und fordert eine positivere Grundlage
fiir die afrikanische Einheit. Seine Ansichten scheinen sich jedes Mal zu

53 Francis Nyamnjoh: #RhodesMustFall. Nibbling at Resilient Colonialism in South Africa,
Bamenda 2016.

54 Siehe Tinyiko Maluleke: Look at the Kwerekwere in the Mirror; in: Mail and Guardian,
10. Juni 2016, https://mg.co.za/article/2016-06-09-look-at-the-kwerekwere-in-the-mir-
ror (aufgerufen am 11.04.2020).

55 Kwame Appiah: In My Father’s House: Africa in the Philosophy of Culture, New York
1992.
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bestdtigen, wenn Fremdenfeindlichkeit und fremdenfeindliche Gewalt zwi-
schen Afrikanern und anderen Afrikanern {iberall auf dem Kontinent, ein-
schlieBlich Siidafrika, ausbrechen.

Rassismus und die Kirche in Afrika

Abgesehen von Situationen, in denen der Islam eine Rolle spielte, war
das Christentum an einigen der tddlichsten Episoden von Rassismus in
Afrika beteiligt oder verwickelt — und das seit dem 15. Jahrhundert, wenn
nicht sogar schon friiher. Die Versklavung afrikanischer Menschen durch
die europdischen Kolonialmédchte wurde sowohl aus religiosen als auch aus
wirtschaftlichen Griinden gerechtfertigt. Die religiose Rechtfertigung um-
fasste Aussagen, wie dass es die Bestimmung der Afrikaner sei, Holz zu
hacken und Wasser zu holen, {iber verschiedene religiose Versionen der
,Blirde des weiBen Mannes* bis hin zur Sklaverei, die ein von Gott verord-
neter Weg zur Erlésung sei, und hin zu verschiedenen theologischen Ver-
sionen des Sozialdarwinismus. Die vielleicht eklatanteste Form und Vertei-
digung des Rassismus stellte das System der Apartheid in Siidafrika dar. Das
heift nicht, dass die Verhidltnisse im Kongo, in Namibia und im ehemaligen
Rhodesien besser waren. Aber das siidafrikanische System hielt sich am
langsten und lieferte eine so unverfrorene ,christliche Rechtfertigung,
dass deswegen der Okumenische Rat der Kirchen sein Programm zur Be-
kampfung des Rassismus einrichtete, der Reformierte Weltbund die Apart-
heid zur Ketzerei erkldrte und die Vereinten Nationen sie als Verbrechen
gegen die Menschlichkeit bezeichneten. Durch ihre bloBe Existenz recht-
fertigten die segregierten Kirchen die Apartheid und trugen zu ihrem Fort-
bestehen bei. Auf diese Weise wurde die missio Dei zu etwas pervertiert,
das die Europder den Afrikanern antun oder fiir die Afrikaner tun, etwas,
das die Médnner den Frauen antun oder fiir die Frauen tun, und die Bibel
wurde zu einem Werkzeug der Unterwerfung und nicht der Befreiung.

Beim Apartheid-Rassismus ging es nicht nur um Social Engineering
und ein Dogma. Seine wirklichen Auswirkungen zeigen sich in der lang-
fristigen Verarmung der Menschen, in dem Ausmal der Todesopfer und in
den vielen ldhmenden direkten und indirekten Hinterlassenschaften — die
sich auch heute noch hartndckig weigern, zu verschwinden.

Koénnen wir das Anwachsen des missbrduchlichen, rechtsgerichteten
Christentums®® auf dem afrikanischen Kontinent zu den neuen Formen des

56 Tinyiko Maluleke: The Prophet Syndrome. Let Them Eat Grass; in: Mail and Guardian,
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Rassismus zdhlen? In dem Male, in dem einige dieser Kirchen Theologien
der Erniedrigung vertreten, die auf der Ausbeutung des Vermodgens und
des Glaubens der Armen beruhen, praktizieren sie eine Form des geistli-
chen Rassismus, der sich gegen die Armsten der Armen richtet.”’

Afrikanische Theologie en route versus Rassismus en route:
die vor uns liegende theologische Agenda

Nachdem ich diesen Aufsatz mit Uberlegungen zu einer afrikanischen
Theologie en route begonnen habe, scheint es mir angebracht, darauf hin-
zuweisen, dass die afrikanische Theologie unterwegs bleiben muss, wenn
sie mit dem historischen, mutierenden, widerstdndigen, hartndckigen und
institutionalisierenden Rassismus in seiner erstaunlichen Langlebigkeit
Schritt halten will.

Damit die afrikanische Theologie und die gesamte Theologie weiterhin
auf dem Weg zu Gott bleibt, muss die afrikanische Theologie und die ge-
samte Theologie zundchst ,ihre Wanderschuhe anziehen“’® und auf diese
Weise ihren Sinn fiir soziale Gerechtigkeit und moralische Empdrung zu-
riickgewinnen. Nur eine bewegliche Theologie kann mit den Verdnderun-
gen des Rassismus und seinen verschiedenen Erscheinungsformen an ver-
schiedenen Orten und zu verschiedenen Zeiten Schritt halten.

Da Rassismus nicht immer so aussieht wie friiher und da er nicht im-
mer in seinem eigenen Namen spricht, miissen schwarze und afrikanische
Theologien kritisch und hellwach sein.

Zweitens, das sage ich als schwarzer Theologe, miissen wir versuchen,
auf der Grundlage aufzubauen, die von afrikanischen Theologen der ersten
sieben Jahrhunderte®® bis hin zu den afrikanischen Pioniertheologen der
kolonialen und postkolonialen Ara erarbeitet wurde.

Drittens miissen wir tiefer und weiter graben als die Theologien des
20. Jahrhunderts, denn obwohl die verheerenden Auswirkungen des Ras-
sismus in diesem Jahrhundert am deutlichsten zu Tage traten, sind seine

24. Oktober 2014, https://mg.co.za/article/2014-10-23-the-prophet-syndrome-let-
them-eat-grass (aufgerufen am 11.04.2020).

57 Tinyiko Maluleke: Preying on the Poor in the Name of Praying; in: IOL, Sunday Inde-
pendent, 16. August 2016, www.iol.co.za/sundayindependent/preying-on-the-poor-in-
name-of-praying-1900442 (aufgerufen am 11.04.2020).

58 Maya Angelou: All God’s Children Need Traveling Shoes, New York 1986.

%9 Kwame Bediako: Theology and Identity. The Impact of Culture upon Christian Thought
in the Second Century and in Modern Africa, London 1992.
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Wurzeln dlter. Wir miissen zuriick zur friihen Kirche gehen. Die ersten sie-
ben Jahrhunderte sind eine besonders wichtige Ressource fiir Afrika (siehe
Kwame Bediako und John Mbiti).

Viertens miissen wir noch einmal von vorne beginnen und zuriickkeh-
ren zu dem groBen Gastgeber aller Religionen, die von auBen nach Afrika
gekommen sind, ndmlich der afrikanischen Religion. Fiir schwarze und
afrikanische Theolog*innen sind die afrikanischen Religionen zu einem
wichtigen Dialogpartner geworden, heute mehr denn je. Wir miissen mehr
tun, als nur versuchen, der historischen Christenheit zu helfen, sich in
Afrika an den eigenen Haaren aus dem Sumpf zu ziehen, denn das kann sie
nicht.”

Fiinftens wird die so genannte 4IR (vierte industrielle Revolution) er-
neut die Frage aufwerfen, was es bedeutet, Mensch zu sein in einer Zeit, in
der die Menschen, insbesondere die Minner, versucht sind, sich selbst
Gottlichkeit zu verleihen. Das Problem ist nicht mehr nur der wirtschaftli-
che Rassismus zwischen Arm und Reich, Mdnnern und Frauen, Staatsbiir-
gern und Nicht-Staatsbiirgern, sondern der nihilistische und gefdhrliche
Rassismus der Menschheit gegeniiber der {ibrigen Schopfung.

Sechstens ist es jetzt an der Zeit, sich mit den Strukturen, Systemen
und den Politiken (und/oder den einzelnen Verfechtern des Rassismus)
auseinanderzusetzen, die Rassismus, Sexismus und Fremdenfeindlichkeit
verbergen und verewigen. Man kann davon ausgehen, dass es eine unaus-
gesprochene, aber todliche theologische Logik des Rassismus gibt — der wir
uns stellen miissen.

Siebtens: Rassismus ist nicht nur ein wirtschaftliches oder chauvinisti-
sches System, sondern auch ein spirituelles System, das auf der angeblich
gottlichen Abstammung der Weilen und der Darstellung der Schwarzen als
Stiefkinder Gottes beruht. In seinem tiefsten Inneren ist Rassismus eine
theologische Ketzerei.

% Tinyiko Maluleke: Of Africanised Bees and Africanised Churches. Ten Theses on African
Christianity; in: Missionalia. Southern African Journal of Mission Studies 38 (2010), H.
3, 369-379.
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Rassismus, Fremdenfeindlichkeit
und Migration in Italien —
einem postkatholischen Land

Guido Dotti’

Land und Vertreibung

,Bildung“: Dies war die Antwort eines heranwachsenden Madchens in
einem Lager fiir Binnenfliichtlinge im Staat Kachin, Myanmar, auf die
Frage, was sie und ihre Gefdhrtinnen sich fiir ihre Zukunft erhofften. Unser
Pilgerteam besuchte das Lager im Rahmen der Pilgerreise der Gerechtig-
keit und des Friedens des Okumenischen Rates der Kirchen (ORK). Und sie
fiigte hinzu: ,,Ich mdchte zum Beispiel Musikerin werden und dann ... Par-
lamentsabgeordnete, um unserem Volk das Land zuriickzugeben, damit es
dort leben und es bebauen kann.“ Wie ihre Freundinnen war sie nicht él-
ter als 14 Jahre und hatte bereits sieben Jahre ihres Lebens im Lager ver-
bracht, das nur einige Dutzend Kilometer von ihrem Heimatdorf entfernt
liegt. Die Entschlossenheit und die Hoffnung dieser Mddchen und anderer
ihres Alters in den verschiedenen Lagern, die wir besuchten, waren und
sind fiir mich ein Schliissel zum wirklichen Verstindnis dessen, was in
meinem eigenen Land, Italien, seit Jahrzehnten, aber vor allem im vergan-
genen Jahr, vor sich geht.

[talien ist ein Land mit einer langen christlichen und katholischen Tra-
dition, aber es ist jetzt in Bezug auf seine kollektive Identitdt ratlos. Seit der
Griindung als vereinigter Staat im Jahre 1861 ist Italien durch die externe
und interne Migration von Millionen seiner Biirger*innen gekennzeichnet,

! Bruder Guido Dotti ist Mitglied der 6kumenischen Kommunitdt von Bose, Italien. Er ist
Vorsitzender der Di6zesankommission fiir Okumene und interreligiésen Dialog in Biella,
Italien; Mitglied der Theologischen Studiengruppe fiir den Pilgerweg der Gerechtigkeit
und des Friedens des Okumenischen Rates der Kirchen; und Sekretér der Regionalkom-
mission fiir Okumene und interreligiosen Dialog in Valle d’Aosta, Piemont.
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und seit einigen Jahrzehnten auch durch die Einwanderung von Menschen
aus dem Osten und dem Siiden, aus Landern jenseits der Alpen und jen-
seits des Mittelmeers.

,Land“ und , Vertreibung“ sind also zwei Worte, die mehrere der we-
sentlichen Merkmale der italienischen Identitdt treffend zusammenfassen;
sie sind wie zwei Linsen, durch die wir das Phdnomen des Rassismus in
einem Land untersuchen konnen, das wir als , postkatholisch“ bezeichnen
kénnen. Verbundenheit mit dem Land, bauerliche Kultur ebenso wie die
Notwendigkeit der Auswanderung, der Wunsch, willkommen zu sein, und
die Anspannung des WillkommenheiBens — diese Merkmale sind sowohl
den Italienern als auch vielen der Volker gemeinsam, die wir im Rahmen
der Pilgerreise der Gerechtigkeit und des Friedens des ORK besucht haben,
weit {iber die offensichtlichen Unterschiede von Kultur, Ethnie und Reli-
gion hinaus.

ltalien: Ein ethnisch und kulturell homogenes Land?

Die Geschichte meiner Familie sowie meine eigene personliche Ge-
schichte sind eng verbunden mit den Themen Land, Auswanderung und
Rassismus. Eine meiner GroBmiitter wurde Ende des 19. Jahrhunderts als
Tochter italienischer Einwanderer in Argentinien geboren, wdhrend so-
wohl meine GrofRviter als auch mein Vater in ihrer Jugend mehrere Jahre
lang in anderen europdischen Landern arbeiteten. Ich hatte jiidische Mit-
schiilerinnen und Mitschiiler in der Mittel- und Oberschule; spdter lebte
ich als junger Novize und Student wéhrend der Jahre der dortigen frem-
denfeindlichen Kampagne fiir das zweite Referendum gegen Ausldnder
(Oktober 1974) in der Schweiz. Seit mehreren Jahren bin ich damit be-
schiftigt, Einwanderer aus Afrika siidlich der Sahara, die in Italien Asyl su-
chen, aufzunehmen und ihnen mit ihren Dokumenten und beziiglich ihrer
Arbeit zu helfen. Diese Einwanderer wurden von der klosterlichen Gemein-
schaft, der ich seit 1972 angehore, aufgenommen. Unter den Briidern und
Schwestern meines Klosters, die aus sechs verschiedenen Landern und aus
verschiedenen Regionen Italiens stammen, ist einer ein US-Biirger ukraini-
scher Herkunft und ein anderer gehort zu den ,Italienern der zweiten Ge-
neration“, die in Italien von Eltern geboren wurden, die aus Sri Lanka ka-
men. Dies ist keineswegs selten in einem Land, das aus ethnischer Sicht in
der Regel als mehr oder weniger einheitlich angesehen wird.

Es gdbe viel zu sagen iiber die angeblich jahrhunderte- oder gar jahr-
tausendealte ethnische Homogenitédt der Bewohner der italienischen Halb-
insel. Dies beginnt bereits mit der mythischen Erzahlung von der Ankunft
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von Aneas und anderen Trojanern, die die Zerstérung ihrer Stadt iiberleb-
ten und die italienischen Kiisten erreichten, nachdem ihnen zunichst der
Zugang verwehrt wurde® und sie dann von Ko6nigin Dido in Karthago will-
kommen geheiflen wurden,3 wie Vergil in seinem Epos Aeneis erzdhlt, —
Passagen, die wie die tragischen Ereignisse unserer Zeit klingen. Von da an
vermischten sich die Romer mit den besiegten Etruskern, das Reich wurde
kulturell durch die Weisheit des Spaniers Seneca und des dalmatinischen
Hieronymus bereichert, bevor es die Macht an die , barbarischen“ Westgo-
ten abtrat, wahrend im Siiden der Halbinsel, in Sizilien und an der Adria-
kiiste Byzantiner, Sarazenen, Araber und Normannen an die Macht kamen.
Im Osten Sardiniens waren es die Katalanen, die ihre Sprache als Erbe hin-
terlassen haben, die sogar bis heute im dortigen Dialekt noch vorherr-
schend ist. Im Norden vermischten sich Kelten, Langobarden und Franken
mit der einheimischen Bevdlkerung, wahrend auf der gesamten Halbinsel
fast jedes Jahrhundert eine Vielzahl von Menschen mit unterschiedlichen
Gewohnheiten, Brauchen und Sprachen hinzukamen — Hunnen, Lands-
knechte sowie Spanier, Franzosen und Schwaben — die eine fruchtbare,
nicht nur kulturelle Vielfalt mitbrachten.

Selbst die Sprache Dantes musste die zweite Hdlfte des 20. Jahrhun-
derts abwarten, um dank der Schulpflicht, des allgemeinen Militdrdienstes
und vor allem dank Radio und Fernsehen zu einer wirklichen Nationalspra-
che zu werden, die sich schlieBlich gegeniiber den lokalen Dialekten
durchsetzte, auch wenn es immer noch sprachliche Minderheiten gibt —
franzdsischsprachige, deutschsprachige, okzitanische, albanische, sloweni-
sche — mit mehr oder weniger garantierten Rechten in einigen Gebieten.

Das Aufkommen des , Rassenproblems*

Dennoch fiihrten ab dem Beginn des 20. Jahrhunderts der Bedarf an
neuen Anbauflichen und das Bediirfnis auszuwandern zu einem starken
Anstieg von Rassenvorurteilen und Rassismus. Bald nach der Vereinigung

2 Vergil: Aeneis, 1. Buch, 539-543: ,Was fiir ein Volk bewohnt dieses Gebiet? Welches
Barbarentum duldet Missbrauch des Gastrechts? Verweigert man uns doch die hilfreiche
Kiiste, droht uns mit Waffen, verbietet den Aufenthalt uns am Gestade! Trotzt ihr dem
Menschenrecht schon und den Waffen, die Sterbliche fiihren, fiirchtet die Gotter doch
wenigstens, Hiiter des Rechts vor dem Unrecht!“

3 Ebd., 568-574: ,Wollt ihr ins Land des Saturnus, ins grole Hesperien, ziehen, oder zum
Eryxgebiet, dem Reiche des Konigs Akestes: Sicher geleiten werde ich euch und tatkrdf-
tig helfen. Wollt ihr bei mir, in meinem Reiche, ansdssig werden: euch auch gehort die
Stadt, die ich baue. Aufs Trockene konnt ihr ziehen die Schiffe. Mir gelten Troer und
Tyrier gleichviel.“
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[taliens Ende des 19. Jahrhunderts kam es sowohl zur Migration nach Ame-
rika als auch zur saisonalen Migration in die europdischen Nachbarldnder
durch homogene Gruppen von Menschen aus denselben Orten. Dies er-
moglichte es den Migranten, in ihren Ankunftslindern sehr enge Bezie-
hungen untereinander zu behalten. Die Italiener im Ausland waren, wie
alle Einwanderer, oft Opfer rassistischer Einstellungen der Einheimischen,
vor allem wegen des Konkurrenzkampfes um grundlegende Bediirfnisse:
Land, Unterkunft und Arbeit.

Mit dem Aufkommen italienischer Kolonialambitionen in Eritrea und
Somalia in den letzten Jahrzehnten des 19. Jahrhunderts und insbesondere
mit der Ausweitung der italienischen Interessen in Libyen und dem darauf
folgenden italienisch-tiirkischen Krieg (1911-1912), der zur militérischen
Eroberung Libyens fiihrte, nahmen die Probleme im Hinblick auf stabile
Beziehungen mit der einheimischen arabischen Bevdlkerung immer ausge-
pragtere Ziige von Rassenfeindlichkeit an. Der Beginn des faschistischen
Regimes in Italien (1922), die Invasion und Besetzung Athiopiens (1928-
1936), die Entstehung des italienischen Ostafrikas, zu dem auch Somalia
gehorte, und die anschliefende Ausrufung des Italienischen Reiches
(1936) verwandelten Rassenfragen in offenen Rassismus. In diesem aus-
schlaggebenden Moment erwies sich die verdnderte Haltung der katholi-
schen Kirche gegeniiber dem faschistischen Regime als entscheidend.
Diese Haltung ergab sich aus der Unterzeichnung der Lateranvertrdge und
des Konkordats zwischen dem Heiligen Stuhl und dem italienischen Staat
im Jahr 1929, die die volle Anerkennung des italienischen Konigreichs
durch den Heiligen Stuhl sowie die Aufhebung des Verbots der Teilnahme
von Katholiken am politischen Leben des Landes vorsahen. Gleichzeitig
wurde der Katholizismus als ,,Staatsreligion“ proklamiert und genoss einen
privilegierten Status auf Kosten anderer religioser Gruppen.

Vom ,Manifest der Rasse“ zu den Rassengesetzen

,Die erste Verordnung zur Rassenfrage in Italien wurde im April 1937
von der Regierung Mussolini verkiindet; sie verbot italienischen Staatsbiir-
gern unter Androhung schwerer Gefingnisstrafen, ,eheliche Bindungen
mit Personen einzugehen, die Staatsangehorige von Italienisch-Ostafrika

4 Ich stiitze mich in diesem Abschnitt auf den Artikel von Giovanni Sale: 11 Manifesto
della Razza del 1938 e i cattolici (Das Manifest der Rasse 1938 und die Katholiken); in:
La Civilta Cattolica, 3793, 2008, Bd. 3, 11-24, www.laciviltacattolica.it/articolo/il-ma-
nifesto-della-razza-del-1938-e-i-cattolici (aufgerufen am 11.04.2020).
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sind‘.“* Dies war Ausdruck der Furcht vor einer ,Bastardisierung® der ita-
lienischen ,Rasse“, wobei man zugleich die Art der ,Assimilation®, die in
Frankreich und GroBbritannien verfolgt wurde, als Bedrohung fiir die Rein-
heit der weiBen Rasse betrachtete.” Aus diesen Griinden beteiligten sich
die katholischen Behorden selbst und insbesondere die Missionare in den
Kolonien aktiv daran, Italiener davon abzubringen, Mischehen einzuge-
hen, die als ,mischerbige Verbindungen“ definiert wurden, welche die
,Reinheit der Rasse“ verunreinigen wiirde, die wiederum mit Hilfe eugeni-
scher Vorstellungen von zweifelhaftem wissenschaftlichen Wert propagiert
wurden.

So veroffentlichte das Giornale d'ltalia am 15. Juli 1938 unter dem Ti-
tel ,Faschismus und die Probleme der Rasse“ ein Manifest, das das Ergeb-
nis der Arbeit einer anonymen Gruppe von faschistischen Gelehrten und
Professoren war. [hr offensichtliches Ziel war es, eine kulturelle Rechtferti-
gung fiir Vorschriften zu liefern, die die so genannte Kolonialfrage regeln
sollten. Liest man heute nur die ersten Worte der zehn Punkte des Mani-
fests, so schaudert man, denn sie zeigen deutlich, dass die Rassengesetze
gegen Juden nicht lange auf sich warten lassen wiirden.

1. Es gibt menschliche Rassen; 2. es gibt bedeutende und unbedeu-
tende Rassen; 3. der Begriff der Rasse ist ein rein biologischer Begriff; 4.
die Bevolkerung des heutigen Italiens ist mehrheitlich arischer Herkunft
und ihre Zivilisation ist arisch; 5. der Beitrag grofer Menschenmassen in
historischen Zeiten ist reine Legende; 6. es gibt heute eine ,rein italieni-
sche Rasse; 7. es ist an der Zeit, dass die Italiener sich offen als Rassisten
bezeichnen; 8. es ist notwendig, zwischen den mediterranen Volkern
Europas (westlichen) auf der einen Seite und den Orientalen und Afrika-
nern auf der anderen Seite zu unterscheiden; 9. die Juden gehdren nicht
zur italienischen Rasse; 10. die rein europdischen korperlichen und seeli-
schen Wesensziige der Italiener diirfen in keiner Weise verdndert werden.’

Man kann dariiber streiten, wie sehr solche AuBerungen mit den wis-
senschaftlichen Erkenntnissen der damaligen Zeit zu tun hatten, aber es ist
sicher, dass sie weder damals noch jemals eine Basis in der Lehre des Evan-
geliums hatten. Was den Hauptaspekt der hier vorliegenden Reflexionen
betrifft — die Beziehung zwischen dem italienischen Rassismus und dem
Katholizismus — so ist es schmerzlich zu erkennen, dass sich die begrenzte
Sorge der katholischen Hierarchie einerseits darauf beschridnkte, die Aus-
wirkungen solcher Aussagen auf die kleine jiidische Minderheit in Italien

5 Ebd.
6 Dies wurde in der ersten Ausgabe einer zu diesem Zweck gegriindeten Zeitschrift verof-
fentlicht: La difesa della razza, 1 (1938), Ausgabe 1, 2.
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zu minimieren, und andererseits den Unterschied zwischen ,echtem und
wahrem Rassismus“ (dem des deutschen Nationalsozialismus, der heid-
nisch und gétzendienerisch war) und der italienischen , Rassenpolitik“ zu
betonen, die, so wurde behauptet, auf die Verbesserung der menschlichen
Rasse abzielte. Vor dem Hintergrund dieses allgemeinen Rahmens, der so-
wohl der vatikanischen Diplomatie als auch dem italienischen Episkopat
gemeinsam war, miissen wir die Haltung von Papst Pius XI. betrachten.
Mehr als andere im Vatikan war er iiber die Situation besorgt und ,,nahm
eine Position der offenen Kritik an der neuen, vom Regime eingeleiteten
Rassenpolitik ein“7, die so weit ging, dass er damit bei einigen Prélaten, die
den Regierungskreisen ndher standen, Irritationen und Verlegenheit her-
vorrief.

Angesichts der Haltung der katholischen Hierarchie ist es nicht ver-
wunderlich, dass sie der Verabschiedung der beriichtigten ,Rassengesetze*
mit Schweigen und Duldung begegnete.8 Es reicht jedoch aus, die einlei-
tenden Absétze der ersten drei Artikel dieses Gesetzes zu lesen, um den
uniiberbriickbaren Abgrund zwischen der faschistischen Ideologie und der
Lehre des Evangeliums oder, einfacher gesagt, der katholischen Moral zu
erkennen.’ Von diesem tragischen Zeitpunkt an war der ausdriickliche Wi-
derstand gegen den Rassismus nur noch in einer Minderheit von katholi-
schen Geistlichen und Laien sichtbar, die bereit waren, bisweilen sogar un-
ter Einsatz ihres Lebens, Zeugnis fiir die Ablehnung solcher offen gegen
das Evangelium und die Menschlichkeit gerichteten Bestimmungen abzule-
gen, und die alles daran setzten, ihren jlidischen Mitbiirgern zu helfen.

Die dunkle Nacht der Menschlichkeit, die Italien, Europa und die
ganze Welt in den Jahren des Zweiten Weltkriegs erlebten, hatte ihre Wur-
zeln in genau jenem Mangel an entschlossenem Widerstand und der Verur-
teilung der giftigen Worte des Rassismus und Antisemitismus.

7 Sale, 1l Manifesto della Razza (Das Manifest der Rasse).

8 Siehe das Konigliche Gesetz vom 15. November 1938 — XVII Nr. 1779 iiber die ,Inte-
gration und Koordination der bereits verabschiedeten Bestimmungen zur Verteidigung
der Rasse an italienischen Schulen in einem einzigen Gesetzestext“.

o Art. 1.: Angehorige der jiidischen Rasse konnen nicht zu einem Amt oder einer Anstel-
lung an Schulen jeglicher Ordnung und jeglichen Niveaus, ob offentlich oder privat, die
von italienischen Schiilern besucht werden, zugelassen werden (...). Art. 2.: Angehorige
der jiidischen Rasse sind nicht berechtigt, Akademien, Instituten und Vereinigungen der
Wissenschaften, Literatur und Kunst anzugehdren. Art. 3.: Schiiler der jiidischen Rasse
diirfen nicht an offentlichen oder privaten Schulen jeder Art und jedes Niveaus, die von
italienischen Schiilern besucht werden, zugelassen werden. Schiiler der jiidischen Rasse,
die sich zur katholischen Religion bekennen, kénnen jedoch je nach den kirchlichen Be-
horden in Grund- und Mittelschulen aufgenommen werden.
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Binnenmigration und italienischer Rassismus

Das faschistische Regime hatte sich bemiiht, die Auswanderung nach
Amerika zu bremsen, und sogar versucht, die bereits dorthin emigrierten
Italiener nach Italien oder in seine Kolonien zuriickzurufen. Als Teil dieser
Strategie wurden Pline ausgearbeitet, die Abhdngigkeit von anderen Lin-
dern in Bezug auf landwirtschaftliche Produkte durch die Kultivierung von
unbebautem Land und die Reduzierung von GroRgrundbesitz zu verrin-
gern. Eine besondere Rolle spielte dabei die Urbarmachung der Pontini-
schen Siimpfe in der Region Latium, siidlich von Rom, ein Projekt, das
1928 begonnen und 1931 erweitert wurde. Es wurden Arbeiter aus den
drmsten Gebieten Norditaliens, insbesondere aus dem Veneto, rekrutiert,
die unter duferst ungesunden Bedingungen arbeiten mussten. Die Mog-
lichkeit, von der Bewirtschaftung eines Stiick Landes zu leben, ging somit
mit einer radikalen Umsiedlung und einem Anstieg der Sterblichkeitsrate
einher. Es handelte sich um die erste grofe Binnenmigration in Italien, von
der eine iiberwiegend landliche Bevolkerung betroffen war. Ein dhnliches
Phidnomen trat 1953 aus anderen Griinden auf, nachdem Uberschwem-
mungen in der Polesine, dem Gebiet des Veneto siidlich von Venedig, Tau-
sende von Bauern dazu veranlassten, in andere landwirtschaftliche Regio-
nen im Norden zu ziehen.

Zwischen diesen Ereignissen, der Tragddie des Zweiten Weltkrieges,
dem Sturz des faschistischen Regimes, dem Volksreferendum von 1946,
das die Monarchie beendete, und der Geburt der Italienischen Republik
wurde eine entscheidende Wende in der Haltung gegeniiber dem explizi-
ten Rassismus eingeleitet. Die Verfassung der Italienischen Republik vom
1. Januar 1948 stellt in ihren unverdanderlichen , Grundprinzipien“ fest:
»Alle Biirger haben die gleiche soziale Wiirde und sind vor dem Gesetz
gleich, ohne Unterschied des Geschlechts, der Rasse, der Sprache, der Reli-
gion, der politischen Meinungen, der persoénlichen und sozialen Verhilt-
nisse“ (Artikel 3) und nimmt damit die Allgemeine Erkldrung der Men-
schenrechte vom Dezember desselben Jahres vorweg.

Die Erneuerung in der Nachkriegszeit und der Wiederaufbau eines
erschopften Landes brachten einen raschen Ubergang von einer iiberwie-
gend landwirtschaftlichen zu einer immer stdrker industrialisierten Wirt-
schaft mit sich. Dies fiihrte zu einer massiven neuen Migrationswelle, so-
wohl extern als auch intern, vom Siiden in den Norden des Landes.
[talienische Arbeiter, die von der Auswanderung ins Ausland, vor allem in
europdische Lander wie Belgien, Deutschland, Frankreich und die
Schweiz, zurlickkehrten, und interne Wanderarbeiter, die aus dem Si{iden
kamen, um in den Fabriken Norditaliens zu arbeiten, erlebten rechtliche
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und administrative Diskriminierungen sowie Vorurteile, Feindseligkeit und
Fremdenfeindlichkeit — die Angst der einheimischen Bevolkerung vor den
als andersartig angesehenen Personen. Sie hatten Schwierigkeiten bei der
Wohnungssuche und sahen sich mit Stereotypen und Verallgemeinerungen
konfrontiert, in denen ihnen organisiertes Verbrechen und Intoleranz ge-
geniiber traditionellen Gewohnheiten und Brauchen vorgeworfen wurden.

Fremdenfeindlichkeit und Rassismus

Die Integration dauerte viele schwierige Jahrzehnte, und die sichtbare-
ren Aspekte der Fremdenfeindlichkeit gingen mehr und mehr zuriick. Dies
war vor allem der Solidaritdt der Arbeiter in den Fabriken zu verdanken, der
Liberalisierung des Zugangs zu allen universitdren Studiengangen, auch fiir
Schiiler*innen aus Fachschulen, und der Zunahme von ,Mischehen“ und
neuen Familien der ,zweiten Generation“ von Einwanderern aus Siiditalien.

Als Teil dieser positiven Entwicklung trug die Verbreitung der italieni-
schen Sprache, die allen geldufig ist und von allen benutzt wird, zu einem
groferen sozialen Zusammenhalt bei. Auch die Rolle der katholischen Kir-
che sollte nicht vergessen werden; sie befand sich damals in der vollen Blii-
tezeit des postkonziliaren Aggiornamento und engagierte sich auf der lo-
kalen Pfarrebene dafiir, die volle Gemeinschaft aller ihrer Mitglieder im
Alltag zu verwirklichen.

In den vergangenen zwei Jahrzehnten haben sich jedoch fremdenfeind-
liche Vorurteile und Feindseligkeiten wieder verstdrkt, und in der italieni-
schen Gesellschaft ist zunehmend eine Wiederkehr der schlimmsten Ge-
filhle der Angst und des Hasses gegeniiber denjenigen zu beobachten, die
als die ,,Anderen“ angesehen werden. Das Verschwinden des Eisernen Vor-
hangs, symbolisiert durch den Fall der Berliner Mauer, und die daraus re-
sultierende Ankunft einer betrdchtlichen Anzahl von Einwanderern aus
Osteuropa, insbesondere aus Albanien und Ruminien, lie die schlimms-
ten Stereotypen des versteckten Rassismus wieder aufleben. Die Medien
und die 6ffentliche Meinung beeinflussten sich gegenseitig, indem sie — zu
Recht oder zu Unrecht — Ausldnder als Tédter sowohl von kleinen als auch
von den abscheulichsten Verbrechen identifizierten. Solche oft unbegriin-
deten und in jedem Fall iibertriebenen Anschuldigungen, die in den
1950er und 1960er Jahren an die italienischen ,Siidlander” gerichtet wa-
ren, wurden nun in verallgemeinerter Weise den aus Osteuropa stammen-
den Ausldndern zugeschrieben. Laut dem ehemaligen Mitglied des italieni-
schen Senats, Luigi Manconi, sind die Daten, die uns die Sozial- und
Wirtschaftswissenschaften liefern, eindeutig:
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,Die Anfangsphasen der Migrationsstrome, in denen es keine ange-
messene Politik der Regulierung oder Integration gibt, fithren iiberall zu
einem Anstieg der Kriminalitdt; ebenso trifft es zu, dass mit Bezug auf die
albanische und ruménische Einwanderung in Italien nach den ersten Jah-
ren der Eingliederung der relative Anteil der Kriminalitit gesunken ist.“"

Friiher konnte der weit verbreiteten Fremdenfeindlichkeit durch die
Bereitstellung objektiverer Daten {iber soziale Angste begegnet werden.
Die Ankunft von Asylbewerbern und Wirtschaftsfliichtlingen vom siidli-
chen Ufer des Mittelmeers 16ste jedoch eine massive Verlagerung fremden-
feindlicher und rassistischer Gefiihle aus, die sich nun gegen Nordafrikaner
und Schwarze richtete.

Diese Migranten kamen in Wirklichkeit aus dem Nahen Osten, der von
Kriegen verwiistet wurde, und aus Afrika siidlich der Sahara, als Opfer von
Hungersnoten und der Pliinderung seiner natiirlichen Ressourcen durch
westliche multinationale Unternehmen. Erinnerungen an die tatsdchlichen
Zahlen und an die Mdglichkeit und Notwendigkeit der Regulierung der Mi-
grationsstrome zdhlen nichts. Die 2007 beginnende Weltfinanzkrise bot ei-
nen idealen Vorwand, um die Angst und Besorgnis der einheimischen Be-
volkerung in den groBten wirtschaftlichen Schwierigkeiten gegen die
Armeren zu lenken, als ob die Identifizierung der ,Letzten“, denen man
alle Schuld zuschieben kann, den Zustand der ,Vorletzten“ weniger prekdr
und ertrdglicher machen wiirde.

Zu Recht stellt Luigi Manconi fest, dass ,,die Fremdenfeindlichkeit, die
sich vom Rassismus deutlich unterscheidet und die buchstdblich das be-
deutet, was sie zum Ausdruck bringt, ndmlich die Angst vor der Person, die
anders oder unbekannt ist, sich ausbreitet und uns alle betrifft — auch die-
jenigen, die sich stolz als Antirassisten bezeichnen. In der Tat ist es die
Fremdenfeindlichkeit, die sich nicht unbedingt in rassistischer Aggression
duBern muss, die unser Verhalten und vor allem unsere Gedanken ange-
sichts eines traumatischen Ereignisses diktiert oder zumindest bedingt““.
Ohne Wachsamkeit gegeniiber der Zunahme von Fremdenfeindlichkeit,
ohne eine Steuerung des Phdnomens der Migration wird es keine Hinder-
nisse auf dem Weg zum Rassismus geben.

10 Luigi Manconi: Contro il luogo comune dell’'uomo nero; in: La Repubblica, 28. Juli
2019.
11 Ebd.
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Land, Vertreibung und Migrationen: Das Ius Soli

Ein bezeichnendes Beispiel fiir die Beziehung zwischen der Bindung an
das Land, der Vertreibung aufgrund von Emigration und Rassismus ist die hit-
zige Debatte iiber das ius soli (Geburtsrecht). Wie in anderen Landern, die
historisch von der Emigration gepréagt sind, wird man heute aufgrund des ius
sanguinis italienischer Staatsbiirger: Ein Kind ist von Geburt an Italiener,
wenn einer der beiden Elternteile Italiener ist, unabhingig davon in welchem
Land das Kind geboren wird. Friiher war dies notwendig, um unseren Aus-
wanderern eine gesicherte Staatsbiirgerschaft zu garantieren, unabhdngig da-
von, wo sie sich niederlieBen, und um fiir den Fall einer Riickkehr nach Ita-
lien die Verbindung zum Mutterland aufrechtzuerhalten. So gibt es auch
heute noch Millionen von Italiener*innen auf der Welt, viele davon mit dop-
pelter Staatsbiirgerschaft, die nie in Italien gelebt haben und Italiens Sprache,
Gesetze und Geschichte nicht kennen. Ganz anders ist die Gesetzgebung von
Staaten, die dank der Einwanderung entstanden sind und sich entwickelt ha-
ben, wie die Vereinigten Staaten, die aus dem entgegengesetzten Grund die
Staatshiirgerschaft auf der Grundlage des ius soli gewdhren: Wer in einem
solchen Land geboren ist, ist somit ein Staatsbiirger dieses Landes.

Wie bereits in anderen Landern, die in der zweiten Hilfte des 20. Jahr-
hunderts bedeutende Einwanderungsstréme erlebt haben, wurde nun auch
in Italien die Moglichkeit vorgeschlagen, die Staatsbiirgerschaft auf der
Grundlage eines modifizierten ius soli zu gewdhren: Die Kinder von Ein-
wanderern, die seit mindestens fiinf Jahren in stabilen Verhdltnissen in Ita-
lien leben und die in Italien geboren oder als kleine Kinder angekommen
sind, sollten die italienische Staatsbiirgerschaft am Ende ihrer Grundschul-
zeit (im Alter von etwa 11 Jahren) erwerben kdnnen, anstatt darauf warten
zu miissen, bis sie das Erwachsenenalter erreicht haben (mit 18 Jahren),
um dann lange und komplizierte biirokratische Verfahren zu durchlaufen.
Das ius soli wiirde es den Einwanderern ermoglichen, ein neues ,Land“
als Heimat zu erhalten, und zwar nicht nur symbolisch, nachdem sie aus
ihrem eigenen Land vertrieben wurden.

Der Vorschlag wurde von der Abgeordnetenkammer gebilligt; als es je-
doch 2017 zur Schlussabstimmung im Senat kam, entbrannte die Debatte
innerhalb und vor allem auBerhalb des Parlaments derart, dass das Gesetz
nicht zur Abstimmung gestellt und somit nicht vor dem Ende der Legisla-
turperiode verabschiedet wurde. Rund 800.000 vollstindig integrierten
Kindern und Jugendlichen, die nur Italienisch sprechen, die mit ihren ita-
lienischen Mitschiilern leben, spielen und lernen, wird somit weiterhin die
Staatsbiirgerschaft ihres Landes verweigert und sie genieBen nicht die glei-
chen Rechte wie ihre alltdglichen Kameraden.
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Der Ton der Diskussionen wurde sehr bald hitzig und oft ausgespro-
chen rassistisch; und die Thematik des Rechtsinstruments des ius sangui-
nis wandelte sich rasch von einem Schutz fiir Migranten zu einem rassisti-
schen, wenn nicht sogar stammesmaRigen Riickfall in die Barbarei.

Italien: Noch ein katholisches Land?

In diesem Zusammenhang ist ein Phanomen deutlich geworden, dass
ndmlich der ausgesprochen katholische Charakter der italienischen Bevdl-
kerung nicht mehr existiert. Wahrend statistische Daten darauf hinzuwei-
sen scheinen, dass dieses traditionelle Gesellschaftsgefiige fortbesteht, und
z. B. die groBe Mehrheit der Italiener weiterhin einen Prozentsatz ihrer
Einkommenssteuer der katholischen Kirche zuweist oder sich fiir den ka-
tholischen Religionsunterricht an &ffentlichen Schulen entscheidet, ist die
Zahl der regelmdBigen Gottesdienstbesucher, der kirchlichen Eheschlie-
Bungen, der Taufen, des Berufenseins zum Priesterstand und zum religio-
sen Leben spektakuldr zuriickgegangen.

Noch beunruhigender ist die abnehmende Bedeutung der Kirche und
der katholischen Soziallehre im Leben der Menschen und in ihren tégli-
chen Entscheidungen. Katholische Laien, die in der Politik, insbesondere
mittels der Christdemokratischen Partei, aktiv waren, spielten eine ent-
scheidende Rolle beim Wiederaufbau nach dem Krieg und bei der Ausar-
beitung der Verfassung der Italienischen Republik. Sie scheinen jedoch ihre
Stimme verloren zu haben, zum Teil aufgrund der direkten und standigen
Beteiligung der italienischen katholischen Hierarchie auf héchster Ebene.
Der Schwerpunkt der offentlichen Debatte lag auf verschiedenen ,nicht
verhandelbaren Werten®, die, so wichtig sie auch sein mdgen, nicht umfas-
send sind, da sie sich auf Fragen im Zusammenhang mit Geburt, Tod und
Sexualitdt beschranken. Dies ging zu Lasten eines Ansatzes, der nicht indi-
vidualistisch, sondern auf soziale Probleme ausgerichtet ist und sich auf die
gesamte Bandbreite der Bediirfnisse der Einwohner des Landes, Italiener
und Ausldnder, bezieht. So wurde die Sorge fiir die Armen und die Gerings-
ten der Gesellschaft an die Caritas, an ehrenamtliche Vereinigungen, an
Gruppen in prophetischen Gemeinden und Religionsgemeinschaften dele-
giert. Die tdgliche GroRziigigkeit der vielen Katholiken, die bereit sind, mit
Minnern und Frauen ,,guten Willens“ unterschiedlicher oder gar keiner re-
ligiosen Zugehorigkeit zusammenzuarbeiten, ist in den Augen der Mehr-
heit der Bevdlkerung, auch derjenigen mit katholischem Hintergrund, zu
einer Manifestation einer personlichen Besessenheit geworden. Es ist sogar
ein abwertender Begriff gepragt worden: ,,Gutmenschentum* (buonismo),
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das ein Gutsein-Wollen bezeichnet, das angeblich iibertrieben oder fehl am
Platz ist, als widre die Nichstenliebe eine Schwiche, der man misstrauen
sollte. Und all dies geschieht in den italienischen Regionen, die historisch
gesehen umfassend katholisch geprdgt waren.

,Markenkatholiken“ und die Forderungen des Evangeliums

So hat das Phdnomen der Einwanderung heute in katholischen Kreisen
und in der italienischen Gesellschaft eine immer ausgeprégtere Dichotomie
deutlich gemacht, eine tdgliche Konfrontation zwischen denen, die Enzo Bi-
anchi, der Griinder und Prior der Kommunitdt von Bose, als ,Christen des
Glockenturms* und , Christen des Evangeliums“ bezeichnet.'?> Wir konnten
sie auch,,Marken-Katholiken“ und , Christen in der Nachfolge“ nennen.

Erstere neigen dazu, ihre Verbundenheit mit der katholischen Kultur
zu zeigen, und machen sich keine Gedanken {iiber die vollige Inkohdrenz
zwischen ihrem Verhalten und den Geboten des Evangeliums. Katholisch
zu sein wird oft darauf reduziert, ein Markenzeichen zur Schau zu stellen,
das wenig oder gar nichts mit dem Christentum zu tun hat. Sie definieren
ihren Katholizismus mit Bezug auf einen bestimmten Theologen oder eine
Leitfigur einer theologischen Bewegung, und ihr Katholizismus ist von der
Angst vor Identitdtsfragen geprdgt. Sie passen sich einer weltlichen Menta-
litdt an und instrumentalisieren religiose Symbole, die auf die Ebene von
Fetischen reduziert sind.

Bezeichnend dafiir ist der Sekretdr einer politischen Partei, der bis vor
einigen Jahren noch mythologische Flussgottheiten besang, die Bevolke-
rung des Siidens verachtete und fiir die Abspaltung Norditaliens warb.
Dann hat dieser Politiker in den letzten Wahlkdampfen fiir das italienische
und das europdische Parlament eine Ausgabe der Evangelien und einen Ro-
senkranz benutzt, um sich mit der katholischen Identitdt zu verbinden,

12 Wie reagiert die Kirche auf den Vormarsch der ,Christen des Glockenturms’, die, wah-
rend sie sich auf christliche Werte berufen, die Teil ihrer Identitdt sind, dabei die Bot-
schaft des Evangeliums verlieren und jeder Form von Gastfreundschaft, die den Migran-
ten gewdhrt wird, feindlich gegeniiberstehen? Was unternimmt die Kirche, um diese
,Christen des Glockenturms‘ zu bekehren und sie zu ,Christen des Evangeliums‘ zu ma-
chen? Das Phidnomen ist besorgniserregend, und die Infragestellung der karitativen Hal-
tung der Kirche gegeniiber Migranten sollte die Pfarrer jener christlichen Gemeinschaf-
ten, die unter Absehung von der Vorrangstellung des Evangeliums wachsen konnten, in
Frage stellen.“ Enzo Bianchi: 1 cristiani del campanile e quelli del vangelo; in: Vita pa-
storale, Januar 2018, www.monasterodibose.it/fondatore/articoli/articoli-su-riviste/
12037-i-cristiani-del-campanile-e-quelli-del-vangelo (aufgerufen am 11.04.2019).
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scheinbar unbekiimmert dariiber, dass seine Anhédnger gleichzeitig Papst
Franziskus und die Bischofe der katholischen Kirche verspotteten und die
Grundsitze des Evangeliums und die pastoralen Regeln ignorierten. Als er
Minister in der Staatsregierung wurde, verhinderte er systematisch jeden
Versuch, Fliichtlingen und Asylbewerbern gegeniiber Gastfreundschaft zu
iiben, und inszenierte in den sozialen Medien Kampagnen des Hasses ge-
gen Ausldnder und gegen diejenigen, die sich um sie kiimmern. Schlieflich
gelang es ihm, ein Gesetz zu verabschieden, das diejenigen bestraft, die im
Meer treibenden Migranten helfen, und das die Freiheit von Protestkund-
gebungen stark einschrankt. Und dafiir wagte er es, der Heiligen Jungfrau
offentlich zu danken.

Félle von fremdenfeindlicher Intoleranz und Gewalttaten eindeutig fa-
schistischer und rassistischer Natur haben sich enorm vervielfacht. Sie
werden von radikalisierten Randgruppen begangen, die glauben, dass sie
das Verstdndnis und die Unterstiitzung eines betrdchtlichen Teils der italie-
nischen Bevolkerung genieBen. Selbst einige lokale Beamte haben diskri-
minierende Vorschriften fiir Nicht-Italiener erlassen, die nicht nur der
christlichen Ethik, sondern sogar der italienischen Verfassung eindeutig wi-
dersprechen. Mehrere Katholiken mit katholischem ,Markenzeichen“ sind
mit diesen Entscheidungen einverstanden und zeigen offen in den sozialen
Medien ihre Intoleranz gegeniiber Fliichtlingen und Migranten.

Andererseits scheitern ,,Christen in der Nachfolge“, die sich ihrer eige-
nen Grenzen bewusst sind, wie viele Jiinger Christi zu allen Zeiten und an
allen Orten, stdndig in der Nachfolge ihres Herrn. Aber sie richten sich wie-
der auf und setzen den Weg der Umkehr fort, indem sie jeden Tag versu-
chen, ihr armes Leben demjenigen Jesu Christi und den Anforderungen des
Evangeliums anzupassen. Der friedliche, entschlossene Widerstand dieser
Miénner und Frauen - einfache, getaufte Christ*innen jeden Alters und jeder
sozialen Schicht, Priester, Ordensleute, Bischofe — hilt trotz all ihrer Wider-
spriiche weiterhin die Flamme des Evangeliums am Leben in einem Land,
das als Ganzes nun als ,,postkatholisch“ eingestuft werden muss.

In dieser miihsamen Suche nach dem tdglichen Engagement fiir das
Evangelium werden viele Christen durch das Lehramt in den Worten und
Taten des Papstes Franziskus immer wieder auf das Wesentliche ihres Glau-
bens zuriickgefiihrt: festhalten an den Worten Jesu, an seinem Werk und
daran, dass er die Wahrheit {iber den barmherzigen Vater sagt. In diesem
Sinne ist der Bischof von Rom, der angesichts des zivilen Zerfalls Italiens
auf Misstrauen, wenn nicht gar auf Feindseligkeit eines Teils der katholi-
schen Gldubigen selbst st6Bt, zu einem Bezugspunkt und einer Quelle der
Hoffnung geworden — auch fiir viele Nichtgldubige, Madnner und Frauen
»guten Willens“, die hartnackig die Wiirde jedes Menschen verteidigen.
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Offene Fragen

Christen werden lernen mdiissen als ,,Minderheit* zu leben, und hof-
fentlich, selbst im Ubergang, wird es eine Uberwindung des “othering” ge-
ben. Es ist eine tiefergehende Reflexion dariiber erforderlich, was ein post-
katholisches Land in der Praxis ist und wie sich eine postkatholische Welt
an ein sich wandelndes ethnisches Epizentrum anpassen wird. Tatsdchlich
steht die Kirche vor einer schweren Aufgabe, namlich sich den Herausfor-
derungen der Entkolonialisierung des katholischen Reichtums zu stellen.
Es ist wahrscheinlich, dass diese Aufgabe nur auf 6kumenische und nicht-
konfessionelle Weise erfiillt werden kann, indem man gemeinsam von an-
deren Kulturen und Theologien lernt."

Ubersetzung aus dem Englischen: Dr. Wolfgang Neumann

Diese Bemerkungen sind inspiriert von den Kommentaren von Iva E. Carruthers zum ur-
spriinglichen Vortrag beim Theologischen Forum des Okumenischen Rates der Kirchen
iiber Rassismus im Kontext des Pilgerwegs der Gerechtigkeit und des Friedens, Tokio, Ja-
pan, September 2019.
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Rassengerechtigkeit
fir die Windrush-Generation
in GroB3britannien

Anthony G. Reddie'

Dieser Aufsatz wurde vor dem Hintergrund des Brexit geschrieben. Er
befasst sich nicht mit der Frage, ob GroRbritannien in der Europdischen
Union (EU) bleiben oder sie verlassen sollte. Zum Zeitpunkt der Abfassung
dieses Aufsatzes ist GroBbritannien politisch geldhmt, wenn es darum geht,
wann es die EU verlassen soll und wenn ja, zu welchen Bedingungen, und
ob es iiberhaupt aus der EU austreten sollte. Dieser Aufsatz gibt keine Stel-
lungnahme zur politischen Frage des Verbleibens oder Verlassens ab, ob-
wohl ich fiir ,Bleiben® gestimmt habe. Diese Ambivalenz ergibt sich aus
der Uberzeugung, dass, ob wir gehen oder bleiben, nichts an dem vergifte-
ten Klima dndern wird, das durch die Leave-Kampagne entstanden ist. Die
Mehrheit der Nation hat ihre Meinung geduBert und sich dem toxischen,
fremdenfeindlichen Subtext der Leave-Kampagne angeschlossen, die die
sichtbaren Minderheiten ausgrenzt und einen explizit weil-zentrierten
Diskurs iiber das Wesen des Britentums und die Vorstellungen von Zugeho-
rigkeit ausgeldst hat. Die Aktualitdt des Brexit wird nachlassen, aber das
Gefiihl, dass GroBbritannien in die rassistische Rhetorik des ,,dunklen Zeit-
alters“ der spdten 1950er und 1960er Jahre zuriickversetzt worden ist,
wird bestehen bleiben.

Ich bin Teil einer gréBeren Gemeinschaft. Die massenhafte Migrations-
bewegung der Schwarzen aus Afrika und der Karibik in den Jahren nach
dem Ende des Zweiten Weltkriegs wird als ,,Windrush“-Epoche bezeich-
net. Diese Migrationsbewegung begann mit der Ankunft von 492 Men-
schen aus der Karibik am 22. Juni 1948 in den Docks von Tilbury, an Bord

1 Prof. Dr. Anthony G. Reddie ist Direktor des Oxford Centre for Religion and Culture am
Regent’s Park College, Oxford, und auBerordentlicher Professor fiir theologische Ethik an
der Universitdt von Siidafrika.
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der SS Empire Windrush. In den letzten Jahren wurde Angehorigen dieser
Windrush-Generation die staatliche Gesundheitsfiirsorge vorenthalten,
viele wurden arbeitslos, waren von Abschiebung bedroht oder wurden tat-
sdchlich abgeschoben, weil sie keinen ununterbrochenen Aufenthalt seit
1973 in GroBbritannien nachweisen konnten, was sich fiir viele der Betrof-
fenen als nahezu unmoglich erwies. Dies geschah vor dem Hintergrund
einer Regierungspolitik der Schaffung eines , feindlichen Umfelds* fiir ille-
gale Einwanderer, wodurch Mitglieder der Windrush-Generation, die jedes
Recht haben, in GroBbritannien zu leben, auf offizielle Feindseligkeit und
Misstrauen stieBen.”

Mein personlicher Hintergrund

Der Autor dieses Aufsatzes ist ein schwarzer Theologe und christlicher
Pddagoge, der in GroRbritannien, in Bradford, West Yorkshire, geboren
wurde und dessen jamaikanische Eltern Ende der 1950er Jahre aus der Ka-
ribik in dieses Land kamen. Somit bin ich ein schwarzer karibischer briti-
scher Staatsbiirger der zweiten Generation. Ich bin im christlichen Glau-
ben in der Tradition des Wesleyanischen Methodismus aufgewachsen und
ich {ibe meinen Beruf als schwarzer Befreiungstheologe und Padagoge in
Birmingham aus, wo ich die letzten 30 Jahre meines Lebens verbracht
habe.

Ich teile diese Einzelheiten meines Lebens mit, weil ich fest davon
iiberzeugt bin, dass alles Wissen und Schreiben, das sich daraus ergibt,
eine Verkorperung ist. Damit meine ich, dass es immer eine Beziehung
gibt zwischen den Erfahrungen, die das eigene Leben geprdgt haben, und
den daraus resultierenden Ideen und Theorien, die dann schriftlich fixiert
werden. Alles Wissen und alle Wahrheiten sind kontextabhédngig; sie ent-
stehen in spezifischen und besonderen Zeiten und Riumen und werden
von ihnen gepragt.

Viele der bleibenden Werte in meinem Leben konnen auf meine pra-
genden Jahre zuriickgefiihrt werden, in denen ich in einem christlich-
schwarzen Elternhaus aufwuchs, allerdings im East Bowling Bezirk von

2 Who are the Windrush generation and how did the scandal unfold?; in: The Week, 6.
Mérz 2019, http://www. theweek.co.uk/92944/who-are-the-windrush generation-and-
why-are-the-they-fafacing-deportation (die Seite ist zur Zeit nicht aufrufbar); fiir eine de-
taillierte Darstellung des Windrush-Skandals siehe Amelia Gentleman: The Windrush Be-
trayal. Exposing the Hostile Environment, London 2019.
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Bradford, einer {iberwiegend weilen Arbeiterklasse-Hochburg der Gewerk-
schaften und der Independent Labour Party. In diesem Umfeld gingen
Nonkonformismus, Gewerkschaften und die Politik der Labour Party Hand
in Hand.

Wahrend meine prigenden Jahre weitgehend angenehm und ermuti-
gend verliefen, konnte die anhaltende Realitdt des Rassismus nicht {iber
unsere Situation hinwegtduschen und beeinflusste das Leben aller nicht-
weillen Menschen in der Stadt Bradford. Ich mdchte behaupten, dass die
bestandige und anhaltende Herausforderung, mit der Schwarze christli-
chen Glaubens in GrofRbritannien konfrontiert waren, darin bestand, das
weiBe Christentum dazu zu bewegen, ein nicht-rassistisches Evangelium
zu artikulieren. Wenn ich den Begriff ,,weies Christentum“ verwende,
spreche ich von Menschen europdischer Herkunft und Abstammung, die
die Mehrheit der Bevolkerung bilden, die an den in Jesus Christus offen-
barten Gott glauben und versuchen, die zentralen Grundsdtze des christli-
chen Glaubens in unzdhligen Formen sozialer und kultureller Praxis zum
Ausdruck zu bringen.

Rassismus in GroBbritannien und die Erfahrung der
Schwarzen Christen

Die Existenz von Rassismus in GroBbritannien heute und in vielen Tei-
len des so genannten entwickelten Westens zeugt vom Fortbestehen eines
tief verwurzelten eurozentrischen jiidisch-christlichen Denkens, das die
Afrikaner*innen stets als ,weniger als“ und ,die anderen“ karikiert hat
und die weiBen Euro-Amerikaner oft als den Gipfel der menschlichen Zivi-
lisation angesehen hat. Die Vorstellung, dass sich Menschen in eine feste
Reihe von Identitdten kategorisieren lassen, die das menschliche Potenzial
und die menschlichen Fahigkeiten charakterisieren, was oft in Vorstellun-
gen von Moral und Ethik zum Ausdruck kommt, 14sst sich bis in die ersten
vier Jahrhunderte unserer Zeitrechnung zuriickverfolgen. In dieser Zeit be-
ginnen negative Konnotationen im christlichen Denken aufzutauchen, die
sich auf Schwarze als ,andere“ Menschen beziehen.?

Die GeilRel des Rassismus in GroBbritannien ist fiir Schwarze nichts
Neues. Wie Robert Beckford zeigt, hat eine Genealogie des Rassismus im
europdischen Denken einen unverhdltnismiBig negativen Einfluss auf die

3 Siehe Robert E. Hood: Begrimed and Black. Christian Traditions on Blacks and Black-
ness, Minneapolis/MN 1994, 23-43.
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Lebenserfahrungen von Schwarzen gehabt.4 Gelehrte wie Emmanuel C.
Eze konnten nachweisen, in welchem AusmaRB das angeblich aufgeklarte
Denken von , GeistesgroBen“ wie Hume und Kant mit dem Makel eines
weiBen Rassismus befleckt war.’ Die Konstruktion der Dualitit von
schwarz (als bestialisch und defizitdr) und wei (als Personifizierung des
Guten und das Gegenteil von schwarz) ist ein Produkt der Moderne.

Das Hauptvermichtnis der transatlantischen Sklaverei war die Entfes-
selung des wilden und gefraRigen Tieres, das Rassismus ist. Die Konstruk-
tion rassifizierter Vorstellungen von fester Identitdt und eingeschrankter
Perspektiven hinsichtlich des schwarzen menschlichen Selbst waren die
gefdhrlichen Folgen der Sklaverei im Raum des ,schwarzen“ Atlantiks.”
Die Auswirkungen einer manipulativen Hierarchisierung der Menschheit
verschwanden nicht, als 1807 in GroBbritannien das Gesetz zur Abschaf-
fung des britischen Sklavenhandels verabschiedet wurde. Das Gesetz been-
dete zwar die Rekrutierung von Sklaven, aber der Rassismus, die Vorstel-
lung einer rassischen weilen Vorrangstellung, horte gewiss nicht auf.

Die antischwarze Ideologie im Missionschristentum

Die bedenkliche Konstruktion des schwarzen Korpers als der Andere
innerhalb des Staatskdrpers wird in der Entwicklung des Missionschristen-
tums sichtbar, aus der die kritische Dialektik von unterdriickten schwarzen
Kérpern und der hegemonialen Macht der WeiBen hervorgegangen ist.
Wenn ich den Begriff ,,Missionschristentum® verwende, spreche ich von
einem historischen Phdnomen, das eine sich gegenseitig durchdringende
Beziehung zwischen dem europdischen Expansionismus, den Vorstellun-
gen von weiBer Uberlegenheit und den materiellen Artefakten des Appa-
rats des Empire einschloss, eine Beziehung, die bis heute andauert. Diese
Form des Christentums wurde zum Kanal fiir die Ausbreitung eurozentri-
scher Modelle des Christentums, in denen die ethnozentrische Konzeptua-
lisierung von Zivilisation Vorstellungen von Uberlegenheit, schicksalhafter
Bestimmung und Berechtigung hervorbrachte.?

Robert Beckford: Dread and Pentecostal, London 2000, 95-130.

Siehe Emmanuel C. Eze: Race and the Enlightenment, Oxford 1997.

Siehe James W. Perkinson: White Theology, New York 2004, 154-84.

Dwight N. Hopkins: Being Human. Race, Culture and Religion, Minneapolis/MN 2005,
144-60.

8  Siehe Timothy J. Gorringe: Furthering Humanity. A Theology of Culture, Basingstoke
2004. Siehe auch John M. Hull: Towards the Prophetic Church. A Study of Christian
Mission, London 2014.
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Das Problem mit der historischen Durchsetzung des westlichen Missi-
onschristentums, wie es sich aus den im ,,Missionsbefehl“° umrissenen Be-
vollméchtigungen entwickelte, bestand darin, dass es, verbiindet mit den
eurozentrischen Vorstellungen von Uberlegenheit und weiRer Vorherr-
schaft, dazu beitrug, die europdische merkantilistische Expansion und die
Eroberung auBereuropdischer Kulturen durchzusetzen. Die afroamerikani-
sche feministische Theologin Linda Thomas kritisiert die matthdische Tra-
dition der Mission und gibt zu bedenken, dass der Schwerpunkt der Macht
bei denjenigen liegt, die gesandt werden, und nicht bei denjenigen, die die
Empféanger solcher missionarischen Aktivititen sind.'® Der missionarische
Impuls des Missionsbefehls wurde instrumentalisiert, um den Kulturen au-
Rereuropdischer Volker auf der ganzen Welt eurozentrische Werte aufzu-
zwingen, auf der Grundlage der Uberlegenheit der religiés-kulturellen &s-
thetischen und theologischen Normen der weillen Européer.

Das westliche missionarische Christentum war insgeheim mit den wei-
RBen europdischen Hegemonieanspriichen verbunden, was dazu beitrug,
den transatlantischen Sklavenhandel theologisch zu untermauern. Als eng-
lische Reisende zum ersten Mal lingere Zeit mit Schwarzen in Kontakt
kamen - insbesondere bei ihren Expeditionen auf dem afrikanischen
Kontinent — wurde bald klar, dass ihre bestehenden anti-schwarzen Einstel-
lungen tief in ihrer Theologie verwurzelt waren, was zur Entstehung ge-
fahrlicher Vorstellungen von afrikanischer ,,Andersartigkeit” beitrug.11 Die
Spannungen und Widerspriiche zwischen Religion, Glauben, ethnischer

9  Der sogenannte ,Missionsbefehl“ wird als der primdre Text fiir die Legitimierung der
missionarischen Bestrebungen des christlichen Glaubens in Bezug auf auBereuropdische
Kulturen und Kontexte angesehen. Im Hinblick auf das Thema dieses Aufsatzes finden
sich die relevanten Worte des ,Missionsbefehls“ in Matthdus 28,20, wo es hei3t: ,,und
lehret sie halten alles, was ich euch befohlen habe.“ Der Lehrdienst der Kirche ist aus
dem Auftrag entstanden, ,neue Jiinger“ Jesu Christi zu machen. Die Griindung neuer
Kirchen im Mittelmeerraum in der zweiten Hélfte des ersten Jahrhunderts beruhte oft
auf der Verbreitung christlicher Ideen verbunden mit einer Sozialisation in der Kraft des
Heiligen Geistes, wobei sich die neuen Gldaubigen in enger Gemeinschaft mit den schon
langer Gldaubigen in den wirkmédchtigen Rahmen eines entstehenden christlichen Narra-
tivs gestellt sahen. Siehe Stanley Hauerwas: The Gesture of a Truthful Story; in: Jeff Ast-
ley/Leslie J. Francis/Colin Crowder (eds.): Theological Perspectives on Christian For-
mation. A Reader on Theology and Christian Education, Grand Rapids/MI 1996, 97—
105. Siehe auch Craig Dykstra: No Longer Strangers. The Church and Its Educational
Ministry; in: Astley/Francis/Crowder (eds.), Theological Perspectives on Christian For-
mation, 106-18.

10 Siehe Linda E. Thomas: Anthropology, Mission and the African Woman. A Womanist
Approach; in: Black Theology. An International Journal 5 (2007), H.1, 11-19.

1t Siehe Ron Ramdin: Reimaging Britain, London 1999, 5-10.
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Zugehorigkeit und Nationalitdt wurden mit Hilfe von fragwiirdigen Formen
der Bibelauslegung bewiltigt. Einer der Hauptbeweistexte, der das Pro-
blem der Rechtfertigung der Versklavung der Afrikaner*innen in einem
christlichen Kontext 16sen sollte, war Genesis 9,18-25, ,Der Fluch iiber
Ham*“. Noah bestraft seinen Sohn Ham, indem er seinen eigenen Enkel Ka-
naan (den Sohn Hams) verflucht und ihn und alle seine Nachkommen zur
Sklaverei verurteilt.'”

Schwarze Kérper als Problem im Missionschristentum

Ein Hauptmerkmal des Missionschristentums war die Konstruktion des
schwarzen Korpers als eine Andersheit. Um zu verstehen, in welchem Aus-
maB die schwarzen Korper durch den Rassismus im postkolonialen, post-
brexitischen Grofbritannien eingeengt werden, miissen wir uns daran er-
innern, dass im Missionschristentum der schwarze Korper und damit auch
die mit diesen Kérpern verbundenen Leben als entbehrlich angesehen wer-
den. Anthony Pinn hat sich eingehend mit der Dialektik der existentiellen,
materialen Realitdt schwarzer Kérper und dem Phanomen Christentum be-
fasst.”® In “Terror and Triumph” untersucht Pinn die strittige und proble-
matische Beziehung zwischen dem weien, sklavenhaltenden Christentum
und schwarzen Kdrpern und beschreibt das Ausmall der Damonisierung
und der bosartigen Abwertung, die ganz wesentlich den Hintergrund fiir
die transatlantische Sklavenhaltung bildeten.'* Pinn zeigt die offensichtli-
che Leichtigkeit und komplizenhafte Haltung, mit der das Christentum sich
in den epistemologischen Rahmen einfiigte, der die Maschinerie der Skla-
verei stiitzte:

Kurz gesagt, die Bibel verlangte, dass englische Christen ihr Denken iiber Afrikaner
mit der Einsicht beginnen sollten, dass Afrikaner denselben Schopfer haben. Den-
noch waren sie zumindest physisch und kulturell verschieden, und dieser Unter-
schied musste beriicksichtigt werden. Wie wir sehen werden, verhinderte das

12 Siehe Stephen R. Haynes: Noah’s Curse. The Biblical Justification of Slavery, Oxford
2002. Siehe auch Sylvester A. Johnson: The Myth of Ham in Nineteenth-Century Ameri-
can Christianity, New York 2004.

13 Siehe Anthony B. Pinn: Terror and Triumph. The Nature of Black Religion, Minneapo-
lis/MN 2003. Siehe auch Anthony B. Pinn/Dwight N. Hopkins (eds.): Loving the Body.
Black Religious Studies and the Erotic, New York 2004, und Anthony B. Pinn (ed.):
Black Religion and Aesthetics. Religious Thought and Life in Africa and the African Dia-
spora, New York 2009.

14 Pinn, Terror and Triumph, 1-80.
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Bewusstsein einer geteilten Schopfung nicht eine Rangordnung innerhalb der ge-
schaffenen Ordnung, in der die Afrikaner viel niedriger als die Europder standen.

Das vorherrschende, zutiefst anti-schwarze Empfinden (voller Vorstel-
lungen aus der griechischen Antike'® und die Praxis des westlichen [insbe-
sondere englischen] Missionschristentums bestimmend) erhielt zusitzliche
Schérfe durch den bewussten Versuch, die Entwicklungen der frithchristli-
chen Theologie zu nutzen, um den niederen Status des wesenhaft verdor-
benen schwarzen Korpers zu bekriftigen.'”

Kelly Brown Douglas zeigt, wie eine bestimmte Ausformung einer von
Platon beeinflussten paulinischen Theologie (eine, die die konkrete Mate-
rialitdt des Korpers zugunsten des Abstrakten und des Geistes herunter-
spielt) als Mittel zur Ddmonisierung schwarzer Kérper eingesetzt wurde.'®
Brown Douglas schreibt:

Dementsprechend ist es das platonisierte Christentum, das zu einer christlichen Be-
teiligung an verabscheuungswiirdigen Handlungen und Angriffen auf menschliche
Korper fiihrt, wie etwa die gegen schwarze Korper. Das platonisierte Christentum bie-
tet nicht nur eine Begriindung dafiir, dass bestimmte Korper leichter missachtet wer-
den konnen, sondern es ermoglicht auch die Ddmonisierung jener Personen, die
sexualisiert worden sind.

Die sich entwickelnde anti-schwarze Strémung innerhalb des westli-
chen Missionschristentums wird dadurch verstarkt, dass sich das schwarze
Christentum selbst die Beschrdnkungen des schwarzen Korpers in seiner
gemeinschaftlichen Religiositdt auferlegte. Anthony Pinn, der sich auf eine
dhnliche Analyse der platonisierten paulinischen Theologie stiitzt, verweist
darauf, dass das schwarze Christentum in den Vereinigten Staaten und in
GroRbritannien den vorherrschenden Verdacht gegen den schwarzen Kor-
per iibernommen hat. Er hat viele schwarze Christen dazu gebracht, den
materiellen Bediirfnissen des schwarzen Korpers bestenfalls gleichgiiltig
gegeniiber zu stehen oder zu versuchen, seine angeblich verachtenswiir-

15 Ebd., 6.

16 Siehe zu dieser Thematik Robert E. Hood: Begrimed and Black. Christian Traditions on
Blacks and Blackness, Minneapolis/MN 1994.

17 Dieser Gedanke folgt Kelly Brown Douglas’ hervorragender Studie {iber schwarze Korper
und wie sie innerhalb des religiosen Rahmens des Christentums {iberwacht und kontrol-
liert wurden. Siehe Kelly Brown Douglas: What'’s Faith Got to Do with It? Black Bodies/
Christian Souls, Maryknoll/N.Y. 2005.

18 Ebd., 3-38.

19 Ebd., 37.
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dige Natur zu {iberwinden: Diese Ddmonisierung entspringt den Grund-
prinzipien der Sklavenhaltung, des Denkens und der Praxis weifler Christ*
innen.”’

Als Ergebnis dieses Gefiihls der anhaltenden Ddmonisierung der
Schwirze kann man feststellen, dass GroRbritannien hinsichtlich der mate-
riellen und kulturellen Realitdten des schwarzen Seins bestenfalls ein zwie-
spaltiges Verhiltnis hat. Das anhaltende Gefiihl umstrittener Selbstbilder,
was die Auseinandersetzung mit Fragen des Schwarzseins, betrifft, ist im
britischen Christentum nach wie vor sehr ausgeprdgt. Man kann sagen,
dass dieser dialektische Kampf in jenen Fehlinformationen wurzelt, die den
Schwarzen von ihren Sklavenherren wahrend der Epoche der Sklaverei
und in der Ara des Kolonialismus vermittelt wurden.”'

Der schwarze britische Pastoraltheologe Delroy Hall hat bewegend und
iiberzeugend iiber die Windrush-Generation in GroRbritannien geschrie-
ben und unsere Existenz als eine ,existentielle Kreuzigung*“ beschrieben.”
Hall meint, dass die afrikanischen Diaspora-Vo6lker zwar die Schrecken des
,Karfreitags“, d. h. die existenziellen Kreuzigungen durch die Entbehrun-
gen der Sklaverei, des Kolonialismus und des Neokolonialismus durch die
weiBe Hegemonie erlitten haben, dass aber die jubelnde Freiheit des
,Ostersonntags“ noch nicht verwirklicht ist. Tatsdchlich ringen die afrika-
nischen Diaspora-Vélker immer noch mit dem akuten Gefiihl, in einem
,Karsamstag® zu stecken, festgefahren in einer sozio-religiosen und politi-
schen Form von Liminalitdt, die die transformative Natur des erlésenden
Leidens widerspiegelt, das sich bisher als alles andere als erlosend erwie-
sen hat.”

Die anhaltende Marginalisierung und das Leiden der Schwarzen wirft
das wichtige und anscheinend unlésbare theologische Problem auf, das
Wirken eines allmichtigen Gottes mit der anhaltenden Negierung gldubi-
ger Menschen in Einklang zu bringen, die wiederholt an Gott appelliert ha-
ben, ihre existentiellen Miihen zu beenden, aber ohne Erfolg.

Es ist interessant, in welchem MaRe die politisch Rechte jetzt die Reli-
gion und die Konstruktion von Weilsein und Christentum als Mittel gegen

20 Anthony Pinn, Introduction; in: Pinn/Hopkins, Loving the Body, 1-8.

21 Siehe die Arbeit des groBen afroamerikanischen Historikers Carter G. Woodson iiber
den Identitdtskampf der Schwarzen, der oft aus der Auseinandersetzung mit verschiede-
nen Formen der von der weifen Macht organisierten und betriebenen falschen Bildung
erwdchst. Siehe Carter G. Woodson: The Mis-Education of the Negro, Trenton/N]J
[1933] 1990.

22 Siehe Delroy Hall: The Middle Passage as Existential Crucifixion; in: Black Theology. An
International Journal 7 (2009), H. 1, 45-63.

23 Ebd., 46-54.

OR 69 (3/2020)

353



354

die fortgesetzte Prdsenz schwarzer und asiatischer Menschen in GroBbri-
tannien einsetzt, mit der Begriindung, dass wir das ,christliche Erbe der
Nation“ bedrohten, d. h. dass Christentum gleich Wei3sein bedeutet.”* So
wird eine Form des unterschwelligen WeiRseins zum Sinnbild fiir die so-
ziokulturelle und politische Strukturbildung der Zugehorigkeit, die die se-
miotischen Grenzen innerhalb des Staatswesen zieht, das GroBbritannien
heift. Die durch die versuchte Abschiebung der Windrush-Generation her-
vorgerufene Emporung beruht auf einer semantischen Abgrenzung zwi-
schen Weill und Schwarz, bei der die Grenzen zwischen dem Weif} der Zu-
gehorigkeit und dem schwarzen Anderssein der Windrush-Generation
derart sind, dass selbst die gdngigen Regeln der Hoflichkeit und des An-
stands hinsichtlich der Frage der Nationalitdt als Illusion entlarvt werden.
Die afroamerikanische Feministin und Ethikerin Emilie Townes hat iiber
die kulturelle Konstruktion des Bosen durch die medialen Darstellungen
des Schwarzseins geschrieben, wie die vergiftenden Ephemera der Medien
diese hegemoniale Dynamik der weiBen Uberlegenheit noch verstirken.”’
Townes’ eindringliche Analyse der kulturellen Produktion westlichen Le-
bens zeigt auf, wie das Konzept des Schwarzseins in die populdre Imagina-
tion eingebettet und darin fixiert ist.”®

Die Verdinglichung des Schwarzseins zeigt sich auch in literarischen
und medialen Produktionen, die in der Offentlichkeit des Westens, insbe-
sondere in den Vereinigten Staaten, Resonanz findet.”” Man kann dies ganz
deutlich anhand eines hochkardtig besetzten Interviews zwischen dem
Fernsehinterviewer Piers Morgan und der Labour-Politikerin Diane Abbott
in der Sendung ,,Good Morning Britain“ sehen, das die Empdrung iiber die
Abschiebung der Windrush-Generation thematisierte. Morgan bat Abbott
wiederholt, ihre Position und die der oppositionellen Labour-Partei hin-
sichtlich des Grades an illegaler Einwanderung, den ihre Partei in GroQbri-
tannien tolerieren wiirde, zu kliren und brachte dies mit der Windrush-Ge-
neration in Verbindung. Morgan versuchte auf tendenzidse Weise die
Windrush-Generation mit dem Thema der illegalen Einwanderung in Zu-
sammenhang zu bringen. Die Angehorigen der Windrush-Generation sind
aber keine illegalen Einwanderet, sondern britische Staatsbiirger, von de-
nen viele mit britischen Pdssen nach GroRbritannien kamen. Meine eige-
nen Eltern reisten 1957 mit britischen Pdssen aus Jamaika nach GroBbri-

24 Siehe The Methodist Recorder — Titelgeschichte, 16. Mdrz 2006.

%5 Siehe Emilie M. Townes: Womanist Ethics and the Cultural Production of Evil, New
York 2006.

26 Ebd., 11-55.

27 Ebd., 29-55.
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tannien, weil Jamaika zu diesem Zeitpunkt der Geschichte noch eine Kron-
kolonie und ein Teil des britischen Empires war; seine Unabhdngigkeit er-
langte es erst im August 1962. Und dennoch, trotz der wiederholten Hin-
weise darauf, dass es sich bei diesem Problem um eine Frage des
gefiihllosen Rassismus auf Betreiben des britischen Staates und nicht um
eine Frage der illegalen Einwanderung handele, fuhr Morgan fort, Abbott
wegen der illegalen Einwanderung unter Druck zu setzen.” Morgans Be-
harren darauf, die Windrush-Generation mit der illegalen Einwanderung in
Verbindung zu bringen, zeigt uns, dass selbst legale schwarze britische
Staatsbiirger*innen von Natur aus irgendwie illegal sind, ganz gleich, was
das Gesetz sagt, einfach aufgrund ihrer schwarzen Haut.

Das Schwarzsein wird als das Andere hinter eine kulturell konstru-
ierte, medial vermittelte Mauer verwiesen, wo die Mitglieder der Wind-
rush-Generation in ihrer angeblichen Entbehrlichkeit das erste Ziel der
Schmdh-Rhetorik jener ,WeiR“-heit darstellen, die ihrerseits die Grundlage
des Britentums bildet.

Die Problematik der schwarzen Bevilkerung in GroBbritannien

Der jiingste Aufruhr in GroBbritannien um die potenzielle Abschie-
bung karibischer Migrant*innen hat die Politik des Landes auf eine Art und
Weise aufgeschreckt, die fiir viele iiberraschend und herausfordernd war.
Das Gefiihl der Emporung, das viele gewdhnliche Briten empfinden, hat
viele in den Nachrichtenmedien {iberrascht. Die Konstruktion der Dualitdt
des Privilegs der Weiflen im Gegensatz zu denen, die einem “othering”
unterworfen sind, ist in der englischen Psyche sehr gegenwirtig. Der jiing-
ste Versuch der Regierung, aus der Karibik stammende schwarze Men-
schen abzuschieben, deren Staatsbiirgerschaft von Seiten der Regierung
aufgrund eines Komplotts oder durch Inkompetenz in Frage gestellt wurde,
war nur das jiingste Resultat einer jahrhundertelangen kontinuierlichen
Rassifizierung schwarzer Kiirper.29 Die bosartige rassistische Behandlung

28 Eine Zusammenfassung des Interviews findet sich in: “Diane Abbott clashes with Piers
Morgan over immigration”, ITV News, 30. April 2018, www.itv.com/news/2018-04-
30/diane-abbott-clashes-with-tv-host-piers-morgan-over-immigration ~ (aufgerufen am
17.04.2020).

29 Siehe den folgenden Link fiir eine kurze Einfiihrung in die Kontroverse iiber die Depor-
tation Schwarzer karibischer Migranten: www.theweek.co.uk/92944/who-are-the-
windrush-generation-and-why-are-they-facing-deportation, (aufgerufen am 25.04.2020)
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der schwarzen Menschen der Windrush-Generation ist umso unertragli-
cher, als sie die ohnehin schon verhdngnisvolle Situation von Menschen
verschlimmert, die in einer Nation ausgegrenzt werden, die so oft vorgibt,
Homogenitdt und Gleichheit verwirklichen zu wollen. Die Statistiken, die
iiber das Leben der Schwarzen und Asiaten in GroBbritannien gefiihrt wer-
den, sind oft genug eine diistere Lektiire. Das Leben hier ist nie einfach
oder ohne Kidmpfe, und der GroBteil unserer Leute befindet sich immer
noch am unteren Ende der sozio-6konomischen Leiter.*’

Die Ironie unseres Wohnsitzes in diesem Land besteht darin, dass es
nie eine gute oder unumstrittene Existenz war. Die soziopolitische Situa-
tion der in GroBbritannien ansdssigen Schwarzen ist weder ein neues noch
ein iiberraschendes Phinomen.’' Wenn man einmal von der Primisse aus-
geht, dass einige Menschen wirklich dazugehoren und es verdienen und
andere nicht, dann wird es fast schon zur Selbstverstdndlichkeit, dass be-
stimmte Praktiken entwickelt und Gesetze verabschiedet werden, die zu
der bestrafenden und benachteiligenden Behandlung fiihren, die Schwar-
zen widerfahrt.

Der rassistische Bezugsrahmen von ,,sie“ und ,wir“ schafft die Muster-
vorlage, wodurch Stereotypisierung, Diskriminierung und Marginalisierung
allgemein iiblich werden, was dazu fiihrt, dass loyale und weitgehend
wehrlose schwarze Menschen mit Abschiebung bedroht werden, selbst
wenn sie langjdhrige britische Staatsbiirger sind. Die Bestrafung von
schwarzen Biirger*innen fiigt sich in ein seit langem etabliertes Muster
ein, das tief im religiosen Diskurs der Weillen verankert ist und wonach
Schwarze und andere ethnische Minderheiten es verdienen, schlecht be-
handelt zu werden, weil sie tief im Inneren nicht von der gleichen Sub-
stanz sind wie ,,normale weie Menschen*.*” Das heilt, die Vorstellungen
von ontologischen Unterschieden zwischen Weifl und Schwarz bestimmen
weiterhin, wie wir die qualitative Bedeutung von schwarzen Biirger*innen
im politischen Gemeinwesen einschétzen.

30 Siehe Ceri Peach: Black-Caribbeans. Class, Gender and Geography; in: ders. (ed.): Eth-
nicity in the 1991 Census, Vol. 2. The Ethnic Minority Populations of Great Britain, Lon-
don 1996, 27. Siehe auch Kehinde Andrews: Resisting Racism. Race, Inequality, and the
Black Supplementary School Movement, Stoke-on-Trent 2013.

31 Siehe Bob Carter/Clive Harris/Shirley Joshi: The 1951-1955 Conservative Govern-
ment and the Racialization of Black Immigration; in: Black British Culture and Society. A
Text Reader, ed. Kwesi Owusu, London 2000, 21-36. Siehe auch Anthony Reddie/
Wale Hudson-Roberts/Gale Richards (eds.): Journeying to Justice. Contributions to the
Baptist Tradition across the Black Atlantic, Milton Keynes 2017.

32 Pinn, Terror und Triumph, 12-77.
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Der Gedanke an den Tod des schwarzen Teenagers Stephen Lawrence
vor mehr als 25 Jahren erinnert schmerzlich an die Disponibilitdt schwar-
zer Korper. Stephen Lawrence war ein unbescholtener schwarzer Teen-
ager, der am 18. April 1993 im siidostlichen Londoner Stadtteil Eltham
brutal ermordet wurde. In diesem beriichtigten Fall wird man Zeuge des-
sen, was ich als ,vertragsmaRiges Mitgefiihl“ innerhalb des politischen Sys-
tems der Nation bezeichne. Damit meine ich, dass wir es mit einer repres-
siven Form des Dualismus zu tun haben,33 der die Welt und die Menschen
in diejenigen einteilt, die ,,von Gott“ und ,gerecht“ sind, und in jene, die
,von der Welt“ und ,nicht-gerecht” sind. Dieser Dualismus ist eine Form,
die folgenreiche Festlegungen zwischen denen trifft, die ,es verdienen®,
und denen, die ,es nicht verdienen“. Wir sehen diese Form des kontraktu-
ellen Dualismus in der Art und Weise, wie wir Fragen der sozialen Klasse
und der Wirtschaft bewerten. Wir sprechen von den Armen, die es ,ver-
dienen“ oder ,nicht verdienen“: Einige arme Menschen verdienen Unter-
stlitzung und Ermutigung, wihrend andere Menschen es verdienen, fiir ihr
faules und nichtsnutziges Verhalten bestraft zu werden. Seltsamerweise,
und vielleicht nicht {iberraschenderweise, haben wir keine entsprechende
Sprachregelung fiir Reiche, die ,es nicht verdienen®.

Da schwarze Korper als ,,Andere“ angesehen werden, die von Natur
aus transgressiv und mit einer problematischen Ontologie behaftet sind,
konnen Sympathie und damit Gerechtigkeit als Antwort auf rassisierte Ge-
walt nur dann wirksam werden, wenn diejenigen, die diese Gewalt erlei-
den, als Unschuldige gelten. Das heiBt, es ist eine Politik des Respekts von-
noten, wenn es darum geht, das Leben schwarzer Menschen mit
Wertschdtzung zu beurteilen. Es ist kein Zufall, dass im Fall von Stephen
Lawrence die Polizei, als sie am Tatort eintraf, als erstes davon ausging,
dass dieser sich eines Vergehens schuldig gemacht habe, obwohl er tdlich
verletzt am Boden lag.34

33 Kelly Brown Douglas untersucht den theologischen Dualismus des platonisierten Chris-
tentums; in: What'’s Faith Got to Do With It?, 109-49.

34 Ligali, die in GroBbritannien ansdssige afrikanische Aktionsgruppe, ist {iberzeugt, dass
die rassistische Gewalt gegen Menschen afrikanischer Abstammung zunimmt. In einem
Bericht vom 12. September 2007 heift es: ,Die Polizei in Tilbury, Essex, sucht nach ei-
nem Mob von gewalttédtigen Rassisten, die fiir eine Reihe von Angriffen auf afrikanische
Menschen verantwortlich sind. Die Polizei von Essex hat ihre Prdsenz in der Gegend
von Tilbury, insbesondere in der Ndhe des Bahnhofs und der Geschéftsviertel, nach einer
Reihe verbaler und physischer Ubergriffe auf die lokale afrikanische Gemeinschaft ver-
stirkt. Allein in diesem Monat wurden drei Ubergriffe gemeldet, wobei seit Juli 2007
jede Woche ein solcher Angriff zu vermelden ist.“ Zitat aus: “Crime and Justice News”,
www.ligali.org/index.php (aufgerufen am 25.04.2020).
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Die Untersuchung ging zundchst davon aus, dass Lawrenc Mitglied ei-
ner Bande war und dass dieser Vorfall, der spdter zu seinem Tod fiihrte, ein
Fall von Bandengewalt war. Erst als alle traditionell rassistisch geprégten
Ermittlungslinien erschdpft waren und diesem schwarzen Jugendlichen
von ,zweifelhaftem Charakter und zweifelhafter Tugend“ keine Schuld an-
gelastet werden konnte, setzte die britische Presse ihren Einfluss fiir die
Kampagne zur Auffindung seiner Morder ein. Die Unterstiitzung der briti-
schen Presse kam erst dann zum Tragen, als alle bis dahin unumstrittenen
Vorstellungen von Schwarzen als ,,den Anderen“ erschopft waren, nicht
vorher. Was die Kontroverse iiber die Abschiebung von Angehdorigen der
Windrush-Generation und ihrer Nachkommen betrifft, werden die Reaktio-
nen auf diese arglistige staatlich sanktionierte Aktion vor allem dadurch be-
stimmyt, dass es sich dabei um das passive Leiden vorwiegend harmloser, &l-
terer, unbescholtener Personen handelt. Mit anderen Worten, die
offentliche Verurteilung dieser striflichen Behandlung der Windrush-Gene-
ration konnte erfolgen, weil es sich um harmlose und weitgehend untétige
dltere schwarze Personen handelte. In Mittelengland wéren sie nicht, auch
nicht durch die Presse, so unterstiitzt worden, wenn es sich bei den Abge-
schobenen um innerstddtische schwarze muslimische Jugendliche von
mutmaBlich zweifelhaftem Charakter gehandelt hitte.

Das duBerst feindliche Klima im Hinblick auf die Einwanderung hat
dazu beigetragen, eine Situation zu schaffen, in der sich die Herrschaftsan-
spriiche der Weillen bestdtigt sehen und in der Migranten und Minderhei-
ten fiir die sozialen Missstinde verantwortlich gemacht werden, die die
Nation plagen. Bei der Arbeit an diesem Aufsatz iiber die Bedeutung
schwarzen Lebens habe ich die deutliche Zuriickhaltung festgestellt, mit
der die Kirche auf das Phdnomen Brexit reagierte, dessen Erfolg dazu bei-
trug, die staatlich sanktionierte Hybris der Abschiebung britischer Biir-
ger*innen zu schiiren, vermittels einer vergifteten Atmosphire, fiir die
viele WeiBe gestimmt haben. Ich habe bisher noch keinen Kirchenfiihrer
gefunden, der sich eindeutig mit der Sache der marginalisierten Schwarzen
und ethnischen Minderheiten identifiziert hitte, die durch den Brexit ein
“othering” erdulden mussten, das die Einwanderungspolitik der ehemali-
gen britischen Innenministerin Amber Rudd moglich machte. Ich nahm an
Sitzungen teil und sah und horte zu, wie {iberwiegend weille Fiihrungsver-
antwortliche der giftigen Rhetorik Vorschub leisteten, dass ,andere”
schwarze Korper und Minderheiten ethnischer Migranten die verwundete
Psyche weiBer Privilegien und Anspriiche besdnftigen sollten.

Ironischerweise sorgen sich Viele mehr um unzufriedene und desillu-
sionierte Weie, die ihre Kirchen groBtenteils nicht besuchen, als um
schwarze Migrant*innen, die dies in unverhdltnisméaRig groBer Zahl tun —
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und die oft die Innenstddte aufrechterhalten, nachdem diese in den 1980er
und friihen 1990er Jahren aufgrund der ,weilen Flucht“ verlassen wur-
den. Damit will ich nicht behaupten, dass die weile Mehrheit keine
schwarzen Fiihrungspersonlichkeiten in ihren Kirchen hat oder dass
Schwarze nicht in Fiihrungspositionen zu finden sind. Meine Kritik am of-
fenkundigen Schweigen weier Fiihrungspersonlichkeiten bezieht sich auf
das Fehlen einer substanziellen Infragestellung der ziigellosen Fremden-
feindlichkeit und des Rassismus der Austrittskampagne und deren Verun-
glimpfung und “othering” von Migrant*innen sowie des migrationsfeindli-
chen Diskurses, der dem Brexit zugrunde liegt. Neben dem National
Health Service und London Transport war es das britische Christentum,
und vor allem die weiBen Mehrheitskirchen, die die groBten NutznieBer
der Einwanderung aus den Ldndern des ehemaligen britischen Empires
waren.*® Das Versiumnis der weien Verantwortlichen, den Ton und sogar
die Legitimitdt der einwanderungsfeindlichen Rhetorik der Austrittskampa-
gne in Frage zu stellen, war zugleich das Versdaumnis, die Bedeutung des
Beitrags der Schwarzen zu den Kirchen in den innerstadtischen Ballungs-
gebieten anzuerkennen, die oft als schwarze Enklaven existieren, lange
nachdem die weiBen Mitglieder der Mittelschicht die Stadt verlassen ha-
ben, und ohne eine nennenswerte Prasenz der weillen Arbeiterklasse, von
denen viele in betrdchtlicher Zahl fiir den Brexit gestimmt haben.

Es ist bemerkenswert, dass die Kirchenfiihrer in GroRbritannien zwar
die eher chauvinistischen Elemente der Austrittskampagne in Frage stell-
ten, sich jedoch weigerten, die Bedenken beziiglich der Einwanderung als
Teil eines inszenierten Verschleierungsversuchs zu kritisieren. Man kann
also den Migrant*innen die Schuld fiir die Ressourcenknappheit geben,
wodurch die Anspriiche der armen Weillen beeintrachtigt werden und
gleichzeitig die neoliberale Sozial- und Wirtschaftspolitik ignorieren, die
diese Bevolkerungsgruppen in den letzten 200 Jahren marginalisiert hat.

35 Die Bedeutung des schwarzen Christentums im Blick auf die multikulturelle Natur und
den Ausdruck des Glaubens in den historischen Kirchen wurde in einer Reihe von Be-
richten und Verdffentlichungen erortert. Siehe Commission on Urban Life and Faith:
Faithful Cities. A Call for Celebration, Vision and Justice, Peterborough und London
2006; Reddie, Hudson-Roberts, Richards, Journeying to Justice; und Tessa D. Henry-Ro-
binson: Qualitative Account of a Relationship Story between the URC and BME Women;
in: Black Theology. An International Journal 12 (2014), H. 1, 58-79. Siehe auch David
Isiorho: A Tale of Two Cities. Implicit Assumptions and Mission Strategies in Black and
White Majority Churches; in: Black Theology. An International Journal 10 (2012), H. 2,
195-211.

Hilfreiche Texte iiber das Wachstum des schwarzen Pentekostalismus in GroRbritannien
findet man in: Israel Olofinjana/Joel Edwards/Ram Gidoomal: Turning the Tables on
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Letzteres geschah, wdhrend der britische Imperialismus sich in der ganzen
Welt verbreitete und kaum Migrant*innen im Land zu finden waren.*® Ich
wiederhole: Das Leben der Schwarzen spielt in der Politik GroBbritanniens
keine Rolle.

Die Herausforderung fiir das weille Christentum in GroBbritannien

Die Windrush-Generation ist durch ihre Existenz eine Herausforde-
rung fiir jene Geiel, die Rassismus heiflt, weil sie versucht, die Einheit im
Leib Christi zu verwirklichen. Sei es, dass die Hautfarbe keine Rolle spielt,
eine kontextualisierte, religios-kulturelle, schwarze, christliche Erfahrung
sich ausdriickt, sei es durch die Praxis schwarzer Theologie — es ist eine
Herausforderung fiir das weile Christentum, den Imperativ des Evangeli-
ums zu leben, einander so zu lieben, wie die Menschheit von Christus ge-
liebt wurde. Die Herausforderungen von Johannes 13,21-35 sind real und
haben das weiBe Christentum in GroBbritannien seit Jahrhunderten ge-
plagt. Dieses Gebot Jesu steht im Mittelpunkt der christlichen Botschaft
und hat Auswirkungen auf diejenigen, die innerhalb und auBerhalb der
Glaubensgemeinschaft leben. Innerhalb des Glaubens werden die Nachfol-
ger*innen Christi aufgefordert, einander zu lieben, denn ,daran wird je-
dermann erkennen, dass ihr meine Jiinger seid“ (Joh 13,35). Die Art und
Weise, in der die Nachfolger*innen einander lieben, ist ein Zeichen ihres
Engagements fiir und ihrer Zugehdrigkeit zum gemeinsamen Glauben in Je-
sus Christus.

Wenn wir auf die Ereignisse des Jahres 2007 zuriickblicken, eines Jah-
res, in dem wir des zweihundertsten Jahrestages der Abschaffung des Skla-
venhandels gedachten — Vorfahren der schwarzen Diaspora-Volker, die also
selbst versklavte Afrikaner*innen waren —, dann hitten viele dieser Men-
schen zweifellos reuevoll {iber diesen Text nachgedacht. Fiir viele
schwarze Christ*innen hat die Tatsache, dass sie Mitglieder des Leibes

Mission. Stories of Christians from the Global South in the UK, London 2013, und Israel
Olofinjana: African Voices. Towards African British Theologies, Carlisle 2017. Siehe auch
Joe Aldred/Keno Ogbo (eds.): The Black Church in the 21st Century, London 2010 und
Isiorho, A Tale of Two Cities.

36 Siehe den folgenden Beitrag, der zeigt, wie der Erzbischof von Canterbury sich vor der
Abstimmung iiber den Brexit in das toxische Narrativ der Besorgnis iiber die Einwande-
rung in Grofbritannien einklinkt. Archbishop of Canterbury: British Fears over Immi-
gration should be Addressed, UK Top News, Reuters, 11. Mdrz 2016, https://uk.reu-
ters.com/article/uk-britain-eu-church/british-fears-over-immigration-should-be-addresse
d-archbishop-of-canterbury-idUKKCNOWDOSC (aufgerufen am 17.04.2020).
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Christi wurden, nichts daran gedndert, wie viele weie Christ*innen uns
sahen oder behandelten.

Selbst als schwarze Menschen Christen wurden, gab es wenig Anzei-
chen fiir diese Liebesethik, die sich in Handlungen vieler weier Christen
gezeigt hitte.”” Als viele Schwarze in der Nachkriegsmigration der 1950er
und 1960er Jahre nach GroRbritannien kamen, wo war die ausstrémende
Liebe fiireinander bei ihrer Ankunft im Nachkriegs-GroRbritannien?

Es ist daher kein Wunder, dass viele schwarze Christen das sogenannte
weie britische Christentum grundsdtzlich in Frage gestellt haben.*® Aus
der Perspektive von Aufenstehenden haben sich manche dltere schwarze
Christen der Windrush-Generation gefragt, ob viele dieser ,,guten weillen
englischen Christen“ die Worte aus Joh 13 {iberhaupt gelesen und verstan-
den haben.”

Das weie englische Christentum muss sich zu einer riicksichtslosen
und entschieden argumentierenden Kritik an seinem Weilsein bekennen,
und zwar in einer Weise, die dem existenziellen Kampf um die Wahrheit
entspricht, dem Schwarze seit der Schaffung der Moderne verpflichtet sind
und manchmal gezwungen sind, ihn zu fiihren.*” Wenn ich das WeiBsein
kritisiere, geht es mir um eine griindliche Dekonstruktion der toxischen
Beziehung zwischen dem Christentum, dem Empire und den Vorstellun-
gen von weiler britischer f]berlegenheit.41

Das Streben nach Gleichheit, Befreiung und Gerechtigkeit erfordert
das engagierte und entschlossene Handeln aller Menschen, unabhingig
von ihrem Glauben (sowie derjenigen, die sich nicht zu solchen Ideen be-

37 Es ist mir wichtig, darauf hinzuweisen, dass sich nicht alle weiBen Christen dieses Ver-
haltens schuldig gemacht haben. Beispiele fiir eine andere Praxis finden sich in diesen
Biichern von Kenneth Leech: Through Our Long Exile, London 2001; ders.: Doing
Theology in Altab Park, London 2005; ders.: Race. Changing Society and the Churches,
London 2005 und ders.: Struggle in Babylon. Racism in the Cities and Churches of Bri-
tain, London 1988. Siehe auch David Haslam: Race for the Millennium. The Challenge
to Church and Society, London 1996; John L. Wilkinson: Church in Black and White,
Edinburgh 1990; und Timothy J. Gorringe: Furthering Humanity. A Theology of Cul-
ture, Farnham 2004.

38 Siehe Michael N. Jagessar: A Brief Conversion. A Caribbean and Black-British Postcolo-
nial Scrutiny of Christian Conversion; in: Black Theology. An International Journal 7
(2009), H. 3, 300-324.

3% Anthony G. Reddie: Faith, Stories and the Experience of Black Elders, London 2001,
11-26.

40 Die vielleicht beste Arbeit, die sich mit Fragen des WeiBseins und Privilegien in christ-
lich-theologischer Hinsicht befasst, ist Alison Webster: You Are Mine. Reflections on
Who We Are, London 20009.

41 Ich habe das Thema behandelt in meinem Buch: Anthony Reddie: Is God Colour Blind?
Insights from Black Theology for Christian Ministry, London 2009, 37-52.
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kennen). Aber es erfordert auch, die Wahrheit zu sagen, und ein Abstand-
nehmen von allen Formen der Verschleierung, die uns blind machen fiir
die strukturellen und systematischen Formen des Rassismus, durch den
schwarze Menschen und andere ethnische Minderheiten in GroRbritan-
nien weiterhin unterdriickt werden. Ob wir es anerkennen wollen oder
nicht, Privilegien und Vorstellungen dariiber, wer wichtig ist, haben eine
Farbe. Ebenso haben systemische Macht und Vorstellungen von Zugehorig-
keit und was als akzeptabel gilt, eine Farbe. Das Versaumnis, diese Formen
unverdienter Privilegien zu benennen und zu entlarven, ist fiir mich der
wichtigste Anklagepunkt gegen das weile Christentum in GrofRbritannien.
Die Zeiten, in denen schwarze Menschen mit den verhdngnisvollen Struk-
turen der sozio-kulturellen und religiosen ,Doppelbestrafung” kdmpfen
miissen (wir miissen unsere eigenen Probleme 16sen und auch die der Wei-
Ben, die es groBtenteils versaumt haben, sich mit ihrem eigenen Weisein
auseinanderzusetzen), sollten ein Ende haben.

Es ist nicht die alleinige Aufgabe der schwarzen Theolog*innen, das
privilegierte Konstrukt des Weilseins zu entlarven. Auch die Aufgabe, die
systemischen und strukturellen Verdnderungen zu bewirken, die das Reich
Gottes innerhalb des stddtischen Kontextes eher widerspiegeln wiirde, ist
eine Aufgabe fiir uns alle. Die Zukunft kann neu gestaltet werden. Lasst
uns im Licht des Geistes Gottes daran glauben, dass wir die Dunkelheit des
Rassismus und der unterdriickenden, schlechten Praktiken vertreiben kon-
nen, die so oft unsere Vergangenheit und unsere Gegenwart beschmutzen.
Das Licht wartet auf uns. Lasst uns in diesem Licht baden.

Ubersetzung aus dem Englischen: Dr. Wolfgang Neumann
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WeiBe Tochter des Empire

Eine Pilgerin der Gerechtigkeit und
des Friedens mit weiBen Privilegien

Susan Durber!

Ich bin Pfarrerin in einer Kirche in Siidwestengland. Gleich neben der
Kirche befindet sich ein bangladeschisches Restaurant, ein Ort, zu dem ich
nach einem Pilgerteambesuch in Bangladesch im Februar 2019 im Rahmen
des Pilgerweges der Gerechtigkeit und des Friedens des Okumenischen Ra-
tes der Kirchen (ORK) zuriickgekehrt bin. Allein die Anwesenheit dieses
Restaurants in unserer StraBe zeugt von der britischen Kolonialvergangen-
heit. Auch die Gemeinde selbst ist geprdgt von der britischen Geschichte.
Es gibt ehemalige Missionare, die dort Gottesdienste besuchen, deren Ein-
sdtze sie in Teile des britischen Empires fiihrten: eine Hebamme, die in
Bangladesch arbeitete, ein Arzt, der an der Seite des Missionars und spéte-
ren Bischofs Lesslie Newbigin in Indien wirkte, ein Lehrer, der in Papua-
Neuguinea arbeitete, ein Pfarrer, der in Samoa seinen Dienst tat.

Zur Geschichte der Gemeinde gehdrt auch die Geschichte eines Be-
suchs des gefeierten Evangelisten George Whitefield aus dem 18. Jahrhun-
dert, der im Gegensatz zu seinen Freunden, den Wesleys, nichts gegen die
Sklaverei einzuwenden hatte und sogar Land in Georgia besal}, auf dem
versklavte Menschen arbeiteten. Nicht sehr weit entfernt liegt Bristol, eine
Hafenstadt, die durch den Sklavenhandel reich geworden ist und in der
Konzerthallen, Universitdtsgebdude und Stralen noch immer die Namen
von Sklavenbesitzern und -hdndlern tragen. Ich lebe in einem Teil des Ver-
einigten Konigreichs, in dem die meisten Menschen 2016 dafiir gestimmt
haben, die Europdische Union zu verlassen. Einer der genannten Griinde

! Dr. Susan Durber ist Pfarrerin der Vereinigten Reformierten Kirche im Vereinigten Ko&-
nigreich, die nach friitheren Erfahrungen als Leiterin des Westminster College in Cam-
bridge und als theologische Beraterin von Christian Aid nun in einer Ortsgemeinde tatig
ist. Sie ist die Moderatorin der Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung des Oku-
menischen Rates der Kirchen.
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war der Wunsch, die Einwanderung zu kontrollieren. Ich lebe in einem
Land, in dem die Regierungen davon sprechen, ein ,feindliches Umfeld“
fiir Migrant*innen zu schaffen. Geschichten von Rasse und Imperium sind
unterschwellig sehr gegenwirtig. Sie sind Teil aller unserer Geschichten
im Vereinigten Konigreich — und nicht nur meiner personlichen Ge-
schichte. Wir werden nicht vorankommen, bis wir einen Weg gefunden ha-
ben, mit diesem Erbe umzugehen, das die Fragilitdt der Schuld und die Ab-
wehrmechanismen der Unwahrheiten und Verleugnungen iiberwindet.

Mein weilles Privileg

Meine Geschichte als weiBe britische Frau tragt zweifellos die Spuren
der Kultur, die mich geprdgt hat, die wiederum gekennzeichnet ist durch
Rassismus und das Empire und deren Verflechtung miteinander. Ich
schdme mich, dass es so lange gedauert hat, bis ich die Auswirkungen die-
ser Tatsache erkannt habe. Meine Ausbildung, mein kulturelles Leben,
mein Weltbild und sogar mein Glaube sind radikal von einer rassistischen
Kultur und einem rassistischen Diskurs geprdagt worden. Rassismus ist
nicht einfach etwas, das andere Menschen erleben oder das extremistische
oder ignorante Individuen hervorbringen. Er ist etwas, das die Welt, in der
ich lebe, und sogar die Form meines christlichen Glaubens geprigt hat,
was immer ich mir auch wiinschen oder beabsichtigen mag. Ich habe ge-
lernt, dass , Weillsein“ ebenso ein soziales Konstrukt ist wie ,Schwarz-
sein“. Tatsdchlich habe ich erkannt, dass der britische Kommentator Akala®
Recht hat, wenn er Menschen wie mich als ,,Menschen, die als Weile ras-
sisiert sind“ beschreibt, denn Weilsein ist keine biologische ,Tatsache“,
sondern ein rassisiertes Konstrukt, das behauptet, dass Weisein hoher-
wertig ist.

Ermutigt durch die Unterstiitzung der United Church of Christ in den
Vereinigten Staaten® konnte ich mir die Zeit nehmen, mein Leben und
meine Biographie, insbesondere mein geistliches Leben, meine Vorbilder
und Heiligen, zu iiberpriifen. Ich habe begonnen zu erkennen, inwieweit
meine Rassisierung als Weille und als weile Britin mein Selbstverstindnis
und mein Christsein geprdgt hat. Ich habe iiber meine Spielsachen aus

2 Akala ist der Kiinstlername von Kingslee James McLean Day, einem britischen Rapper,
Journalisten, Autor und politischen Aktivisten. Sein Buch Akala: Natives. Race and Class
in the Ruins of Empire, London 2018, war ein Sunday Times-Bestseller.

3 United Church of Christ: White Privilege. Let’s Talk — A Resource for Transformational
Dialogue, webinar: http://privilege.uccpages.org (aufgerufen am 17.04.2020).
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meiner Kindheit nachgedacht, iiber die Romane, die ich gelesen habe, iiber
die Kunstwerke an meinen Wianden, {iber die Gegenden, in denen ich ge-
lebt habe, iiber die Lehrplidne in meiner Schule und an meiner Universitit,
iiber die Freunde, die ich gefunden habe, und iiber die Bilder von Men-
schen — insbesondere von Jesus, die meinen Glauben geprdgt haben. Ich
habe erkannt, dass mein Leben in einem System geformt wurde, das mir
als WeiBe immer wieder Vorteile bringt (auch wenn ich es vorziehen
wiirde, dass es das nicht tut) und diejenigen benachteiligt, die als Schwarze
oder Farbige rassistisch behandelt werden. Ich habe gelernt, dass es fiir
mich als WeiBe einfacher ist, Kredite zu bekommen, Zugang zu Bildung zu
haben, Arbeit zu finden, medizinische Versorgung zu erhalten, das Ver-
trauen der Menschen in mich zu gewinnen oder in einer von Weillen ge-
fiihrten Kirche zu dienen. Ich habe es fiir selbstverstandlich gehalten, dass
ich in Filmen, Theaterstiicken, Romanen, Fernsehspielen und vielem mehr
mein weiBes Selbst finden werde. Wenn ich einen Roman lese, gehe ich in
der Regel davon aus, dass die Figuren weif sind, sofern mir nichts anderes
gesagt wird, denn fiir mich ist weill ,normal®“. Ich frage mich: Wie konnte
ich das alles nicht bemerken?

Die Macht eines sozialen Konstrukts wie des Rassismus, einer Kraft,
die den Tod bringt, ist so stark, dass ,,gute“ Menschen dafiir blind sind. Ein
Teil mei