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zwischen Kirchen verschiedenen
Typs. Die ,katholischen“ Prinzipien
Roms werden in Dialog treten mit
den ebenfalls ,katholischen®, bibli-
schen Prinzipien der Reformations-
kirchen, wenn die Wunden, die
man sich innerhalb der Westkirche
gegenseitig schlug, geheilt werden
sollen. Als Gesprachsformate sind
zwei angesetzt. Nach der Gemein-
samen Erkldrung zur Rechtferti-
gungslehre ist in Erarbeitung begrif-
fen eine analoge Gemeinsame
Erkldrung zu ,Kirche, Eucharistie
und Amt“. Ferner ist mit der mehr-
konfessionellen , Gemeinschaft Eu-
ropdischer Kirchen“ (GEKE) — ein
erstaunliches Novum - der Versuch
zur Verstindigung begonnen, wie
sich Kirche als ,creatura verbi“
und Kirche ,veluti sacramentum*
zueinander verhalten. Hier ist Kar-
dinal Koch, Prédsident des Pipstli-
chen Rates fiir die Forderung der
Einheit der Christen, noch skep-
tisch (449). Umso mehr gebiihrt
ihm Anerkennung dafiir, diesen
Versuch zu wagen. Geldnge er,
wire die Hoffnung auf eine ,Einheit
der Christen“ in der Gemeinschaft
verschieden gepragter Traditionen
aus im Osten wie im Westen geteil-
ten Kirchentiimern nicht mehr uto-
pisch. Und alle in Kochs ,Gottes
Freude und die Freude an Gott“ ge-
wiirdigten geistlichen Giiter gottli-
cher Gnade konnten zur Freude
Gottes und der Christenheit freudig
geteilt werden.

Manfred Richter
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Ingolf U. Dalferth, Siinde. Die Ent-
deckung der Menschlichkeit.
Evangelische Verlagsanstalt,
Leipzig 2019. 422 Seiten. Kt.
EUR 32,00.

Der Untertitel des Buches ist
zugleich sein Programm: Wer das
Thema der Siinde recht entdeckt,
entdeckt nichts weniger als die
Menschlichkeit des Menschen. Und
zugleich ist die lange Geschichte
seiner Verdringungen und Verdre-
hungen ein Panorama dessen, wie
Menschen miteinander umgingen
und dabei das Humanum verrieten.
Nach einer ersten Einkreisung des
Themas, die zugleich die Haupt-
these exponiert (,,Ferne Erinnerun-
gen“, 19-129) werden dafiir theo-
logische Denktraditionen (u. a.
Augustin, Thomas von Aquin, Lu-
ther, Melanchthon und Schleierma-
cher) abgeschritten. Es folgen aus-
fithrliche exemplarische Lektiiren
aus der (religions-)philosophischen
Tradition, u. a. von Leibniz, Kant,
Kierkegaard, Tillich, Heidegger und
Nietzsche. Nach Bemerkungen zur
Stindenthematik in der Sex/
Gender-Debatte, den Post-Colonial
Studies und zu zeitgendssischen Be-
miihungen, das Thema ganz loszu-
werden, wird mit ,Der Sinn der
Siinde“ (391-418) die Hauptthese
inhaltlich angereichert abschlie-
Bend pridsentiert.

Menschen konnten so leben,
dass sie mit der Gegenwart Gottes



und seiner Wirksamkeit fiir sich
und fiir alle anderen Menschen
rechnen. Dass sie prazise dies nicht
tun und nicht taten, ist die Univer-
salitdt der Siinde. Diese Feststellung
ist bereits ein merklich reformatori-
scher Zug, weil Siinde als Unglaube
bestimmt wird (so schon in Dal-
ferth, Malum. Theologische Her-
meneutik des Bdsen, Tiibingen
2008, 299-352). Freilich wurde
diese Kerneinsicht weithin nicht
geteilt: ,Das Slindenthema hat sich
vom theologischen Topos iiber ein
moralisches Obstakel und gesell-
schaftliches Tabu zu einer kulturel-
len Leerstelle entwickelt® (40).
Dem  ,moralischen  Obstakel“
kommt dabei eine Schliisselrolle zu:
Wird Siinde verstanden als das, was
man nicht tun soll, obwohl es doch
Lust bereitet, und wird dies beson-
ders auf leibliche Freuden hin aus-
gelegt, ist der entscheidende Fehler
begangen. Der Moraldiskurs ver-
kauft das Siindenthema nicht nur
an die jeweils gingigen Uberzeu-
gungen in Sachen Gut und Bose, er
bereitet damit zugleich der Verach-
tung des Themas den Boden. Denn
wenn Siinde so bestimmt wird,
fiihrt das dazu, dass sie moglichst
tabuisiert wird, ja, dass sich fiir auf-
gekldrt und reif haltende Menschen
und Gesellschaften sie gdnzlich los-
zuwerden trachten: Wer souverdn
und selbstbestimmt durchs Leben
geht, hat es nicht notig, sich von ei-
ner opaken Quelle sagen zu lassen,
was er denn tun oder lassen solle.
Diese Forderung ist auch von theo-

logischer Seite erhoben worden
(vgl. Klaas Huizing, Schluss mit
Siinde! Warum wir eine neue Re-
formation  brauchen, Stuttgart
2017). Ihr den Boden zu entziehen,
ist die wichtigste kritische Aufgabe
des Bandes. Dafiir wird die Basis-
iiberzeugung ausgelegt: Siinde, als
Unglaube verstanden, ist eine Fehl-
orientierung des ganzen Lebens. Sie
yqualifiziert unser Dasein“ (41), sie
ist ,,eine modale Grundbestimmung
des Daseins“ (85). Siinde ist nicht
eine Tatigkeit, sondern eine Weise
zu sein: Nicht, was eine/r tut, son-
dern wie sie/er ist, ist die entschei-
dende Frage. Damit ist zugleich ge-
setzt, dass die Uberwindung der
Siinde nicht in — womdéglich tapfe-
ren bis heroischen — Anstrengun-
gen geschieht, sondern von Gott al-
lein bewirkt wird. Allein von dieser
Uberwindung her kommt sie richtig
in den Blick (107 f).

Die theologie- und philosophie-
geschichtlichen Diskussionen, die
den Lowenanteil des Buches ausma-
chen, verbleiben nie in der Begriffs-
geschichte, sondern werden auf die
Explikationsinteressen der Haupt-
these bezogen. Ein entsprechend
kritisches Licht féllt auf Thomas von
Aquin und seine Auslegung der
Siinde als Untugend (154 ff), woge-
gen die reformatorische Entschei-
dung, Siinde als Unglaube auszule-
gen, als entscheidender Schritt in
die richtige Richtung gilt: ,Der Ge-
gensatz des Glaubens aber ist der
Unglaube, nicht die Unmoral, und
deshalb ist der Unglaube die Wurzel
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aller Siinden“ (181). Glaube nun
wird wesentlich schopfungstheolo-
gisch bestimmt: ... wir haben uns
nicht selbst ins Dasein gebracht.
Das symbolisieren wir im Gottesge-
danken“ (220). Und: ,Diese Tiefen-
passivitdit wird im Schoépfungsge-
danken theologisch gefasst (414,
als Vorstudie vgl. Dalferth, Um-
sonst. Eine Erinnerung an die
kreative Passivitit des Menschen,
Tiibingen 2011).

Im Rahmen der Klassikerlektii-
ren besonders lesenswert sind eine
detaillierte Studie zu ,Der Begriff
Angst“ von Seren Kierkegaard
(275-294) sowie die Darstellung
und biindige Zurlickweisung der
Christentumskritik  des  spidten
Friedrich Nietzsche: Wer Gott von
vornherein fiir einen groblichen
Denkirrtum hilt, kann wohl bei
Nietzsches Beleidigungen heraus-
kommen, hat sich gegen die Sache
der Rede von Gott aber von vorn-
herein immunisiert (328-346).

Die entscheidende inhaltliche
Anreicherung  der  Basisthese
,otinde als Seinsweise“ ist ihre
schopfungstheologische Auslegung:
Wir haben uns nicht selbst gesetzt,
und dazu gilt es sich zu verhalten.
Darin sind Menschen fiireinander
meht, als sie von sich ahnen, weil
Gott ,durch sie seine Liebe in sei-
ner Schépfung zur Wirkung bringt“
(392). Sich dazu zu verhalten, ist le-
bensentscheidend (414). Die Riick-
frage lautet: Warum wird diese
Grundpassivitit nur schopfungs-
theologisch, jedoch nicht christolo-
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gisch ausgelegt? Der Gabediskurs
blitzt gelegentlich auf, ungedacht
aber bleibt, dass in Christus die Zu-
wendung des neuen Lebens ge-
schieht. Dass Siindenerkenntnis aus
Christuserkenntnis erwidchst (ange-
deutet 107 f), wird entsprechend
weithin nicht thematisiert. Als Klas-
siker hierzu diirfte immer noch die
mit der Christologie verschridnkte
Siindenerkenntnis in Karl Barths
Versohnungslehre in den vier Bin-
den der Kirchlichen Dogmatik gel-
ten, die einmal erwdhnt (89), aber
nicht ausgewertet wird.

Héufig verwendet der Vf. aus-
schlieBende Duale und Allaussagen.
Sie bringen in grundsétzlichen Fra-
gen wiinschenswerte Klarheit, etwa
bei ,Jeder lebt entweder im Modus
der Bejahung oder im Modus der
Verneinung dieses Sachverhalts [sc.
des Lebens als Gabe Gottes]“ (37).
Bei interpretierenden Mittelglie-
dern aber entstehen unsachliche
Schidrfen. So ist es natiirlich mdog-
lich, die zum Pazifismus neigenden
AuBerungen einer deutschen Lan-
deskirche zu kritisieren (405).
Warum daraus aber folgen soll, dass
in einem ,selbstgerechten Pazifis-
mus“ gleich ,die Hauptgefahr der
christlichen Kirchen“ zu sehen sein
soll (406), bleibt unerfindlich. Dif-
ferenzierungsgewinne sind wichtig,
bedingen aber, zwischen der néti-
gen Schirfe im Grundsitzlichen
und abwidgenden Konkretionen zu
unterscheiden.

Martin Hailer



