Rassengerechtigkeit
fir die Windrush-Generation
in GroB3britannien

Anthony G. Reddie'

Dieser Aufsatz wurde vor dem Hintergrund des Brexit geschrieben. Er
befasst sich nicht mit der Frage, ob GroRbritannien in der Europdischen
Union (EU) bleiben oder sie verlassen sollte. Zum Zeitpunkt der Abfassung
dieses Aufsatzes ist GroBbritannien politisch geldhmt, wenn es darum geht,
wann es die EU verlassen soll und wenn ja, zu welchen Bedingungen, und
ob es iiberhaupt aus der EU austreten sollte. Dieser Aufsatz gibt keine Stel-
lungnahme zur politischen Frage des Verbleibens oder Verlassens ab, ob-
wohl ich fiir ,Bleiben® gestimmt habe. Diese Ambivalenz ergibt sich aus
der Uberzeugung, dass, ob wir gehen oder bleiben, nichts an dem vergifte-
ten Klima dndern wird, das durch die Leave-Kampagne entstanden ist. Die
Mehrheit der Nation hat ihre Meinung geduBert und sich dem toxischen,
fremdenfeindlichen Subtext der Leave-Kampagne angeschlossen, die die
sichtbaren Minderheiten ausgrenzt und einen explizit weil-zentrierten
Diskurs iiber das Wesen des Britentums und die Vorstellungen von Zugeho-
rigkeit ausgeldst hat. Die Aktualitdt des Brexit wird nachlassen, aber das
Gefiihl, dass GroBbritannien in die rassistische Rhetorik des ,,dunklen Zeit-
alters“ der spdten 1950er und 1960er Jahre zuriickversetzt worden ist,
wird bestehen bleiben.

Ich bin Teil einer gréBeren Gemeinschaft. Die massenhafte Migrations-
bewegung der Schwarzen aus Afrika und der Karibik in den Jahren nach
dem Ende des Zweiten Weltkriegs wird als ,,Windrush“-Epoche bezeich-
net. Diese Migrationsbewegung begann mit der Ankunft von 492 Men-
schen aus der Karibik am 22. Juni 1948 in den Docks von Tilbury, an Bord

1 Prof. Dr. Anthony G. Reddie ist Direktor des Oxford Centre for Religion and Culture am
Regent’s Park College, Oxford, und auBerordentlicher Professor fiir theologische Ethik an
der Universitdt von Siidafrika.
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der SS Empire Windrush. In den letzten Jahren wurde Angehorigen dieser
Windrush-Generation die staatliche Gesundheitsfiirsorge vorenthalten,
viele wurden arbeitslos, waren von Abschiebung bedroht oder wurden tat-
sdchlich abgeschoben, weil sie keinen ununterbrochenen Aufenthalt seit
1973 in GroBbritannien nachweisen konnten, was sich fiir viele der Betrof-
fenen als nahezu unmoglich erwies. Dies geschah vor dem Hintergrund
einer Regierungspolitik der Schaffung eines , feindlichen Umfelds* fiir ille-
gale Einwanderer, wodurch Mitglieder der Windrush-Generation, die jedes
Recht haben, in GroBbritannien zu leben, auf offizielle Feindseligkeit und
Misstrauen stieBen.”

Mein personlicher Hintergrund

Der Autor dieses Aufsatzes ist ein schwarzer Theologe und christlicher
Pddagoge, der in GroRbritannien, in Bradford, West Yorkshire, geboren
wurde und dessen jamaikanische Eltern Ende der 1950er Jahre aus der Ka-
ribik in dieses Land kamen. Somit bin ich ein schwarzer karibischer briti-
scher Staatsbiirger der zweiten Generation. Ich bin im christlichen Glau-
ben in der Tradition des Wesleyanischen Methodismus aufgewachsen und
ich {ibe meinen Beruf als schwarzer Befreiungstheologe und Padagoge in
Birmingham aus, wo ich die letzten 30 Jahre meines Lebens verbracht
habe.

Ich teile diese Einzelheiten meines Lebens mit, weil ich fest davon
iiberzeugt bin, dass alles Wissen und Schreiben, das sich daraus ergibt,
eine Verkorperung ist. Damit meine ich, dass es immer eine Beziehung
gibt zwischen den Erfahrungen, die das eigene Leben geprdgt haben, und
den daraus resultierenden Ideen und Theorien, die dann schriftlich fixiert
werden. Alles Wissen und alle Wahrheiten sind kontextabhédngig; sie ent-
stehen in spezifischen und besonderen Zeiten und Riumen und werden
von ihnen gepragt.

Viele der bleibenden Werte in meinem Leben konnen auf meine pra-
genden Jahre zuriickgefiihrt werden, in denen ich in einem christlich-
schwarzen Elternhaus aufwuchs, allerdings im East Bowling Bezirk von

2 Who are the Windrush generation and how did the scandal unfold?; in: The Week, 6.
Mérz 2019, http://www. theweek.co.uk/92944/who-are-the-windrush generation-and-
why-are-the-they-fafacing-deportation (die Seite ist zur Zeit nicht aufrufbar); fiir eine de-
taillierte Darstellung des Windrush-Skandals siehe Amelia Gentleman: The Windrush Be-
trayal. Exposing the Hostile Environment, London 2019.
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Bradford, einer {iberwiegend weilen Arbeiterklasse-Hochburg der Gewerk-
schaften und der Independent Labour Party. In diesem Umfeld gingen
Nonkonformismus, Gewerkschaften und die Politik der Labour Party Hand
in Hand.

Wahrend meine prigenden Jahre weitgehend angenehm und ermuti-
gend verliefen, konnte die anhaltende Realitdt des Rassismus nicht {iber
unsere Situation hinwegtduschen und beeinflusste das Leben aller nicht-
weillen Menschen in der Stadt Bradford. Ich mdchte behaupten, dass die
bestandige und anhaltende Herausforderung, mit der Schwarze christli-
chen Glaubens in GrofRbritannien konfrontiert waren, darin bestand, das
weiBe Christentum dazu zu bewegen, ein nicht-rassistisches Evangelium
zu artikulieren. Wenn ich den Begriff ,,weies Christentum“ verwende,
spreche ich von Menschen europdischer Herkunft und Abstammung, die
die Mehrheit der Bevolkerung bilden, die an den in Jesus Christus offen-
barten Gott glauben und versuchen, die zentralen Grundsdtze des christli-
chen Glaubens in unzdhligen Formen sozialer und kultureller Praxis zum
Ausdruck zu bringen.

Rassismus in GroBbritannien und die Erfahrung der
Schwarzen Christen

Die Existenz von Rassismus in GroBbritannien heute und in vielen Tei-
len des so genannten entwickelten Westens zeugt vom Fortbestehen eines
tief verwurzelten eurozentrischen jiidisch-christlichen Denkens, das die
Afrikaner*innen stets als ,weniger als“ und ,die anderen“ karikiert hat
und die weiBen Euro-Amerikaner oft als den Gipfel der menschlichen Zivi-
lisation angesehen hat. Die Vorstellung, dass sich Menschen in eine feste
Reihe von Identitdten kategorisieren lassen, die das menschliche Potenzial
und die menschlichen Fahigkeiten charakterisieren, was oft in Vorstellun-
gen von Moral und Ethik zum Ausdruck kommt, 14sst sich bis in die ersten
vier Jahrhunderte unserer Zeitrechnung zuriickverfolgen. In dieser Zeit be-
ginnen negative Konnotationen im christlichen Denken aufzutauchen, die
sich auf Schwarze als ,andere“ Menschen beziehen.?

Die GeilRel des Rassismus in GroBbritannien ist fiir Schwarze nichts
Neues. Wie Robert Beckford zeigt, hat eine Genealogie des Rassismus im
europdischen Denken einen unverhdltnismiBig negativen Einfluss auf die

3 Siehe Robert E. Hood: Begrimed and Black. Christian Traditions on Blacks and Black-
ness, Minneapolis/MN 1994, 23-43.
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Lebenserfahrungen von Schwarzen gehabt.4 Gelehrte wie Emmanuel C.
Eze konnten nachweisen, in welchem AusmaRB das angeblich aufgeklarte
Denken von , GeistesgroBen“ wie Hume und Kant mit dem Makel eines
weiBen Rassismus befleckt war.’ Die Konstruktion der Dualitit von
schwarz (als bestialisch und defizitdr) und wei (als Personifizierung des
Guten und das Gegenteil von schwarz) ist ein Produkt der Moderne.

Das Hauptvermichtnis der transatlantischen Sklaverei war die Entfes-
selung des wilden und gefraRigen Tieres, das Rassismus ist. Die Konstruk-
tion rassifizierter Vorstellungen von fester Identitdt und eingeschrankter
Perspektiven hinsichtlich des schwarzen menschlichen Selbst waren die
gefdhrlichen Folgen der Sklaverei im Raum des ,schwarzen“ Atlantiks.”
Die Auswirkungen einer manipulativen Hierarchisierung der Menschheit
verschwanden nicht, als 1807 in GroBbritannien das Gesetz zur Abschaf-
fung des britischen Sklavenhandels verabschiedet wurde. Das Gesetz been-
dete zwar die Rekrutierung von Sklaven, aber der Rassismus, die Vorstel-
lung einer rassischen weilen Vorrangstellung, horte gewiss nicht auf.

Die antischwarze Ideologie im Missionschristentum

Die bedenkliche Konstruktion des schwarzen Korpers als der Andere
innerhalb des Staatskdrpers wird in der Entwicklung des Missionschristen-
tums sichtbar, aus der die kritische Dialektik von unterdriickten schwarzen
Kérpern und der hegemonialen Macht der WeiBen hervorgegangen ist.
Wenn ich den Begriff ,,Missionschristentum® verwende, spreche ich von
einem historischen Phdnomen, das eine sich gegenseitig durchdringende
Beziehung zwischen dem europdischen Expansionismus, den Vorstellun-
gen von weiBer Uberlegenheit und den materiellen Artefakten des Appa-
rats des Empire einschloss, eine Beziehung, die bis heute andauert. Diese
Form des Christentums wurde zum Kanal fiir die Ausbreitung eurozentri-
scher Modelle des Christentums, in denen die ethnozentrische Konzeptua-
lisierung von Zivilisation Vorstellungen von Uberlegenheit, schicksalhafter
Bestimmung und Berechtigung hervorbrachte.?

Robert Beckford: Dread and Pentecostal, London 2000, 95-130.

Siehe Emmanuel C. Eze: Race and the Enlightenment, Oxford 1997.

Siehe James W. Perkinson: White Theology, New York 2004, 154-84.

Dwight N. Hopkins: Being Human. Race, Culture and Religion, Minneapolis/MN 2005,
144-60.

8  Siehe Timothy J. Gorringe: Furthering Humanity. A Theology of Culture, Basingstoke
2004. Siehe auch John M. Hull: Towards the Prophetic Church. A Study of Christian
Mission, London 2014.
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Das Problem mit der historischen Durchsetzung des westlichen Missi-
onschristentums, wie es sich aus den im ,,Missionsbefehl“° umrissenen Be-
vollméchtigungen entwickelte, bestand darin, dass es, verbiindet mit den
eurozentrischen Vorstellungen von Uberlegenheit und weiRer Vorherr-
schaft, dazu beitrug, die europdische merkantilistische Expansion und die
Eroberung auBereuropdischer Kulturen durchzusetzen. Die afroamerikani-
sche feministische Theologin Linda Thomas kritisiert die matthdische Tra-
dition der Mission und gibt zu bedenken, dass der Schwerpunkt der Macht
bei denjenigen liegt, die gesandt werden, und nicht bei denjenigen, die die
Empféanger solcher missionarischen Aktivititen sind.'® Der missionarische
Impuls des Missionsbefehls wurde instrumentalisiert, um den Kulturen au-
Rereuropdischer Volker auf der ganzen Welt eurozentrische Werte aufzu-
zwingen, auf der Grundlage der Uberlegenheit der religiés-kulturellen &s-
thetischen und theologischen Normen der weillen Européer.

Das westliche missionarische Christentum war insgeheim mit den wei-
RBen europdischen Hegemonieanspriichen verbunden, was dazu beitrug,
den transatlantischen Sklavenhandel theologisch zu untermauern. Als eng-
lische Reisende zum ersten Mal lingere Zeit mit Schwarzen in Kontakt
kamen - insbesondere bei ihren Expeditionen auf dem afrikanischen
Kontinent — wurde bald klar, dass ihre bestehenden anti-schwarzen Einstel-
lungen tief in ihrer Theologie verwurzelt waren, was zur Entstehung ge-
fahrlicher Vorstellungen von afrikanischer ,,Andersartigkeit” beitrug.11 Die
Spannungen und Widerspriiche zwischen Religion, Glauben, ethnischer

9  Der sogenannte ,Missionsbefehl“ wird als der primdre Text fiir die Legitimierung der
missionarischen Bestrebungen des christlichen Glaubens in Bezug auf auBereuropdische
Kulturen und Kontexte angesehen. Im Hinblick auf das Thema dieses Aufsatzes finden
sich die relevanten Worte des ,Missionsbefehls“ in Matthdus 28,20, wo es hei3t: ,,und
lehret sie halten alles, was ich euch befohlen habe.“ Der Lehrdienst der Kirche ist aus
dem Auftrag entstanden, ,neue Jiinger“ Jesu Christi zu machen. Die Griindung neuer
Kirchen im Mittelmeerraum in der zweiten Hélfte des ersten Jahrhunderts beruhte oft
auf der Verbreitung christlicher Ideen verbunden mit einer Sozialisation in der Kraft des
Heiligen Geistes, wobei sich die neuen Gldaubigen in enger Gemeinschaft mit den schon
langer Gldaubigen in den wirkmédchtigen Rahmen eines entstehenden christlichen Narra-
tivs gestellt sahen. Siehe Stanley Hauerwas: The Gesture of a Truthful Story; in: Jeff Ast-
ley/Leslie J. Francis/Colin Crowder (eds.): Theological Perspectives on Christian For-
mation. A Reader on Theology and Christian Education, Grand Rapids/MI 1996, 97—
105. Siehe auch Craig Dykstra: No Longer Strangers. The Church and Its Educational
Ministry; in: Astley/Francis/Crowder (eds.), Theological Perspectives on Christian For-
mation, 106-18.

10 Siehe Linda E. Thomas: Anthropology, Mission and the African Woman. A Womanist
Approach; in: Black Theology. An International Journal 5 (2007), H.1, 11-19.

1t Siehe Ron Ramdin: Reimaging Britain, London 1999, 5-10.
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Zugehorigkeit und Nationalitdt wurden mit Hilfe von fragwiirdigen Formen
der Bibelauslegung bewiltigt. Einer der Hauptbeweistexte, der das Pro-
blem der Rechtfertigung der Versklavung der Afrikaner*innen in einem
christlichen Kontext 16sen sollte, war Genesis 9,18-25, ,Der Fluch iiber
Ham*“. Noah bestraft seinen Sohn Ham, indem er seinen eigenen Enkel Ka-
naan (den Sohn Hams) verflucht und ihn und alle seine Nachkommen zur
Sklaverei verurteilt.'”

Schwarze Kérper als Problem im Missionschristentum

Ein Hauptmerkmal des Missionschristentums war die Konstruktion des
schwarzen Korpers als eine Andersheit. Um zu verstehen, in welchem Aus-
maB die schwarzen Korper durch den Rassismus im postkolonialen, post-
brexitischen Grofbritannien eingeengt werden, miissen wir uns daran er-
innern, dass im Missionschristentum der schwarze Korper und damit auch
die mit diesen Kérpern verbundenen Leben als entbehrlich angesehen wer-
den. Anthony Pinn hat sich eingehend mit der Dialektik der existentiellen,
materialen Realitdt schwarzer Kérper und dem Phanomen Christentum be-
fasst.”® In “Terror and Triumph” untersucht Pinn die strittige und proble-
matische Beziehung zwischen dem weien, sklavenhaltenden Christentum
und schwarzen Kdrpern und beschreibt das Ausmall der Damonisierung
und der bosartigen Abwertung, die ganz wesentlich den Hintergrund fiir
die transatlantische Sklavenhaltung bildeten.'* Pinn zeigt die offensichtli-
che Leichtigkeit und komplizenhafte Haltung, mit der das Christentum sich
in den epistemologischen Rahmen einfiigte, der die Maschinerie der Skla-
verei stiitzte:

Kurz gesagt, die Bibel verlangte, dass englische Christen ihr Denken iiber Afrikaner
mit der Einsicht beginnen sollten, dass Afrikaner denselben Schopfer haben. Den-
noch waren sie zumindest physisch und kulturell verschieden, und dieser Unter-
schied musste beriicksichtigt werden. Wie wir sehen werden, verhinderte das

12 Siehe Stephen R. Haynes: Noah’s Curse. The Biblical Justification of Slavery, Oxford
2002. Siehe auch Sylvester A. Johnson: The Myth of Ham in Nineteenth-Century Ameri-
can Christianity, New York 2004.

13 Siehe Anthony B. Pinn: Terror and Triumph. The Nature of Black Religion, Minneapo-
lis/MN 2003. Siehe auch Anthony B. Pinn/Dwight N. Hopkins (eds.): Loving the Body.
Black Religious Studies and the Erotic, New York 2004, und Anthony B. Pinn (ed.):
Black Religion and Aesthetics. Religious Thought and Life in Africa and the African Dia-
spora, New York 2009.

14 Pinn, Terror and Triumph, 1-80.
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Bewusstsein einer geteilten Schopfung nicht eine Rangordnung innerhalb der ge-
schaffenen Ordnung, in der die Afrikaner viel niedriger als die Europder standen.

Das vorherrschende, zutiefst anti-schwarze Empfinden (voller Vorstel-
lungen aus der griechischen Antike'® und die Praxis des westlichen [insbe-
sondere englischen] Missionschristentums bestimmend) erhielt zusitzliche
Schérfe durch den bewussten Versuch, die Entwicklungen der frithchristli-
chen Theologie zu nutzen, um den niederen Status des wesenhaft verdor-
benen schwarzen Korpers zu bekriftigen.'”

Kelly Brown Douglas zeigt, wie eine bestimmte Ausformung einer von
Platon beeinflussten paulinischen Theologie (eine, die die konkrete Mate-
rialitdt des Korpers zugunsten des Abstrakten und des Geistes herunter-
spielt) als Mittel zur Ddmonisierung schwarzer Kérper eingesetzt wurde.'®
Brown Douglas schreibt:

Dementsprechend ist es das platonisierte Christentum, das zu einer christlichen Be-
teiligung an verabscheuungswiirdigen Handlungen und Angriffen auf menschliche
Korper fiihrt, wie etwa die gegen schwarze Korper. Das platonisierte Christentum bie-
tet nicht nur eine Begriindung dafiir, dass bestimmte Korper leichter missachtet wer-
den konnen, sondern es ermoglicht auch die Ddmonisierung jener Personen, die
sexualisiert worden sind.

Die sich entwickelnde anti-schwarze Strémung innerhalb des westli-
chen Missionschristentums wird dadurch verstarkt, dass sich das schwarze
Christentum selbst die Beschrdnkungen des schwarzen Korpers in seiner
gemeinschaftlichen Religiositdt auferlegte. Anthony Pinn, der sich auf eine
dhnliche Analyse der platonisierten paulinischen Theologie stiitzt, verweist
darauf, dass das schwarze Christentum in den Vereinigten Staaten und in
GroRbritannien den vorherrschenden Verdacht gegen den schwarzen Kor-
per iibernommen hat. Er hat viele schwarze Christen dazu gebracht, den
materiellen Bediirfnissen des schwarzen Korpers bestenfalls gleichgiiltig
gegeniiber zu stehen oder zu versuchen, seine angeblich verachtenswiir-

15 Ebd., 6.

16 Siehe zu dieser Thematik Robert E. Hood: Begrimed and Black. Christian Traditions on
Blacks and Blackness, Minneapolis/MN 1994.

17 Dieser Gedanke folgt Kelly Brown Douglas’ hervorragender Studie {iber schwarze Korper
und wie sie innerhalb des religiosen Rahmens des Christentums {iberwacht und kontrol-
liert wurden. Siehe Kelly Brown Douglas: What'’s Faith Got to Do with It? Black Bodies/
Christian Souls, Maryknoll/N.Y. 2005.

18 Ebd., 3-38.

19 Ebd., 37.
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dige Natur zu {iberwinden: Diese Ddmonisierung entspringt den Grund-
prinzipien der Sklavenhaltung, des Denkens und der Praxis weifler Christ*
innen.”’

Als Ergebnis dieses Gefiihls der anhaltenden Ddmonisierung der
Schwirze kann man feststellen, dass GroRbritannien hinsichtlich der mate-
riellen und kulturellen Realitdten des schwarzen Seins bestenfalls ein zwie-
spaltiges Verhiltnis hat. Das anhaltende Gefiihl umstrittener Selbstbilder,
was die Auseinandersetzung mit Fragen des Schwarzseins, betrifft, ist im
britischen Christentum nach wie vor sehr ausgeprdgt. Man kann sagen,
dass dieser dialektische Kampf in jenen Fehlinformationen wurzelt, die den
Schwarzen von ihren Sklavenherren wahrend der Epoche der Sklaverei
und in der Ara des Kolonialismus vermittelt wurden.”'

Der schwarze britische Pastoraltheologe Delroy Hall hat bewegend und
iiberzeugend iiber die Windrush-Generation in GroRbritannien geschrie-
ben und unsere Existenz als eine ,existentielle Kreuzigung*“ beschrieben.”
Hall meint, dass die afrikanischen Diaspora-Vo6lker zwar die Schrecken des
,Karfreitags“, d. h. die existenziellen Kreuzigungen durch die Entbehrun-
gen der Sklaverei, des Kolonialismus und des Neokolonialismus durch die
weiBe Hegemonie erlitten haben, dass aber die jubelnde Freiheit des
,Ostersonntags“ noch nicht verwirklicht ist. Tatsdchlich ringen die afrika-
nischen Diaspora-Vélker immer noch mit dem akuten Gefiihl, in einem
,Karsamstag® zu stecken, festgefahren in einer sozio-religiosen und politi-
schen Form von Liminalitdt, die die transformative Natur des erlésenden
Leidens widerspiegelt, das sich bisher als alles andere als erlosend erwie-
sen hat.”

Die anhaltende Marginalisierung und das Leiden der Schwarzen wirft
das wichtige und anscheinend unlésbare theologische Problem auf, das
Wirken eines allmichtigen Gottes mit der anhaltenden Negierung gldubi-
ger Menschen in Einklang zu bringen, die wiederholt an Gott appelliert ha-
ben, ihre existentiellen Miihen zu beenden, aber ohne Erfolg.

Es ist interessant, in welchem MaRe die politisch Rechte jetzt die Reli-
gion und die Konstruktion von Weilsein und Christentum als Mittel gegen

20 Anthony Pinn, Introduction; in: Pinn/Hopkins, Loving the Body, 1-8.

21 Siehe die Arbeit des groBen afroamerikanischen Historikers Carter G. Woodson iiber
den Identitdtskampf der Schwarzen, der oft aus der Auseinandersetzung mit verschiede-
nen Formen der von der weifen Macht organisierten und betriebenen falschen Bildung
erwdchst. Siehe Carter G. Woodson: The Mis-Education of the Negro, Trenton/N]J
[1933] 1990.

22 Siehe Delroy Hall: The Middle Passage as Existential Crucifixion; in: Black Theology. An
International Journal 7 (2009), H. 1, 45-63.

23 Ebd., 46-54.
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die fortgesetzte Prdsenz schwarzer und asiatischer Menschen in GroBbri-
tannien einsetzt, mit der Begriindung, dass wir das ,christliche Erbe der
Nation“ bedrohten, d. h. dass Christentum gleich Wei3sein bedeutet.”* So
wird eine Form des unterschwelligen WeiRseins zum Sinnbild fiir die so-
ziokulturelle und politische Strukturbildung der Zugehorigkeit, die die se-
miotischen Grenzen innerhalb des Staatswesen zieht, das GroBbritannien
heift. Die durch die versuchte Abschiebung der Windrush-Generation her-
vorgerufene Emporung beruht auf einer semantischen Abgrenzung zwi-
schen Weill und Schwarz, bei der die Grenzen zwischen dem Weif} der Zu-
gehorigkeit und dem schwarzen Anderssein der Windrush-Generation
derart sind, dass selbst die gdngigen Regeln der Hoflichkeit und des An-
stands hinsichtlich der Frage der Nationalitdt als Illusion entlarvt werden.
Die afroamerikanische Feministin und Ethikerin Emilie Townes hat iiber
die kulturelle Konstruktion des Bosen durch die medialen Darstellungen
des Schwarzseins geschrieben, wie die vergiftenden Ephemera der Medien
diese hegemoniale Dynamik der weiBen Uberlegenheit noch verstirken.”’
Townes’ eindringliche Analyse der kulturellen Produktion westlichen Le-
bens zeigt auf, wie das Konzept des Schwarzseins in die populdre Imagina-
tion eingebettet und darin fixiert ist.”®

Die Verdinglichung des Schwarzseins zeigt sich auch in literarischen
und medialen Produktionen, die in der Offentlichkeit des Westens, insbe-
sondere in den Vereinigten Staaten, Resonanz findet.”” Man kann dies ganz
deutlich anhand eines hochkardtig besetzten Interviews zwischen dem
Fernsehinterviewer Piers Morgan und der Labour-Politikerin Diane Abbott
in der Sendung ,,Good Morning Britain“ sehen, das die Empdrung iiber die
Abschiebung der Windrush-Generation thematisierte. Morgan bat Abbott
wiederholt, ihre Position und die der oppositionellen Labour-Partei hin-
sichtlich des Grades an illegaler Einwanderung, den ihre Partei in GroQbri-
tannien tolerieren wiirde, zu kliren und brachte dies mit der Windrush-Ge-
neration in Verbindung. Morgan versuchte auf tendenzidse Weise die
Windrush-Generation mit dem Thema der illegalen Einwanderung in Zu-
sammenhang zu bringen. Die Angehorigen der Windrush-Generation sind
aber keine illegalen Einwanderet, sondern britische Staatsbiirger, von de-
nen viele mit britischen Pdssen nach GroRbritannien kamen. Meine eige-
nen Eltern reisten 1957 mit britischen Pdssen aus Jamaika nach GroBbri-

24 Siehe The Methodist Recorder — Titelgeschichte, 16. Mdrz 2006.

%5 Siehe Emilie M. Townes: Womanist Ethics and the Cultural Production of Evil, New
York 2006.

26 Ebd., 11-55.

27 Ebd., 29-55.
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tannien, weil Jamaika zu diesem Zeitpunkt der Geschichte noch eine Kron-
kolonie und ein Teil des britischen Empires war; seine Unabhdngigkeit er-
langte es erst im August 1962. Und dennoch, trotz der wiederholten Hin-
weise darauf, dass es sich bei diesem Problem um eine Frage des
gefiihllosen Rassismus auf Betreiben des britischen Staates und nicht um
eine Frage der illegalen Einwanderung handele, fuhr Morgan fort, Abbott
wegen der illegalen Einwanderung unter Druck zu setzen.” Morgans Be-
harren darauf, die Windrush-Generation mit der illegalen Einwanderung in
Verbindung zu bringen, zeigt uns, dass selbst legale schwarze britische
Staatsbiirger*innen von Natur aus irgendwie illegal sind, ganz gleich, was
das Gesetz sagt, einfach aufgrund ihrer schwarzen Haut.

Das Schwarzsein wird als das Andere hinter eine kulturell konstru-
ierte, medial vermittelte Mauer verwiesen, wo die Mitglieder der Wind-
rush-Generation in ihrer angeblichen Entbehrlichkeit das erste Ziel der
Schmdh-Rhetorik jener ,WeiR“-heit darstellen, die ihrerseits die Grundlage
des Britentums bildet.

Die Problematik der schwarzen Bevilkerung in GroBbritannien

Der jiingste Aufruhr in GroBbritannien um die potenzielle Abschie-
bung karibischer Migrant*innen hat die Politik des Landes auf eine Art und
Weise aufgeschreckt, die fiir viele iiberraschend und herausfordernd war.
Das Gefiihl der Emporung, das viele gewdhnliche Briten empfinden, hat
viele in den Nachrichtenmedien {iberrascht. Die Konstruktion der Dualitdt
des Privilegs der Weiflen im Gegensatz zu denen, die einem “othering”
unterworfen sind, ist in der englischen Psyche sehr gegenwirtig. Der jiing-
ste Versuch der Regierung, aus der Karibik stammende schwarze Men-
schen abzuschieben, deren Staatsbiirgerschaft von Seiten der Regierung
aufgrund eines Komplotts oder durch Inkompetenz in Frage gestellt wurde,
war nur das jiingste Resultat einer jahrhundertelangen kontinuierlichen
Rassifizierung schwarzer Kiirper.29 Die bosartige rassistische Behandlung

28 Eine Zusammenfassung des Interviews findet sich in: “Diane Abbott clashes with Piers
Morgan over immigration”, ITV News, 30. April 2018, www.itv.com/news/2018-04-
30/diane-abbott-clashes-with-tv-host-piers-morgan-over-immigration ~ (aufgerufen am
17.04.2020).

29 Siehe den folgenden Link fiir eine kurze Einfiihrung in die Kontroverse iiber die Depor-
tation Schwarzer karibischer Migranten: www.theweek.co.uk/92944/who-are-the-
windrush-generation-and-why-are-they-facing-deportation, (aufgerufen am 25.04.2020)
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der schwarzen Menschen der Windrush-Generation ist umso unertragli-
cher, als sie die ohnehin schon verhdngnisvolle Situation von Menschen
verschlimmert, die in einer Nation ausgegrenzt werden, die so oft vorgibt,
Homogenitdt und Gleichheit verwirklichen zu wollen. Die Statistiken, die
iiber das Leben der Schwarzen und Asiaten in GroBbritannien gefiihrt wer-
den, sind oft genug eine diistere Lektiire. Das Leben hier ist nie einfach
oder ohne Kidmpfe, und der GroBteil unserer Leute befindet sich immer
noch am unteren Ende der sozio-6konomischen Leiter.*’

Die Ironie unseres Wohnsitzes in diesem Land besteht darin, dass es
nie eine gute oder unumstrittene Existenz war. Die soziopolitische Situa-
tion der in GroBbritannien ansdssigen Schwarzen ist weder ein neues noch
ein iiberraschendes Phinomen.’' Wenn man einmal von der Primisse aus-
geht, dass einige Menschen wirklich dazugehoren und es verdienen und
andere nicht, dann wird es fast schon zur Selbstverstdndlichkeit, dass be-
stimmte Praktiken entwickelt und Gesetze verabschiedet werden, die zu
der bestrafenden und benachteiligenden Behandlung fiihren, die Schwar-
zen widerfahrt.

Der rassistische Bezugsrahmen von ,,sie“ und ,wir“ schafft die Muster-
vorlage, wodurch Stereotypisierung, Diskriminierung und Marginalisierung
allgemein iiblich werden, was dazu fiihrt, dass loyale und weitgehend
wehrlose schwarze Menschen mit Abschiebung bedroht werden, selbst
wenn sie langjdhrige britische Staatsbiirger sind. Die Bestrafung von
schwarzen Biirger*innen fiigt sich in ein seit langem etabliertes Muster
ein, das tief im religiosen Diskurs der Weillen verankert ist und wonach
Schwarze und andere ethnische Minderheiten es verdienen, schlecht be-
handelt zu werden, weil sie tief im Inneren nicht von der gleichen Sub-
stanz sind wie ,,normale weie Menschen*.*” Das heilt, die Vorstellungen
von ontologischen Unterschieden zwischen Weifl und Schwarz bestimmen
weiterhin, wie wir die qualitative Bedeutung von schwarzen Biirger*innen
im politischen Gemeinwesen einschétzen.

30 Siehe Ceri Peach: Black-Caribbeans. Class, Gender and Geography; in: ders. (ed.): Eth-
nicity in the 1991 Census, Vol. 2. The Ethnic Minority Populations of Great Britain, Lon-
don 1996, 27. Siehe auch Kehinde Andrews: Resisting Racism. Race, Inequality, and the
Black Supplementary School Movement, Stoke-on-Trent 2013.

31 Siehe Bob Carter/Clive Harris/Shirley Joshi: The 1951-1955 Conservative Govern-
ment and the Racialization of Black Immigration; in: Black British Culture and Society. A
Text Reader, ed. Kwesi Owusu, London 2000, 21-36. Siehe auch Anthony Reddie/
Wale Hudson-Roberts/Gale Richards (eds.): Journeying to Justice. Contributions to the
Baptist Tradition across the Black Atlantic, Milton Keynes 2017.

32 Pinn, Terror und Triumph, 12-77.
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Der Gedanke an den Tod des schwarzen Teenagers Stephen Lawrence
vor mehr als 25 Jahren erinnert schmerzlich an die Disponibilitdt schwar-
zer Korper. Stephen Lawrence war ein unbescholtener schwarzer Teen-
ager, der am 18. April 1993 im siidostlichen Londoner Stadtteil Eltham
brutal ermordet wurde. In diesem beriichtigten Fall wird man Zeuge des-
sen, was ich als ,vertragsmaRiges Mitgefiihl“ innerhalb des politischen Sys-
tems der Nation bezeichne. Damit meine ich, dass wir es mit einer repres-
siven Form des Dualismus zu tun haben,33 der die Welt und die Menschen
in diejenigen einteilt, die ,,von Gott“ und ,gerecht“ sind, und in jene, die
,von der Welt“ und ,nicht-gerecht” sind. Dieser Dualismus ist eine Form,
die folgenreiche Festlegungen zwischen denen trifft, die ,es verdienen®,
und denen, die ,es nicht verdienen“. Wir sehen diese Form des kontraktu-
ellen Dualismus in der Art und Weise, wie wir Fragen der sozialen Klasse
und der Wirtschaft bewerten. Wir sprechen von den Armen, die es ,ver-
dienen“ oder ,nicht verdienen“: Einige arme Menschen verdienen Unter-
stlitzung und Ermutigung, wihrend andere Menschen es verdienen, fiir ihr
faules und nichtsnutziges Verhalten bestraft zu werden. Seltsamerweise,
und vielleicht nicht {iberraschenderweise, haben wir keine entsprechende
Sprachregelung fiir Reiche, die ,es nicht verdienen®.

Da schwarze Korper als ,,Andere“ angesehen werden, die von Natur
aus transgressiv und mit einer problematischen Ontologie behaftet sind,
konnen Sympathie und damit Gerechtigkeit als Antwort auf rassisierte Ge-
walt nur dann wirksam werden, wenn diejenigen, die diese Gewalt erlei-
den, als Unschuldige gelten. Das heiBt, es ist eine Politik des Respekts von-
noten, wenn es darum geht, das Leben schwarzer Menschen mit
Wertschdtzung zu beurteilen. Es ist kein Zufall, dass im Fall von Stephen
Lawrence die Polizei, als sie am Tatort eintraf, als erstes davon ausging,
dass dieser sich eines Vergehens schuldig gemacht habe, obwohl er tdlich
verletzt am Boden lag.34

33 Kelly Brown Douglas untersucht den theologischen Dualismus des platonisierten Chris-
tentums; in: What'’s Faith Got to Do With It?, 109-49.

34 Ligali, die in GroBbritannien ansdssige afrikanische Aktionsgruppe, ist {iberzeugt, dass
die rassistische Gewalt gegen Menschen afrikanischer Abstammung zunimmt. In einem
Bericht vom 12. September 2007 heift es: ,Die Polizei in Tilbury, Essex, sucht nach ei-
nem Mob von gewalttédtigen Rassisten, die fiir eine Reihe von Angriffen auf afrikanische
Menschen verantwortlich sind. Die Polizei von Essex hat ihre Prdsenz in der Gegend
von Tilbury, insbesondere in der Ndhe des Bahnhofs und der Geschéftsviertel, nach einer
Reihe verbaler und physischer Ubergriffe auf die lokale afrikanische Gemeinschaft ver-
stirkt. Allein in diesem Monat wurden drei Ubergriffe gemeldet, wobei seit Juli 2007
jede Woche ein solcher Angriff zu vermelden ist.“ Zitat aus: “Crime and Justice News”,
www.ligali.org/index.php (aufgerufen am 25.04.2020).
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Die Untersuchung ging zundchst davon aus, dass Lawrenc Mitglied ei-
ner Bande war und dass dieser Vorfall, der spdter zu seinem Tod fiihrte, ein
Fall von Bandengewalt war. Erst als alle traditionell rassistisch geprégten
Ermittlungslinien erschdpft waren und diesem schwarzen Jugendlichen
von ,zweifelhaftem Charakter und zweifelhafter Tugend“ keine Schuld an-
gelastet werden konnte, setzte die britische Presse ihren Einfluss fiir die
Kampagne zur Auffindung seiner Morder ein. Die Unterstiitzung der briti-
schen Presse kam erst dann zum Tragen, als alle bis dahin unumstrittenen
Vorstellungen von Schwarzen als ,,den Anderen“ erschopft waren, nicht
vorher. Was die Kontroverse iiber die Abschiebung von Angehdorigen der
Windrush-Generation und ihrer Nachkommen betrifft, werden die Reaktio-
nen auf diese arglistige staatlich sanktionierte Aktion vor allem dadurch be-
stimmyt, dass es sich dabei um das passive Leiden vorwiegend harmloser, &l-
terer, unbescholtener Personen handelt. Mit anderen Worten, die
offentliche Verurteilung dieser striflichen Behandlung der Windrush-Gene-
ration konnte erfolgen, weil es sich um harmlose und weitgehend untétige
dltere schwarze Personen handelte. In Mittelengland wéren sie nicht, auch
nicht durch die Presse, so unterstiitzt worden, wenn es sich bei den Abge-
schobenen um innerstddtische schwarze muslimische Jugendliche von
mutmaBlich zweifelhaftem Charakter gehandelt hitte.

Das duBerst feindliche Klima im Hinblick auf die Einwanderung hat
dazu beigetragen, eine Situation zu schaffen, in der sich die Herrschaftsan-
spriiche der Weillen bestdtigt sehen und in der Migranten und Minderhei-
ten fiir die sozialen Missstinde verantwortlich gemacht werden, die die
Nation plagen. Bei der Arbeit an diesem Aufsatz iiber die Bedeutung
schwarzen Lebens habe ich die deutliche Zuriickhaltung festgestellt, mit
der die Kirche auf das Phdnomen Brexit reagierte, dessen Erfolg dazu bei-
trug, die staatlich sanktionierte Hybris der Abschiebung britischer Biir-
ger*innen zu schiiren, vermittels einer vergifteten Atmosphire, fiir die
viele WeiBe gestimmt haben. Ich habe bisher noch keinen Kirchenfiihrer
gefunden, der sich eindeutig mit der Sache der marginalisierten Schwarzen
und ethnischen Minderheiten identifiziert hitte, die durch den Brexit ein
“othering” erdulden mussten, das die Einwanderungspolitik der ehemali-
gen britischen Innenministerin Amber Rudd moglich machte. Ich nahm an
Sitzungen teil und sah und horte zu, wie {iberwiegend weille Fiihrungsver-
antwortliche der giftigen Rhetorik Vorschub leisteten, dass ,andere”
schwarze Korper und Minderheiten ethnischer Migranten die verwundete
Psyche weiBer Privilegien und Anspriiche besdnftigen sollten.

Ironischerweise sorgen sich Viele mehr um unzufriedene und desillu-
sionierte Weie, die ihre Kirchen groBtenteils nicht besuchen, als um
schwarze Migrant*innen, die dies in unverhdltnisméaRig groBer Zahl tun —
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und die oft die Innenstddte aufrechterhalten, nachdem diese in den 1980er
und friihen 1990er Jahren aufgrund der ,weilen Flucht“ verlassen wur-
den. Damit will ich nicht behaupten, dass die weile Mehrheit keine
schwarzen Fiihrungspersonlichkeiten in ihren Kirchen hat oder dass
Schwarze nicht in Fiihrungspositionen zu finden sind. Meine Kritik am of-
fenkundigen Schweigen weier Fiihrungspersonlichkeiten bezieht sich auf
das Fehlen einer substanziellen Infragestellung der ziigellosen Fremden-
feindlichkeit und des Rassismus der Austrittskampagne und deren Verun-
glimpfung und “othering” von Migrant*innen sowie des migrationsfeindli-
chen Diskurses, der dem Brexit zugrunde liegt. Neben dem National
Health Service und London Transport war es das britische Christentum,
und vor allem die weiBen Mehrheitskirchen, die die groBten NutznieBer
der Einwanderung aus den Ldndern des ehemaligen britischen Empires
waren.*® Das Versiumnis der weien Verantwortlichen, den Ton und sogar
die Legitimitdt der einwanderungsfeindlichen Rhetorik der Austrittskampa-
gne in Frage zu stellen, war zugleich das Versdaumnis, die Bedeutung des
Beitrags der Schwarzen zu den Kirchen in den innerstadtischen Ballungs-
gebieten anzuerkennen, die oft als schwarze Enklaven existieren, lange
nachdem die weiBen Mitglieder der Mittelschicht die Stadt verlassen ha-
ben, und ohne eine nennenswerte Prasenz der weillen Arbeiterklasse, von
denen viele in betrdchtlicher Zahl fiir den Brexit gestimmt haben.

Es ist bemerkenswert, dass die Kirchenfiihrer in GroRbritannien zwar
die eher chauvinistischen Elemente der Austrittskampagne in Frage stell-
ten, sich jedoch weigerten, die Bedenken beziiglich der Einwanderung als
Teil eines inszenierten Verschleierungsversuchs zu kritisieren. Man kann
also den Migrant*innen die Schuld fiir die Ressourcenknappheit geben,
wodurch die Anspriiche der armen Weillen beeintrachtigt werden und
gleichzeitig die neoliberale Sozial- und Wirtschaftspolitik ignorieren, die
diese Bevolkerungsgruppen in den letzten 200 Jahren marginalisiert hat.

35 Die Bedeutung des schwarzen Christentums im Blick auf die multikulturelle Natur und
den Ausdruck des Glaubens in den historischen Kirchen wurde in einer Reihe von Be-
richten und Verdffentlichungen erortert. Siehe Commission on Urban Life and Faith:
Faithful Cities. A Call for Celebration, Vision and Justice, Peterborough und London
2006; Reddie, Hudson-Roberts, Richards, Journeying to Justice; und Tessa D. Henry-Ro-
binson: Qualitative Account of a Relationship Story between the URC and BME Women;
in: Black Theology. An International Journal 12 (2014), H. 1, 58-79. Siehe auch David
Isiorho: A Tale of Two Cities. Implicit Assumptions and Mission Strategies in Black and
White Majority Churches; in: Black Theology. An International Journal 10 (2012), H. 2,
195-211.

Hilfreiche Texte iiber das Wachstum des schwarzen Pentekostalismus in GroRbritannien
findet man in: Israel Olofinjana/Joel Edwards/Ram Gidoomal: Turning the Tables on
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Letzteres geschah, wdhrend der britische Imperialismus sich in der ganzen
Welt verbreitete und kaum Migrant*innen im Land zu finden waren.*® Ich
wiederhole: Das Leben der Schwarzen spielt in der Politik GroBbritanniens
keine Rolle.

Die Herausforderung fiir das weille Christentum in GroBbritannien

Die Windrush-Generation ist durch ihre Existenz eine Herausforde-
rung fiir jene Geiel, die Rassismus heiflt, weil sie versucht, die Einheit im
Leib Christi zu verwirklichen. Sei es, dass die Hautfarbe keine Rolle spielt,
eine kontextualisierte, religios-kulturelle, schwarze, christliche Erfahrung
sich ausdriickt, sei es durch die Praxis schwarzer Theologie — es ist eine
Herausforderung fiir das weile Christentum, den Imperativ des Evangeli-
ums zu leben, einander so zu lieben, wie die Menschheit von Christus ge-
liebt wurde. Die Herausforderungen von Johannes 13,21-35 sind real und
haben das weiBe Christentum in GroBbritannien seit Jahrhunderten ge-
plagt. Dieses Gebot Jesu steht im Mittelpunkt der christlichen Botschaft
und hat Auswirkungen auf diejenigen, die innerhalb und auBerhalb der
Glaubensgemeinschaft leben. Innerhalb des Glaubens werden die Nachfol-
ger*innen Christi aufgefordert, einander zu lieben, denn ,daran wird je-
dermann erkennen, dass ihr meine Jiinger seid“ (Joh 13,35). Die Art und
Weise, in der die Nachfolger*innen einander lieben, ist ein Zeichen ihres
Engagements fiir und ihrer Zugehdrigkeit zum gemeinsamen Glauben in Je-
sus Christus.

Wenn wir auf die Ereignisse des Jahres 2007 zuriickblicken, eines Jah-
res, in dem wir des zweihundertsten Jahrestages der Abschaffung des Skla-
venhandels gedachten — Vorfahren der schwarzen Diaspora-Volker, die also
selbst versklavte Afrikaner*innen waren —, dann hitten viele dieser Men-
schen zweifellos reuevoll {iber diesen Text nachgedacht. Fiir viele
schwarze Christ*innen hat die Tatsache, dass sie Mitglieder des Leibes

Mission. Stories of Christians from the Global South in the UK, London 2013, und Israel
Olofinjana: African Voices. Towards African British Theologies, Carlisle 2017. Siehe auch
Joe Aldred/Keno Ogbo (eds.): The Black Church in the 21st Century, London 2010 und
Isiorho, A Tale of Two Cities.

36 Siehe den folgenden Beitrag, der zeigt, wie der Erzbischof von Canterbury sich vor der
Abstimmung iiber den Brexit in das toxische Narrativ der Besorgnis iiber die Einwande-
rung in Grofbritannien einklinkt. Archbishop of Canterbury: British Fears over Immi-
gration should be Addressed, UK Top News, Reuters, 11. Mdrz 2016, https://uk.reu-
ters.com/article/uk-britain-eu-church/british-fears-over-immigration-should-be-addresse
d-archbishop-of-canterbury-idUKKCNOWDOSC (aufgerufen am 17.04.2020).
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Christi wurden, nichts daran gedndert, wie viele weie Christ*innen uns
sahen oder behandelten.

Selbst als schwarze Menschen Christen wurden, gab es wenig Anzei-
chen fiir diese Liebesethik, die sich in Handlungen vieler weier Christen
gezeigt hitte.”” Als viele Schwarze in der Nachkriegsmigration der 1950er
und 1960er Jahre nach GroRbritannien kamen, wo war die ausstrémende
Liebe fiireinander bei ihrer Ankunft im Nachkriegs-GroRbritannien?

Es ist daher kein Wunder, dass viele schwarze Christen das sogenannte
weie britische Christentum grundsdtzlich in Frage gestellt haben.*® Aus
der Perspektive von Aufenstehenden haben sich manche dltere schwarze
Christen der Windrush-Generation gefragt, ob viele dieser ,,guten weillen
englischen Christen“ die Worte aus Joh 13 {iberhaupt gelesen und verstan-
den haben.”

Das weie englische Christentum muss sich zu einer riicksichtslosen
und entschieden argumentierenden Kritik an seinem Weilsein bekennen,
und zwar in einer Weise, die dem existenziellen Kampf um die Wahrheit
entspricht, dem Schwarze seit der Schaffung der Moderne verpflichtet sind
und manchmal gezwungen sind, ihn zu fiihren.*” Wenn ich das WeiBsein
kritisiere, geht es mir um eine griindliche Dekonstruktion der toxischen
Beziehung zwischen dem Christentum, dem Empire und den Vorstellun-
gen von weiler britischer f]berlegenheit.41

Das Streben nach Gleichheit, Befreiung und Gerechtigkeit erfordert
das engagierte und entschlossene Handeln aller Menschen, unabhingig
von ihrem Glauben (sowie derjenigen, die sich nicht zu solchen Ideen be-

37 Es ist mir wichtig, darauf hinzuweisen, dass sich nicht alle weiBen Christen dieses Ver-
haltens schuldig gemacht haben. Beispiele fiir eine andere Praxis finden sich in diesen
Biichern von Kenneth Leech: Through Our Long Exile, London 2001; ders.: Doing
Theology in Altab Park, London 2005; ders.: Race. Changing Society and the Churches,
London 2005 und ders.: Struggle in Babylon. Racism in the Cities and Churches of Bri-
tain, London 1988. Siehe auch David Haslam: Race for the Millennium. The Challenge
to Church and Society, London 1996; John L. Wilkinson: Church in Black and White,
Edinburgh 1990; und Timothy J. Gorringe: Furthering Humanity. A Theology of Cul-
ture, Farnham 2004.

38 Siehe Michael N. Jagessar: A Brief Conversion. A Caribbean and Black-British Postcolo-
nial Scrutiny of Christian Conversion; in: Black Theology. An International Journal 7
(2009), H. 3, 300-324.

3% Anthony G. Reddie: Faith, Stories and the Experience of Black Elders, London 2001,
11-26.

40 Die vielleicht beste Arbeit, die sich mit Fragen des WeiBseins und Privilegien in christ-
lich-theologischer Hinsicht befasst, ist Alison Webster: You Are Mine. Reflections on
Who We Are, London 20009.

41 Ich habe das Thema behandelt in meinem Buch: Anthony Reddie: Is God Colour Blind?
Insights from Black Theology for Christian Ministry, London 2009, 37-52.
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kennen). Aber es erfordert auch, die Wahrheit zu sagen, und ein Abstand-
nehmen von allen Formen der Verschleierung, die uns blind machen fiir
die strukturellen und systematischen Formen des Rassismus, durch den
schwarze Menschen und andere ethnische Minderheiten in GroRbritan-
nien weiterhin unterdriickt werden. Ob wir es anerkennen wollen oder
nicht, Privilegien und Vorstellungen dariiber, wer wichtig ist, haben eine
Farbe. Ebenso haben systemische Macht und Vorstellungen von Zugehorig-
keit und was als akzeptabel gilt, eine Farbe. Das Versaumnis, diese Formen
unverdienter Privilegien zu benennen und zu entlarven, ist fiir mich der
wichtigste Anklagepunkt gegen das weile Christentum in GrofRbritannien.
Die Zeiten, in denen schwarze Menschen mit den verhdngnisvollen Struk-
turen der sozio-kulturellen und religiosen ,Doppelbestrafung” kdmpfen
miissen (wir miissen unsere eigenen Probleme 16sen und auch die der Wei-
Ben, die es groBtenteils versaumt haben, sich mit ihrem eigenen Weisein
auseinanderzusetzen), sollten ein Ende haben.

Es ist nicht die alleinige Aufgabe der schwarzen Theolog*innen, das
privilegierte Konstrukt des Weilseins zu entlarven. Auch die Aufgabe, die
systemischen und strukturellen Verdnderungen zu bewirken, die das Reich
Gottes innerhalb des stddtischen Kontextes eher widerspiegeln wiirde, ist
eine Aufgabe fiir uns alle. Die Zukunft kann neu gestaltet werden. Lasst
uns im Licht des Geistes Gottes daran glauben, dass wir die Dunkelheit des
Rassismus und der unterdriickenden, schlechten Praktiken vertreiben kon-
nen, die so oft unsere Vergangenheit und unsere Gegenwart beschmutzen.
Das Licht wartet auf uns. Lasst uns in diesem Licht baden.

Ubersetzung aus dem Englischen: Dr. Wolfgang Neumann
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