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AUF DER SUCHE NACH HEIMAT

Amélé Adamavi-Aho Ekué, Frank
Mathwig, Matthias Zeindler,
Heimat(en)? Beitrdge zu einer
Theologie der Migration. Theolo-
gischer Verlag, Ziirich 2017. 206
Seiten. Br. EUR 26.90.

Im Jahr 2016 tauchten auf den
Stralen von Budapest Plakate auf:
»Wussten Sie,“ war darauf zu lesen,
,dass Briissel eine ganze Stadt ille-
galer Einwanderer in Ungarn ansie-
deln mochte?“ Hintergrund war das
letztlich ungiiltige Referendum um
die Frage, ob Ungarn aus der ge-
meinsamen europdischen Migrati-
onspolitik aussteigen solle. Wer mit
ungarischen Fliichtlingsaktivist*in-
nen tiiber diese Zeit spricht, erfahrt
viel von den Angsten in der Bevol-
kerung, gleichzeitig von der grofen
Hilfsbereitschaft, vor allem aber von
den tiefen Grédben, die der Streit
um die Migrationspolitik zwischen
Befiirwortern und Gegnern hinter-
lassen hat. Umso beachtenswerter
sind Wortmeldungen, welche die
,Demarkationslinien zwischen den
kontroversen Positionen bewusst
unterlaufen® (9). Der vorliegende
Band aus dem Jahr 2017 versucht
genau diese Grenziiberschreitung
und ist deshalb auch im Jahr 2019
noch ein wichtiger Debattenbeitrag
aus der Theologie.
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Briicken zwischen den Positio-
nen baut bereits der Ansatz der Au-
tor*innen, die bei ihrer ,Theologie
der Migration“ einen Begriff ins
Zentrum riicken, der Einwande-
rungsskeptiker und -befiirworter,
Gefliichtete und Einheimische ver-
bindet. Es ist die Heimat, welche
die einen suchen und die anderen
bedroht sehen, auf die sich aber alle
berufen. Das ist ein anspruchsvolles
Vorhaben in mehrerlei Hinsicht:
Erstens ist auch innerhalb der Kir-
chen umstritten, wem die Heimat
gehort, wer dort wohnen darf und
wo die Grenzen der Aufnahme lie-
gen. Zweitens ist die Migrationspo-
litik ein komplexes Feld, das sich
einfachen Antworten verweigert,
von der Fluchtursachenbekdmpfung
bis hin zum Verteilungsschliissel fiir
die in Europa Angekommenen. Und
drittens scheint kaum jemand von
der Theologie eine politisch tragfd-
hige Antwort in dieser komplexen
Gemengelage zu erwarten. Nicht
von ungefdhr weisen die Autor*in-
nen auf ein Relevanzproblem christ-
licher Positionen in der Einwande-
rungsdebatte hin.

Gleichzeitig stellen sie sich die-
ser Herausforderung. Was die Au-
tor*innen anbieten, ist keine politi-
sche Blaupause, aber eine Reflexion
des Heimatbegriffs, die neue Facet-
ten zu Tage fordert und damit die
gingigen  Argumentationsmuster
unterbricht. Sie tun dies auf der Ba-



sis ihrer eigenen Biografien. Amélé
Adamavi-Aho Ekué bringt ihre
Migrations- und Re-Migrationsge-
schichte, die Erfahrung des Verlustes
von Heimat aber auch die der Trans-
kulturalitdt mit ein. Matthias Zeind-
lers Lebensweg zeichnet eine groRe
,stabilitas loci“ aus und zugleich
setzt er, wie Max Frisch in seiner be-
riilhmten Rede, ein Fragezeichen
hinter den Satz ,Schweiz als Hei-
mat“. Frank Mathwig schlieBlich
kniipft an die Kriegs- und Fluchter-
fahrung seiner Eltern an. Allen drei
Autor*innen ist das Bewusstsein ge-
meinsam, dass Heimat ein umkampf-
ter Begriff ist: Nicht nur intellektuell
ist die Heimat keine Idylle, auch po-
litische Programme zur Schaffung
yvermeintlich einheitliche[r] kultu-
relle[r] Rdume“ (26) miinden regel-
méBig in Gewalt. Theologie muss
demgegeniiber zeigen, dass die
Spannung zwischen dem Wunsch
nach dauerhafter Verortung und
dem Neuschaffen von Heimat ohne
Gewalt auszuhalten ist. Die Autor*
innen kommen dem nach, indem sie
Heimat als Gabe und Aufgabe zu-
gleich begreifen. Als Gabe, weil Ein-
heimischen wie Fremden die Hei-
mat unverdient gegeben ist. Als
Aufgabe, weil Einheimische wie
Fremde sich stets neu um die Aneig-
nung von Heimat bemiihen miissen.
Heimatverlust und Neuaneignung
von Heimat kennzeichnet nicht al-
lein die Existenz von Migrant*in-
nen, sondern die eines jeden Men-
schen in der spiten Moderne.
Amélé Adamavi-Aho Ekué er-

schlieft in ihrem Beitrag , Heimat“
als Konzept fiir die interkulturelle
Theologie. So wie sich die Theolo-
gie an den Grenzen zwischen den
Kulturen verdndert, so verandert
sich auch das Verstdndnis von Hei-
mat. Die Autorin fasst ihre interkul-
turelle Relektiire des Heimatbegriffs
in drei Suchbewegungen zusam-
men. Die erste geht von einer
grundlegenden Feststellung inter-
kultureller Arbeit aus, ndmlich dass
unterschiedliche Erfahrungen nicht
in eins zu setzen sind, Unterschiede
also nebeneinander bestehen diir-
fen. Die zweite Suchbewegung
setzt bei einer Grundkonstitution
moderner Identititen an, der
Brucherfahrung. Fremdsein und
Wanderschaft sind weder fiir das
Volk Israel noch fiir das Christen-
tum eine duferliche Beschreibung,
sondern bilden den Kern ihres
Glaubens. In der dritten Suchbewe-
gung sucht Adamavi-Aho Ekué ei-
nen Weg zur Verstindigung zwi-
schen vielfdltigen und briichig
gewordenen Identitdten zu bahnen.
Dazu dient ihr das Konzept der Ver-
wundbarkeit. Nicht nur Fremde,
sondern auch Einheimische sind
verwundbar. In der gegenseitigen
Anerkennung dieser Verwundbar-
keit, im Weinen angesichts der ge-
genseitig mitgeteilten Flucht- und
Fremdheitsgeschichten, liegt der
Schliissel zu einer Kommunikation
auf Augenhohe.

Indem sie auf die Briichigkeit
des Heimatbegriffs und die Verlet-
zungsgeschichte ob des Verlustes
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von Beheimatung hinweist, bietet
die Autorin die Grundlage fiir Ge-
sprachsprozesse zwischen denen,
die eine neue Heimat suchen und
denen, die um ihre Heimat fiirch-
ten.

Dass Amélé Adamavi-Aho Ekué
vielfdltige Brucherfahrungen zum
Ausgangspunkt gegenseitiger Aner-
kennung macht, iiberzeugt. Dem
Leser bleibt allerdings fraglich, wie
angesichts der von der Autorin dia-
gnostizierten Partikularitdt dieser
Erfahrungen ein Erfahrungsiiber-
greifendes  anerkennendes  Ge-
sprach in Gang kommt. Okume-
nisch sensible Leser*innen werden
hier das ungeldste Problem der Ver-
mittlung von Einheit und Vielfalt
ausmachen.

Matthias Zeindler beginnt sei-
nen Beitrag ebenfalls mit einer
Brucherfahrung. Die  biblische
Schopfungsgeschichte erzdhlt so-
wohl von einer gottgeschaffenen
Heimat im Chaos als auch von de-
ren Verlust. Daran schlieBen sich
die Erfahrungen von Exodus, Land-
nahme und Landverlust an. Den
Verlust der Heimat stellt Zeindler in
dem Moment fest, in dem Heimat
nicht als Gabe akzeptiert wird, son-
dern sich der Mensch anmalt,
seine Heimat selbst endgiiltig und
losgeldst von Gott einzurichten. Er
wird sie dann, so Zeindler, auf Kos-
ten anderer besser machen, sie als
knappes Gut im Kampf um Ressour-
cen verstehen. Der Autor mahnt
deshalb, dass die ,Dialektik von Be-
heimatung und Heimatlosigkeit“
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(108) erst im Eschaton aufldsbar ist,
Heimat also kein abgeschlossenes,
sondern ein nach vorn hin offenes
Projekt ist. Dort, wo diese Eschato-
logie entschdrft wird, entsteht
Fremdenfeindlichkeit (vgl. 147).

Gerade weil Zeindler Heimat
als ein unabgeschlossenes Projekt
versteht, kann der Autor die gegen-
wirtige Debatte von dem Druck
entlasten, schon jetzt eine voll-
endete Heimat, notfalls mit Gewalt,
zu schaffen. Aus der Sicht des Re-
zensenten kann und darf er aber
nicht die Spannung auflésen, mit
der alle Entwiirfe leben miissen, die
sich zwischen dem ,schon“ und
dem ,noch nicht“ anordnen. Das
schlieBt auch ein Andenken an die
Opfer aller gewaltsamen Versuche,
Heimat zu schaffen, mit ein. Denn
auch davon zeugen die biblischen
Geschichten: Heimat ist immer ein
hochst ambivalenter, ja gefdhrlicher
Begriff. Er dient beispielsweise bei
Esra und Nehemia nicht nur den
Reinheitsphantasien der privilegier-
ten Gruppe der Exilsriickkehrer,
sondern auch der Exklusion der so-
zial marginalisierten kanaandischen
Frauen.

Im letzten Beitrag des Bandes
geht Frank Mathwig den Suchbewe-
gungen der Heimat nach. Er ver-
gleicht dabei Gesellschaften mit ei-
nem Eisenbahnabteil, in das immer
wieder neue Fahrgiste einsteigen.
Die urspriinglichen Abteilbewohner
betrachten den Neuankommling so
lange als Eindringling, bis wieder
ein neuer Fahrgast zusteigt und



man sich gegen den fremden Drit-
ten verbiindet. So ergeht es auch
dem Heimatbegriff: er dient als Ab-
grenzung, als ,,Containerbegriff, zu
dem alles gehort, was in der neu-
zeitlichen Freiheitsgeschichte unter
die Réder [...] gekommen war“
(163). In einer globalisierten und
sich schnell verdndernden Welt, su-
chen Menschen nach Orten, an de-
nen sie sich nicht erkldaren miissen.
Mit Hartmut Rosa spricht Mathwig
davon, dass Heimat dort ist, wo Re-
sonanz geschieht, wo wir uns mit
der Welt um uns herum verbunden
fithlen. Das ist aus Sicht des Rezen-
senten freilich schwierig, ist Hei-
mat doch gleichzeitig ein Privileg
der Wenigen. Um im Bild Mathwigs
zu bleiben: Nur wenige konnen
sich das Privatabteil noch leisten,
fiir die meisten — oder sogar fiir alle
— findet die Reise in einem GroR-
raumwagen ohne die das Eigene ab-
grenzenden Wainde statt. Um dort
zu leben, fordert Mathwig einen
Heimatbegriff, der hegemoniale An-
spriiche dezentriert. Er findet die-
sen in der christlichen Rede von der
Heimat, welche die ,eigene Exis-
tenz in einen groBeren Zusammen-
hang“ (201) stellt, namlich den der
Heimatsuche aller. Wie auch in den
beiden vorangegangenen Artikeln
geht es Mathwig um eine Begeg-
nung (scheinbar) Beheimateter und
Suchender auf Augenhohe. Mit But-
ler gesprochen ereignet sich fiir ihn
Heimat ,in der Wechselseitigkeit
von sehen und gesehen werden“
(204).

Die Autor*innen machen es ih-
ren Leser*innen nicht leicht. Hei-
mat ist kein heimeliger Schutzraum
vor den Unbilden der globalisierten
Welt. Im Gegenteil, die christliche
Heimatgeschichte erinnert zualler-
erst an die Suche nach Heimat und
die Briichigkeit jeder Beheimatung.
Wer identitdr verbrdmt nach den
Grenzen der Heimat ruft, wird
daran ebenso scheitern wie derje-
nige, der die Sehnsucht nach Behei-
matung stillzustellen sucht. Inso-
fern sind die drei Beitrdge ein
Ausgangspunkt fiir die je eigene Su-
che nach Beheimatung. Es liefen
sich weitere Perspektiven anschlie-
Ben, etwa die Perspektive Gefliich-
teter, die die neue Heimat im An-
kunftsland nicht finden (vgl. Fatma
Aydemir und Hengameh Yaghoobi-
farah (Hg.): Eure Heimat ist unser
Albtraum, Berlin 2019), oder die
Sicht von Bewohner*innen der
Grenzregionen, die ein Leben im
Transitbereich zwischen den Kultu-
ren fiihren. Die Perspektive der Po-
litiker*innen bleibt ebenfalls aufen
vor, was angesichts des im Vorwort

angemahnten  Relevanzproblems
der Theologie umso schwerer
wiegt. Auch aus o©kumenischer

Sicht bleiben Positionen offen: Das
Buch ist kein Okumenisches oder
gar interreligitses Projekt, obgleich
die unterschiedlichen Konfessionen
und Religionen — mit ihren je eige-
nen Migrations- und Integrationsge-
schichten — sicher einen Beitrag
dazu leisten kénnten. Dennoch sind
die drei Perspektiven facettenreich
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genug, um daran mit weiteren Bei-
trdgen in Zukunft anzukniipfen.
Was die Plakate in Ungarns
Hauptstadt angeht, so kam der
wirksamste Protest dagegen von ei-
ner kleinen Protestpartei, die ironi-
sche Faksimiles der Botschaften
kreierte: ,,Wussten Sie, dass Briissel
eine Stadt ist?“ Humor versucht
also, worum sich auch die Autor*in-
nen des vorliegenden Bandes bemii-
hen. Er bricht den Kampfbegriff
Heimat auf, damit etwas Neues ent-
stehen kann.
Christian Henkel

NACHTRAG ZUM
REFORMATIONSJUBILAUM

Ulrich H.]. Kortner, Luthers Provo-
kation fiir die Gegenwart. Christ-
sein — Bibel — Politik. Evangeli-

sche  Verlagsanstalt, Leipzig
2018. Pb. 176 Seiten. EUR
25,00.

Der Autor mochte sein Buch als
einen akzentuierten Nachtrag zum
Reformationsjubildum 2017 ver-
standen wissen. War dieses, nach
seinem Eindruck, in weiten Teilen
eine ,Domidne der Historiker“, wel-
che Bedenken gegen ,vorschnelle
Aktualisierungen“ anmeldeten, so
mochte K. ausdriicklich den theolo-
gischen Charakter und Ertrag der
Reformation stark machen. Seine
Absicht ist, die fiir eine evangeli-
sche Theologie bleibende, Profil
schirfende und herausfordernde
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Bedeutung Luthers herauszustellen.
Auch wenn Luther nicht als alleini-
ger und maBgeblicher Reprdsentant
der Reformation verstanden werden
darf, so kommt ihm doch als dem,
der unzweifelhaft publizistisch die
meiste Aufmerksamkeit und Beach-
tung fand, eine besondere Stellung
zu. Seine Theologie, so meint K. im
Vorwort, lasse sich aber nicht nur
kontextuell als ,Kritik an der spat-
mittelalterlichen Kirche und Theo-
logie“ lesen, sondern ebenso als
yantizipierte Kritik an der Mo-
derne® (13). Diese perspektivische
Relevanz der Theologie Luthers,
will K. mit ihrer Radikalitdt und ih-
rer provokanten Storkraft gegen-
iiber den Denkmustern der Mo-
derne zur Entfaltung bringen.
Damit mochte er zugleich einem
problematischen  Trivialisierungs-
trend und inhaltlichen Substanzver-
lust evangelischer Theologie begeg-
nen.

Sieben Themenfelder stehen
dabei fiir den Autor im Fokus seiner
gegenwartsorientierten  Lutherre-
zeption: Gottesverstandnis (17-38),
Freiheitsbegriff (39-57), Schriftaus-
legung (58-80), Menschenbild (81—
106), Berufs- und Arbeitsethos
(107-130) und die politische Ethik
(131-153).

Eine durchgidngige und fokus-
sierende Schliisselstellung fiir all
diese Themenbereiche kommt der
Rechtfertigungslehre zu. Sie bildet
den inhaltlichen Brennpunkt von
Luthers Theologie und strahlt mit
ihren substantiellen Implikationen



