Gemeinsam verschieden sein:
Wahrnehmungen zum
interkulturell-theologischen
Lernen am Okumenischen
Institut Bossey

Amélé Adamavi-Aho Ekué'

Okumene bedeutet diese Freiheit, in sich selbst das vereinen und
verbinden zu kénnen, was sonst Menschen voneinander trennt.

Alain Blancy2

Lernen irritiert und arrangiert Altes neu. Dies wére sicher eine allzu
pointierte und generalisierende Definition grundlegender, menschlicher
Weltaneignung. Dennoch verweist sie auch fiir die 6kumenische Bewe-
gung auf eine wichtige Blickrichtung. Lernen gehorte jahrzehntelang zu
den zentralen Kategorien, mit denen Kirchen und Christen in aller Welt
sich aufeinander bezogen haben. Lernen ermdglichte nicht nur, sich indivi-
duell und bezogen auf die eigenen kirchlichen, sozialen und kulturellen
Plausibilitdten zu entwickeln. Lernen vermochte auch die Beziehungen zu
anderen Kirchen und Christen zu etablieren, oder mindestens fiir diese zu
sensibilisieren. Lernen hatte und hat 6kumenischen Verweischarakter, in-
dem es auf die Zusammengehorigkeit partikularer und universaler Erfah-
rung des Christentums Bezug nimmt.

Die 6kumenische Vision lebt auch heute von dieser doppelten Bindung
des Christentums. Einerseits aktualisiert sich die Geschichte Jesu in den je-

I Amélé Adamavi-Aho Ekué ist evangelische Theologin mit einer Spezialisierung in Missi-
ons- und Okumenewissenschaften. Seit 2007 ist sie Professorin fiir skumenische Ethik
am Okumenischen Institut Bossey und seit 2014 zugleich Programmbeauftragte fiir oku-
menisch-theologische Ausbildung des Okumenischen Rates der Kirchen.

2 Alain Arved L. Blancy: Versshnung als Solidaritit und Anerkennung. Arbeit im Okume-
nischen Institut Bossey; in: Christfried Berger (Hg.): Genfer Zwischenbilanz. Werkstatt-
berichte von Mitarbeitern des Okumenischen Rates der Kirchen, Berlin 1981, 45-49,
hier: 46.
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weiligen Kontexten, indem Menschen sich auf diese Geschichte beziehen
und aus ihr eine plausible Rahmung fiir ihr Leben gewinnen. Zugleich be-
ziehen sich Menschen nicht nur auf die sinnstiftenden Erfahrungen im
eigenen Lebenszusammenhang, sondern verkniipfen sie mit der Wahrneh-
mung Anderer und ihrer jeweiligen Interpretationen dieses einen Erzdhl-
zusammenhangs. Christen in Indien halten dabei ebenso wie Christen in
der Schweiz an ihren, jeweils kulturell verankerten, Deutungen des Christ-
lichen fest. Diese bestimmen auch, wie die jeweiligen 6kumenischen Ta-
gesordnungen arrangiert und welche Themen priorisiert werden. Dennoch
besteht auf beiden Seiten ein Bewusstsein fiir gegenseitige Beziehungen
und Abhéngigkeiten. Aus dieser doppelten Bindung entstehen auch Span-
nungen und Ungleichzeitigkeiten, die im Zeitalter der Globalisierung noch
starker akzentuiert werden. Die 6kumenische Bewegung bearbeitet diese
Spannungen auf unterschiedliche Weise. Regionale, nationale und interna-
tionale Gremien® schaffen einen Raum, in dem iiber diese weltanschauli-
chen, theologischen, ekklesiologischen und ethischen Fragestellungen be-
raten werden kann.

Neben dieser offiziellen Ebene ist vor allem theologische Aus- und Wei-
terbildung als Ort 6kumenischer Beziehungsarbeit zu nennen. Dabei hat es
im Verlauf der 6kumenischen Geschichte unterschiedliche Entwiirfe und
Zielvorstellungen fiir das Lernen aus gegenseitiger Aufmerksamkeit gege-
ben: Bewusstseinsbildung als Anleitung, die eigene Situation zu verstehen
und aus diesem Verstehen handlungsfahig zu werden, war ein wichtiges
Ziel befreiungstheologischer Bildungsarbeit.4 Dieses 6kumenische Lernver-
standnis war gespeist von der Annahme, dass sich durch das Verstehen von
Lebenskonditionen und ihrer kontextiibergreifenden Zusammenhidnge
auch Verdnderungen im Handeln bewirken lieBen. Lernen erweist sich so-
mit als eine Art 6kumenischer Padagogik, die nach innen auf autonomes
Handeln und nach auBen auf Solidaritdt abzielt. Es geht bei dieser Konzep-
tion von Lernen nicht nur um die individuelle kognitive Aneignung und
Verdnderung eigener Lebens- und Wissenswelten, sondern auch um ein so-
lidarisches Engagement fiir und mit Anderen.’

3 Die Weltkirchenbiinde, die regionalen dkumenischen Vereinigungen, die nationalen
Christenrdte und das Global Christian Forum sind Beispiele fiir 6kumenische Foren, in
denen diese Fragen im Spannungsfeld von Partikularitit und Universalitdt verhandelt
werden.

4 Vgl. Paulo Freire: Padagogik der Unterdriickten. Bildung als Praxis der Freiheit, Rein-
bek/Berlin 1998 (1971); Ernst Lange: Einleitung, ebd., 7-28; ders.: Die 6kumenische
Utopie oder was bewegt die kumenische Bewegung?, Miinchen 1986.

5 So die grundlegende Annahme in befreiungstheologischen Beitrdgen, u. a. Leonardo
und Clodovis Boff: Wie treibt man Theologie der Befreiung?, Diisseldorf 1986, 56 ff.
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Das 1946 gegriindete Okumenische Institut Bossey6 steht einerseits in
der Tradition dieses 6kumenischen Lernverstdndnisses, andererseits bricht
es in konstruktiver Weise mit ihr. Die nachfolgenden Abschnitte laden ein,
diesen Kontinuitdten und Diskontinuitdten nachzugehen. Ein thematisch-
systematischer Zugang, der sich primar auf die Bearbeitung 6kumenischer
Spannungsfelder bezieht, stellt dabei das leitende Strukturkriterium der
Reflexionen dar, die sich bewusst als Wahrnehmungen aus einer Binnen-
perspektive verstehen. Eine zentrale Rolle spielt zudem der Versuch, die
Lernprozesse, die aus der Arbeit des Okumenischen Instituts Bossey er-
wachsen, als Illustrationen fiir interkulturell-theologisches Lernen zu
beschreiben. Es geht in diesem Beitrag also weniger um einen chronologi-
schen, institutionengeschichtlichen Abriss, noch um eine Gesamtbewer-
tung 6kumenischer Bildungsarbeit, sondern vielmehr um eine Detailstudie
mit Fallbeispielcharakter und systematischem Interesse fiir die Bedeutung
bildungsbezogener Arbeit in der 6kumenischen Bewegung.

In einem ersten Durchgang wird die Frage nach dem Lernen als dku-
menischer Versuch gestellt. Ausgangspunkt ist die vielmals tradierte Wen-
dung “Bossey as ecumenical 1aboratory”.7 Es wird beleuchtet, wie Bossey
sowohl fiir ein Symbol, fiir ein Projekt als auch fiir einen innovativen Er-
kundungsort der 6kumenischen Bewegung steht. Zum zweiten wird der
Zusammenhang 6kumenischen Lernens und zeit- und 6kumenegeschichtli-
cher Kritik aufgezeigt. Im Vordergrund stehen hier zum einen Fragen nach
der Erfiillung des didaktischen Auftrags (6kumenische Deutekompetenz),
zum anderen nach weltanschaulichen Rearrangements und Kommentie-
rungen, die sich aus der Begegnung von Menschen und ihrer Bearbeitung
O0kumenischer Themen ergeben. Im dritten Abschnitt wird das in Bossey
vorgeschlagene okumenische Lernen als Ort dargestellt, in dem Studie-
rende und Lehrende exemplarisch kontroverse Themen der 6kumenischen
Tagesordnung verhandeln. Im letzten Durchgang schlieBlich wird 6kume-
nisches Lernen in Bossey als sich entfaltende interkulturell-theologische
Praxis zur Sprache gebracht.

6 Im Folgenden wird die Kurzfassung Bossey verwendet.

7 In Anlehnung an Hans-Ruedi Weber: A Laboratory for Ecumenical Life. The Story of
Bossey, 1946-1996, Geneva 1996 (Neuaufgelegt unter: Hans-Ruedi Weber/Robert K.
Welsh: The Story of Bossey. A Laboratory for Ecumenical Life, Geneva 2016).
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1 Ein 0kumenisches Laboratorium?
1.1 Bossey als Symbol und Projekt der 6kumenischen Bewegung

Mit der Griindung des Instituts unmittelbar nach dem Zweiten Welt-
krieg setzten Adolf Keller, Willem Visser 't Hooft und andere Pioniere der
okumenischen Bewegung8 ein wichtiges Zeichen, das auch in die Arbeit
des zwei Jahre spiter ins Leben gerufenen Okumenischen Rates der Kir-
chen hinein wirkte. Die Gewalterfahrung hatte sich nicht nur zerstérerisch
auf die Beziehungen der Nationen in Europa, und dariiber hinaus, ausge-
wirkt, sondern sie beriihrte auch das kirchliche Selbstverstandnis. Welche
Schuld und Verantwortung tragen die Kirchen fiir die Gewalt? Und welche
Konsequenzen ergeben sich daraus fiir die 6kumenische Versshnungsar-
beit nach Innen und AuBen? Bossey stand von Anfang an unter diesem
doppelten Vorzeichen. Ein symbolisches Zeichen, das fiir die Bereitschaft
der Kirchen und Christen steht, sich einander auch nach tiefen Verwun-
dungen anzundhern und nach Wegen der Verbundenheit und Einheit im
Glauben, im Zeugnis des Evangeliums und im Dienst in der Welt zu su-
chen.

Zugleich war und ist Bossey ein Projekt der 6kumenischen Bewegung.
Ein Projekt im Sinn eines institutionell freien Versuchs, gegenwirtige Pro-
bleme und Zukunftsvisionen in und fiir die Okumene zu erkunden. Dies ist
nicht nur fiir die Griindungsjahre bedeutsam gewesen, sondern ist ein we-
sentliches Kennzeichen von Bossey als Ort, an dem verschiedene kultu-
relle, konfessionelle und theologische Milieus ins Gesprach kommen und
bleiben kénnen. Dass dies jenseits etablierter Strukturen und offizieller
Gremien mdglich ist, erweist sich als Gewinn fiir die notwendige Reflexion
iiber die unterschiedlichen Verortungen und Auslegungen von Themen in-
nerhalb der 6kumenischen Bewegung. Die rezenten Studien- und Reflexi-
onsprozesse um die Missionserklarung Together Towards Life9 oder die
Einladung zum Pilgerweg der Gerechtigkeit und des Friedens des ORK sind
aus periodischen Sitzungen in Bossey hervorgegangen. Dabei ist Bossey

8 Aus Adolf Kellers Vision, die er bereits 1928 formulierte, einen permanenten Studienort
zu schaffen, an dem Christen aus aller Welt sich begegnen und austauschen konnen, ist
Bossey 1946 hervorgegangen. Vgl. hierzu: Weber/Welsh, ebd., 14 ff; Dagmar Heller:
Das Okumenische Institut Bossey als Erbe Adolf Kellers; in: Martin Ernst Hirzel/Martin
Waliraff (Hg.): Okumene in Wahrheit und Liebe. Beitrige zu Werk und Leben des
Schweizer Theologen Adolf Keller, Ziirich 2016, 103-113.

9 Jooseop Keum (ed.): Together Towards Life: Mission and Evangelism in Changing Land-
scapes, Geneva 2013.
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mehr als ein Sitzungsort, ein Raum fiir Diskussionen, die nicht den im ORK
iiblichen Quoten fiir kirchliche Reprasentanz untergeordnet sind, sondern
sich als freier Austausch entfalten kdnnen. Augenfilliger ist dies im Zusam-
menhang mit Arbeitsgruppen, die sich mit strittigen 6kumenischen The-
men, wie zum Beispiel Sexualitit, oder mit neuen Konstellationen und
Partnerschaften in der 6kumenischen Bewegung auseinandersetzen. Hinzu
kommen spontan arrangierte Treffen mit Vertretern von Kirchen aus be-
drohten gesellschaftspolitischen Kontexten, die Bossey als geschiitzten
Raum des Austausches schitzen. "

Dass Bossey auch auBerhalb des akademischen Betriebs einen solchen
Raum fiir Begegnungen und offene 6kumenische Explorationen bietet, hat
auch eine erhebliche Aufenwirkung fiir das Institut. Die Zugehorigkeit
und Nihe zum ORK trégt fiir die Mitgliedskirchen oftmals mehr noch als
die akademische Bindung an die Universitdt Genf zur Glaubwiirdigkeit der
Institution bei. Bossey steht bei ihnen fiir die Kontinuitdt der Vermittlung
der Werte der Gemeinschaft der Kirchen, die sich aus der 6kumenischen
Vision speisen. Interessanterweise ist in den vergangenen zehn Jahren die
Attraktivitit Bosseys als Studien- und Begegnungsort auch auBerhalb der
ORK-Mitgliedskirchen gestiegen. Fiir viele dieser Kirchen, vorwiegend aus
dem evangelikalen und pfingstlerischen Christentum, ist eine Mitglied-
schaft im ORK irrelevant oder indiskutabel: Die weltanschaulichen und
theologischen Vorbehalte erscheinen uniiberwindbar, oder andere welt-
weite, kirchliche Allianzen bieten als plausibel bewertete Alternativen zum
ORK. Theologische Ausbildung dagegen ist ein Bereich von hoher Relevanz
auch fiir die Kirchen, die der (ORK-)Okumene skeptisch gegeniiberstehen.
Einerseits ist der Bedarf an theologischer Ausbildung, insbesondere in Lin-
dern Afrikas, Asiens und Lateinamerikas nach wie vor grof. Stipendien
und Studienpldtze an Hochschuleinrichtungen mit dezidiert 6kumenischer
Ausrichtung und theologische Ausbildungsressourcen sind weltweit un-
gleich verteilt.'' Das Studienangebot des Instituts mit seinem eigenen Sti-
pendienfonds ist daher besonders fiir diese Zielgruppe ein wichtiger Bei-
trag, mit dem eigene Kapazitdten in theologischer Lehre und Forschung,
und damit zugleich die jeweiligen kirchlichen und gesellschaftlichen Posi-
tionen, gefordert werden konnen.

10 Die Sitzungen der sogenannten reference groups, sowie informelle Sitzungen zu Frie-
densverhandlungen im Nahen Osten sind Beispiele fiir diese Art der Zusammenkiinfte in
Bossey.

11 Global Survey on Theological Education, Globethics.net, Geneva, October 2011, siehe:
www.globethics.net/web/gtl/research/global-survey (aufgerufen am 20.12.2017).

OR 67 (2/2018)

181



182

Bossey ist also einerseits Symbol fiir die Kontinuitdt einer 6kumenisch
orientierten theologischen Ausbildung, andererseits ein in die Zukunft offe-
nes Projekt fiir die Erprobung neuer dkumenischer Konstellationen, die
sich nicht zwangslaufig iiber eine formelle ORK-Mitgliedschaft erschlieRen.

1.2 Bossey als Versuch 6kumenischer Briickenbildung

Diese Bedeutung von Bossey als Symbol und Projekt der dkumeni-
schen Bewegung ist vielleicht die angemessenste Ubersetzung der so hiu-
fig tradierten, aber wenig explizierten Formel des ,6kumenischen Labora-
toriums“. Sie verweist darauf, dass es neben der oben beschriebenen
AuBenwirkung auch eine innere Dimension gibt, die auf das methodische
Vorgehen, das Curriculum, die akademische und pastorale Begleitung und
die institutionelle Rahmung verweist. Es ist dabei keineswegs selbstver-
stdndlich, dass in einer abgelegenen Ortschaft in der Ndhe von Genf jdhr-
lich etwa vierzig Studierende aus verschiedenen Regionen der Welt zum
okumenischen Studium zusammenfinden. Es ist vielleicht sogar, angesichts
der Vielzahl an theologischen Studienangeboten, eine eher unwahrschein-
liche Konstellation, die durch die unterschiedlichen konfessionellen, sozia-
len und akademischen Traditionen noch gesteigert wird. Bossey steht da-
her vor einer mindestens dreifachen institutionellen Herausforderung, die
als Versuch 6kumenischer Briickenbildung beschrieben werden kann.

Erstens, die angebotenen Studienginge'” miissen in ihrer skumenisch-
qualifizierenden Intention angelegt und kommuniziert werden. Diese Auf-
gabe erstreckt sich von der Gestaltung der jeweiligen Lehrtableaus, {iber
die methodologische Umsetzung, bis hin zur Uberpriifung der Lehrinhalte.
In den Studienpldnen ist diese Intention formal in Bezug auf die jeweiligen
Disziplinen und Lehrinhalte”® formuliert. Die Studierenden sollen eine
okumenische Sprachfdhigkeit erwerben, die es ihnen ermdglicht, die 6ku-
menische Vision in ihren kirchlichen und gesellschaftlichen Kontexten zu

12 Bossey bietet derzeit fiinf akkreditierte Postgraduierte Studiengéinge an: zwei einsemes-
trige Studiengéinge in Okumenewissenschaft (Complementary Certificate in Ecumenical
Studies, Certificate in Advanced Studies in Ecumenical Studies), ein zweisemestriges
Magisteraufbaustudium in Okumenewissenschaften (Master in Advanced Studies in Ecu-
menical Studies), ein Promotionsprogramm in Zusammenarbeit mit der Autonomen Evan-
gelisch-Theologischen Fakultdt der Universitdt Genf (Doctorate in Theology, Special
Mention Ecumenism) und ein Zusatzzertifikat fiir ein dreiwdchiges Intensivstudium in In-
terreligiosen Studien (Certificate in Advanced Studies in Interreligious Studies).

13 Die Lehrpldne des Instituts orientieren sich an den vier Wahlpflichtfichern: 6kumenisch-
biblische Hermeneutik, 6kumenische Ethik, 6kumenische Missiologie und 6kumenische
Theologie.
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vertreten und auszulegen. Diese Zielvorgabe trifft auf komplexe und dispa-
rate akademische Erfahrungen und Vorqualifizierungen. In einigen Lin-
dern sind 6kumenische Studienginge inexistent, weil theologische Ausbil-
dung entweder in kirchlicher Verantwortung liegt, oder Kirchen génzlich
auf eine konfessionelle theologische Ausbildung setzen. In anderen Lan-
dern ist theologische Ausbildung nicht akademisch, sondern auf die kirchli-
che Praxis orientiert.

Zudem kommen Studierende aus unterschiedlichen kirchlichen Mi-
lieus nach Bossey, in denen die 6kumenische Idee entweder absent oder
schwach ausgebildet ist. Fiir viele Studierende stellt Bossey die erste Begeg-
nung mit Mitgliedern anderer Kirchen, konfessioneller Traditionen, From-
migkeitsstile und theologischer Einsichten dar. Ein 6kumenisches Curricu-
lum zu entwickeln, das diesen unterschiedlichen Verortungen Rechnung
tragt, gehort zu den groBten Herausforderungen. Illustrieren ldsst sich dies
an der Pflichtlehrveranstaltung fiir Studierende aller Studiengénge, die Vor-
lesungsreihe zur Geschichte der okumenischen Bewegung. Die Auswer-
tung der akademischen Studienjahre 2008 und 2009 hatte ergeben, dass
die Trennung der Kirchen als der in dieser Vorlesungsreihe gesetzte Aus-
gangspunkt, von dem aus sich die 6kumenische Bewegung als thematische
und kontextuelle Bearbeitung im Blick auf ihre Uberwindung lesen Idsst,
nicht ohne weiteres fiir alle Studierenden einleuchtend war. Dies war eine
entscheidende Erkenntnis fiir alle Lehrenden des Instituts, wie mit einem
offensichtlich verdnderten Einheitsverstandnis beziehungsweise einer ver-
dnderten geschichtlichen Wahrnehmung der Trennung der Kirchen'* di-
daktisch umzugehen ist. Zwei unterschiedlich strukturierte Vorlesungs-
pldne wurden in der Folge erprobt und evaluiert. Der erste verfolgte einen
synchronischen Zugang und verortete die 6kumenische Idee in den unter-
schiedlichen regionalen und kontextuellen Erfahrungen von Kirche. Der
zweite, und nunmehr seit 2014 durchgefiihrte Lehrplan, versucht den his-
torischen Befund der Trennung der Kirchen mit einem thematisch-theolo-
gischen Zugang zu verweben. Studierende werden hierbei eingefiihrt in
die jeweils theologiegeschichtlich relevanten und strittigen Fragen.

Zweitens besteht die Herausforderung in der Begleitung einer vita
communis, einer 6kumenischen Gemeinschaft auf Zeit. Die Grenzen zwi-
schen der akademischen und pastoralen Begleitung sind existent, aber
durchaus auch flieBend und gehdren zum Proprium einer Campus-Hoch-
schule. Diese 6kumenische Gemeinschaft auf Zeit in Bossey hat den Cha-
rakter eines 6kumenischen Mikrokosmos: Die Bereicherung, Herausforde-

14 Zu diesem Befund wird unten in 3.2 und 4.2 Néheres ausgefiihrt werden.
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rungen und Verwundbarkeiten, die auch die offiziellen 6kumenischen Be-
ziehungen prégen, treten hier deutlich zum Vorschein. Die Unausweich-
lichkeit des Zusammenlebens in einer Campusgemeinschaft fiihrt dazu,
dass die studienrelevanten Fragen auch auferhalb der Lehrveranstaltungen
unter den Studierenden weiter diskutiert werden. Es ist dieser direkte und
anschauliche Austausch iiber konfessionelle Identitdten, kirchliche Selbst-
verstdndnisse und kulturelle Pragungen, der auch umgekehrt die Lerner-
fahrung prigt.

Dabei ist auch in didaktischer Hinsicht ein wesentlicher Unterschied
zu notieren, zwischen einer andernorts kulturell iiberwiegend homogenen
Lerngemeinschaft und den Erfahrungen die Studierende und Lehrende in
Bossey machen. Der eigene Lebensstil, die Art und Weise, wie theologi-
sche Sachverhalte in Beziehung gesetzt oder abgegrenzt werden, von kultu-
rellen Beheimatungen, spielt eine entscheidende Rolle in der Vermittlung
eines okumenischen Bewusstseins als interkulturell-theologischer Praxis.
Das Studium in Bossey ist daher auch daraufhin angelegt, bewusstseinsbil-
dende Briicken zu schlagen zwischen einer theologischen und kulturellen
Binnenperspektive, ihrer jeweiligen Wahrheitsanspriiche und der Wahr-
nehmung des kulturell und konfessionell Anderen.

Drittens geht es um eine dkumenische Briickenbildung im Blick auf
die religidse Praxis selbst. Wie kann ein gemeinsames 6kumenisches Ge-
bet gelingen? Welche konfessionellen Identititen und Frommigkeitsstile
sind kompatibel und lassen sich vermitteln? Am Anfang der Lern- und Ge-
meinschaftserfahrung in Bossey steht fiir viele die Irritation. Sie sind zu-
ndchst verunsichert, mit Angehorigen anderer konfessioneller Traditionen
gemeinsam ihren Glauben zu praktizieren. Das liegt nicht in erster Linie
an einem Bewusstsein theologischer Differenz, sondern vielmehr an einem
Mangel an konfessionsiiberschreitender, spiritueller Erfahrung. Bossey gibt
dieser spirituellen Irritation zu Beginn der Studienzeit bewusst Raum. Stu-
dierende lernen, dass ihre eigene Befremdung und ihre Angst, die eigene
konfessionelle Identitdt zu verlieren, wichtige Bausteine ihrer dkumeni-
schen Erfahrung sind. Okumene wird somit nicht nur als kognitiver Lehr-
inhalt erkennbar, sondern erdffnet sich als ein ganzheitlicher Erkenntnis-
raum. Nur wenn die eigenen Angste, die konfessionellen Wurzeln zu
verlieren, ernst genommen werden, konnen diese auch bei Anderen wahr-
genommen werden. Aus dieser Grunderfahrung der Verletzlichkeit'® eige-

15 Fiir AnstoBe zu Verletzlichkeit als dkumenischer und interreligioser Dimension, vgl. Ju-
dith Butler: Precarious Life: The Powers of Mourning and Violence, London/New York
2004; im Anschluss an Emmanuel Lévinas: Totalitdt und Unendlichkeit. Versuch tiber
die Exterioritdt, Freiburg i. Br./Miinchen 42003.
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ner Glaubenssicherheit erwidchst eine Aufmerksamkeit fiir die fremde und
dennoch plausible Glaubenspraxis des Anderen. Darauf ldsst sich in einer
praktisch-theologischen Ubung gezielt aufbauen, indem die Studierenden
angeleitet werden, kreativ zu erproben, wie eine 6kumenische Andacht ge-
lingen kann. Dabei zeigt sich, wie herausfordernd es ist, {iber einen selekti-
ven, liturgischen Zugang, bei dem Elemente aus unterschiedlichen Tradi-
tionen ausgewdhlt und neu zusammengestellt werden, hinauszugehen.
Gelebter Glaube ist immer darauf angewiesen, dass sich das Fiir-wahr-
gehaltene in einem Raum des Vertrauten und Vertrauens artikuliert. Dies
ldsst sich nur beschridnkt vermitteln oder gar beanspruchen; es bleibt die
freie und gleichzeitig kostbarste Gabe aller Glaubenden untereinander.
Deshalb bleibt festzuhalten, dass die Glaubenspraxis der ,verwund-
barste® — weil tief im menschlichen Inneren verborgene — Bereich der dku-
menischen Lernerfahrung in Bossey darstellt. Es bleibt ein Sehnsuchtsort,
der sich letztlich jeder pddagogischen Machbarkeit entzieht. Dennoch ge-
hort das unmittelbare Erleben, dass sich eigener Glauben in der Begegnung
und Auseinandersetzung mit dem Anderen vollzieht, zu den wichtigsten
briickenbildenden 6kumenischen Versuchen des Instituts.

1.3 Bossey als Ort erfahrungsgeleiteter Erkundung
6kumenischer Landschaften

Okumene ist in den vergangenen Jahrzehnten auch zu einem Referenz-
rahmen fiir die Verdnderungen religioser und innerchristlicher Landschaf-
ten geworden. Dabei gilt es, diese nicht nur im Sinne einer christentums-
geschichtlichen Diagnose”’ zu betrachten, sondern als Anzeichen fiir
veranderte Gesprachs- und Beziehungslagen. Das Okumenische Institut
Bossey ist selbst Teil dieser veranderten 6kumenischen Landschaften. Das
Institut hat sich bewusst dafiir entschieden, auch Angehorige von Kirchen,
die nicht Mitglied des ORK sind, zum Studium aufzunehmen. Die konfes-
sionelle und interkulturelle Aufficherung ist somit real prasent. Studie-
rende aus diesen Kirchen tragen dazu bei, die Pluralisierung des Christen-
tums sichtbar zu machen. Dariiber hinaus geht es nicht nur darum, global
gewordenes Christentum zu dokumentieren und innerhalb eines akademi-
schen Zusammenhangs zu reprdasentieren. Es geht vielmehr darum, die
sich aus der Begegnung unterschiedlicher christlicher Versionen ergebe-

16 Vgl. u. a. Philip Jenkins: The Next Christendom: The Coming of Global Christianity.
Oxford 2002 (dt.: Die Zukunft des Christentums. Eine Analyse der weltweiten Entwick-
lung im 21. Jahrhundert, GieRen 2000); Alistair E. McGrath: The Future of Christianity.
Oxford 2002.
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nen dkumenischen Gesprédchslagen zu erkunden. Ein Angehdriger einer
Nigerianischen Pfingstkirche, eine Vertreterin einer baptistischen Kirche
aus Georgien und das Mitglied einer Unabhédngigen Afrikanischen Kirche
aus Zimbabwe stehen fiir diese neue 6kumenische Gesprichslage. Was ha-
ben sie sich zu sagen? Und wie artikulieren sie ihre Version des Christli-
chen?

Drei Antwortrichtungen seien hier skizziert. Zundchst fithren diese
Vertreter einer erweiterten skumenischen Bewegung die Selbstverstand-
lichkeit der Dynamik des Christentums, insbesondere in Afrika und Asien,
aber auch in traditionellerweise konfessionell homogenen Lindern, in de-
nen Evangelisationsbewegungen zu neuen Kirchengriindungen gefiihrt ha-
ben, vor Augen. Das Bewusstsein, dass die Geschichte des Christentums in
diesen Regionen verwurzelt'” und fiir eine neue Generation von Theologen
selbstverstdndlich geworden ist, trdgt dazu bei, dass sie ihre biblischen Les-
arten, theologischen Interpretationen und moralisch-ethischen Positionen
selbstbewusst artikulieren. Dazu wird spiter noch mehr auszufiihren sein.
Auffallend ist das starke Bewusstsein fiir ein polyzentrisches Christentum,
das nicht nur das Ergebnis einer westlichen Missionsgeschichte ist, son-
dern auf einem weitreichenden Prozess der Kontextualisierung griindet.

Diese selbstbewusste Positionierung innerhalb einer weltweiten Chris-
tentumsgeschichte fiihrt einerseits zu Abgrenzungen, etwa wenn die Griin-
dung der Unabhdngigen Kirche als eine kirchengeschichtliche Korrektur
gedeutet wird, als eine Bewegung ad fontes, und ein Protest gegen zeitge-
schichtliche Anpassungen. Daraus ergibt sich auch eine veranderte Sicht
auf Einheit als 6kumenisches Ziel. Auf der Ebene des gelebten Glaubens
bleibt sie bedeutend, aber in der eigenen kirchlichen Wahrnehmung ran-
giert sie hinter dem Anspruch der Verschiedenheit und der Legitimitét der
eingeforderten Korrekturen. Andererseits tragt die selbstbewusste chris-
tentumsgeschichtliche Verortung dazu bei, dass sich innerhalb der Studie-
rendengemeinschaft die Sensibilitdt fiir die jeweils unterschiedlichen kon-
textuellen Verwurzelungen des Christentums schérft und dafiir dass
O6kumenische Beziehungen zwischen Kirchen und Christen nicht wachsen
kénnen, wenn diese nicht immer wieder auch in ihrer wechselseitigen Be-
zogenheit gedacht und geglaubt werden.

17 Auf den Zuwachs des Christentums als Kennzeichen und Selbstverstdndnis einer postko-
lonialen Ara haben u.a. Lamin Sanneh: Translating the Message. The missionary impact
on culture, Maryknoll 1989; Andrew Walls: The Cross-Cultural Process in Christian Hi-
story: Studies in the Transmission and Appropriation of Faith, Maryknoll 2002, und
Kwame Bediako: Christianity in Africa: The Renewal of a Non-Western Religion, Edin-
burgh/Maryknoll 1995, verwiesen.
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SchlieBlich erweist sich Bossey auch als ein Ort, der die Erkundung des
Christlichen in Nachbarschaft mit anderen Religionen ermdglicht. Studie-
rende bringen diesen Erfahrungshorizont aus ihren Lindern und Kirchen
mit, und entdecken — auch und gerade im Gesprach mit Studierenden aus
anderen Kontexten — dass sowohl erschwerende und bereichernde Erfah-
rungen des Miteinanders verschiedener Religionsgemeinschaften nicht nur
gesellschaftlich konturiert und dynamisiert werden. Stereotypisierungen,
Hassreden, Konflikte um Land und Rechte, Gewalt lassen sich nicht allein
als soziale Fehlentwicklungen deuten, sondern haben tiefreichenden Ein-
fluss auch in die Kirchen hinein.

Somit ist ein wichtiger Aspekt erfahrungsgeleiteter Erkundung 6kume-
nischer Landschaften in Bossey mit einer Kkritischen christentumsge-
schichtlichen (Welchen historischen Ort beansprucht meine Kirche in
Bezug auf die weltweite Ausbreitung des Christentums?), theologi-
schen (Welche Kommentare des biblischen Erzdhlzusammenhangs und
des Riickbezugs auf christliche Traditionen machen diese Positionie-
rung nach Innen und AufBlen plausibel?) und sozial-ethischen (In wel-
cher Weise stehen die normativen Vorgaben der Kirchen in Bezug zu
gesellschaftlichen Prozessen, und vice versa?) Introspektion verbunden.

2 Okumenisches Lernen als prophetische Zeitansage
2.1 Okumenisches Lernen und kritische Deutekompetenz

Philip Potter hat 1983, anldsslich der sechsten Vollversammlung des
ORK in Vancouver, darauf hingewiesen, dass die 6kumenische Bewegung
sich als lernende Gemeinschaft (a fellowship of learning) verstehen
miisse.'® Er hat ausgefiihrt, dass 6kumenisches Lernen nicht nur eine Auf-
gabe 0kumenisch-theologischer Studieneinrichtungen ist, die auf die An-
eignung von Wissen angelegt ist, sondern dass es sich vielmehr um eine
Okumenische Grundhaltung handelt, die sich durchgehend in allen Arbeits-
zusammenhdngen und in einer ganzheitlichen Zuwendung zu Gott und al-
len Menschen erweisen muss.'® Und er hat betont, dass 6kumenisches Ler-
nen in zweifacher Weise eine Herausforderung, oft auch eine Zumutung,
sein muss. Erstens in Bezug auf das Wort Gottes, und zweitens, in der Off-

18 Vgl. Philip Potter: A House of Living Stones, The Ecumenical Review (ER) 35 (1983),
350-363.
19 Ebd.
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nung gegeniiber Anderen, dem Bewusstsein fiir globale Zusammenhéange
und der Uberwindung des Selbstbezugs im Kontext harter Lebensrealititen
(harsh realitz’es).20

Wenn dies auch heute noch ein zutreffender Referenzrahmen fiir 6ku-
menisches Lernen ist, liegt es nahe zu fragen, inwiefern Bossey zu einer
lernenden, 6kumenischen Gemeinschaft beitrdgt. Hierzu gibt es zwei kon-
kurrierende Lesarten: Zundchst ldsst sich an der Entwicklung des Instituts
als Hochschule fiir 6kumenische Studien beobachten, dass die in den An-
fangen fiir ausgewdhlte professionelle Gruppen angelegten Kurse im Ver-
lauf der Jahre in ein akademisches Programm transferiert wurden. Diese
akademische Institutionalisierung hat dazu gefiihrt, dass Bossey sich deutli-
cher in einer sich wandelnden internationalen Studienlandschaft etablie-
ren und profilieren konnte. Die durch eine Konvention offiziell reglemen-
tierte Partnerschaft mit der Universitit Genf, die Akkreditierung der
Studienprogramme, die Teilnahme am Bologna-Prozess und die Anwen-
dung des europaischen Systems zur Ubertragung und Akkumulierung von
Studienleistungen (ECTS)21 belegen diese institutionelle Profilierung. Dies
hatte einerseits zur Folge, dass Bossey mit einer gestirkten akademischen
Legitimation und Vergleichbarkeit ihrer Studienabschliisse werben konnte.
Andererseits war dieses nur bedingt auf andere akademische Kontexte au-
Berhalb Europas iibertragbar und stellte das Institut vor die zusdtzliche Her-
ausforderung, dass Absolventen privater, kirchlicher Hochschulen aus
Afrika, Asien und Lateinamerika oftmals um die Anerkennung und Ver-
gleichbarkeit ihrer Abschliisse kdmpfen miissen, um in Bossey, als der Uni-
versitdt Genf angegliedertes Institut, studieren zu kénnen.

Dies ist jedoch nur die AuBenperspektive. Nach innen — und dies ist
die zweite Lesart, die hier zur Diskussion gestellt werden soll — hat sich
Bossey bewusst der Aufgabe verschrieben, 6kumenisches Lernen als ganz-
heitliche 6kumenische Kompetenzbildung zu organisieren. In einer auf
Zeit bestimmten Gemeinschaft mit Christen unterschiedlicher Herkunft zu
leben, zu studieren und Okumenische Glaubenspraxis zu erproben, be-
schreibt den Rahmen fiir diese Aufgabe.

In der Erfiillung dieser Aufgabe stehen Lehrenden und Lernende im-
mer wieder vor der Herausforderung, wie die von Philip Potter beschriebe-
nen harsh realities in den kirchlichen und gesellschaftlichen Kontexten
mit der 6kumenischen Vision zu verkniipfen sind. Welche Kompetenzen

20 Ebd.

21 Die erstmalige Akkreditierung der Studienpldne fiir die Graduate School in Ecumenical
Studies, Master’s Degree in Ecumenical Studies und Doctorate Programme in Ecumenical
Studies erfolgte 2005.
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sind notwendig, um diese Realitdten angemessen zu beschreiben und zu
deuten? Auf welche Weise kann es gelingen, Briicken des Verstehens zwi-
schen der ,offiziellen Dialog-Okumene“ und der lokalen Alltagsreligiositit
zu schlagen? Bossey hat auf diese Fragen in Kontinuitédt mit der frithen 6ku-
menischen Bewegung im Gestus prophetischer Zeitansage geantwortet.
Die Hoffnung auf Uberwindung lebensverneinender Bedingungen wurde
und wird eingespeist in einen pddagogischen Rahmen. Gerechtigkeit wird
zum pragenden Motiv einer vorwiegend sozialethisch motivierten und
handlungsorientierten Okumene (Was sollen wir gemeinsam tun? Was
sollen wir vermeiden?). Diese prophetische Zeitansage ist immer noch vi-
rulent, insbesondere in Regionen, in denen Kirchen diese Rolle zuerkannt
wird, aber sie wird auch briichig, je mehr die offentliche Zeugnisfunktion
von Kirchen und Christen in eine Legitimationskrise gerdt. Daher ist in
den vergangenen zehn Jahren in Bossey der methodologische Versuch un-
ternommen worden, Studierende in ihrer kritischen Deutekompetenz zu
fordern. Sie sollen befdhigt werden, die Zeichen der Zeit und die Fragen
von Christen in der Welt so zu beschreiben und auszulegen, dass Angehd-
rige der Kirchen, theologischer Institutionen und zivilgesellschaftlicher
Gruppen fiir die aktuellen Herausforderungen sensibilisiert und zum Nach-
denken iiber mogliche Losungswege angeregt werden. Dies erfolgt unter
anderem durch die Anleitung und Bearbeitung von kontextuellen Fallbei-
spielen, begleitete Projektbesuche, Werkstattgesprache zu kontroversen
dogmatischen Positionen.

Es zeigt sich in der Praxis okumenischen Lernens in Bossey, dass diese
kritische Distanz zum eigenen Kontext, zur Lehrmeinung der eigenen Kir-
che, zur historischen Form von Religion und des Glaubens und zur eigenen
kulturellen Tradition immer wieder neu eingeiibt werden muss. Der Selbst-
bezug von Kirchen und Christen, den zu iiberwinden Philip Potter einst als
zentrale Aufgabe 6kumenischen Lernens fiir alle anmahnte, bleibt auch fiir
Bossey bestehen — programmatisch und in der Praxis des Hochschulbetriebs.

2.2 Welcher Umgang mit verschiedenen dkumenischen
Tagesordnungen?22

Bossey 1ddt ein, 6kumenische Fragen im globalen Zusammenhang zu
bedenken und mogliche Losungswege im Gesprdch mit Christen aus aller
Welt zu erarbeiten. Dabei besteht keineswegs Einigkeit iiber diese Fragen

22 Hans-Ruedi Weber/Robert K. Welsh: The Story, 8-10, erwdhnt unter ,Different agen-
das“ verschiedene Tagesordnungen, die die 6kumenische Arbeit in Bossey bestimmen
(die Tagesordnungen der Welt, der Kirchen, des Glaubens und der Mitarbeitenden).
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und welches Gewicht sie auf einer 6kumenischen Tagesordnung haben sol-
len. Studierende bringen diese unterschiedlichen Prioritdten aus unmittel-
barer Erfahrung ihrer Herkunftskontexte mit. Die Zukunft der Okumene
entscheidet sich aus ihrer Perspektive an den zentralen Fragen der
Menschheit und des Glaubens. Je nach kultureller oder konfessioneller Pra-
gung gewinnen die einen oder die anderen Fragen an Bedeutung. In der
Begegnung mit anderen Studierenden schidrfen sich Abgrenzungen oder
werden tradierte Positionen durchldssiger. Jedenfalls zeigt sich, dass koino-
nia, die Gemeinschaft der Christen und Kirchen im Glauben, Zeugnis und
Dienst in der Okumene, wie im akademischen Betrieb eines Skumeni-
schen Instituts stets neu in den Alltag und die Konkretion iibersetzt wer-
den muss. Fiir die Einen ist die 6kumenische Tagesordnung bestimmt von
den gesellschaftlichen und politischen Herausforderungen, fiir die Anderen
sind es die theologisch-doktrindren Fragen zum Verstdndnis der Kirche, ih-
rem Wesen und Auftrag, die entscheidend sind.

Es gibt also eine Ungleichzeitigkeit, mit der Christen in der Welt sich
zum Nachdenken {iber die dkumenische Vision einladen lassen. Die Zersto-
rung des Regenwaldes in Myanmar oder der Anstieg des Meeresspiegels im
pazifischen Tuvalu kénnen nicht gegen die Auseinandersetzung von Frauen
im Pfarramt in Ungarn oder die Anerkennung der Taufe ausgespielt werden.

Bossey versucht, auch hier Wege zu einer lernenden Gemeinschaft auf-
zuzeigen. Dazu gehort, die Fragen der Gerechtigkeit bzw. Ungerechtigkeit
in einen theologischen Bezugsrahmen zu stellen, um sie so anschlussfahig
zu machen fiir die Gotteserkenntnis, in ihren jeweils kulturell gefirbten
Kommentierungen, ebenso wie Studienmaterialien und Orte der Anschau-
ung und Begegnung zu erschlieBen, an denen erfahrbar wird, wie beide
Fragehorizonte aufeinander bezogen sind und darin ihre kumenische und
interkulturelle Bedeutung gewinnen. In den bi- und multilateralen 6kume-
nischen Gesprachszusammenhédngen werden die Unterschiede in der Ta-
gesordnung kaum zur Sprache gebracht, sondern ausgewihlte Themen als
gemeinsame Anliegen oder Prioritdten postuliert. Sie 16sen damit den An-
spruch prophetischer Zeitansage ein, verhiillen jedoch zugleich, dass diese
meist erst im Ringen um angemessene Interpretation und erfordertes Han-
deln erreicht werden kann. Das Okumenische Institut legt dieses Ringen
methodisch in ihren Lehrveranstaltungen frei, indem mit Hilfe der Erfah-
rungen, die Studierende mitbringen, aufgezeigt wird, wie die unterschied-
lichen Akzentsetzungen und Gewichtungen plausibel werden vor dem je-
weiligen kontextuellen und kirchlichen Verstindnis. Zudem lernen die
Studierenden, sich angesichts dieser okumenischen Phasenverschoben-
heit, die sich auch in ihren Beitrdgen manifestiert, aufmerksam und re-
spektvoll dem Anderen zuzuwenden.
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Dass die lokalen und regionalen Anliegen eng mit globalen Zusammen-
hédngen verwoben sind, gehort fiir die Studierenden zu den wichtigsten Er-
kenntnisertrdgen. Dabei lernen sie, dass die eigenen aus dem Glauben und
der empirischen Beobachtung gespeisten Kommentierungen dieser Zusam-
menhdnge der Kommentare der Anderen bediirfen, um den Horizont der
lokalen und konfessionellen, auf sich bezogenen Sicht zu weiten. Sie ler-
nen, dass diese nicht konkurrierende und hierarchische Anmerkungen
sind, sondern der Schliissel zu einem dkumenischen Verstehen.

2.3 Von alten Bildern und neuen Visionen

Diese 6kumenischen Kommentierungen, quasi vom oikos (die Binnen-
perspektive) zur oikumene (die Weltperspektive), sind nicht nur diachro-
nisch-analytisch im Blick auf die 6kumenische Geschichte zu verstehen,
sondern auch — und vielleicht in noch stirkerem AusmaB — fiir die Bereit-
schaft der Studierenden, sich in und durch ihr Lernen anregen zu lassen,
Visionen fiir ihr kirchliches Zusammenleben, fiir ,ihre“ Okumene der Zu-
kunft zu entfalten.

Dies bezeichnet zugleich einen Lernbereich, dem Bossey sich noch mit
deutlicherer Intention und methodologischen Uberlegungen stellen muss.
Wie kann es gelingen, nicht nur zu einer analytischen, sondern auch zu ei-
ner kreativen 6kumenischen Kompetenz anzuleiten, die das Ziel verfolgt,
Okumenische Beziehungen vor Ort zu gestalten und zu stirken?

Ansitze fiir ein auf dieses Ziel ausgerichtetes Lernen sind in Bossey be-
reits konzipiert und experimentell durchgefiihrt worden. Hierzu zéhlen die
Studienexkursionen,23 durch die einerseits die interkonfessionellen Erfah-
rungen der Studierenden bereichert werden sollen, und andererseits die
Praxiseinsdtze und Begeghungen auBerhalb Bosseys, die vorwiegend in
den Lehrveranstaltungen des Fachgebiets Ethik angeboten werden. Durch
diese Angebote sollen Studierende die Moglichkeit erhalten, praktische Er-
fahrungen in verschiedenen kirchlichen und gesellschaftlichen Bereichen
zu sammeln. Dies beriihrt die zweite Ebene der eingangs beschriebenen
Okumenischen Kompetenz. Die eigene Lebens- und Glaubenserfahrung
wird durch die Anschauung und Begegnung mit anderen Formen und Mo-

Zwar wird notiert, dass diese Tagesordnungen Spannungen erzeugen, weil sie nicht not-
wendigerweise korrelieren, allerdings ist hier nicht von den inneren Dynamiken um ver-
schiedene Tagesordnungen innerhalb der 6kumenischen Bewegung die Rede. Die nach-
folgende Reflexion widmet sich dezidiert dieser 6kumenischen Phasenverschobenheit.
25 Studienexkursionen in Bossey fiihren in Reformierte schweizer Gemeinden, in die 6ku-
menische Gemeinschaft Taizé, ins Orthodoxe Zentrum in der Ndhe von Genf und nach
Rom, unter anderem, mit dem Besuch verschiedener romisch-katholischer Dikasterien.

OR 67 (2/2018)

191



192

dellen der Lebens- und Frommigkeitsgestaltung bereichert und herausge-
fordert. Insbesondere diese praktischen Ubungen und Studienexkursionen
regen zu eigenen dkumenischen Explorationen an: Studierende berichten
in ihren evaluierenden Essays dariiber, wie wichtig es fiir sie ist, unmittel-
bar zu erleben, wie ein Nachbarschaftsprojekt sich Obdachlosen widmet,
oder die lokale Reformierte Kirche mit dem Netzwerk von Migrantenkir-
chen unterschiedlicher Konfessionen zusammenarbeitet. Okumenisches
Lernen, so zeigen die ersten Erfahrungen Bosseys mit diesen praktischen
Erkundungen vor Ort, braucht die Kontextentfernung, die den eigenen
Nahbereich mit dem Anderen verbinden hilft, und es braucht die konkrete
Anschauung, um aus den alten Vorstellungen neue Visionen zu schaffen.

3 Okumenisches Lernen als Verhandlungsraum
Okumenischer Kontroversen

3.1 Themen, Positionen und Verankerungen ékumenischer
Kontroversen

Lernen bedeutet, Widerstdnde zu {iberwinden. Zu 6kumenischem Ler-
nen gehort, dass intellektuelle und emotionale Widerstdnde, das heil3t
Grenzen, die fiir die Wahrung der eigenen kulturellen und konfessionellen
Identitdt als unabdingbar erachtet werden, immer wieder hinterfragt wer-
den. Lernen ist ein Prozess, in dem man sich dieser Grenziiberwindung be-
wusst stellt und an ihr wichst, nicht im Sinn eines Verlustes eigener iden-
titdirer Konturen, sondern in einer reflektierten Haltung zu mdglichen
Kontroversen. Diese Kontroversen sind im okumenischen Lernbetrieb
manchmal offensichtlich und werden offen artikuliert, manchmal jedoch
sind sie verborgen und kommen nur indirekt an die Oberflache.

Exemplarisch sollen fiir Themen, Positionen und ihre Verankerungen,
die zu kontroversen dkumenischen Diskussionen in Bossey fiihren, drei
Fallvignetten aus dem Alltag des Instituts vorgestellt werden.

Fallvignette 1: Die Bibel — ein 6kumenisches Symbol?

Die Studierenden kommen emp®ért aus ihrer Ubung zu interkulturellen
biblischen Studien. Einer von ihnen erzdhlt: ,So geht das nicht, wir kon-
nen den biblischen Text nicht verandern; diese kontextuellen Lesarten ver-
fremden das Wort Gottes, um das es schlieflich geht. Wie soll es vermittelt
und weitergetragen werden, wenn wir es durch unsere Eintrdge verdn-
dern?“ Eine andere Studierende kommt hinzu und stellt fest: , Aber das ist
doch gerade unsere Aufgabe als Theologinnen, das Wort Gottes, die Bot-
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schaft des Evangeliums zu iibersetzen und fiir heute und unsere Leute in
unseren Kirchen und Landern verstdndlich zu machen.“

Diese Vignette illustriert die Spannbreite der Kontroverse, die sich um
den Umgang mit dem biblischen Text entfacht. Die Studierenden, meist er-
fahrene Pastoren ihrer Kirchen mit einem soliden bibelkundlichen Wissen,
oder jiingere Theologen, die noch ihr Universitdtsstudium absolvieren, be-
nennen ihre Kontroversen im Gebiet biblischer Hermeneutik vielleicht am
eindringlichsten. Strittig ist, wie die Bibel zu interpretieren ist und welche
Methodik hierfiir herangezogen werden kann. Fiir die einen ist die histo-
risch-kritische Methode ein Irrweg, weil sie die Bedeutung des Zeugnischa-
rakters des Wortes Gottes dekonstruiere, fiir die anderen erschliet sich
der biblische Erzéhlzusammenhang erst, indem Briicken zwischen dem
Text und den Kontexten interpretativ hergestellt werden. Es stellt sich die
Frage, inwiefern die Bibel als 6kumenisches Symbol verstanden werden
kann, als gemeinsamer Riickbezug und Kennzeichen aller Christen. Fiir
Bosseys Studierende bleibt es eine spannende Frage.

Fallvignette 2: Deine Kirche ist keine Kirche!

In der Uberblicksvorlesung zur Geschichte der ékumenischen Bewe-
gung kommt es wahrend der Diskussionsrunde zu einem kleinen Tumult.
Die Vorlesung stellte die globale Pfingstbewegung vor und erdrterte die
theologischen und ekklesiologischen Fragen um das Verstindnis von
Grundziigen pfingstlerischen Christentums. Ein Studierender impliziert in
seiner Frage an den Dozierenden, dass die Afrikanischen Unabhdngigen
Kirchen (AUK) nicht als Kirchen anzusehen seien. Sein Kommilitone, An-
gehoriger einer AUK| ist emport. Der Streit wird lautstark ausgetragen.

Was ist Kirche, und wie nimmt Kirche Gestalt? Auch diese dkume-
nisch-theologische Reflexion hat einen groBen Anteil an kontrovers gefiihr-
ten Diskussionen in Bossey. Dabei geht es um Fragen der Anerkennung
und Reprédsentanz, um die Verortung in der Geschichte der 6kumenischen
Bewegung, aber auch um inhaltlich-theologische Fragen. Dies wird bei der
gemeinsamen Lektiire eines kumenisch-theologischen Textes spiirbar, wie
zum Beispiel des Dokuments der Kommission fiir Glauben und Kirchenver-
fassung Die Kirche auf dem Weg zu einer gemeinsamen Vision.** Die
Studierenden lernen, vermittelt durch ein Kommissionsdokument, die Re-
flexions- und Studienkultur der 6kumenischen Bewegung kennen und den
Bezug auf einen gemeinsam formulierten Verstehenshorizont von Kirche.

24 Vgl. The Church towards a Common Vision, Geneva 2012.
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Der Text lddt alle christlichen Gemeinschaften in der Welt ein, sich in
einem trinitarischen Verstindnis einer, in der Bibel und in der Tradition
verwurzelten, missionarischen Kirche zu vereinen. Er tragt zugleich das
theologische Argument vor, dass in der Nachfolge des verséhnenden Han-
delns Gott in Jesus Christus und durch den Heiligen Geist nur einer Kirche
in Einheit, diesem Zeugnisauftrag der Kirche in der Welt gerecht werden
kann. Es gilt fiir die 6kumenische Lernaufgabe in Bossey, diesen Bezug zu
einem konvergierenden, in Kontrast zu einem rein formal-strukturellen
Verstdndnis von Kirche, deutlich zu machen. Denn die Kontroverse ent-
ziindet sich an dem Grad des Bewusstseins fiir die Trennung als Schatten
auf diesem Zeugnisauftrag der Kirche. Die vormals in der 6kumenischen
Bewegung fest verankerten Referenzpunkte von Trennung und Einheit
sind in einer Lerngemeinschaft mit unterschiedlichem historischen Bezug
zur Trennung der Kirche nur bedingt tragf;ihig.25

Fallvignette 3: Das Kreuz mit der Liebe

An einer Campushochschule findet 6kumenisches Lernen nicht nur im
Horsaal statt. Die folgenden Episoden illustrieren, wie das Gemeinschafts-
leben die kontroversen Fragen sichtbar macht, die nicht durch Lehrpldne
erzeugt werden konnen. Ein Studierender beschwert sich dariiber, dass
eine Kommilitonin ihren Lebenspartner zu Besuch in ihrem Zimmer emp-
fangen hat. Mehr noch als diese fiir ihn unmoralische Situation, stort ihn,
dass das Institut dieser tolerant gegeniiber stehe. Die Studierende ihrer-
seits stellt heraus, dass ihr Zimmer zu ihrer Privatsphdre gehdore, {iber die
weder die Institutsleitung noch andere Studierende zu befinden haben.
Das wiederum kann der Studierende, der AnstoB genommen hat, nicht ver-
stehen: In einer 6kumenischen Gemeinschaft wie Bossey kénne es doch
keinen Raum geben, der nur privat sei. SchlieBlich gehe es ja darum, das
Gelernte in die Praxis des personlichen Lebens umzusetzen, und damit
den Nachweis zu erbringen, dass gemeinsames Lernen auch zu einem ver-
dnderten Lebensstil fiihrt. Es zeigte sich in der Aufarbeitung dieser Kontro-
verse auch, dass hier nicht nur unterschiedliche Auffassungen von privaten
und offentlichen Rdumen, von Lebensfiihrung und Sexualitdt, sondern
auch von gegenseitiger Rechenschaftslegung, moralischen Vorstellungen
und der Hierarchisierung dieser in der interkulturellen Begegnung. Wer
setzt eigentlich fest, so fragte der Studierende, welche moralische Ausle-
gung die Richtige ist?

25 Vgl. den Sammelband von Gesa Elsbeth Thiessen (Hg.): Ecumenical Ecclesiology. Unity,
Diversity and Otherness in a Fragmented World, London/New York 2009, in dem die
Spannbreite unterschiedlicher, neuer ekklesiologischer Referenzpunkte beleuchtet wird.
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Auch an diesem Fallbeispiel zeigt sich, dass sich konfessionell gepragte
Lehrmeinungen, individuelle oder kulturelle gefirbte Moralvorstellungen
mit dem Versuch verbinden, sich in einer 6kumenischen Lerngemeinschaft
neu zu verorten und auch die Beziehungen zu anderen neu auszuhandeln.
Selbstverstindlich gehort zu diesen kontrovers gefiihrten Diskussionen
auch die periodisch wiederkehrende Frage nach einer moralisch-autoritati-
ven Rolle des ORK: Was sagt der ORK dazu? Was ist richtig und was ist
falsch? Es bleibt wichtig fiir Bossey, sich diesen auch in der Okumene ins-
gesamt strittigen Fragen immer wieder mit Offenheit zu stellen, und sie fiir
die Studierenden sichtbar in einen plural-gefiihrten Dialog einzubetten, in-
dem sie selbst argumentationsfihig werden, weil sie die geschichtlichen,
lehr- und gesellschaftsbezogenen Positionen nachvollziehen und so zu ei-
nem eigenen Urteil gelangen konnen.

3.2 Anwaltschaft fiir Gerechtigkeit und Frieden oder Verkiindigung
des Evangeliums?

Studierende kommen nach Bossey mit einem ,dkumenischen Ge-
pack“. Offizielle kirchliche Konversationen, in denen ihre Kirchen, und in
einzelnen Fdllen sie selbst, beteiligt sind, pragen — meist unbewusst — den
jeweiligen Standort, den sie gegeniiber 6kumenischen Paradigmen einneh-
men. Allerdings ldsst sich innerhalb eines Studienjahrgangs nur auf den
ersten Blick trennscharf erheben, wie sich diese Positionen ékumenisch-
theologisch zuordnen lassen. Die Selbst- und Fremdwahrnehmungen ver-
laufen oft quer zu den vermeintlich klaren Linien zwischen denen, die sich
konvergenzorientierten oder nicht-konvergenzorientierten Modellen an-
schliefen kénnen. Der Sitz im Leben, das heiflit die unmittelbare Verkniip-
fung zwischen den kirchlichen und individuellen Responsen auf die kon-
textuelle, gesellschaftliche Situation, erzeugt einen wesentlichen, wenn
auch nicht ausschlieBlichen Antrieb fiir eine solche Selbstverortung.

Dabei entfaltet sich eine regionale und interregionale Auffacherung mit
interessanten Querverbindungen, Nuancen und Dynamiken: Studierende
aus Indonesien beispielsweise, mit einem starken Bewusstsein fiir indigene
kulturelle Identitdt und ihrer Verwurzelung im Leben und Zeugnis der lo-
kalen Kirchen, begegnen missionarisch-evangelistisch orientierten Chri-
sten aus Myanmar, deren kirchliche Praxis durch die Nachbarschaft mit
und Existenz in einer buddhistischen Mehrheitsgesellschaft geprdgt ist. Ei-
nerseits gibt es also eine dkumenische Orientierung, die die Suche nach
der sichtbaren Einheit der Christen und der Zusammenarbeit mit Kirchen
verschiedener Konfessionen vor Ort mit einer eher nach innen relevanten
christentumsgeschichtlichen Frage verkniipft. Andererseits wird eine
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Selbstverortung sichtbar, die tendenziell nach auflen gerichtet ist, mit der
Wahrnehmung eigener christlicher Identitdt im Gegeniiber anderer Glau-
bensgemeinschaften.

Diese verschiedenen Verortungen in der Okumene und in der Bewer-
tung dessen, was dkumenische Beziehungen der Kirchen leisten kénnen
und sollen, verhindern jedoch nicht, gemeinsame Themen und Anliegen
zu entdecken. Die Bedrohung der Natur als globales Phdnomen, das zu
theologisch-ethischer Reflexion und Handeln der Kirchen herausfordert,
schiebt sich weiter nach oben auf einer inter-regionalen 6kumenischen
Agenda. Der praktisch-theologische Beitrag eines Niederldndischen Alt-Ka-
tholiken zu ,griinen Kirchen“, die ethischen Reflexionen eines Anglika-
ners aus Sri Lanka und die schopfungstheologische Re-lektiire eines grie-
chisch-orthodoxen Studierenden ergeben in Bossey einen neuen
okumenischen Gesprdchszusammenhang jenseits klarer regionaler und
okumenisch-weltanschaulicher Zuordnungen.

Aus der Perspektive eines Instituts, das auf die wechselseitige Beziehung
von Okumene als Lebensgestaltung und als Reflexion Wert legt, zeigt sich,
wie wichtig es ist, diese Nuancen und Dynamiken zu beobachten, zu notie-
ren und fiir die verschiedenen Strange der Diskussion um kumenisch-theo-
logische Ausbildung fruchtbar zu machen.”® Das gilt sowohl fiir die verschie-
denen Phasen und Akzentuierungen in der Skumenischen Bewegung
insgesamt,27 der Priorisierungen von 6kumenischen Zielen, und unterschied-
lichen Schwerpunkten zwischen Gott-Kirche-Welt (Glauben und Kirchen-
verfassung) und Gott-Welt-Kirche (Praktisches Christentum) als auch fiir
einen genuinen Beitrag von 6kumenischen Instituten wie Bossey zur Aufkld-
rung iiber die Differenzierung 6kumenisch-interkultureller Diskurse.

Es ist nicht ausschlieBlich so, dass mit einem ,nach Siiden“ verlagerten
Schwerpunkt des Christentums traditionellere — also auf den Verkiindi-
gungsauftrag als primdre Aufgaben der Kirche verweisende — christlichere
Versionen zum Ausdruck kommen.”® Dies zeigt sich zum Beispiel in der

26 Hier ist einerseits auf die oben erwdhnte Studie Global Survey on Theological Educa-
tion, andererseits auf die /nitiative Global Awareness and Engagement der Associa-
tion of Theological Schools in the USA and Canada, sowie des im Mai 2016 begon-
nen Gesprdchsprozesses des Global Forum on Theological Education, bei dem,
vergleichbar zum Global Christian Forum, der verdnderten dkumenischen Landschaft
und ihrer Auswirkung auf das Verstdndnis von theologischer Ausbildung durch eine brei-
tere christliche Reprasentanz — auch auBerhalb der gewohnten 6kumenischen Kreise —
Rechnung getragen werden soll, zu verweisen.

27 Vgl. George Lindbeck: Ecumenisms in Conflict: Where does Hauerwas Stand?; in: L.
Gregory Jones/Reinhard Hiitter/C. Roalle Veloso Ewell (ed.): God, Truth and Wit-
ness. Engaging Stanley Hauerwas, Grand Rapids 2005, 212-228.

28 So etwa Philip Jenkins Beobachtung, ebd., 11ff, 135 u. 6.
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Arbeit von Studierenden aus Afrika, Asien und Lateinamerika zur Instru-
mentalisierung von Religion fiir politische Ziele. Die klassisch mit der Be-
wegung fiir Praktisches Christentum verbundene Tagesordnung fiir Ge-
rechtigkeits- und Friedensfragen wird aufgemischt. Die Verkiindigung des
Evangeliums als zeit- und traditionskritischer Kommentar zugleich wird
ernst genommen. Die befreiende Botschaft Jesu, so ldsst sich an vielen For-
schungsarbeiten der Studierenden ablesen, gibt Impulse fiir Kommentie-
rung von beiden Seiten des dkumenischen Diskurses. Gerechtigkeits- und
Verkiindigungsékumene werden zusammengehalten: Kirchen, Christen
und Institutionen stellen sich dieser Aufgabe aus einer praktisch-missiona-
rischen und zugleich theologisch-sozialethischen Perspektive.

3.3 Okumenisches Lernen als Konfliktbearbeitung

Bossey steht auch stellvertretend fiir einen Ort, an dem 6kumenische
Konfliktbearbeitung erprobt werden kann. Das betrifft die 6kumenische
Lern- und Lebensgemeinschaft auf Zeit, in ihrer Fragilitit und in ihrer
Stdrke, aber auch die dkumenischen Beziehungen der Kirchen und ihre
Themen, denen sich die Studierenden kritisch-reflektierend stellen.

Konfliktbearbeitung bedeutet hier zunichst die kulturellen und konfes-
sionellen Differenzen zu erfahren, sie in ein globales Tableau Skumeni-
scher Vernetzungen und Diskurse einzuordnen, und sich ihnen offen und
in Respekt fiir den anderen zu stellen. Diese Erfahrung hat eine groRe Be-
deutung fiir die Gestaltung der lokalen Okumene. Nur wenn aus eigenem
Durchleben eine Einsicht fiir die Prozesse interkultureller und interkonfes-
sioneller Begegnung erwichst, kdnnen tragfihige Briicken der Anndherung
und des Verstehens fiir die kirchlichen und sozialen Spannungsfelder vor
Ort entwickelt werden. Das konnen auch kollektive, geerbte Konflikte,
oder Welt- und Menschenbilder sein, die sich im Alltag des Zusammenle-
bens in Bossey entladen und schmerzhaft freilegen, was die Intention und
das Ideal einer , geschwisterlichen“ Okumene nicht verbergen kénnen. Al-
len Selbsterkldrungen zum Trotz ist die 6kumenische Bewegung eine ver-
wundbare Gemeinschaft, in der neben wahrhaft und egalitdr gelebtem Mit-
einander auch asymmetrische Beziehungen, die in Gesellschaften zu tiefen
Wunden der Trennung gefiihrt haben, weiter bestehen.” Rassismus, kultu-
relle, wissenschaftsgeschichtliche und auf korperliche Integritdt bezogene
Vorurteile machen auch vor den Toren Bosseys nicht halt.*

29 Vgl. Tinyiko Sam Maluleke: Of Lions and Rabbits: The Role of the Church in Reconcilia-
tion in South Africa; in: International Review of Mission 96 (2007), H. 1, 41-55.
30 Vgl. Desmond Tutu: Towards Koinonia in Faith, Life and Witness, 1993; in: Thomas E
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Dass das eigene Erleben im Umgang mit diesen Wunden, Kontroversen
und Konflikten auch mit dkumenischen Prozessen vor Ort zu tun hat, ist
nicht immer offensichtlich. Daher kommen sie zundchst in den akademi-
schen Arbeiten zur Sprache. Innergesellschaftliche Konflikte (Was steuert
soziale Auseinandersetzungen?), religios motivierte Politik (Welche An-
spriiche werden religids legitimiert?) und kirchliche Auseinandersetzun-
gen (Wer schldgt die angemessene Interpretation des Christlichen vor?)
sind hier zentrale Themenkomplexe. Es fillt in den Arbeiten der Studieren-
den auf, dass es unterschiedliche historische Referenzpunkte gibt. Einerseits
gibt es ein deutliches Bewusstsein fiir das koloniale Erbe und die postkolo-
niale Situation, in der Kirchen und Christen in Afrika, Asien, Lateinamerika
und in Ozeanien ausleuchten, wie das Christentum in den o6ffentlichen
Raum wirkt und hier transformative Impulse setzt.’' Andererseits gibt es in
orthodoxen Beitrdgen aus Zentral- und Osteuropa einen stdrkeren Akzent
auf der Kldrung theologischer und dkumenischer Grundsatzfragen, sowie
eine historiographische Aufarbeitung des Standorts von Kirche in Kontinui-
tdt mit der Tradition. Thematische Beriihrungspunkte gibt es zwischen bei-
den Perspektiven in der Auseinandersetzung zwischen Staat und Kirche.

Auffallend ist hierbei, wie in Bossey Studierende auch immer wieder
artikulieren, wie schwierig es ist, die gegenwirtige Gestalt von Kirche und
Glauben - auch in ihrem Gelingen und in ihren Verwerfungen — zu be-
schreiben und zu analysieren, und vom Christentum als religiosem Symbol-
system zu unterscheiden. Das gilt fiir die 6kumenische Binnenperspektive
ebenso wie fiir die Begegnung mit anderen Religionen. Das Christentum ist
wie andere Religionen auch verwundbar fiir Missbrauch. Die Versuchung
besteht, aus der Bedridngnis aktueller Konfliktlagen in der Welt heraus, der
Gefahr der Stereotypisierung zu erliegen: Auf der einen Seite das Christen-
tum des Friedens, auf der anderen Seite der Islam der Gewalt. Eine von
einigen vorgebrachte, rekurrierende Lesart. Andere machen geltend, dass
Politik in ihren multi-religiosen Kontexten auch mittels religioser Motive
betrieben werde. Religionen werden so zu Instrumenten einer machtpoliti-
schen Agenda und entfachen eine nicht zu unterschdtzende Reibungshitze
in gesellschaftlichen Umbriichen, in denen normative Konflikte, zum Bei-
spiel um den Geltungsbereich von Menschenrechten, ausgetragen werden.
Beide Interpretationslinien werden in Bossey diskutiert und kontrovers
kommentiert.

Best/Giinter Gassmann (ed.): On the Way to Fuller Koinonia. Official Report of the
Fifth World Conference of Faith and Order, Faith and Order Paper 166, Geneva 1994,
93-102.

31 Vgl. Namsoon Kang: Cosmopolitan Theology: Reconstituting Planetary Hospitality,
Neighbor-Love, and Solidarity in an Uneven World, St Louis 2013.
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Okumenisches Lernen in Bossey bedeutet somit auch, gemeinsam ein
historisches Bewusstsein fiir Religionen zu entwickeln. Konfessionelle und
auch religiose Identitdten wandeln sich. Sie lassen im Zusammenspiel mit
gesellschaftlichen Konstellationen bestimmte Akzente deutlicher in den
Vordergrund und andere in den Hintergrund treten. , Einspriiche und Wi-
derspriiche gegen die 6kumenische Bewegung“32 speisen sich auch aus die-
ser Dynamik und werden in Bossey zu einem Skumenischen Lerngegen-
stand und einer auf Konfliktbearbeitung angelegten Methodik.

4 Okumenisches Lernen als interkulturell-theologische Praxis

4.1 ,Wir brauchen keine Theologie der Biicher!“ — Ein kritischer
Respons

Erfiillt Bossey die Erwartungen von Studierenden und Kirchen? Eine
generalisierende Antwort auf diese Frage versagt sich, ebenso wie eine all-
gemeine Aussage iiber die Lernerwartungen getroffen werden kann.” Die
Motivation und Zielvorstellungen, mit denen Studierende nach Bossey
kommen, sind unterschiedlich und abhdngig von individuellen theologi-
schen Ausbildungsverldufen, von akademischen und beruflichen Zielen.
Fiir viele Studierende ist Bossey eine Etappe 6kumenischer Qualifizierung
nach einer meist mehrjdhrigen pastoralen Berufsphase, fiir andere eine
weitere Facette in ihrer akademisch-theologischen Ausbildung. Fiir einige
stellt Bossey eine Vorbereitung fiir leitende Aufgaben in ihren Kirchen oder
thegslogischen Fakultiten dar.** Die Erwartungen sind entsprechend dispa-
rat.

%2 Karl-Heinz Dejung/Gert Riippell: Okumenische Gemeinschaft im Wandel der Zeiten.
Interkulturelle und interreligiose Perspektiven der Okumenischen Bewegung, Berlin
2016, 301 ff.

33 Michael Gilligan: Does What Is Taught at Bossey Equal What is Learned; in: Ecumenical
Formation: A Methodology for a Pluralistic Age. The Case of the Ecumenical Institute at
Bossey (Nachfolgend abgekiirzt: Ecumenical Formation), Theological Education, ATS,
Vol. 34, suppl. Autumn 1997, 39-46, der sich dieser Frage auf der Grundlage einer in
den 1990er Jahren durchgefiihrten Studie ebenfalls stellt, kommt zu dem Schluss:
“...that much has been learned over the years at Bossey, but that what has been learned
by no means equalled what was taught ...” (39).

34 2017 haben drei Doktoranden aus Indien, Nigeria und Rwanda ihre Promotionsstudien
in Bossey im Cotutelle-Verfahren mit der Universitdt Genf abgeschlossen. Einer von ih-
nen ist zum Generalsekretdr seiner Kirche ernannt worden, ein anderer wirkt als akade-
mischer Dekan.

35 Gilligan, a. a. O., 40.
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In Evaluationen zum Semesterabschluss verweisen Studierende regel-
miRig auf die Erfahrungsebene, die zum Lerngewinn, auch jenseits des Er-
warteten, beitrdgt. Die Erfahrung mit anderen aus verschiedenen kirchli-
chen und kulturellen Traditionen gemeinsam zu lernen, trdgt fiir sie dazu
bei, die Verschiedenheit und Gleichwertigkeit christlicher Versionen zu
wiirdigen. Zugleich ist der Umgang miteinander und mit den Gegenstén-
den des Studiums wichtig. Die Offenheit der Begegnungen untereinander
und mit den Lehrenden verhilft zu einem konkreten Anschauungsmodell,
okumenische Beziehungen im eigenen Nahbereich zu gestalten. Es ergibt
sich daraus die Frage, ob die Lerninhalte und Materialien sekunddr wéren.
Fiir einige ist diese Frage obsolet. Inhalte und Form des Lernens miissen
sich im Idealfall wechselseitig ergdnzen. Andere stellen die provokante
Frage in den Raum, ob ein akademisches, auf Texte basierendes Studium
angesichts eklatanter praktischer Herausforderungen im Zusammenleben
von Kirchen und Nationen angezeigt sei.

Die Praxisrelevanz ist wichtig vor dem Hintergrund der pastoralen Er-
fahrungen vieler Studierender in Bossey. In den Alltag der Gemeinde vor
Ort miissen die Lernerkenntnisse schlieflich iibersetzt werden. Hier er-
weist sich, ob Okumene jenseits der offiziellen Dialoge in die Lebenswirk-
lichkeit der Menschen hineinreicht.* Allerdings zeigt sich auch in Bossey,
dass der Praxisbezug, und hierbei dezidiert das pastorale Engagement,
nicht isoliert werden darf. Jedenfalls ist dies auch ein Thema dkumeni-
schen Lernens, unterschiedliche Traditionen Theologie zu betreiben, zu
achten und nicht gegeneinander auszuspielen. Die emphatische Aussage
eines Studierenden hierzu, ,wir brauchen keine Theologie der Biicher!®,
ist keine durchgédngige Meinung, allerdings spitzt sie die Herausforderung
zu, aufzuzeigen, wie die verschiedenen Ebenen des Theologisierens zuein-
ander stehen. Theologische Praxis ist dabei ebenso relevant wie theologi-
sche Wissenschaft, und beide sind aufeinander bezogen. Gerade die Kon-
textentfernung, die Bossey ermoglicht, erlaubt vielen Studierenden zu
entdecken, wie theologische Theorie ihnen hilft, Zusammenhidnge in den
Praxisfeldern ihrer eigenen Kontexte zu erforschen. Umgekehrt liefern
Fallbeispiele aus eigenem pastoralen Handeln wichtige Grundlagen fiir die
theologische Theorienbildung. Neben der akademischen und praktischen
Theologie gibt es einen dritten Bereich, der in Bossey sehr présent ist, je-
doch bisher kaum methodologisch bearbeitet wird. Es handelt sich hier um
Theologie als Weisheit,”’ die sich in Symbolen und Ritualen, vornehmlich

36 Vgl. Elsa Tamez: Living Ecumenically. An Absolute Necessity. Reflections from Academic
Experience; in: The Ecumenical Review 57 (2005), H.1, 12-18.
37 Vgl. Martin Hailer: Theologie als Weisheit. Sapentiale Konzeptionen in der Fundamen-
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jedoch in Sprache manifestiert. Sie existiert — mit unterschiedlichen Ge-
wichtungen unter den Studierenden — jenseits der auf Begleitung, Verdnde-
rung oder Erkenntnis ausgerichteten Praxis und Theorie als eigenstdndige
Form der theologischen Wirklichkeitsbildung. Hier erscheinen die kon-
textuellen und konfessionellen Bilder, zum Beispiel in weisheitlichen Sprii-
chen, narrativen Bruchstiicken, die Briicken schlagen zu Alltagserfahrun-
gen und ihren religitsen Deutungen. Die Lehrenden sind meist irritiert,
dieser Art theologischer Plausibilisierung in den akademischen Arbeiten zu
begegnen. Und einmal mehr erweist sich, wie Lehrende zu Lernenden
werden kénnen, wenn sie diese von kontextuellen Erfahrungen gesteuer-
ten Beitrdge in einen bewussten Reflexionsprozess einspeisen helfen. Es ist
dabei notwendig, einen Raum zu schaffen, in dem Haltungen eingeiibt wer-
den, alle drei Strange des Theologisierens als relevant zu achten und sie in
Beziehung zu setzen, um voneinander lernen zu kénnen.

4.2 Vom Schmerz und Charme der Verschiedenheit — auf der Suche
nach Einheit in gelebter Freundschaft

Es ist kein Geheimnis, dass sich Bossey als 6kumenischer Lernort an-
bietet, weil hier eine Art 6kumenischer Mikrokosmos gelebt und erlebt
werden kann. Wie verhilt es sich allerdings aus der Perspektive der Ler-
nenden mit der Erfahrung von Verschiedenheit und von Einheit im konkre-
ten Zusammenleben? Am Anfang steht die Faszination der Verschieden-
heit. Die fremden konfessionellen, kulturellen und sozialen Facetten
wirken anziehend und machen neugierig. Es beginnt eine Entdeckungs-
reise, auf der viele Studierende sich selbst und anderen neu begegnen. Die
Unterschiede werden deutlich erkannt und benannt. Oftmals werden
kleine Differenzen iiberhdht und zu fundamentalen Kennzeichen der Ab-
grenzung. Wer trinkt Alkohol, wer raucht? Und wird damit eine konfessio-
nelle oder kulturelle Absolutheit markiert?

Mit der Verschiedenheit wird aber auch zugleich die Gemeinsamkeit
entdeckt. Der andere ist nicht nur fremd, sondern auch ein Spiegelbild ei-
gener Erfahrung und Suche nach tragfdhigen Antworten im Glauben wie in
der Beziehung zur Umwelt. Letztlich auch in der Entdeckung des eigenen
Fremdseins.>® Beide Linien, die Entdeckung der Verschiedenheit wie der

taltheologie des 20. Jahrhunderts, Neukirchen-Viuyn 1997; Elisabeth Schiissler Fio-
renza: Gerecht ist das Wort der Weisheit. Historisch-politische Kontexte feministischer
Bibelinterpretation, Luzern 2008; Alain Finkielkraut: Die Weisheit der Liebe, Miinchen
1987.

38 Julian Kristeva: Fremde sind wir uns selbst, Frankfurt a. M. 1990.
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Gemeinsamkeit werden im Verlauf des gemeinsamen Lernens und Lebens
unterschiedlich betont. Es ist jedoch auffallend, dass die Beziehung unter
den Studierenden — in aller ihrer Spannung zwischen Anndherung und
Ferne® — eine wichtige Rolle in der 8kumenischen Erkenntnisbildung
spielt. Dem anderen ein Gesicht und Namen geben zu konnen, bedeutet
nicht, die Unterschiede zu leugnen, sondern in ihrer Anerkennung eine
Briicke zur Gemeinsamkeit zu entdecken.*’

Es ist nicht zufillig, dass christliche Kommunitdten und internationale
Vereinigungen, in denen menschliche Begegnungen und Freundschaft zen-
tral gestellt werden, zur Griindungsgeschichte Bosseys gehort. Die okume-
nische Gemeinschaft von Taizé, die Kommunitit von Grandchamp,
Groupe des Dombes, oder die World Student Christian Federation wa-
ren und sind bis heute mit Bossey eng verbunden. Das hat nicht nur insti-
tutionelle Griinde, sondern bezieht sich auf die geteilte Uberzeugung, dass
Okumene sich aus einem der Einheit gewidmeten Lebensstil erschlieBen
kann."' Aber, so zeigen auch die Erfahrungen in Bossey, dieser Lebensstil
kann nicht erzeugt werden, er ergibt sich aus einer, mit den Worten Frére
Rogers, , Haltung vor Gott“,42 damit sich Einheit entwickeln kann.

Eine Erfahrung der Begegnung mit anderen, die Gotteserkenntnis mit
einbezieht, so kdnnte Freundschaft in Bossey beschrieben werden. Sie ist
keine Selbstverstindlichkeit und keine Forderung und Konsequenz der
okumenischen Lernerfahrung. Sie ist vielmehr eine (Zu-)Gabe des Sich-Ein-
lassens auf den Anderen in seiner Verschiedenheit und im Vertrauen dar-
auf, dass die Suche nach Einheit einen gemeinsamen, im Glauben veran-
kerten Orientierungspunkt hat.

Dana L. Robert stellt kultureniibergreifende Freundschaft als gelebte
missionarische Praxis vor,43 und erkundet damit auch in der Perspektive
okumenisch-theologischer Ausbildung interessante Reflexionsfelder fiir das
Okumenische Institut. Sie benennt die Bedeutung von Freundschaft fiir
theologische Ausbildung in dreifacher Hinsicht: Erstens ermdgliche sie
eine spirituelle Bildung, zweitens sei sie ein Vehikel zur individuellen und

39 Vgl Claude Lévi-Strauss: Das Nahe und das Ferne. Eine Autobiographie in Gespréachen,
Frankfurt a. M. 1989.

40 So auch Linda-Marie Dellof: Embracing Estrangement; in: Ecumenical Formation, a. a.
0.,15-22, hier: 21 u.6.

41 Vgl. Roger Schiitz: Vivre 'aujourd’hui de Dieu, et les premiers livres, Taizé 2013; Des
van der Water: Friendship — A more excellent Way towards Global, Regional, and Local
Ecumenical Partnership in Mission; in: Review and Expositor, Vol 113 (2016), 46—-60.

42 Roger Schiitz, ebd., 254: ,Se tenir devant Dieu pour que vienne 'unité“ (Vor Gott ste-
hen, damit Einheit werde).

43 Dana L. Robert: Global Friendship as Incarnational Missionary Practice; in: Internatio-
nal Bulletin of Missionary Research, Vol 39 (2015), H. 4, 180-184.
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kollektiven Transformation, und schlieBlich sei Freundschaft eine missiona-
rische Praxis in der Nachfolge Jesu, und damit eine “incarnational missio-
nary practice”.44 Alle drei Dimensionen dkumenischen Lernens sind in
Bossey ablesbar, wenngleich nicht immer explizit. Sie weisen darauf hin,
dass die Beziehungsebene ein wichtiger Schliissel ist, der hilft, das Tren-
nende auch in theologisch-spiritueller Hinsicht neu zu verorten. Die sozia-
len, kulturellen und konfessionellen Unterschiede verschlieBen nicht die
Wege zu personlicher Begegnung und Nihe, sie eréffnen sie und stellen sie
in den Zusammenhang der Gleichwertigkeit aller vor Gott.

4.3 Systematische Erwdgungen zu 6kumenischem Lernen als interkul-
turell-theologische Praxis

Im Anschluss an diese Reflexionen bleibt zu erortern, wie die Erfah-
rungen Okumenischen Lernens in Bossey als eine interkulturell-theologi-
sche Praxis beschrieben werden kdnnen. Hierzu einige vorldufige Erwa-
gungen zu drei ausgewihlten, zentralen Gesichtspunkten. Erstens: Die
Spannung von Universalitit und Partikularitit liegt an der Wurzel des
christlichen Selbstverstandnisses. Die Botschaft des Evangeliums bleibt an-
gewiesen auf ihre Ubersetzbarkeit und die Interpretationen, die Menschen
aus ihren kulturellen Zusammenhdngen hierzu machen. Bossey fordert
diese kulturelle Auseinandersetzung mit dem Christentum und fordert zu-
gleich eine kritische Distanz. Diese Spannung fiir ein interkulturelles oku-
menisches Gesprdch und Forschen fruchtbar zu machen, bleibt ein wichti-
ges Desiderat fiir das Institut.

Zweitens: Es ergibt sich aus der Dichte des gemeinsamen Lernens, Le-
bens und geteilter Spiritualitdt eine Aufmerksamkeit fiir die Pluralitit der
Okumene.” Das betrifft sowohl die innere Aufficherung des Christentums
im Blick auf trennende theologische und ethische Fragen als auch die Be-
schreibung und Bewertung kultureller und sozialer Prozesse, in die sie ver-
woben sind. Die verdnderten 6kumenischen Landschaften sind nicht nur
religionssoziologische Befunde, sondern haben reale, in kulturellen Kon-
texten beheimatete Urspriinge und Auswirkungen. Zudem sind soziale Dis-
paritdten nicht mehr ausschlieBlich entlang eines Nord-Siid-Gefdlles zu in-
terpretieren, sondern im Rahmen einer viel durchldssigeren Analyse von
globalen 6konomischen Prozessen.

4 Ebd., 180.

4 Dejung/Riippell, a. a. O., 334ff, beschreiben dies als ,gegenseitige Rechenschaftspflich-
tigkeit im konziliaren Diskurs als Mdglichkeit zum Aushalten kontextuell bestimmter
Pluralitdt®.
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Drittens: SchlieBlich scheint die Begegnung von Menschen unter-
schiedlicher Kulturen nicht nur ein Bewusstsein fiir Konflikte und ihre Be-
arbeitung zu fordern, sondern auch eine Aufmerksamkeit fiir die Verletz-
lichkeit menschlicher Existenz und Beziehungen. Diese Verletzlichkeit
nicht als ein Hindernis 6kumenischer Anndherung zu sehen, sondern als
ein Vehikel, vielleicht sogar als eine Triebfeder fiir die Begegnung zwi-
schen Kulturen und Konfessionen zu erkennen, bleibt ein noch zu erfor-
schendes Feld fiir die interkulturell-theologische Praxis in Bossey. Dazu ge-
hort auch die kritische Beurteilung und Distanz zum eigenen Kontext, die
davor bewahrt, die eigene Kultur als exklusives Kriterium dkumenischer
Bewidhrung zu verstehen.

Die Zukunft wird erweisen, ob auch die sich verdndernde Zusammen-
setzung und Herkunft der Studierenden zu einer stdrkeren Akzentuierung
von einzelnen Gegenstdnden und Methoden einer interkulturell-theologi-
schen Praxis fiihren wird. Dazu gehort die Prdsenz von Studierenden aus
Migrations- und Diasporagemeinden, von Studierenden ethnischer Minori-
titen, von Studierenden mit bi-kulturellem Hintergrund*® und physischen
Beeintrachtigungen, die als kulturelle und soziale Grenzgidnger das Ge-
spriach um die Pluralitit in theologischer Ausbildung und in der Okumene
neu beleben kénnten. Ahnlich verhilt es sich mit dem — zur Zeit noch als
parallelem Ausbildungsgang betriebenen — interreligiosen Studienpro-
gramm. Wird die von einigen geforderte ,weite Okumene* durch die Rea-
litdt eines in allen Bereichen gemeinsamen Lernens von Christen und An-
gehorigen anderer Religionen in Bossey eingelost werden?

Fazit

Die Erfahrungen 6kumenischen Lernens in Bossey, die hier nur in aus-
gewdhlter und subjektiver Perspektive reflektiert worden sind, kénnen als
fortlaufendes Ringen um Kontinuitdt und Diskontinuitét interpretiert wer-
den. Dabei ist in diesen Reflexionen deutlich geworden, dass Bossey weni-
ger als ein ,Laboratorium“ im Sinne einer anwendungsorientierten Erpro-
bung der 6kumenischen Idee verstanden werden kann, sondern vielmehr
als eine Art 6kumenischer Wegstation, die ihren Charme gleichzeitig aus
der Vorldufigkeit und der Verbindlichkeit ihres Rahmens erhdlt. Das findet
Anschluss an frithe wie gegenwdrtige 6kumenische Bilder zwischen Wiis-
tenwanderung und dem Pilgerweg der Gerechtigkeit und des Friedens.

46 Vgl. Klaus Hock: Einfiihrung in die Interkulturelle Theologie, Darmstadt 2011, 131 ff.
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Viel stdrker als in offiziellen 6kumenischen Dialogen, weil unmittelba-
rer an eigenem Erleben und eigener Verletzlichkeit bestimmt, zeigt sich in
Bossey, dass Okumene sowohl einen prophetisch-kritischen, einen reflexi-
ven und spirituellen Raum bendtigt, um die Fremdheitserfahrungen zu be-
arbeiten. Okumenisches Lernen in Bossey vollzieht sich als eine zirkuldre
Bewegung,47 bei der konvergierende und divergierende Deutungen des
Christlichen in Spannung gehalten werden. Damit wird Okumene sich
eher als ein Verb, als dkumenisch-sein oder werden bestimmen lassen.
Bossey bleibt damit ein Ort 6kumenischen Lernens im Sinne einer inter-
kulturell-theologischen Reflexion und Praxis. Ein Ort, der zugleich symbo-
lisch die 6kumenische Bewegung als Lerngemeinschaft reprasentiert und
immer wieder einlddt, dieses Lernen, trotz aller Verschiedenheit, im Be-
wusstsein der Gemeinsamkeit wachzuhalten.

47 Miroslav Volf: Exclusion and Embrace. A Theological Exploration of Identity, Otherness,
and Reconciliation, Nashville 1996. Das in einem anderen Zusammenhang vorgeschla-
gene Bild des ,,Dramas der Umarmung", mit einer zirkuldren Bewegung von 6ffnen, war-
ten, schlieBen und erneut 6ffnen, konnte fiir ein solches Verstindnis ékumenischen Ler-
nens herangezogen werden.
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