Bei Stdniloae wird deutlich, dass
die orthodoxe Theologie eine opti-
mistischere Kosmologie und Anthro-
pologie als der Protestantismus hat
und dass er die natiirliche Offenba-
rung viel leichter in die {ibernatiirli-
che Offenbarung integrieren kann
(vgl. 68). Da das Ziel des Menschen
seine Vergottlichung ist, also die voll-
kommene und vollendete Gemein-
schaft mit Gott, ergibt sich eine Syn-
ergie zwischen Gott und Mensch.
»Zur Erlosung braucht es die Zustim-
mung des Menschen. So sind fiir die
Erlésung des Menschen zwei Willen
erforderlich, der Wille Gottes und
der Wille des Menschen“ (129).
Staniloae kritisiert haufig die lutheri-
sche Position der bleibenden Siind-
haftigkeit des Menschen, bei der ge-
radezu in einem juridischen Akt der
Siinder von Gott gerechtfertigt wird.
Dagegen betont er die orthodoxe
Auffassung der Vergbttlichung, ,die
dem Menschen einen positiven Ge-
brauch der Freiheit und eine reale
Verwandlung durch den Heiligen
Geist zutraut“ (143). Dazu vertritt
Staniloae einen Dreischritt von aske-
tischer Lauterung als Befreiung von
den Leidenschaften, Erleuchtung als
Gottesschau und Gotteserkenntnis
und mystische Gemeinschaft mit
Gott (vgl. 263). Gefestigt in dieser
Uberzeugung hat ihn seine Arbeit an
der Philokalie. In dieser zwdlfbdndi-
gen Ausgabe der rumidnischen Philo-
kalie, veroffentlicht zwischen 1946
und 1991, iibersetzte er die asketisch
mystischen Schriften von Asketen,
Monchen und Wiistenvdtern aus ver-

schiedenen Epochen samt ihren
geistlichen Anweisungen fiir Askese
und dem geistlichen Aufstieg bis zur
Theosis (vgl. 246). Damit vertritt er
aber keinen religitsen Individualis-
mus, da die Theosis zwar von der
Vergottlichung des Einzelnen und
dessen Gemeinschaft mit Gott
handelt, Kirche jedoch in ihrem Got-
tesdienst als Gemeinschaft der Glau-
bigen zu einer liturgischen Vergottli-
chung fiihrt, ,die in der vollendeten
gottesdienstlichen Gemeinschaft mit
dem Dreifaltigen Gott in vollkomme-
ner Liebe besteht (351).

Kurze Zusammenfassungen nach
wichtigen Themen sowie eine aus-
fiihrliche Bibliografie und ein Perso-
nenregister runden dieses Werk ab,
das eine ausgezeichnete Einfiihrung
in die orthodoxe Theologie anhand
von Staniloae bietet.

Hans Schwarz

KOPTISCHES CHRISTENTUM

Heike Behimer und Martin Tamcke
(Hg.), Christen in Agypten. Got-
tinger Orientforschungen Agyp-
ten, Band 60, Verlag Harrasso-
witz, Wiesbaden 2015. 172
Seiten. BR. EUR 48,-.

Wer angesichts wiederholter Be-
richte von Anschligen und Ubergrif-
fen auf koptische Christen und Kir-
chen in Agypten, differenzierte und
fundierte Hintergrundinformationen
sucht, sollte unbedingt den 60. Band
der Gottinger Orientforschungen
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Agypten zur Hand nehmen. In einer
kurzen pragnanten Einfiihrung der
beiden Herausgeber, Martin Tamcke
und Heike Behlmer, werden zehn
sehr profunde Beitrdge vorgestellt.
Erwédhnt wird ferner ein Beitrag von
Christian Mauder, der allerdings un-
ter den spdteren Beitrdgen fehlt. Sie
alle gehen auf eine Ringvorlesung
zuriick, die 2013 gemeinsam vom
Lehrstuhl fiir Okumenische Theolo-
gie und Orientalische Kirchen- und
Missionsgeschichte und dem Semi-
nar fiir Agyptologie und Koptologie
an der Universitdt Gottingen veran-
staltet wurde.

Historisch gesehen ist es richtig,
mit dem Beitrag von Peter Gemein-
hardt zu beginnen und damit die we-
sentlichen Grundlinien der Entste-
hung des Christentums in Agypten
auszuleuchten: Die durch Athanasius
begriindete dgyptische Theologie mit
ihrem Beharren auf der Gottlichkeit
Christi in den friihkirchlichen Aus-
einandersetzungen um das Verstehen
der Trinitdt Gottes. Ein in erster Li-
nie theologisches und nicht machtpo-
litisches Anliegen, das Athanasius auf
der Basis des Nizanums von 325 ver-
folgt hat. Ohne die von Athanasius
verfasste Vita des Monchsvaters An-
tonius hdtten wir kaum Kenntnis von
den Anfingen des christlichen
Ménchtums in Agypten, dessen An-
fange nicht zuletzt im Zeichen erster
christlicher Martyrererfahrungen zu
sehen ist. Die Entwicklung des dgyp-
tischen Monchtums fiihrt Siegfried
Richter bis in die Zeit des 4. und 5.
Jahrhunderts mit ihren beiden Prota-
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gonisten Pachomius und Schenute
weiter. Detailliert beschreibt Richter
auch die Lebensformen und den All-
tag des dgyptischen Monchtums. Wie
sehr die koptischen Kloster bis heute
als Kulturtrdger anzusehen sind und
diese Kultur auch in Zeiten islami-
scher Eroberung und Herrschaft
durch die Arbeit in Scriptorien
durchhalten konnten, zeigt der Bei-
trag von Ute Pietruschka.

Heike Behlmer schildert die Ver-
ehrung heiliger Frauen im Kkopti-
schen Christentum als Vorbilder fiir
eine christliche Lebensfiihrung oder
Askese. Dabei galten in der Spdtan-
tike Frauen aufgrund kulturell ge-
pragter Vorannahmen als weniger
geeignet fiir das vollkommene aske-
tische Leben als Mdnner. Bemer-
kenswert ist die Tatsache, dass hei-
lige Frauen dieses Hindernis
dadurch zu {iberwinden suchten,
dass sie unerkannt als vorbildliche
Asketen viele Jahre in einem mann-
lichen Kloster lebten, bis ,,durch den
Tod oder eine schicksalhafte Wen-
dung® ihre wahre Identitdt als Frau
bekannt wurde und sie sich damit
auch als die besseren Asketen ge-
geniiber ihren Mitbriidern erwiesen.

Samir Boulus befasst sich in sei-
nem Beitrag mit den Auswirkungen
christlicher und vor allem evangelis-
tischer Missionstitigkeit in Agypten
zu Anfang des 20. Jahrhunderts.
Boulos konzentriert sich dabei
schwerpunktmdBig auf die inhaltli-
chen Ziele und Strategien der briti-
schen Egypt General Mission, des
English Mission College und der



deutschen  Sudan-Pionier-Mission.
Sie alle betrieben eine aktive Missi-
onsarbeit im Rahmen ihrer Einrich-
tungen im schulischen und medizi-
nischen Bereich. Boulos belegt
durch zahlreiche Interviews, dass
diese Missionsstrategie bei den mis-
sionierten Agyptern nicht nur auf
Ablehnung gestoBen ist, sondern
durchaus Interesse gefunden hat,
auch wenn es in der Regel nicht zu
Konversionen kam. Uberraschend
ist die Tatsache, dass die Arbeit die-
ser Missionen von der 1928 in
Agypten gegriindeten Muslimbru-
derschaft auf der einen Seite ener-
gisch bekdmpft wurde, andererseits
in der , Verbindung von Sozialtétig-
keit mit der Vermittlung religioser
Inhalte und Werte“ von der Muslim-
bruderschaft beim Aufbau ihrer eige-
nen Einrichtungen {ibernommen
wurde.

Harald Suermann zeigt noch eine
weitere Ausprdgung des Christen-
tums in Agypten in seiner Darstel-
lung der Geschichte der Koptisch-ka-
tholischen Kirche als einer ihrem
Wesen nach &gyptischen Kirche ne-
ben der lateinisch geprdgten und ei-
niger kleinerer katholischen Kirchen
in Agypten (z.B. Maroniten). Suer-
mann charakterisiert die Koptisch-ka-
tholische Kirche als ,auf sich selbst
bezogen“ in ihrem Bestreben, ihre
vor allem , koptische“ Identitdt zu be-
wahren. Die Gefahr bestehe, dadurch
ihre ,katholische“ Identitdt zu ver-
nachldssigen, was ihre fehlende oku-
menische Offenheit nicht nur fiir an-
dere Kirchen, sondern auch fiir

Ordensgemeinschaften aus der Kka-
tholischen Weltkirche zeige.

Wer einen Einblick in das Selbst-
verstandnis der griechisch-orthodo-
xen Christen in Agypten zu gewin-
nen sucht, sollte den Beitrag von
Martin Tamcke zu Konstantinos Pe-
trou Kavafis lesen. Kavafis gilt als
,der bedeutendste griechische Poet
Agyptens des 20. Jahrhunderts“. Ka-
vafis bewegt sich Zeit seines Lebens
zwischen  Istanbul/Konstantinopel
und Alexandria in Agypten. In sei-
nem Werk finden sich interessante
Beziige zum islamischen Agypten,
aber auch zum griechischen Patriar-
chat von Alexandria. Wahrend By-
zanz und Hellenismus in seinem
Werk als feste Bezugspunkte zu er-
kennen sind, bleibt die Frage, welche
Einfliisse seines orthodoxen und
muslimischen Kontextes fiir ihn letzt-
lich bestimmend waren, offen.

Vor dem Hintergrund des heute
belasteten Verhiltnisses zwischen
Muslimen und Christen in Agypten,
zeigt der biographische Hintergrund
des in Agypten geborenen frankopho-
nen Schriftstellers Albert Cossery
(1913-2008), dass das seit 642 n.
Chr. zunehmend vom Islam be-
stimmte Agypten durchaus Zeiten ei-
ner friedlichen Koexistenz zwischen
beiden Religionsgemeinschaften auf-
zuweisen hat. Zundchst erinnert Mar-
tin Tamcke daran, dass die Familie
von Cossery aus Syrien stammt und
wie viele andere Christen im Verlauf
des 19. Jahrhunderts aus dem syro-li-
banesischen Raum nach Agypten im-
migriert sind. Damals galt Agypten
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»als das Land der religiosen Freiheit
im Vorderen Orient“. Im Blick auf die
durch den ,Arabischen Friihling“
ausgelosten Umwadlzungen kommt
Tamcke in der Interpretation des lite-
rarischen Werkes von Cossery zu
dem Schluss, dass man bei Cossery
keine Argumente fiir einen gewaltsa-
men Umsturz finden kann, denn Cos-
sery sei es mehr als um Ideen um die
Frage gegangen, ,ob es gelingt, die
Marginalisierten in die &gyptische
Gesellschaft zu integrieren®.
Angesichts verschiedener Be-
richte aus der koptischen Kirche,
dass der Druck auf die Christen in
Agypten auch darin zu erkennen sei,
dass Baugenehmigungen fiir Kirchen
und kirchliche Gebdude haufig von
staatlicher Seite verweigert wiirden,
ist der Beitrag von Wolfram Reiss
sehr erhellend: Reiss unterscheidet
zwischen der Rechtslage und der
Frage, wie das in Agypten geltende
Recht jeweils interpretiert und ange-
wendet wird. GemdB der Rechtslage
bestiinden fiir die Kirchen sogar we-
niger Einschrankungen als fiir ent-
sprechende Bauvorhaben von musli-
mischer Seite. Ganz abgesehen von
der Tatsache, dass in den letzten Jahr-
zehnten alle Prisidenten Agyptens
y,immer wieder Kirchbauten geneh-
migt bzw. im Nachhinein legalisiert”
hitten. Reiss vertritt daher die These,
dass es bei den Kirchen vor allem um
ein gesellschaftliches Problem geht,
genauer ,um die Neuverhandlung
des offentlichen Raumes, der immer
auch Ausdruck der gesellschaftlichen
Machtverhdltnisse ist“. Dabei seien
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die Ursachen von Konflikten nicht
nur der muslimischen Seite anzulas-
ten.

Das Oberhaupt der Koptischen
Kirche, Papst Tawadros II., wird im
letzten Beitrag dieses Bandes gewiir-
digt, insbesondere im Blick auf die
neuen Okumenischen Akzente, die
der Papst bislang gesetzt hat: gegen-
iiber der Koptisch-katholischen Kir-
che, aber auch in seinem Bemiihen,
den Dialogprozess mit der romisch-
katholischen Kirche neu zu beleben.
Tawadros II. verstehe sich als ein
Papst ,fiir alle Agypter* und suche
daher den Kontakt zur Al-Azar Uni-
versitdt und ihren héchsten islami-
schen Reprasentanten, fordere aber
gleichzeitig die Gleichberechtigung
aller dgyptischen Staatsbiirger und
kritisiere die Gesetzlosigkeit gegen-
iiber den Kopten. Wahrend das oku-
menische Klima in Agypten unter
Papst Schenuda eher gelitten hatte,
ist es jetzt mit Unterstiitzung von
Papst Tawadros zur Griindung eines
Okumenischen Rates der Christli-
chen Kirchen Agyptens gekommen,
ein bemerkenswertes und hoffnungs-
volles Signal christlicher Verbunden-
heit im heutigen Agypten.

Christian Hohmann

PLADOYER FUR EINEN KONZILIAR
ERNEUERTEN OKUMENISMUS

Manfred Richter, OH SANCTA SIM-
PLICITAS! Uber Wahrheit, die
aus der Geschichte kommt. Ein
Essay zum Okumenismus. Collo-



