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Einfiihrung

Die Idee der Umma (Gemeinschaft/Nation) ist eine der groBten, erfolg-
reichsten und effektivsten Ideen der Menschheitsgeschichte. So alt — aber
auch so neu und aktuell. Alle Nationen und Gesellschaften — seien sie de-
mokratische, soziale, kommunistische oder religiose — leben mehr oder we-
niger in ihrem Schatten. Die Aufgabe der Umma variiert sich dementspre-
chend nach dem jeweiligen Begriffsverstandnis. Als religiose Gemeinschaft
hat die Umma die Aufgabe, nicht nur das Mehrwert-Gefiihl zu férdern, die
religiosen Traditionen zu bewahren und sie an die nachfolgenden Genera-
tionen weiterzugeben, sondern sie pragt unseren Zugang zu dieser Tradi-
tion. In der pluralen Gesellschaft steht die jeweilige Gemeinschaft vor wei-
teren Herausforderungen, um konkurrenzfdhig zu bleiben, denn Religion
ist eine von vielen Quellen der Moralwerte geworden und somit nur eine
der Moglichkeiten des sozialen Zusammenbhalts. Viele Sozialformen, wie
die Gewerkschaften oder (Sport)Vereine wetteifern heutzutage um den
Menschen und stehen in Konkurrenz mit der Glaubensgemeinschaft. Da-
her soll die Glaubensgemeinschaft {iber die klassischen Aufgaben hinaus
ihren Stellenwert neu finden.

Vergleicht man einerseits die Umma als muslimisch-religiése Einheit
mit der Entwicklung der muslimischen Gemeinde und andererseits mit der
innerislamischen Debatte, kommt man zum Ergebnis, dass Umma als Idee
nicht immer der historischen Realitdt entsprach. ,Die groRartige Idee von

! Dr. Mahmoud Abdallah ist wissenschaftlicher Mitarbeiter am Zentrum fiir Islamische
Theologie an der Eberhard Karls Universitdt Tiibingen.
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der einen einheitlichen gottgewollten Ordnung auf Erden stimmte mit den
tatsdachlichen Gegebenheiten schon lange nicht mehr iiberein. Aber als
Ideal, als Traum, wirkte sie fort.“? Dies bedeutet jedoch nicht unbedingt,
dass die heutige Problematik eine schlichte Weiterentwicklung der Fragen
des mittelalterlichen Islams darstellt.

In diesem Rahmen ist mein Beitrag zu verstehen. Er 1ddt zu einer Aus-
einandersetzung {iber das Verstdndnis, die Pflicht und die Aufgabe der
muslimischen Gemeinschaft Umma in einer plural-demokratischen Gesell-
schaft ein.

1. Begriffsbestimmung
1.1 Linguistische Definition

Die etymologische Herkunft des Begriffes Umma ist nicht so deutlich
und selbstverstandlich wie der Begriff selbst. Umstritten ist die Frage, ob es
sich bei dem Begriff um ein arabisches Wort oder um ein Lehnwort han-
delt, das vermutlich vor dem Islam seinen Weg in die arabische Sprache
fand. Die friiheren Korankommentatoren beziehen in vielen Fillen den Be-
griff Umma auf die Bezeichnung qatim, der verstanden werden kann als Be-
zeichnung einer kleinen Gemeinschaft, die durch verwandtschaftliche Be-
ziehungen verbunden ist und deren Gesellschaftsordnung auf einem
bestimmten Gesetzeskorpus (‘urf, d.i. lokales Gewohnheitsrecht) basiert.
Insgesamt gibt es drei Thesen {iber den etymologischen Ursprung des Wor-
tes Umma:

1. Umma ist ein Lehnwort aus dem Akkadischen. Nach Horovitz hat
Umma einen semitisch-akkadischen Ursprung in ,,ummatu“ was ein-
fachhin eine Gemeinschaft bezeichnet.’

2. Nach Roberston Smith geht der Begriff Umma auf das arabische
Wort 'umm (Mutter) zuriick.# Smith vermutet, dass es in vorislami-
scher Zeit neben dem Patriarchat auch matriarchale Strukturen ge-
geben habe und dass das Wort Umma auf die Bezeichnung einer An-
fiihrerin matriarchaler Staimme zuriickgefiihrt werden konne.

Tilmann Nagel: Staat und Glaubensgemeinschaft im Islam, Bd. 2, Ziirich 1981, 141.
Vgl. Josef Horovitz: Koranische Untersuchungen, Berlin/Leipzig 1926, 51 f.

Vgl. Robertson Smith: Kinship and Marriage in Early Arabia, London 1885.

Vgl. Ibn Garir at-Tabart (Hg.): Gami* al-bayan ‘an ta’wil ay al-Qur’an (Tafsir at-Tabarf),
Bd. 2 (Sure 2/213), haddabaht Bas$ar ‘Auwad Ma ‘rif, Bairtit 1994.
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3. Viele arabische Gelehrte nehmen an, dass das Wort Umma ur-
spriinglich arabische Wurzeln habe, deren urspriingliche, vorislami-
sche Bedeutung sich auf Religion oder Moral beziehe, so at-Tabari
z. B. Als Argument fiihrt er folgendes Beispiel an: ,Kann jemand,
der einer religiosen Gemeinschaft (Umma) angehort, irre gehen,
wenn er fromm ist.“>

A3-Sihristani unterscheidet in seinem Buch zwischen milla und
Umma. Er bezeichnet die Inder bspw. als grofe Umma und groRartige
milla.%

Der Begriff milla setzt — sowohl etymologisch als auch im koranischen
Gebrauch — keinen Glauben an Gott oder Jenseits voraus. Milla ist im All-
gemeinen ein Synonym fiir Weg oder Lebensweise, deren Griinder gottlich
oder menschlich sein kdnnte. D.h. die Lebensweise kénnte sowohl von
Gott als auch von Menschen vorgegeben sein. Al-Mawardi spricht
in al-Ahkam as-Sultania sowohl von milla als auch von Umma. Er legt keine
bestimmte Definition fest und verwendet beide manchmal als Synonyme.”

Etymologisch stammt milla von mall ab und driickt aus, dass ein Wolf
stdndig an etwas vorbeirennt. Hier wird die Bedeutung des dauerhaften
Machens in den Mittelpunkt gestellt. Es kdnnte auch von Wiederholung
oder von Langweiligkeit stammen, wenn etwas sich stindig wiederholt, bis
man es fiir langweilig hilt.®

Der Zusammenhang zwischen Dauerhaftigkeit und Wiederholung
einer Sache und Weg und Lebensweise wird hier deutlich. Um aus einem
Handeln eine Tradition zu machen, braucht man eine Umma, die diese
Handlung pflegt und weiterfiihrt. Es gibt ndmlich keine Umma ohne milla
und umgekehrt. Somit kommen wir zur Begrifflichkeit Umma zuriick.

1.2 Theologische Definition: Umma als muslimische Gemeinschaft

Im Islam wird iiber Vergemeinschaftung von Glauben besonders im Zu-
sammenhang mit der koranischen Grundidee der Umma reflektiert. Daraus
ist jedoch keine normierende institutionelle Reprasentanz hervorgegangen.
Vielmehr ist fiir Muslime die Unmittelbarkeit der Gemeinschaft und des In-
dividuums zu Gott zentral, in der sich der gottliche Wille stetig vergegen-

¢ Vgl. Muhammad Ibn‘Abd al-Karim aS-Sahrastani (Hg.): Kitab al-milal wa an-nihal,
‘Abd al-Lattf Muhammad al-‘Abd, al-Qahira 1977, 250.

7 Vgl Abu al-Hasan ‘Al Ibn Muhammad Ibn Habib al-Mawardi: Al-Ahkam as-Sultaniya
wa al-wilayat ad-diniya, tahqiq Samir Mustafa Rabab, Bairtit 2013, 16 f, 21 ff u. 34.

8 Vgl. Abu Hilal al-Askary: Al-Furliq fT al-Luga, Beirut 1973, 215.
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wadrtigen kann.

Die Rede von Umma in einer muslimischen Gemeinschaft stellt das
Gemeinschafts- und Zusammengehorigkeitsgefiihl in den Mittelpunkt. In
diesem Zusammenhang beruft man sich sowohl auf die koranischen als
auch prophetischen Uberlieferungen. Hier wird vor allem Sure 3, Vers 10
zitiert: ,Ihr seid die beste Gemeinschaft.“ Das Gefiihl der ,religiosen*
Uberlegenheit verbindet die gesamte Umma. Das Zusammengehorigkeits-
gefiihl wird durch weitere Uberlieferungen geférdert, wie ,Und haltet alle
fest am Seil Allahs und geht nicht auseinander! Und gedenkt Allahs Gunst
an euch, als ihr Feinde wart und Er dann eure Herzen zusammenfiihrte,
worauf ihr durch Seine Gunst Briider wurdet“ (Sure 3/103). Dem Korane-
xeget Ibn ‘ASur (gest. 1973) zufolge beinhaltet der Vers eine zweifache Auf-
forderung zum Zusammenhalten, namlich ,haltet alle fest“ und ,,geht nicht
auseinander®. Dariiber hinaus beschreibt der Vers das Zusammenhalten
der Glidubigen als Gunst Gottes ihnen gegeniiber.? Ibn Masid ist der Mei-
nung, dass mit Allahs Seil in dem Vers die muslimische Gemeinschaft
gemeint ist, so berichtet at-Tabar1.!? Diese Meinung wird auch mit dem
prophetischen Hadith ,meine Gemeinde einigt sich iiber Irrtum“ unter-
stiitzt.!! Die Gemeinschaft hat eine Art Mittlerfunktion im Hinblick auf
Rechtsleitung und Heil ihrer Gldubigen. Dabei besitzen die verbindenden
Elemente wie z. B. gemeinsame Gebete und Riten, in Theologie und Praxis
einen wichtigen Stellenwert.

Die prophetische Tradition bietet weiterhin zahlreiche Uberlieferun-
gen an, die genau zum Zusammenhalten und zur gegenseitigen Unterstiit-
zung auffordern: ,Die Gldubigen gleichen in ihrer gegenseitigen Freund-
schaft, Barmherzigkeit und Giite dem Korper. Wenn ein Glied leidet, so
kiimmern sich alle anderen iibrigen Glieder des Kérpers um dieses Glied
mit Wachen und Fieber.“!2 Auch der Hadith ,der Gliubige ist fiir den Gléu-
bigen wie ein Bau, der eine Teil hilt den anderen fest“.!3 Dieser Hadith
iiberliefert an-NawawT in seiner Hadithsammlung als ersten Beweis dafiir,
dass unter den Muslimen Hilfe und Rat ohne Verrat herrschen solle. Hier
vergleicht der Prophet den gegenseitigen Zusammenhalt der Muslime mit
einem Bau, der nur als Bau bezeichnet werden kann, wenn die Steine sich
gegenseitig festhalten und ergdnzen.

9 Muhammad at-Tahir Ibn Asir: Tafsir at-tahrir wa't-tanwir, Bd. 4, Tunesien 2008, 32 f.

10 Vgl. Muhammad Ibn Garir at-Tabart: Gami* al- -bayan ‘an ta’wil ay al-Qur’an, Bd 2.,
297.

1 Abi Dawid as-Sigistani: Kiab as-Sunan, GiQda 1998, Nr. 4253.

12 Muhammad Ibn Isma il al-Buhari: Kitab al-Gami as-Sahth, Mist, 1973, Nr. 6011.

13 Muhammad Ibn Isma il al-Buhari: Kitab al-Gami as-Sahih, Nr. 2446.
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2.  Umma im Koran

Der Begriff Umma findet sich im Koran 69-mal, davon 47-mal in mek-
kanischen und 22-mal in medinensischen Versen. Betrachtet man die
Summe der koranischen Bedeutung von Umma, stellt man eine Fiille von
Befunden fest. Das Spektrum reicht von einer einzelnen Person iiber eine
Gruppe von Personen bis zum Tierreich (Sure 6,38). Theologen und Lin-
guisten schreiben dem Begriff im Koran bis zehn Bedeutungen zu.'4

Nassar betont vor allem die Bedeutung von Umma als die eigene Ge-
meinschaft des Propheten Muhammad (muslimische Umma), die uns eben
im weiteren Verlauf der Arbeit beschiftigen wird.

Decasa sieht dabei eine Bedeutungsentwicklung innerhalb des Korans.
In mekkanischer Zeit wurde der Begriff primédr zur Bezeichnung einer Ge-
meinschaft bzw. Gruppe von Personen gebraucht, in medinensischen Ver-
sen beschreibt der Begriff dagegen hauptsdchlich eine religiose Gemein-
schaft.!> Diese Meinung griindet auf die von Noldeke und Schwally
begriindete Theorie, dass die im Koran behandelten Themen sich mit dem
Fortgang von Muhammeds Verkiindigung und seiner Situation in Mekka
und Medina weiterentwickelten.!%

Die Hypothese von Decasa wird aber im Koran selbst widerlegt. Es gibt
ndmlich in der medinensischen Zeit zugewiesene Verse, die die Begrifflich-
keit Umma als eine Gruppe von Personen verstehen und damit nicht nur
eine spezifische Glaubensgemeinschaft meinen (vgl. Sure 2/141). Fiir die
muslimische Umma, ihre Funktion und Position werden von den 69 kora-
nischen Stellen jedoch in der Regel nur drei zitiert: Sure 2 — Vers 143, Sure
drei — Verse 104 und 110.

14 Vgl.’Abu al-Umaitl al-Arabi: Al-Ma'tur, London 1925, 43 f,’Abii Bakr al-Anbari: Az-
zahir fi ma‘ani kalimat an-nas, tahqiq Hatim Salih ad-Damin, Bd. 1, Bagdad 1987,
248 ff, und Muhammad Ibn Muhammad Ibn al-Imad Sams ad-Din: Ka$f as-Sara’ir fi
ma‘na al-wugiih wa al-aShah wa an-naza'ir, al-Iskandariyal977, 86 ff und Ridwan as-
Sayid: Al-Umma wa al-gama a wa as-sulta, Bairut 1984, 43.

15 Vgl. Georg C. Decasa SVD: The Qur’anic concept of umma and its Function in Philip-
pine Muslim Society, Rom 1999, 14 ff.

16 Diese Theorie hinterzieht die Moglichkeit, dass die Themen im Koran gemdR den jewei-
ligen situationsspezifischen Anforderungen behandelt wurden und nicht strikt gemaR ei-
ner historischen Entwicklungsabfolge und steht somit im Widerspruch zu der klassi-
schen Koranlehre.
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3. Umma im europdischen Kontext

3.1 Einheit und Pluralitit zwischen Normativitit und kommunikati-
vem Aushandeln

Der neue europdische Kontext konfrontiert die muslimische Gemein-
schaft Umma mit vielen Fragen, vor allem die Frage, ob die Einheit in den
Ritualen im Widerspruch zu der realen Vielheit steht oder ob der Anspruch
auf Universalitdt der Notwendigkeit der kulturellen Kontextualisierung wi-
derspricht. Fiir die neue historische und kontextuelle Erfahrung der Mus-
lime in Deutschland in einer christlich gepragten Gesellschaft liefern die
Koranstellen hinsichtlich Umma keine konkreten Hilfestellungen. Deswe-
gen miissen die Schriften rational, offen und kreativ auf neue Mdglichkei-
ten und Herausforderungen weiterentwickelt werden.

Die muslimische Gemeinschaft soll zwar fiir ein friedliches Zusammen-
leben ihrer Mitglieder sorgen, wie dies im neunten Vers der Sure 49 deut-
lich thematisiert ist,!” doch die Umma ist auch angehalten, zu allen Men-
schen giitig zu sein: ,Allah verbietet euch nicht, gegeniiber denjenigen, die
nicht gegen euch der Religion wegen gekdmpft und euch nicht aus euren
Wohnstidtten vertrieben haben, giitig zu sein und sie gerecht zu behandeln.
Gewiss, Allah liebt die Gerechten“ (Sure 60/8). Dieser Vers legt nicht nur
die Regel fest, wie ein muslimischer Mensch mit einem anderen Menschen
handeln soll, sondern das Versende ,Allah liebt die Gerechten“ verkorpert
das Wesen des Islams, die Gerechtigkeit als MaBstab des menschlichen
Handelns. Man kénnte schlussfolgern, dass die Uberlieferungen das Zusam-
menhalten der Umma als ersten und notwendigen Schritt fiir das Zusam-
menleben der Gesamtgesellschaft fordern. Bildhaft 1dsst sich das ebenso
mit dem obengenannten prophetischen Hadith erkldren, der die Muslime
mit einem Bau vergleicht.

Das Verhiltnis sowohl zu eigenen Mitgliedern als auch zur Gesamtge-
sellschaft darf nicht mit dem Mikroskop der Dualitdt betrachtet werden,
sondern mit dem der Pluralitdt und Vielfdltigkeit, um das Gemeinsame zu
férdern ohne auf das Eigene verzichten zu miissen. D.h. das Religidse soll

17 ,Und wenn zwei Parteien der Gldaubigen einander bekdmpfen, dann stiftet Frieden zwi-
schen ihnen; wenn jedoch eine von ihnen sich gegen die andere vergeht, so bekampft
diejenige, die im Unrecht ist, bis sie sich Allahs Befehl fiigt. Fiigt sie sich, so stiftet in Ge-
rechtigkeit Frieden zwischen ihnen und seid gerecht. Wahrlich, Allah liebt die Gerech-
ten® (Sure 49/9).
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die Triebkraft fiir das Menschliche sein. Die Debatte darf sich nicht nur un-
ter der Fassade des ,juristischen“ Vorwands erstrecken, sondern muss
auch die kulturelle, politische, soziale und globale Perspektive in Betracht
ziehen.

Das Gedankengut vieler Muslime ist besetzt von dem idealen Kalifen-
Bild, jenem Kalifen, der Frieden und Wohl auf der ganzen Erde stiften
wird. Dieser erwartete Kalif ist die Grundlage fiir die passive Haltung der
Gesellschaft gegeniiber Diktatur, Korruption und Unterdriickung. Sie sind
der Ndhrboden fiir das Warten auf den ,Erloser“. Der politische und reli-
giose Diskurs geht nur um den rechtgeleiteten 2. Kalif Umar (gest. 644 n.
Chr.), dessen Holzstiick mehr Respekt hatte als das Schwert des ,,Unge-
rechten“ al-Haggag (gest. 714 n. Chr.). Auch das Bild von dem umayyadi-
schen Kalifen Umar Ibn ‘Abd al-Aziz (gest. 720 n. Chr.) ist stets vorhanden.
In seiner Zeit hatte seine Gerechtigkeit dazu gefiihrt, dass der Wolf zum
Hirten geworden ist. Auch beim Gefiihl kultureller und politischer Unterle-
genheit spenden Bilder aus der islamischen Geschichte Trost, wie z.B. das
Bild des Kalifen Harun ar-Ra$id oder al-Mu ‘tasim.!® Dementsprechend ist
das kollektive islamische Gedankengut von der Idee des Erlosers besetzt.
Diese Idee ermoglicht es den islamisch-orientierten politischen Bewegun-
gen und Parteien, schnell an Akzeptanz zu gewinnen, weil sie sich als Erl6-
ser verkaufen. In dieser Hinsicht kann man die Verbreitung der Jihadisten
und Fundamentalisten verstehen. Diese wollen ndmlich die Muslime von
der ,westlichen“ Unterdriickung erlosen. An dieser Stelle ist die Unter-
scheidung der muslimischen Umma in Deutschland/Europa und der Mus-
lime in der arabischen Welt von groRer Bedeutsamkeit. Die Muslime in
Deutschland haben solche Erfahrungen nicht. Ganz im Gegenteil kénnen
sie sich hier — dank des Rechtsstaates — frei entfalten, religits aktiv werden
und sich entwickeln. Auch die Betrachtung des Arabischen Friihlings als
Erlésung gilt fiir die Muslime in Europa nicht. Die ,,unerfiillte“ Hoffnung
der arabischen Bevolkerung, die Revolution werde ihre Lander zu Demo-
kratien umwandeln, 16ste sich schnell in Luft auf. Das war der belebende
Kuss/das Rettende fiir die Jihadisten und gewalttdtigen Bewegungen wie
dem IS. Der Biirger hat quasi seine Hoffnungen auf die Politik begraben.
Die Radikalen unterstellen dem Westen dieses Scheitern und versprechen
die Reaktion darauf. Daraus folgt fiir die muslimische Gemeinschaft in
Deutschland eine bedeutende Aufgabe. Sie soll einerseits diese Handlun-
gen aufdecken, andererseits muss sie ihren Anhdngern klarstellen, dass

18 Haran ar-Rasid ,Arun“ (gest. 809 n. Chr.) wird oft wegen seines Sieges gegen die romi-
schen Konige zitiert. Der Kalif al-Mu tasim (gest. 842 n. Chr.) soll die ganze muslimische
Armee bewegt haben, weil eine Frau ihn um dessen Hilfe gebeten hatte. Somit gilt
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Muslime ein Teil dieser Gesellschaft sind.

Muhammad al-Mubarak betrachtet die Umma nicht als ein bloBes Ge-
filhl des Vo6lkerzusammenhalts wie bei einem Volk oder Stamm, sondern
Umma verkorpert fiir ihn eine hohere Lebensqualitdt, ndmlich eine innere
Solidaritdt. Diese innere Bindung wird durch die gemeinsame Kultur und
Geschichte verstdrkt. Diese Umma zeichnet sich durch den Wunsch nach
Zusammenleben aus, d. h. durch Harmonie zwischen ihren einzelnen Biir-
gern, sodass aus dieser Gesellschaft eine lebendige Einheit entsteht.!® In-
nerhalb der Umma muss das Individuum dementsprechend ein gemeinsa-
mes Land, einen gemeinsamen Ursprung, eine gemeinsame Sprache, eine
Kultur und Geschichte erfahren. Die muslimische Gemeinschaft in
Deutschland teilt sowohl mit der deutschen als auch mit der islamischen
Umma einige dieser Charakteristika. Die gemeinschaftlichen Rituale und
Bekenntnisse sollen die Triebkrdfte sein fiir das gemeinschaftsdienstliche
Ich. Die durch die Gemeinschaft gewonnene Kraft soll das Verantwortungs-
bewusstsein fiir die Gesamtgesellschaft bekraftigen.

3.2 Ist die Umma heterogenféhig?

Die islamische Geschichte kennt die Spaltung in der Umma seit der
Friihzeit. Schon dreiRig Jahre nach dem Ableben des Propheten fanden die
ersten innerislamischen Kriege statt. Diese Spaltung berief sich auf korani-
sche Stellen und prophetische Uberlieferungen. Sure 3, Vers 110 ruft per
se zu einer Gemeinschaft in der Gemeinschaft auf: ,,Und es soll aus euch
eine Gemeinschaft werden, die zum Guten aufruft, das Rechte gebietet
und das Verwerfliche verbietet. Jene sind es, denen es wohl ergeht.“ Wih-
rend in der Theologie Meinungsverschiedenheit dariiber herrscht, wie der
Vers interpretiert werden kann, wird dieser Vers heutzutage gerne zitiert,
wenn bestimmte Gruppierungen den Anspruch fiir sich haben, legitim ge-
gen die Umma vorzugehen (bspw. Fundamentalisten und Jihadisten). Diese
wollen ndmlich die Gruppe sein, der es wohl ergeht. Mit dem Vers stigma-
tisieren sie auch die ganze Umma als eine, die sich nicht an das hilt, woran
der Prophet und seine Gefdhrten sich halten. D.h. die Untergruppierungen
in der Umma versuchen, sich darzustellen als diejenigen, die islamkonform
handeln. Zudem berufen sich diese Gruppierungen auf eine bekannte pro-

al-Mu tasim als Vorbild fiir die Verteidigung von den Glaubensgeschwistern, sodass mus-
limische Lyriker dariiber gedichtet haben.

19 Vgl. Muhammad al-Mubarak: al-Umma wa al- atiamil al-mukatina laha, Damaskus o. J.,
42.
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phetische Uberlieferung, das sogenannte Hadith der erretteten Gruppe:
»,Meine Umma wird sich in 73 Gruppierungen spalten, alle bis auf eine
einzige werden in die Holle kommen. Als man ihn nach dieser einzigen
Gruppe fragte, antwortete der Prophet: Das ist die Gruppe, die sich an das
hilt, woran ich und meine Gefihrten sich halten.“2? Darin liege die Her-
ausforderung der Umma insgesamt und der Muslime in Deutschland insbe-
sondere. Der Anspruch jeder innerislamischen Gruppe, sie sei diese
Gruppe von Muslimen, darf die historische Realitdt nicht unterdriicken,
dass die Umma von Beginn an heterogen ausgelegt wurde. Der Vertrag von
Medina dient hier als Musterbeispiel. Die passive Vorstellung von ,beste
Gemeinschaft” neigt dazu, iiberbeansprucht zu werden, wenn z.B. Kon-
flikte ethischer Normensysteme aufeinanderprallen. Dementsprechend
kann das Beharren auf sichtbare Einheit der Umma in den Verdacht funda-
mentalistischen Denkens geraten.?! Der Anspruch der weltumspannenden
Umma kann ohne den einheimischen/lokalen nicht funktionieren. Das Zu-
sammenleben soll erstmal nach innen geprobt werden und funktional sein.
Die innerislamische Interkulturalitit und Vielfalt sind wohlgemeinte Be-
standteile islamischen Denkens und Handelns. Die Umma soll eine Strate-
gie bedienen, die deren Mitglieder umfasst, aber gleichzeitig die Vielfdltig-
keit in der Theologie nicht blockiert. Dafiir wdren Leitfiguren und
Institutionen, die an dem Alltagsleben mitwirken, unabdingbar.

3.3 Haben deutsche Muslime eine eigene Identitdt?

Der Begriff Identitdt ist ein in diesem Zusammenhang beliebiger — so-
gar legenddrer — Begriff geworden. Der Begriff Identitét soll die Eigenschaf-
ten einer Person oder Sache ausdriicken, die sein Wesen ausmachen. Er
steht im Englischen auch fiir den Personalausweis (identity).%2 Vom Ge-
brauch her ist Identitdt jedoch ein Krisenbegriff. Er taucht auf, wenn Kultu-
ren oder Personen aufeinanderprallen oder sich unterlegen fiihlen. Viele
Muslime sind gedanklich daher immer noch bei dem Bemiihen um Unab-
hingigkeit — von der geographischen zu der kulturellen Unabhdngigkeit.
Man diskutiert immer noch {iber die politische, wirtschaftliche und kultu-
relle Unabhdngigkeit, die als Gefahrdung der islamischen Identitdt darge-

20 Muhammad Ibn isa at-Tirmizi: Sunan at-Tirmizi, BairGt 1980, Nr. 2640.

2t Vgl. Hartmut Kraus: Der islamische Fundamentalismus als religioser Totalitarismus,
www.glasnost.de/autoren/krauss/islamismus.html (aufgerufen am 18.03.2016).

22 Vgl. Muhammad ‘Imara: al-Huwiyya wa-al-hadara; in: Magalat Dar al-Hilal, Feb. 1997,
al-Qahira 1997, 35.
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stellt wird. Aus dieser Phase sind viele Muslime noch nicht herausgewach-
sen. Eine Kultur des Umgangs mit Pluralitdt und verschiedenen Identitdten
ist im Islam aber gut ausgebildet. Diese gehort sogar zu den ,,Zeichen Got-
tes“: ,Und zu Seinen Zeichen gehort die Erschaffung des Himmels und der
Erde und (auch) die Verschiedenheit eurer Sprachen und Farben. Darin
sind wahrlich Zeichen fiir die Wissenden* (30/22). Dementsprechend ruft
der algerische Intellektuelle Malik bin Nabi (gest. 1973) zur Beriicksichti-
gung der historischen und sozialen Gesetze des Universums auf, um das
muslimische ICH zu verstehen: ,,Wir miissen dem koranischen Ruf an den
Glaubigen zum Nachdenken {iber die vergangenen Volker folgen und ihn
genau verstehen, um nachvollziehen zu konnen, dass die fruchtbare
GroBe/Gemeinde aus Mensch, Boden und Zeit besteht.“23 Das Ringen um
die islamische Identitdt darf daher seine Methoden nicht aus der Vergan-
genheit nehmen, sondern aus den Gegebenheiten der Gegenwart und der
Entwicklung zukiinftiger Perspektiven.

Khorchide versucht die gemeinsamen Elemente der Zugehdrigkeit der
Umma theologisch zu begriinden und kommt dabei auf acht Punkte, die
auch fiir Muslime in Deutschland gelten, wie der Glaube an Gott und den
Propheten, das Prinzip der Geschwisterlichkeit im Glauben, das Beten
etc.24 Zurecht ist die abstrakte Umma fiir die muslimische Identitit von
groler Bedeutung, weil der Mensch diese Zugehorigkeit braucht. Gegen
die Entfremdung tritt auch die spirituelle Zugehorigkeit zu der Umma als
Gegenwirkung. Muslime in Deutschland haben aber weiterhin ihre eige-
nen Charakteristika, die deren Identitdt ausmachen:

— Ethnische Ausrichtung: die Moscheegemeinden sind ethnisch ge-

griindet (tiirkisch, bosnisch, arabisch ...).

— Universale Ausrichtung: Die Muslime Deutschlands sind offen und
universal geprdgt. Wahrend in der islamischen Welt Muslime ,homo-
gen“ und national sind, sind diese in Deutschland heterogen und of-
fen. Muslimische Vereine wie der Zentralrat der Muslime vertreten
bspw. Moscheen unterschiedlicher Nationalitdten.

— Kontextualitdt: Die muslimischen Gemeinden Deutschlands haben
ihre eigenen Sorgen und Fragestellungen, die vermutlich europaweit

2 Malik bin Nabi: Suriit an-nahda, targamat ‘Umar Kamil Misqaid u. a., al-Qahira 2000,
58.

24 Vgl. Mouhanad Khorchide: Von der Umma der Muslime zur Umma der Menschheit. Po-
litische, theologische und normative und identitdtsstiftende Dimensionen; in: Hansjérg
Schmid, Amir Dzin, Mohammad Gharaibeh, Anja Middelbeck-Varwick (Hg.): Kirche
und Umma - Glaubensgemeinschaften im Christentum und Islam, Regensburg 2014,
128-142, hier 137 ff.
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dhnlich sind. Diese Fragen konnen wir in drei Kategorien unterteilen:

1. Theologische Fragen: Fastenzeiten im Sommer, Gebetszeiten auf
der Arbeit, Freitagsgebet u.a., das Mitfeiern von christlichen Fes-
ten, wie Weihnachten. Hier sei z. B. auf die Debatte nach der ge-
wiinschten/gewollten Theologie in Deutschland hinzuweisen.
Diese Debatte ist fiir Muslime auBerhalb von Europa irrelevant
und nicht nachvollziehbar.

2. Juristisch-politische Themen: Die Anerkennung des Islams als Kor-
perschaft des offentlichen Rechts, die Einfiihrung des schulischen
[slamunterrichts, der muslimischen Wohlfahrt (Seelsorge, Fried-
hofe) usw. gehdren zu Hauptthemen der Diskussion in den Gemein-
den. Auch die neugegriindeten Zentren fiir Islamische Theologie
sind ein wichtiger Teil der Identitdt deutscher Muslime. Diese Zen-
tren tragen nicht nur eine Verantwortung fiir Lehre und Forschung,
sondern auch die Verantwortung gegeniiber der Gesamtgesellschaft.

3. Gesellschaftliche Fragen: Die Reaktion auf Terroranschldge, die
Distanzierung von IS, das gemeinsame Feiern, Trauern etc.

Dies zeigt, dass die Identitdt kein Widerspruch zur Pluralitdt ist, son-
dern ein Teil dessen. Pluralitdt setzt mehrere Identititen voraus, welche
auch im Koran zu finden sind: ,,O ihr Menschen, Wir haben euch ja von
einem ménnlichen und einem weiblichen Wesen erschaffen, und Wir ha-
ben euch zu Volkern und Stémmen gemacht, damit ihr einander kennen-
lernt“ (Sure 43/13). In diesem Vers lesen wir einen deutlichen Ruf, sich zu
offnen und dem Anderen entgegenzukommen und kennenzulernen, statt
ihn anzuzweifeln und zu misstrauen. Misstrauen ist im koranischen Sinne
verpont: ,,O die ihr glaubt, meidet viel von den MutmaBungen; gewiss,
manche MutmaBung ist Siinde. Und sucht nicht (andere) auszukundschaf-
ten und fiihrt nicht iible Nachrede {ibereinander“ (Sure 49/12). Die
Umma schiitzt ihre islamische Identitdt nicht nur durch Bewahren und
Weitergeben, sondern durch das aktive Mitwirken an der Entwicklung der
Gesamtgesellschaft. Das Gegenteil kann ndmlich als Fehlen der islami-
schen Identitdt interpretiert werden. Identitdt ist ein Prozess, indem das
Andere einen wichtigen Teil darstellt. Identitdt selbst ist aber plural — plu-
ral mit Blick auf Zeit, Ort und Person. Daher konnte man von islamischen
Identitdten sprechen. Andernfalls tut sich zwischen der gelebten Realitdt
und der Theorie eine immer groBere Kluft auf.

4. Muslimische Gemeinde zwischen Medina und Deutschland

Diese Uberschrift bezweckt keinen Vergleich der prophetischen Ge-
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fadhrten mit den zeitgendssischen Muslimen, sondern deren Kontext als
Ausgangspunkt fiir die ideale Gemeinde. Die ,idealisierte Friihzeit“ der
muslimischen Gemeinschaft sollte zum Ausgangspunkt der Muslime in
Deutschland werden. Dieser Vergleich ist vor allem mit Blick auf die
Fliichtlings-Debatte sehr hilfreich.

In Yatrib, spdter Medina, lebten zwolf siidarabische Stdimme, die sich
in zwei groBe Stammes-Konfoderationen teilten. Die Mekkaner hingegen
gehorten zur Mehrheit einer nord-arabischen Stammes-Konfoderation. Die
kulturellen Unterschiede waren daher nicht gering und stellten eine be-
deutende Herausforderung fiir die Bildung einer geeinten Gemeinde dar. In
den tribalen Strukturen lebte man als Gast sehr eingeschrankt. Zudem hat-
ten die meisten Asylsuchenden aus Mekka ihr Hab und Gut in ihrer Hei-
mat zuriickgelassen. Der Prophet erkannte die Situation in der neuen Hei-
mat der Muslime in Medina und unternahm daher eine Vielzahl von
MaBnahmen, die fiir Muslime bis heute Normen stiften (k6nnten). Zuerst
verbriiderte er die ausgewanderten Mekkaner und die Muslime vor Ort,
sodass die einheimischen Muslime ihre Hauser und ihr tdgliches Brot mit
den neuen Biirgern teilten. Die Rituale verstdrkten diese Bruderschaft. Das
Gebet verband die Muslime in Reihen eng nebeneinander — Reiche neben
Armen und Einheimische neben Asylbewerbern. ,Nicht auf bloBer Faktizi-
tdt beruht das Gemeinwesen, sondern doch auf der gottgewollten Ord-
nung.“%> Dann schrieb der Prophet eine Verfassung, die das Verhaltnis zwi-
schen den Biirgern der Stadt intratribal, transtribal und intertribal regeln
sollte. Dieses Dokument zeigte, wie vor 1400 das Zusammenleben ohne
die Wahrnehmung der kulturellen Unterschiede zwischen den Stammen
nicht moglich gewesen wire. Die Umma-Idee in Medina beruhte auf dem
beriihmten Vertrag ,wasiqat al-madina“, der allen namentlich erwdhnten
Vertretern der Gesellschaft gleiche Rechte und Pflichten anerkannte. Diese
Verfassung legt gleichzeitig dar, wie Biirgerrechte auf der Grundlage eines
Solidaritdtskonzepts innerhalb dieser friilheren Gemeinde gestiftet werden
konnten. Das Dokument sieht das Verstidndnis fiir die kulturelle Pluralitdt
innerhalb einer religios geprdgten Gemeinschaft und die Solidaritidt als ver-
pflichtend an. Glaubensfreiheit war damals so gut garantiert wie in dem
uns bekannten deutschen Staat. ,Den Juden ihre Religion und den Musli-
men die ihrige.“26 Ahnlich sind die Muslime in Deutschland. Sie leben in

25 Tilmann Nagel: Staat und Glaubensgemeinschaft im Islam, Bd. 2, Ziirich 1981, 10.

26 Abd al-Malik Ibn Ibn Hisam: as-Sira an-nabawiya, (die Prophetenbiographie nach Ibn
Hi$am), Bd. 2, Bairtt 1990, 144. Mehr dazu vgl. Giinter Schaller: Die ,Gemeindeord-
nung von Medina“. Darstellung eines politischen Instrumentes — Ein Beitrag zur gegen-
wartigen Fundamentalismus-Diskussion im Islam, Augsburg 1985.
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einer Gesellschaft, die mit den Grundprinzipien des Islams vereinbar ist:
‘Adl und Thsan (Gerechtigkeit zu {iben, Gutes zu tun): , Allah gebietet Ge-
rechtigkeit, giitig zu sein und den Verwandten zu geben; Er verbietet das
Schéndliche, das Verwerfliche und die Gewalttdtigkeit. Er ermahnt euch,
auf dass ihr bedenken moget“ (Sure 16/90). Dieser Vers veranlasste da-
mals nicht nur Verwunderung bei einigen Nichtmuslimen, sondern er be-
wegte auch den umayyadischen Kalifen Umar Ibn Abdelaziz, den Vers zum
Abschluss der Freitagspredigt zu standardisieren, was bis heute noch
Brauch ist.

Al-Mawardi spricht in al-‘Ahkam as-Sultania von zwei Sorten von Kalifa-
ten. Fiir Radwan as-Sayed stellt al-Mawardis Konzept einen Versuch dar,
eine neue Vorstellung von Macht in der Umma zu entwickeln, die beinahe
den heutigen foderalen bzw. konfoderierten Systemen dhnelt. Dies sollte
ermoglichen, die namentliche Zentralmacht zu behalten und den Staaten
und Regionen gleichzeitig unabhdngige Entscheidungen zu gewdhren, da-
mit sie ihre Angelegenheiten in Harmonie regeln kdnnen, die auf Einigung
hinzielen.?”

5. Fazit

Die muslimische Gemeinde in Deutschland lebt in der Tat in einer Ge-
sellschaft, die Gerechtigkeit als Grundprinzip betrachtet und sie fordert.
Dies dhnelt einer idealen muslimischen Gesellschaft, auf die Muslime in
der islamischen Welt hoffen. Das diirfte fiir die Muslime in Deutschland
Anlass sein, die Idee der religiosen Umma von einem Abstraktum zur Rea-
litdt weiterzuentwickeln. Sie haben hier die Mdglichkeit, die ethnischen
Probleme loszulassen und sich zu 6ffnen. Die Rede von der ,besten Ge-
meinde“ geht davon aus, dass Muslime in der Lage sind, statt von ethni-
schen Moscheen von muslimischen Moscheen zu sprechen.

AuBerdem miissen die Muslimischen Gemeinden Deutschlands/Euro-
pas die politische Umma von einer theoretischen zu einer gelebten Realitédt
entwickeln. D.h. der Begriff Umma sollte sich im europdischen Kontext
weiter entfalten von der herrschenden Vorstellung ,Mehrwert durch das
Zusammenkommen der Gldubigen in der Gemeinde“ zu ,Mehrwert durch
das Zusammenkommen in der Gesellschaft“. Das Bewusstsein der spirituel-
len Einheit darf das Bewusstsein der gesellschaftlichen Einheit nicht ver-

27 Vgl. Ali Ibn Muhammad al-Mawardi: Qawanin al-Wizara wa Siyasat al-Mulk, Ridwan
as-Saiyid (Hg.), Bairat 1979, 13 ff.
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226 drangen. Im Rechtsstaat haben alle Biirger die gleichen Rechte und Pflich-
ten ohne Riicksicht auf Rasse oder religiose Uberzeugung, deswegen be-
gann der Prophet auch in Medina, ,an den Grundlagen fiir die Errichtung
eines Rechtsstaates zu arbeiten®.?8 Das wire fiir die Umma ein gesundes
Klima, um mitzuwirken und sich einzubringen. Daher unterscheidet auch
Khorchide zwischen Umma im politischen und Umma im religiosen Sinne,
was fiir Muslime in Deutschland zutreffend ist. Diese Trennung ist fiir die
Entwicklung von einer Umma der Muslime zu einer Umma der Gesell-
schaft/Menschheit bedeutsam. Mit dieser Frage stehen die muslimischen
Gemeinden jedoch erst am Anfang.

28 Khorchide, Von der Umma der Muslime zur Umma der Menschheit; in: Schmid, Amir
Dzin, Gharaibeh, Middelbeck-Varwick (Hg.), Kirche und Umma, 129.

OR 65 (2/2016)



