Luther aus orthodoxer Sicht
unter besonderer Beruck-
sichtigung seiner 95 Thesen'

Elpidophoros Lambriniadis®

Ereignisse, die die Einheit der Kirche verletzen, sind Aspekte des
kirchlichen Lebens, die in besonderer Weise untersucht werden miissen.
Damit soll auf keinen Fall eine Erinnerung kultiviert werden, die die
schmerzlichen Entwicklungen gleichsam auf ewig festschreibt. Auch gilt es
keineswegs, die Spaltung zu rechtfertigen. Vielmehr geht es darum zu er-
kennen, wie wir Fehler vermeiden konnen. Auflerdem soll durch die Un-
tersuchung eine Selbsterkenntnis gefordert werden, die die Liebe und
Nachsicht mit den christlichen Briidern im Einflussbereich Roms, aber
auch mit allen anderen Menschen fordert.

Die bessere Kenntnis der Schwierigkeiten und Probleme des Gegen-
iibers hilft uns, dem anderen in Liebe und mit Verstandnis zu begegnen.

Mein Interesse richtet sich an dieser Stelle auf die Erforschung der ge-
schichtlichen Anfdnge der Spaltung der westlichen Christenheit und insbe-
sondere auf den Zeitraum von 1517-1521, der, wie sich aus den Texten
und der zeitgendssischen Bibliographie ergibt, der ,schwebende® Schritt
fiir beide Lager — schlieBlich fiir uns alle — ist. In diesen Jahren bemiihte
sich Luther, sich innerhalb der rémisch-katholischen Kirche zu halten und
doch von seinen persénlichen Uberzeugungen nicht abzulassen. Mein In-
teresse ist also in hochstem MaBe ein kirchliches. In Luthers ,Hier stehe
ich® und in seiner Forderung nach Einberufung eines 6kumenischen Kon-
zils befinden wir uns heute tatséchlich vor einer unverhiillten Okumene.

! Vortrag in Hamburg am 25. September 2013.

2 Elpidophoros Lambriniadis ist Metropolit von Bursa/Tiirkei und Exarch von Bithynien
sowie Professor fiir Dogmatik an der Theologischen Fakultdt der Aristoteles Universitdt
von Thessaloniki.
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Doch lassen Sie uns den historischen Rahmen der Reformation be-
trachten, so wie ihn ein orthodoxer Theologe sieht.

1. Am Beginn einer neuen Epoche

Das Spdtmittelalter ab ca. 1300 ist von besonderem Interesse wegen
der Gdrungen, die auf allen Ebenen stattfanden und die Neuzeit ab ca.
1500 vorbereiteten. Das Mittelalter wird als Epoche durch die , Una civi-
tas Christiana “3, die eine christliche Gesellschaft, gekennzeichnet. Das
Streben nach dieser Einheit und ihre Verwirklichung war im Westen fast
immer kriegerisch und bestand fiir viele in Unterdriickung. Die streng hier-
archische Struktur der rémisch-katholischen Kirche und die Unterwerfung
von Konigen und Volkern unter die Macht des Papstes war eine grundle-
gende Garantie fiir die Erhaltung dieser Einheit.

Dariiber hinaus stellte Rom fiir die westliche Welt den sichtbaren Mit-
telpunkt der wirklichen Einheit der Kirche dar, und das gab ihm Méglich-
keiten zur sozialen und politischen Durchsetzung gegeniiber den Vélkern
des Westens (theokratische Ideen der Pdpste, die zu einer Art Totalitaris-
mus fiihrten).4 Es gab zwar Perioden mit Neuordnungen, Zusammenst6B8en
und Gérungen, aber sie wurden fiir gewohnlich erstickt. Bekannt ist der
Satz, der vor der Reformation zu horen war: reformatio ecclesiae in
capite et in membris, und der die Forderung nach einer Erneuerung der
Leitungsstrukturen der Kirche, aber auch des Lebens der Christen zum
Ausdruck bringt.5 Jedenfalls leitet das Spatmittelalter die Neuzeit ein.’ Die
Regeln, die Prinzipien und die Formen, die das Mittelalter gesteuert hat-

3 Joseph Lortz: Die Reformation in Deutschland, Bd. 1, Freiburg i. Br. 1939, 7.

4 Christos Yannaras: Wahrheit und Einheit der Kirche (44570s1a kai évornro tijc Exrin-
oiag), Athen 1977, 136-142. Es steht ganz auBler Frage, dass die enge Zusammenarbeit
zwischen der weltlichen Macht und dem Papst oder den jeweils hochsten kirchlichen
Behorden vor Ort, dem imperium und dem sacerdotium, die romisch-katholische Kir-
che zu einer weltlichen Denkweise und zu einer institutionellen Auffassung der Kirche
gefiihrt haben, sodass sie in den Augen der Reformatoren nicht das Bild der Mutter, son-
dern das der Konigin und Gesetzgeberin bot, siehe Robert E. McNally: The Ninety-Five
Theses of Martin Luther: 1517-1967; in: Theological Studies 28 (1967), H. 3, 440.

5 Siehe McNally, a. a. O. (wie Anm. 4), 441.

6 Waldemar Voisé/James H. Labadie: The Renaissance and the Sources of the Modern
Social Sciences; in: Diogenes 6 (1958), 41-63.
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ten, werden nach und nach heftig in Frage gestellt7 und schlieBlich aufge-
hoben, insbesondere durch die Reformation.”

Betrachten wir im Folgenden die Griinde fiir die Reformation aus or-
thodoxer Perspektive.

Die Reformation des 16. Jahrhunderts’ war das Ergebnis und die Folge
einer schwerwiegenden geistlichen Krise in der Kirche des Westens. Die
Erschiitterung der scholastischen Theologie, der totalitdre Zentralismus
und die rationalistische Autoritdt der romisch-katholischen Kirche fiihrten
diese in eine institutionalisierte Verweltlichung, welche die individuelle
Unterwerfung unter eine sichtbare Gewalt nach sich zog.'® SchlieBlich ze-
mentierte die Reformation als aus dem Schof der rémisch-katholischen Kir-
che hervorgegangene Antwort die absolute Geltung der unpersdnlichen
Autoritdt der Heiligen Schrift, die zur unumschrankten Autonomie des In-
dividuums fiihrt."" Zugleich aber empfahl sie, das Leben und die Kultur der
Menschen zu christianisieren.'?

Beweise fiir die Auflosung der christlichen Einheit im europdischen
Westen bzw. Elemente, die ihr Verschwinden anzeigen, sind zahlreich. Sie
erschiitterten vor allen Dingen die damals als unzweifelhaft geltende papst-
liche Autoritit."

Wir fiihren folgende charakteristische Punkte auf:

1) Avignon. Der zuvor mit geradezu weltumspannender Macht ausge-
stattete Papst wird fast zu einem einfachen Bischof des franzosischen Ko-
nigshofes herabgestuft (Babylonische Gefangenschaft des Papsttums 1309-
1377). Das GroRe Abendldandische Schisma 1378-1417 fiihrte zur kirchli-
chen Spaltung des Westens in zwei einander bekdmpfende Lager. Die Re-

7 Yannaras, a. a. O. (wie Anm. 4), 6-7; Quirinus Breen: The Terms ,Loci Communes‘ and
,Loci‘ in Melanchthon; in: Church History 16 (1947), 202.

8 Joseph Lortz: Geschichte der Kirche, Miinster 1941, 46.

9 Die Lutheraner sehen den 31. Oktober 1517, den Reformationstag, als Beginn der Refor-
mation an — den Tag, an dem Luther seine 95 Thesen an die Tiir schlug.

10 Siehe Wilhelm Pauck: The Nature of Protestantism; in: Church History 6:1 (1937), 3—
23, besonders 4f. Vgl. Gordon Leff: The Fourteenth Century and the Decline of Schola-
sticism, in: Past and Present 9 (1956), 30-41.

1 Yannaras, a. a. O. (wie Anm. 4), 156-157.

12 Siehe Scott Hendrix: Rerooting the Faith: The Reformation as Re-Christianization; in:
Church History 69 (2000), 558-577, besonders 561.

13 Nikos A. Matsoukas: Der Protestantismus (O IIpoteoravtiouos Pilocogikn kai Oco-
Aoyixn BiflioOnkn 31, im Folgenden: @@B/PhthB), Thessaloniki 1995, 25. Vgl. auch
Dimitrios 1. Tselengidis: Die Soteriologie Luthers. Ein Beitrag zum Studium der Theolo-
gie Luthers aus orthodoxer Sicht, PhthB 22 (H cwnproloyio tot AovOnpov. Zoufoin
ot pueAétn tijg Ocoloyiag 00 Aovbipov dmo dpbodoln dmoyn [POB 22|, éxo. I1.
Ilovpvapad), Thessaloniki 1995, 17f.

OR 65 (1/2016)



formkonzilien (Pisa 1409, Konstanz 1414-1418 und Basel 1431), die
einen nationalen Charakter hatten und von einem unvollkommenen konzi-
liaren Geist beseelt waren, zielten auf die Neugestaltung der Machtfakto-
ren ab.'* Das Gesamtklima wurde durch das Wirken der Renaissancepdpste
belastet, die sich wie italienische Feudalherren verhielten."

Im Gegensatz zur Verhaftung an die Idee des mittelalterlichen Univer-
salismus bedeutet das Auftreten der soeben genannten Entwicklungen den
Ausdruck eines stetig wachsenden kirchlichen Nationalismus. '

2) Die nationalpolitische Zerstiickelung Westeuropas durch den Auf-
stieg grofer nationaler Konigreiche bringt auch das Auftreten von Kirchen
mit Nationalcharakter mit sich. Ein charakteristisches Beispiel hierfiir ist
die T1e7ndenz zur Bildung starker lokaler Kirchenverwaltungen in Deutsch-
land.

3) Die Ablehnung des Westens gegeniiber den Aufrufen der Pdpste zum
Krieg gegen die Feinde des Christentums (moslemische Araber und Osma-
nen). Diese Ablehnung wird stdrker, als zwei Pdpste fiir 6konomische Ge-
genleistungen Sultansbriider als Geiseln an ihrem Hof aufnehmen. Der Fall
Konstantinopels zeigt die Unfahigkeit des zerrissenen Europas, gemeinsame
Ziele zu verfolgen.'® Schon seit dem 14. Jahrhundert hatte die Tendenz zur
Emanzipation der Staaten des Westens aus der Abhédngigkeit vom Papst sich
zu zeigen begonnen. Konige und Fiirsten stimmten nicht mit der Lehre vom
einen und einheitlichen Europa mit dem Papst als Oberhaupt iiberein."’

4) Die Abspaltung des hiretischen Bshmen.”’ Die reformatorischen
Bewegungen und Ideen des John Wyclif (t 13»74]21 beeinflussten den Boh-

14 Ebd.

15 Lortz, Die Reformation in Deutschland (wie Anm. 3), 8.

16 Matsoukas, Der Protestantismus (wie Anm. 13), 24-25. Das Nationalbewusstsein zeigt
sich bei der Konfrontation Luthers mit Rom, in deren Verlauf seine Uberstellung nach
Rom nicht méglich war, weil Luther unter dem Schutz Kurfiirst Friedrichs des Weisen
stand. Siehe McNally, The Ninety-Five Theses (wie Anm. 4), 471.

17 Ebd. Die starken lokalen Kirchenverwaltungen in Deutschland entstanden auch durch
das Erstarken gewisser Herrscherhduser, wie z.B. der Hohenzollern, denen Erzbischof
Albrecht von Magdeburg und Mainz angehorte, oder der Herzoge Georg und Friedrich
von Sachsen, die bei den Ereignissen nach der Verdffentlichung der 95 Thesen durch
Luther Hauptrollen spielen sollten. Siehe McNally, The Ninety-Five Theses (wie Anm.
4), 447-448.

18 Matsoukas, Der Protestantismus (wie Anm. 13), 8.

19 Ebd., 26.

20 Lortz, Die Reformation in Deutschland (wie Anm. 3), 8. Zur geistlichen Bewegung in
Bohmen vgl. Reginald Robert Betts: The Influence of Realist Philosophy on Jan Hus and
His Predecessors in Bohemia, The Slavonic and East European Review 29 (1951),
402-419.

21 Matsoukas, Der Protestantismus (wie Anm. 13), 2221.
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men Jan Hus (T 1415), der der Anfiihrer der reformatorischen Bewegung
Bohmens und Professor der Universitdt Prag war.

An der Universitdt Prag wurden schon seit dem 14. Jahrhundert refor-
matorische Bewegungen gepflegt und Kritik an der verweltlichten Kirche
geiibt, und zwar nicht nur von Laienpredigern (Johannes Milic, Matthias
von Janov), sondern auch von Bischofen, Priestern und Monchsorden und
mit der Unterstiitzung staatlicher Kréfte. Die Ansicht, die Reformation sei
ein Ausloser fiir die Verweltlichung der Kirche im Westen gewesen, ist
reichlich oberfldchlich, weil die Reformatoren genau das entgegengesetzte
Ziel hatten, namlich die Verweltlichung der Kirche seitens der rémischen
Pépste durch die Riickkehr zum urchristlichen Leben abzuwenden.”

Zu erwdhnen ist auch das Abendldndische Schisma von 1378 bis 1417,
in dessen Folge es zu einer zunehmenden territorialen Aufspaltung der
abendldndischen Gesellschaft kam. Diese hatte sogar das Aufkommen terri-
torialer oder gar ,nationaler” kirchlicher Verwaltungseinheiten zur Folge.

Die heftige Kritik fiihrte zu einer religidsen Verinnerlichung23, — was
sicher mit den mystischen Theologen des Mittelalters zu tun hat, — aus der
die , Devotio moderna“** und das Bemiihen um eine Freie Kirche® (Li-
bertas Ecclesiae’®) hervorgegangen sind.

22 Betts, The Influence (wie Anm. 20), 402.

2 Regnarus R. Post: The Modern Devotion, Leiden 1968. Georgette Epiney-Burgard:
Gérard Grote (1340-1384) et le débuts de la Dévotion moderne, Wiesbaden 1970. Ni-
kolaus Staubach: Pragmatische Schriftlichkeit im Bereich der Devotio moderna, Berlin
1991, 418-461.

24 Devotio moderna, Briider und Schwestern vom gemeinsamen Leben: Reformbewegung
(1375-1550), die mit Geert Groote in Deventer beginnt und ihre Wurzeln in der religio-
sen Frauenbewegung hat, in Frauengemeinschaften seit dem 11. Jahrhundert, die vom
Geist der Riickkehr zur apostolischen und urchristlichen Tradition nach den Regeln der
Einfachheit, des sozialen Dienstes, vor allem aber der missionarischen Aktivitdt in den
unteren Volksschichten geleitet waren. Die Devotio moderna forderte die Vervielfdlti-
gung von Biichern und die Schaffung von Bibliotheken, die Verbreitung des christlichen
Erbes (Kirchenvdter, monastische Literatur), die Entwicklung der Volks- und National-
sprachen, der Literatur (Ubersetzung von Heiligenleben und liturgischen Biichern), trieb
das Aufleben von Bibelkreisen, die Reform der Monchsorden und des christlichen Erzie-
hungssystems voran. Sie beschiftigte sich intensiv mit der Jugendpflege und iibte Kritik
an der Kirche, die sie der Verweltlichung und der Gleichgiiltigkeit anklagte. In spdteren
Jahren bildeten viele Gedanken und Prinzipien dieser Bewegung, die in verschiedenen
Orden iiberlebt hatte, eine Grundlage fiir die Bildung der evangelisch-lutherischen Ge-
meinschaften. Vgl. Bernard Cottret: Histoire de la réforme protestante. Luther, Calvin,
Wesley XVIe-XVIII® siécle, Perrin 2001, 36 f.

25 Theologische Realenzyklopddie, Band 6, 754-70.

26 Der Begriff wird von Gerd Tellenbach verwendet und bezeichnet die geistlichen Ziele
der Gregorianischen Reform (begonnen von Papst Gregor VII. im 11. Jahrhundert als Re-
form des Monchtums und fortgefiihrt bis zum Anfang des 12. Jahrhunderts) und ist allge-
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Jan Hus?” wurde 1415 von der rémisch-katholischen Kirche verurteilt

und nach einem Beschluss des Konzils von Konstanz auf dem Scheiterhau-
fen verbrannt.”®

Vereint mit den siidbshmischen Waldensern®® gelangten seine Anhin-

ger, die Hussiten, zur Reformation und 1419, nachdem sie sich von der ro-
misch-katholischen Kirche getrennt hatten, zum Aufstand gegen die Kirche
und den Kaiser™.

27

28

29

30

mein der Unterwerfung und Unterdriickung der Kirche entgegengesetzt, in erster Linie
bezeichnet er die Befreiung der Papstkirche von denjenigen Laien, die die Unterordnung
der Kirche verlangten. Gerd Tellenbach: Libertas. Kirche und Weltordnung im Zeitalter
des Investiturstreites, Stuttgart 21996, 25-34.

Jan Hus wurde 1370 im siidbéhmischen Husinec geboren. Er stand an der Spitze der boh-
mischen Reformbewegung. Obwohl seine Anhédnger unbarmherzig verfolgt und viele von
ihnen getotet wurden, gelang es ihnen, einen organisierten Kern zu bilden, der den Cha-
rakter einer verfolgten Kirche besal. Ihre Glaubigen wurden Utraquisten genannt, weil sie
bei der Eucharistie an Brot und Wein kommunizierten (utraque = beides), im Gegensatz zu
den romischen Katholiken, die nur am Brot kommunizierten. Durch diese Gottesdienst-
form wurde nicht nur eine neue theologische Betrachtungsweise des Sakramentes der hei-
ligen Eucharistie vorgetragen, sondern es kam auch zu einem direkten Angriff auf die
hierokratische Macht der offiziellen rémisch-katholischen Kirche. Bemerkenswert ist auf
jeden Fall, dass viele Hussiten sich spdter dem Luthertum, einige auch der orthodoxen Kir-
che anschlossen. Viele heutige orthodoxe Tschechen sind aus Hussiten hervorgegangen.
Ein gemeinsames Grundelement von Jan Hus, John Wyclif und Luther ist die einzigartige
Autoritdt der Heiligen Schrift. Vgl. Tim Chodan: The Use and Abuse of Jan Hus as an
Historical Figure in Czech Culture or Cooking Your Own Goose: Three Czech Recipes.
Department of History and Classics, Edmonton, Alberta 1999, 29f.

Christopher Robert Cheney: The Punishment of Felonous Clerks; in: The English Histo-
rical Review 51 (1936), 215-236, und Louise R. Loomis: Nationality at the Council of
Constance: An Anglo-French Dispute; in: The American Historical Review 44 (1939),
508-527. Es wird sogar angenommen, das Konstanzer Konzil sei fiir das Leben der Kir-
che ein Konzil der Erneuerung gewesen. Vgl. McNally, The Ninety-Five Theses (wie
Anm. 4), 441.

Die Waldenser sind die dlteste abgespaltene Gemeinschaft der Westkirche mit evangeli-
schem Charakter, die trotz aller Verfolgungen, die bis zur Mitte des 19. Jahrhunderts an-
hielten, bis heute iiberlebt hat. Das Vierte Laterankonzil verurteilte sie 1215 als Héreti-
ker. Die Waldenser vermischten sich mit anderen hédretischen und reformatorischen
Bewegungen wie den Katharern, den Arnoldisten und den Hussiten und schlossen sich
nach inneren Unstimmigkeiten schlieBlich dem Protestantismus an (1532). Vgl. Jarold
Knox Zeman: Restitution and Dissent in the Late Medieval Renewal Movements: the
Waldensians, the Hussites and the Bohemian Brethren; in: Journal of the American Aca-
demy of Religion 44 (1976), 7-27. Ihre Theologie verwirft die Sakramente unwiirdiger
Kleriker, betrachtet die Gnade des Priestertums nicht als lebenslang, akzeptiert selbstver-
standlich kein Fegefeuer, keine Totengottesdienste und keine Abldsse. Sie bezweifeln die
Zentralgewalt der Kirchenverfassung. Vgl. Matsoukas, Der Protestantismus (wie Anm.
13), 22.

Heward Kaminsky: Chiliasm and the Hussite Revolution; in: Church History 26 (1957),
43-71.
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Das Ergebnis war die Starkung der politischen Krifte (unter Ausschluss
des Klerus von der Einmischung in die politischen Abldufe) und die Ver-
pflichtung zur gleichrangigen Koexistenz der beiden Kirchen (Katholiken
und Utraquisten31) mit je eigenen Vertretern in der Regierung und mit
gleichrangigen Kirchenriten.>

Nach neuerlichen Auseinandersetzungen wurde schlieflich 1485 im
Kuttenberger Religionsfrieden die Gleichheit der beiden Glaubensrichtun-
gen bestéitigt.33

Zur internen Schwiachung der Kirche trug vor allen Dingen der Nomi-
nalismus des Franziskanertheologen Wilhelm von Ockham (1290—1349)34
bei, der mit seiner Via moderna’ die theologische Methode des Scholasti-
kers Thomas von Aquin (t 1274) und seiner Via antiqua®® verwarf. Den
inneren Zusammenhang der Natur mit Gott (natiirlicher Gottesbeweis),
den Thomas von Aquin {iberall in der Schopfung erblickte und den er unter
Bezugnahme auf das Prinzip der analogia entis zu beweisen versuchte, hat
Ockham verworfen.”” Die Bedeutung der Lehre Ockhams*® fiir die Ent-
wicklung der Reformation ist enorm.*’

3t David V. Zdenék: Utraquists, Lutherans, and the Bohemian Confession of 1575; in:
Church History 68 (1999), 294-336. Frederick G. Heymann: John Rokycana: Church
Reformer between Hus and Luther; in: Church History 28 (1959), 240-280.

32 Winfried Eberhard: Der Weg zur Koexistenz. Kaiser Sigmund und das Ende der hussiti-
schen Revolution; in: Bohemia 33 (1992), 1-43.

33 Egon Boshof: Bohmen und das Reich im Friih- und Hochmittelalter; in: Archiv fiir mit-
telrheinische Kirchengeschichte 50 (1998), 1-40.

34 Siehe die ausgezeichnete Dissertation von Sharon Kaye: William of Ockham’s theory of
conscience, University of Toronto, Toronto 1997, besonders 6-33. Gustav Bergmann:
Some Remarks on the Ontology of Ockham; in: The Philosophical Review 63 (1954),
560-571. Charles Zuckerman: The Relationship of Theories of Universals to Theories of
Church Government in the Middle Ages: A Critique of Previous Views; in: Journal of the
History of Ideas 36 (1975), 579-594. Vgl. auch Lodi Nauta: William of Ockham and Lo-
renzo Valla: False Friends. Semantics and Ontological Reduction; in: Renaissance Quar-
terly 56 (2003), 613-651.

35 Heiko A. Oberman: Luther and the Via Moderna: The Philosophical Backdrop of the Re-
formation Breakthrough; in: Journal of Ecclesiastical History 54 (2003), 641-670, und
ders.: Via Antiqua and Via Moderna: Late Medieval Prolegomena to Early Reformation
Thought; in: Journal of the History of Ideas 48 (1987), 23-40.

36 Die Via moderna wurde vom Konzil von Trient (1545-1563) verurteilt. Vgl. Marcia L. Co-
lish: St. Thomas Aquinas in Historical Perspective: The Modern Period; in: Church History
44 (1975), 444. L. F. Bungener: History of the Council of Trent, New York 1855, 21f.

37 Heiko A. Oberman: Some Notes on the Theology of Nominalism: With Attention to Its
Relation to the Renaissance; in: The Harvard Theological Review 53 (1960), 47-76. Vgl.
auch Nauta, William of Ockham and Lorenzo Valla (wie Anm. 34), 613-651.

38 Die Ansichten Ockhams werden in seinen Hauptwerken ,Quaestiones et decisiones*
und ,,Centiloquium* dargelegt.

39 August Franzen: Kleine Kirchengeschichte, Freiburg/Basel/Wien, °2000, 243-49. Vgl.
auch George H. Tavard: Holy Church or Holy Writ: A Dilemma of the Fourteenth Cen-
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Nun wollen wir uns auch dem gesellschaftlichen Wandel der Epoche

zuwenden.

Im 16. Jahrhundert wird die Gesellschaft zugleich offener und vielstim-

miger. Das ist dem Auftreten neuer geschichtlicher Faktoren zu verdanken,
die den Status der romisch-katholischen Kirche und ihre Beziehung zu den
Gesellschaften des Westens umkehrten.*

Unter anderen Bedingungen wire Luther mit seiner Konfrontation und

Infragestellung nicht nur der politischen Macht der Kirche, wie sie von
dem feudalen Geist der pdpstlichen Kurie verstanden wurde, zur Bufle ge-
zwungen und in ein Kloster oder ins Gefdngnis gesperrt worden. Doch
hatte sich die Position der romisch-katholischen Kirche in der Welt auf
Grund der oben erwdhnten Faktoren grundlegend gedndert. Und ihre wei-
ter fortschreitende sichtbare Entmachtung vollzog sich unter dem Einfluss
folgender Faktoren:

40
41
42

a) Der Gebrauch des Schwarzpulvers bei Kriegsziigen hatte unmittel-
bare Folgen fiir die Organisation der Feudalstaaten. Die Bedeutung
der Burgen sank, weil sie den neuen Waffen nicht standhielten. Die
personliche Sicherheit der Fiirsten garantierten Soldner (,Solda-
ten“). Infolgedessen wurde der Reichtum unter die Massen verteilt,
und daraus resultiert der Beginn des spdteren konomischen Wan-
dels und der gesellschaftlichen Umschichtungen.

b) Das Auftreten von Epidemien, besonders der Pest, fiihrte zu einer
weitgehenden moralischen Erschiitterung, denn die Menschen wur-
den sich der grundlegenden Gleichheit von Armen und Reichen,
Gerechten und Siindern bewusst, was latente religitse Zweifel sicht-
bar werden lieB."'

¢) Eine Folge der Massenproduktion von gedruckten Biichern war die
starke Verbreitung von Gedanken und die Ausweitung der Kommu-
nikation.” Um 1500 waren neun Millionen Biicher in Umlauf ge-

tury; in: Church History 23 (1954), 195-206. David C. Steinmetz: The Catholic Luther.
A Critical Reappraisal; in: Theology Today 61 (2004), 187-188.

Siehe Voisé/Labadie, The Renaissance (wie Anm. 6), 41-43.

Carter Lindberg: The European Reformations, Oxford 2003, 25 f.

Lyndsay Bennion: The functional print within the print market of the late fifteenth and
early sixteenth century in Northen Europe and Italy. A Thesis, Graduate College of Bow-
ling Green State University 2006. Die Publikation von Biichern, insbesondere lutheri-
schen, verzeichnete nach dem Wormser Reichstag eine Verzehnfachung, wihrend aus
Frankreich der Antrag an den Kaiser gestellt wird, die ,teuflische Kunst des Druckens“
ganz und gar zu verbieten, offensichtlich damit die Ansichten der Reformatoren keine
Verbreitung finden sollten. Siehe Alpheus Hyatt Mayor: Renaissance Pamphleteers Sa-
vonarola and Luther; in: Metropolitan Museum of Art Bulletin, New Series, 6 (1947),
66-72, besonders 70f. Vgl. Louise W. Holborn: Printing and the Growth of a Protestant
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43

44

45

46

47

48

49

setzt worden.” Infolge dessen wuchs das Interesse der einfachen
Menschen an Bildung und die traditionellen Uberzeugungen wur-
den in Frage gestellt, da die Kirche aufhorte, der einzige Tréger von
Bildung und Literatur zu sein,** eine Betrachtungsweise, die in den
weiteren Grenzen der Renaissance angelegt war.

d) Der Fall Konstantinopels fiihrte viele griechische Intellektuelle in
den Westen, die dank ihrer Kenntnis der klassischen Uberlieferung
und ihrer Handschriften den Westen wieder mit den Quellen seines
Denkens verbanden und die genuine geistliche Bewegung verstark-
ten.”” Im selben Zusammenhang muss auch die Entfaltung der euro-
pdischen Universitdten erwdahnt werden, die Griindung neuer Uni-
versitdten und die Revision der Studiengdnge, in vielen Féllen ohne
die Erlaubnis der rémisch-katholischen Kirche.*’

e) Auf politischer Ebene misslang eine gemeinsame Initiative der
Christen des Westens trotz der Versuche Kaiser Karls V. (1519-
1558),47 der das Heilige Romische Reich nicht nur durch Suleiman
den Préchtigen (1 520—1566),48 sondern auch durch die innere Spal-
tung bedroht sah. Denn das Reich war nicht mehr rémisch, d. h. r6-
misch-katholisch. Luther hatte im Ostlichen Reichsteil und in der
deutschen Provinz*’ ein ernst zu nehmendes Schisma verursacht.

Movement in Germany from 1517 to 1524; in: Church History 11 (1942), 123-137,
und Elizabeth L. Eisenstein: The advent of printing and the problem of the Renais-
sance; in: Past and Present 45 (1969), 19-89.

Siehe Edith Simon: Great Ages of Man: The Reformation: A History of the World’s Cul-
tures, New York 1966, 13.

Diarmaid MacCulloch: The Reformation: A History, New York 2003, 68. Vgl. auch
Henry J. Cohn: The Early Renaissance Court in Heidelberg; in: European History Quar-
terly 1 (1971), 295-322.

Siehe die ausgezeichnete Studie von Kenneth Meyer Setton: The Byzantine Background
to the Italian Renaissance; in: Proceedings of the American Philosophical Society 100
(1956), 1-76. Ferner Nancy Bisaha: Creating East and West: Renaissance Humanists
and the Ottoman Turks, Philadelphia, Pensylvania 2006, 94 f. Vgl. ferner James Han-
kins: Renaissance Crusaders: Humanist Crusade Literature in the Age of Mehmed II; in:
Dumbarton Oaks Papers, Bd. 49, Symposium on Byzantium and the Italians, 13®-15%
Centuries (1995), 111-207.

Daniel M. Gross: Melanchthon’s rhetoric and the practical origins of Reformation hu-
man science; in: History of the Human Sciences 13 (2000), 7f. Marthellen R. Van
Scoyoc: Origin and Development of the University; in: Peabody Journal of Education 39
(1962), 322-333.

William S. Maltby: The Reign of Charles V, (European History Perspective), New York
2004, 43.

Constantinos A. Patrides: “The Bloody and Cruell Turke”: The Background of a Renais-
sance Commonplace; in: Studies in the Renaissance 10 (1963), 126-135.

Maltby, The Reign of Charles V (wie Anm. 47), 481.
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AuBerdem muss betont werden, dass mit der Reformation gesellschaft-
liche Gruppen auftauchten, die sich im Umfeld des strengen Feudalsystems
gebildet hatten, von den aufstdndischen Bauern bis zu den untersten Magi-
stratusSO, wiahrend die Reformation mit ihrer Betonung des Studiums der
Heiligen Schrift zur Stirkung der Bildung beitrug, was wiederum neue
Krifte in den stddtischen Zentren entstehen lieR.

Karl V. ging schlielich als derjenige Kaiser in die Geschichte ein, der
die Reformation legalisierte.5 " Er ist der Kaiser, der Luther auf den Reichs-
tag zu Worms 1521 einlud, wobei er ihm freies Geleit zusicherte, nachdem
er die Reformation anfangs fiir einen Streit unter Monchen gehalten hatte.
Zur selben Zeit tat er Luther in die Reichsacht,52 wihrend es ihm nicht ge-
lang, den Bauernkrieg gegen den Adel (1524-1526) und den Schmaikal-
dischen Bund, der danach strebte, in Deutschland die Macht des Heiligen
Romischen Reiches zu beenden,54 erfolgreich niederzuwerfen.

Nach langem Schwanken seiner Beziehungen mit den Lutheranern
und nachdem er die Streitmacht des Schmalkaldischen Bundes besiegt
hatte, erliel Kaiser Karl V. am 15. Mai 1548 auf dem Reichstag von

50 Oliver K. Olson: Theology of Revolution: Magdeburg, 1550-1551; in: Sixteenth Cen-
tury Journal 3 (1972), 56-79. Vgl. auch Cynthia Grant Shoenberger: Luther and the
Justifiability of Resistance to Legitimate Authority; in: Journal of the History of Ideas 40
(1979), 3-20.

5t James D. Tracy: Emperor Charles V, Impresario of War: Campaign Strategy, International
Finance, and Domestic Politics, Cambridge University Press 2002, 59, 123 f, 237 und
315.

52 Siehe Bernhard Schimmelpfennig: Konige und Fiirsten, Kaiser und Papst nach dem
Wormser Konkordat; in: Enzyklopddie Deutscher Geschichte 37, Miinchen 1996.

53 Dieser Aufstand war vieldeutig, und es existieren verschiedene Deutungen, darunter
marxistische. Vgl. Gerhard Benecke/Bob Scribner (eds.): The German Peasant War of
1525: New Viewpoints, Boston 1979, 13. Die Stellung Luthers und Melanchthons zu al-
len diesen kriegerischen Bewegungen ist nicht unabhéngig von ihren politischen Vorstel-
lungen, insbesondere denen des Letzteren, von den ,zwei Reichen“. Uber die duBerst
scharfe Kritik Luthers an den Gewalttaten der Bauern siehe James M. Estes: The Role of
Godly Magistrates in the Church: Melanchthon as Luthet’s Interpreter and Collaborator;
in: Church History 67 (1998), 466, und Konstantis Delikonstantis: Doppelmoral? Die
Dialektik der Freiheit beim Menschen (AurA) N0wf); H dakentiny) Thg elevOeoiag oTOV
GvOpwmov); in: Zovaln 51 (1994), 41-57. Das bedeutet nicht, dass aus dieser Sozialrevo-
lution keine revolutiondre Bewegung gegen die Kirche im Allgemeinen hervorgegangen
widre. Siehe Henry J. Cohn: Anticlericalism in the German peasant’s war 1525; in: Past
and Present 83 (1979), 3-31.

54 Zu den gesellschaftlichen Voraussetzungen Luthers siehe die ausgezeichnete Studie von
E Edward Cranz: An Essay on the Development of Luther’s Thought on Justice, Law,
and Society, Cambridge 1959.

55 C. Scott Dixon: The Emperor and His Reign. Charles V and the Historians: Some Recent
German Works on the Emperor and His Reign; in: German History 21 (2003), 104-124,
besonders 118. Vgl. Nathan Baruch Rein: Faith and Empire: Conflicting Visions of Reli-
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Augsburg das Augsburger Interim, einen vorldufigen Text, der zwischen
romischen Katholiken und Protestanten vermitteln sollte, jedoch ohne Un-
terstiitzung der Letzteren, und der den Vorldufer der endgiiltigen Confes-
sio Augustana“ oder Formula Concordia®’ darstelite, nach welcher das
Prinzip cuius regiosg, eius religiosg sich durchsetzte, freilich ohne dass die
Spaltungen und Meinungsverschiedenheiten im Raume des Protestantis-
mus endeten.

Die reformatorische Bewegung und den Schmalkadischen Bund als
ihre politisch-militdrische Vereinigung konnte er aber nicht dauerhaft be-
zwingen. Dies beweist auch das Scheitern des Augsburger Interims und die
letztendliche Vereinbarung des Augsburger Religionsfriedens von 1555 mit
seinem ius reformandi.

Ein groRes Kapitel ist die Beziehung Luthers zum Humanismus und zur
Renaissance, iiber das ich aus Zeitmangel hier nicht sprechen will. Es ist
kein Zufall, dass Luther glaubte, die Renaissance spiele die Rolle Johannes
des Tédufers und gehe der neuen Erscheinung des Evangeliums voraus.”’

gion in a Late Reformation Controversy — The Augsburg Interim and Its Opponents,
1548-1550; in: Journal of the American Academy of Religion 71 (2003), 45-74.

56 Vgl. Robert C. Schultz: An Analysis of the Augsburg Article VII, 2 in Its Historical Con-
text, May and June, 1530; in: Sixteenth Century Journal 11, 450" Anniversary Augsburg
Confession (25.06.1980), 24-35.

57 Der Name wurde aufgrund &lterer Formulierungen gewdhlt, wie der Formula Concor-
diae Wittenbergensis von 1536 und der Formula Concordiae inter Suevicas et Saxo-
nicas ecclesias von 1576. In der ersten Auflage tragt sie den Titel Das Buch der Con-
cordien. Siehe Philip Schaff (ed.): The creeds of Christendom: with a history and
critical notes, Volume I. The History of Creeds, New York ©1919, 253, Anm. 487. Vgl.
George W. Forell: The Formula of Concord and the Teaching Ministry; in: Sixteenth
Century Journal 8 (1977), The Formula of Concord: Quadricentennial Essays, 39-47.
Robert Kolb: Augsburg 1530: German Lutheran Interpretations of the Diet of Augsburg
to 1577; in: Sixteenth Century Journal 11, 450" Anniversary Augsburg Confession (June
25, 1980), 47-61. Gerhard Muller/Herbert J. A. Bouman: Alliance and Confession:
The Theological-Historical Development and Ecclesiastical-Political Significance of Refor-
mation Confessions; in: Sixteenth Century Journal 8 (1977), The Formula of Concord:
Quadricentennial Essays, 123-140. Vgl. auch William R. Russel: The Theological ‘Ma-
gna Charta’ of Confessional Lutheranism; in: Church History 64 (1995), 389-398.

58 John Horsch: Martin Luther’s Attitude toward the Principle of Liberty of Conscience; in:
The American Journal of Theology 11 (1907), 307-315, besonders 315.

59 Christopher Ocker: Church Robbers and Reformers in Germany, 1525-1547: Confisca-
tion and Religious Purpose in the Holy Roman Empire, Leiden 2006, 55-340.

%0 Lewis W. Spitz: The course of German Humanism; in: Luther and German Humanism,
Aldershot 1996, 20. Vgl. Charles Gimblett: Syllabus for Christian Humanists; in: The
Expository Times 63 (1952), 285-287. Denys Hay: Terminology and Historical Seman-
tics ‘Europe’ and ‘Christendom’ a Problem in Renaissance; in: Diogenes 5 (1957), 45—
55.
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Diese Position wird noch verstiarkt durch die Meinung Luthers, nach wel-
cher Gesellschaft” und Kultur das Feld seien, auf dem der Mensch die
Werke des Glaubens® wirke, wihrend die meisten Reformatoren die huma-
nistische Bildung an den Universitdten und die enzyklopddische Bildung an
den Schulen, die sie auf jede Weise unterstiitzten, als solche verteidigten“.

Die Voraussetzungen der Reformation waren demzufolge die Bewegun-
gen des Renaissancehumanismus und des Biblizismus. Der Biblizismus be-
fasst sich mit dem Studium der Heiligen Schrift losgeldst von der Autoritét
der Kirche.® Bereits vor der Reformation finden sich biblizistische Tenden-
zen in der Devotio Moderna, dem Ockhamismus und dem christlichen
Humanismus.

Der Humanismus verdnderte die Grundlagen der mittelalterlichen Bil-
dung ganz und gar, insbesondere durch die Ubersetzung der Heiligen
Schrift in verschiedene Sprachen, durch den Druck einer groRen Fiille von
im Westen bisher unbekannten Quellen und auch durch ein fortwdhrend
positiv entwickeltes System philologischer Methoden. Das Schwelgen in
den Werken der Alten®® zeigt die freie®® Suche nach ethischen und #stheti-
schen Werten auBer den christlichen.®’

ol Siehe Piotr Sztompka: The Renaissance of Historical Orientation in Sociology; in: Inter-
national Sociology 1 (1986), 321-337.

%2 In diesem Punkt unterscheidet sich Luther von den christlichen Humanisten. Siehe Wer-
ner Schwarz: Studies in Luther’s attitude towards Humanism; in: Journal of Theological
Studies 6 (1955), 6676, besonders 76, und Kar! Kupisch: The Luther Renaissance; in:
Journal of Contemporary History 2 (1967), 39-49. Vgl. John Bossy: Holiness and So-
ciety; in: Past and Present 174 (2002), 119-137, besonders 130f. Vgl. W. D. J. Cargill
Thompson: The ‘Two Kingdoms’ and the ‘Two Regiments’: Some Problems of Luther’s
Zwei-Reiche-Lehre; in: Journal of Theological Studies, N.S., 20 (1969), 164-185.

9 Die Reformatoren in Deutschland trugen zur Verbreitung der Bildung in den breiteren
Volksschichten bei, indem sie eine verpflichtende Elementarbildung vorschlugen, wobei
sie das humanistische Vorbild des Studiums der lateinischen, griechischen und hebrii-
schen Sprache bejahten und Betonung auf den Unterricht legten, weil sie ihn als eine
heilige Sendung betrachteten, deren Wert gleich nach dem der Predigt kam. Spitz, Ger-
man Humanism; in: Luther and German Humanism (wie Anm. 60), 217.

64 Charakteristisch dafiir ist das Beispiel des Lefévre d’Etaples und seines Kreises in Frank-
reich sowohl mit den wiederholten Ausgaben der Heiligen Schrift, die sie unter Anlei-
tung der Kirchenviter studierten, als auch mit der Herausgabe von Texten der Kirchen-
viter und von Mystikern des Mittelalters. Siehe Eugene E Rice: The Humanist Idea of
Christian Antiquity: Lefévre d’Etaples and his Circle; in: Studies in the Renaissance 9
(1962), 126-160. Zu vergleichen ist die parallele geistliche Bewegung in England: Wil-
liam P. Haaugaard: Renaissance Patristic Scholarship and Theology in Sixteenth-Century
England; in: Sixteenth Century Journal, Renaissance Studies 10 (1979), 37-60.

%5 Siehe Marjorie O’Rourke Boyle: Pure of Heart: From Ancient Rites to Renaissance Plato;
in: Journal of the History of Ideas 63 (2002), 41-62.

%  Siehe Michel Jeanneret: Portrait of the Humanist as Proteus; in: Diogenes 44 (1996),
129-154.
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Mit dem Humanismus horen Wissenschaft und Bildung auf, ein Privi-
leg der Kirche und ihres Klerus zu sein.

Alle Studien {iiber den christlichen Humanismus beweisen, dass die
zentrale theologische Achse der 95 Thesen Luthers nichts mit dem Ver-
kauf von Ablassbescheinigungen durch Johann Tetzel zu tun hat. Der Ver-
kauf von Abldssen war eher der Anlass zur Vervollstindigung einer theolo-
gischen Idee Luthers, die schon 1515 mit der Auslegung des
Réimerbriefes,"’8 in deren Mittelpunkt die Siinde und die Rechtfertigung
standen, aufgekommen war. In dieser Auslegung wollte Luther zeigen, dass
alle Menschen Siinder sind, sogar die Heiligen, und dass die Siinde nicht
getilgt werden kénne.”

Die Ursprungsthese Luthers war, dass die siindigen Menschen nicht
gerecht werden konnen, eine These, die in der Folge noch einige Wand-
lungen erfuhr.”’ Dariiber hinaus hdngt das Thema des freien oder unfreien
Willens unmittelbar mit dem gréferen Komplex von Siinde und Rechtferti-

67 Siehe John T. McNeill: Natural Law in the Teaching of the Reformers; in: 26 (1946),
168-182.

68 Der Text, den Luther anfénglich benutzte, war der Biblia Latina in der Ausgabe des Jo-
hannes Froben (Basel 1509) entnommen. Es steht fest, dass Luther mit philologischer
Sorgfalt arbeitete, denn er nahm Korrekturen am Text vor, den er mit jenem der Ausgabe
des franzosischen Humanisten Faber Stapulensis (Jacques Lefevre d’Etaples) verglich. Als
Luther in der Mitte seiner Auslegung des Romerbriefes (Kapitel 9) angelangt war, war er
jedoch bereits im Stande, den griechischen Originaltext in der Ausgabe des Erasmus
(Novum Instrumentum omne, Basel 1516) zu benutzen, den er denn auch fiir die
zweite Hélfte des Briefes verwendete, sowie auch bei der Abfassung seiner Thesen im
ndchsten Jahr, wie er selbst in den Resolutiones disputationum de indulgentiarum vir-
tute von 1518 angibt (WA 1, 525). Siehe Lowell C. Green: The Influence of Erasmus
upon Melanchthon, Luther and the Formula of Concord in the Doctrine of Justification;
in: Church History 43 (1974), 184 und 194.

69 Beim Thema Rechtfertigung versuchte Luther, die Elemente zu unterscheiden, die aus
der griechischen bzw. jiidischen Welt kamen, um das beizubehalten, was seiner Auffas-
sung nach die urspriingliche Botschaft Christi war — das, was die neue Welt charakteri-
sierte, indem er den Weg des Apostels Paulus erforschte. Nachdem Maurice Goguel in
seinem Artikel Katd duxawoctvny tv év 1@ vOpm yevouevog dueuntog (Phil 3, 6),
Remarques sur un aspect de la conversion de Paul; in: Journal of Biblical Literature 53
(1934), 267, zundchst die charakteristischen Bestandteile der Gerechtigkeit nach den Ju-
den und Griechen bestimmt hat, spricht er in gegliickter Weise von der dramatischen
Umwandlung des Apostels Paulus in Christus.

70 Allerdings gehen die Ansichten der Forscher dariiber auseinander, ob der evangelische
Glaube (credulitas), wie Luther ihn versteht, mit seiner Lehre von der Rechtfertigung
als Zentrum, die Auseinandersetzung iiber den Verkauf der Ablassbriefe hervorgebracht
hat, oder ob die Ereignisse im Zusammenhang mit dem Verkauf die Entstehungsursache
der Lehre von der Rechtfertigung waren, wie Tsengelidis in seinem Werk ,Die Soterio-
logie Luthers“, a. a. O., 15 (wie Anm. 13) mit groRer Akribie den Begriff justificatio
kldrt. Vgl. auch Lowell C. Green: Faith, Righteousness, and Justification: New Light on
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gung zusammen, da es hierbei um die Rolle der Gnade Gottes und die des
freien bzw. unfreien Willens des Menschen geht.

Lowell C. Green’ ist der Auffassung, dass der Glaube Luthers bis 1518
mit der Lehre der rémisch-katholischen Kirche iibereingestimmt habe und
als vorreformatorisch bezeichnet werden konne, auf der Grundlage der
drei theologischen Tugenden Glaube, Liebe und Hoffnung (fides, caritas,
spes). Erst danach erscheine der Glaube (fiducia) als ein Verhiltnis zu
Gott. Green bezieht sich dabei auf Luthers Auslegung von Romer 1,17:
,Denn im Evangelium wird die Gerechtigkeit Gottes offenbart aus Glauben
zum Glauben, wie es in der Schrift heilt: Der aus Glauben Gerechte wird
leben.“ Vor 1518 ist die Auslegung dieses Verses im nachreformatorischen
Sinne nicht nachweisbar.””

Es ist ziemlich sicher, dass der Luther der Thesen dem Prolog seines
ROomerbriefkommentars am ndchsten steht, wo er unter dem Einfluss Me-
lanchthons”® die Gnade als Gnade von der Gabe der Gnade unterschei-
det’®. Jedoch wird in der revidierten Fassung des Galaterkommentars von
1531 und danach Gnade als Verzeihung und Nachlass der Siinden (gratia
Dei, id est remissio peccatorum’”) definiert. Es ist klar, dass der Luther
der Thesen, dessen Ziel es war, die Ubertreibungen und die 6konomische
Ausbeutung des Glaubens zu beseitigen, schrittweise zu einer vervollstin-
digten Deutung der Siinde, der Gnade und der Rechtfertigung gelangt,
fernab von Ablassbriefen, Fegefeuer und jeder Art von Vermittlung. D. h.
Luther entfaltet eine Theologie, die den Menschen selbst in den Mittel-
punkt stellt.”®

Their Development Under Luther and Melanchthon, The Sixteenth Century Journal 4
(1973), 67. Vgl. Preserved Smith: Luther’s Development of the Doctrine of Justification
by Faith Only; in: The Harvard Theological Review 6 (1913), 407-425, besonders 410 f.

7l Green, Faith, Righteousness, and Justification (wie Anm. 70), 66.

72 Vgl. auch Reinhard Schwarz: Fides, spes und caritas beim jungen Luther unter besonde-
rer Beriicksichtigung der mittelalterlichen Tradition, Berlin 1962, 351 f. Ferner Stephen
Strehle: Fides aut Foedus: Wittenberg and Zurich in Conflict over the Gospel; in: Six-
teenth Century Journal 23 (1992), 3-20.

73 WA Bibel 7, 8, ,Gottis hulde odder gunst*.

74 Wie Brian A. Gerrish: Sovereign Grace. Is Reformed Theology Obsolete?; in: Interpreta-
tion 57 (2003), 54, bemerkt: “Grace is the favor or good will of God that accepts the sin-
ner; the gift is the healing that comes from faith.”

75 WA40, 1, 75.

76 In der Epitome der Formula Concordiae begegnet die endgiiltige Formulierung des Pro-
testantismus unter dem deutlich sichtbaren Einfluss Melanchthons, Artikel II: , Credi-
mus igitur, docemus et confitemur, hoc ipsum nostram esse coram Deo justitiam, quod
Dominus nobis peccata remittit, ex mera gratia, absque ullo respectu praecedentium,
praesentium, aut consequentium nostrorum operum, dignitatis aut meriti. Ille enim do-
nat atque imputat nobis justitiam obedientiae Christi, propter eam justitiam a Deo in gra-
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Das Jahr 1521 ist sowohl fiir Melanchthon sehr bedeutsam, der die be-
rithmten Loci communes rerum theologicarum, seu Hypotyposes theo-
logz'cae77 schreibt, als auch fiir Luther, der vom Papst exkommuniziert
wird, wihrend er nach dem Reichstag zu Worms’® am 25. Mai 1521 von
Kaiser Karl V. mit der Reichsacht belegt und somit vogelfrei wird. Von da
an ging Luther seinen Weg auflerhalb der katholischen Kirche, aber inner-
halb der deutschen Nation.

Eine beherrschende Stellung in der Theologie Luthers, insbesondere in
den 95 Thesen, nehmen die sogenannten Ablassbriefe ein.

Die Bulle des Papstes Clemens VI. Unigenitus Dei Filius vom Jahre
1343, die Petrus und die Pdpste als seine Nachfolger als Hiiter der Schliis-
sel des Paradieses und damit als Ablassverwalter vorstellt, stand im Zen-
trum der Diskussionen zwischen Kardinal Cajetan und Luther vom 12. bis
zum 14. Oktober 1518 in Augsburg. Luther stellte die Heilige Schrift der
papstlichen Autoritdt als hochste, unbestreitbare Autoritédt entgegen.7°

Dagegen muss festgehalten werden, dass jeglicher Versuch, die Lehre
von den Ablassbriefen in der Heiligen Schrift zu begriinden, unhaltbar
ist.** Ebenso zum Scheitern verurteilt ist jeder Versuch, bei der Uberliefe-
rung Zuflucht zu nehmen, denn in den ersten Jahrhunderten der Kirche
begegnet kein einziges Zeugnis fiir die Existenz von Ablassbriefen, wih-
rend die dltesten Zeugnisse, wie bereits angefiihrt, aus dem 11. oder — zu-
verldssiger — aus dem 13. Jahrhundert stammen. Uberdies entstand im Ver-
lauf der Geschichte innerhalb der romisch-katholischen Kirche eine starke
Verwirrung und Unsicherheit aufgrund der unbestdndigen Haltung der ver-
schiedenen Pidpste, insofern die Lehre von den Abldssen bis 1564 kein
Glaubensartikel war.?'

tiam recipimur, et justi reputamur.“ Johann August H. Tittmann: Libri Symbolici Eccle-
siae Evangelicae, Lipsiae 21827, 450.

77 Siehe Horst Georg Péhlmann (iibers.): Philipp Melanchthon LOCI COMMUNES 1521,
Hannover 1993. Die Loci bildeten die theologische Grundregel des Protestantismus in
dieser friihen Periode. Quirinus Breen: The Terms ‘Loci comunes’ and ‘Loci’ in Melan-
chthon; in: Church History 16 (1947), 197 und 207. Im Wesentlichen handelt es sich
um ein Handbuch biblischer Hermeneutik.

78 Siehe Fritz Reuter: Der Reichstag zu Worms von 1521. Reichspolitik und Luthersache
im Auftrag der Stadt Worms zum 450-Jahr-Gedenken. In Verbindung mit Anton Philipp
Briick, Ludwig Petry und Heinrich Steitz, Worms 1971, 481.

79 Der Franziskanerpapst Sixtus IV. (1471-1484) weitete die Wirksamkeit der Ablassbriefe
auch auf die Verstorbenen aus. Siehe McNally, The Ninety-Five Theses (wie Anm. 4),
444,

80 Siehe Karl Kupisch: The ‘Luther Renaissance’; in: Journal of Contemporary History 2
(1967), 39-49.

81 Einen erfolglosen Versuch, die Ablassbriefe in der Heiligen Schrift selbst zu begriinden,
unternimmt Bertrand de Margerie: Le mystere des indulgences, Paris 21999, 27-37,
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Gewiss ist im Zusammenhang mit der Ablasslehre und den durch die
Ablassbriefe gewdhrten Siindennachlédssen ein Mechanismus der Samm-
lung von finanziellen Zuwendungen in Gang gesetzt worden. Diesen kriti-
sierten die Kreise der Humanisten, die auf dem Feld der christlichen An-
thropologie mit der romisch-katholischen Kirche ohnehin schon in Konflikt
geraten waren. Gleichwohl scheint Luther die Ablasslehre der romisch-ka-
tholischen Kirche zu akzeptieren. Aber er hatte Fragen beziiglich ihrer
Niitzlichkeit fiir die Entschlafenen, die sich im Fegefeuer82 befinden, eine
ohnehin offene Frage, da es in seinen Tagen keine ausdriickliche Ansicht
der rémisch-katholischen Kirche dazu gab.

Papst Leo X. veroffentlichte im Jahre 1517 eine Jubilaumsenzyklika aus
Anlass der Kollekte fiir den Neubau der Peterskirche in Rom.* So geriet
Luther mit seinen 95 Thesen in Widerspruch zu Leo X., dem Ablasspredi-

besonders 34-36, und zwar als Vorbereitung auf die Entfaltung dieser Theorie in der Zeit
des Mittelalters, 37-42. Aus der kanonischen Praxis der Kirche geht hingegen klar her-
vor, dass selbst im Umgang mit den Todsiinden der geistlichen Pddagogik an den Gefalle-
nen durch das Totenbett ihre Grenze gesetzt ist (Kanon 13 des I. Okumenischen Kon-
zils). Vgl. D. Ath. Lialios: Auslegung der dogmatischen und symbolischen Texte der
Orthodoxen Kirche, Band I. Auslegung der dkumenischen Glaubensbekenntnisse und
der damit zusammenhédngenden heiligen Kanones (Theologische Analyse unter Bezug-
nahme auf die Quellen), Thessaloniki 1992 (‘Equnveio tdv doypotndv %ol cuufo-
Mrdv xeypévav g 0e0086Eov "Exxhnoiag, top. A’, ‘Egunveia tdv Oirovuevindv
ZupPOr@V %ol TV OVVAPMYV L. RAVOVOV (Ogohoyint) AvAAUoN uE AvadoEs OTIS Tth-
véc), O@eooaloviny 1992, 85. In der patristischen Uberlieferung gibt es keine , Theolo-
gie der BuBen"“ und die Beichtbiicher aus der Zeit der Tiirkenherrschaft fanden nie ganz
Eingang in die pastorale Praxis der Orthodoxen Kirche.

8 Siehe Bernard Sesboiié: Les indulgences. Probléeme oecuménique a nouveau posé?; in:
Etudes: Revue mensuelle 359 (1983), Chronique, 2. Marc Lienhard: Luther Oeuvres,
Paris 1999, 1256. Die Frage an die romischen Katholiken bleibt bestehen: Was geschieht
mit den Seelen der Menschen, die vor der Festlegung der romisch-katholischen Kirche
vom Fegefeuer gelebt haben? Lowell C. Green: Faith, Righteousness, and Justification:
New Light on Their Development Under Luther and Melanchthon; in: Sixteenth Century
Journal 4 (1973), 67. Die Anzweiflung vonseiten Luthers entstand nicht aus dem Nichts,
da die Disputationen bekannt sind, die im 13. und 14. Jahrhundert {iber die Wirksamkeit
der Ablassbriefe fiir die Verstorbenen gefiihrt wurden. Insbesondere muss festgehalten
werden, dass die Dominikaner dafiir waren, die Augustinermdnche hingegen eine Kkriti-
schere Haltung einnahmen. Siehe Robert W. Shaffern: Learned Discussions of Indulgen-
ces for the Dead in the Middle Ages; in: Church History 61 (1992), 367-381, besonders
377.

8 Papst Pius IV. legte in dem Glaubensbekenntnis, das er am 9. Dezember 1564 veréffent-
lichte, die Lehre von den Ablassbriefen folgendermalen fest: , /ndulgentiarum etiam
potestatem a Christo in ecclesia relictam esse, affirmo — Ich bestdtige auch, dass
die Vollmacht zu den Abldssen von Christus in der Kirche hinterlassen worden ist.“
Dieser Satz begegnet am Anfang des Codex Iuris Canonici von 1918, S. LXV. Dabei han-
delte es sich um eine Art auBerordentlicher Zahlung an den Papst, zusdtzlich zum Zehn-
ten, jedoch im theologischen Rahmen der Ablassbriefe, deren Verwaltung vom Papst di-
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ger Johannes Tetzel, vielen Bischéfen und Theologen, die die p@pstliche
Gewalt und bis zu einem gewissen MaB auch die Kirchenpolitik des Paps-
tes unterstiitzten.** Luther kehrte zur Heiligen Schrift zuriick, nicht um
darin Argumente fiir die Thesen der Kirche zu finden, sondern um sich zu
verteidigen, wihrend er schrittweise seine Soteriologie entwickelte.

Im Sommer oder im Herbst des Jahres 1518 hatte Luther beim Nach-
denken iiber Romer 1,17 ,Denn im Evangelium wird die Gerechtigkeit
Gottes offenbart aus Glauben zum Glauben, wie es in der Schrift heifit: Der
Gerechte wird aus Glauben leben“® die Erfahrung einer Intuition.®

Spiéter stellte Luther fest, dass er fiir lange Zeit dieses Wort gehasst
habe, insbesondere das Wort Gerechtigkeit. Er glaubte, die Gerechtigkeit
Gottes sei gleichbedeutend mit der Heiligkeit Gottes, die den Siinder we-
gen seiner Untauglichkeit verurteile.®’”

In dem Versuch, die erwdhnte Schriftstelle besser zu verstehen, dn-
derte er seinen hermeneutischen Ansatz und verband den Begriff der Ge-
rechtigkeit mit einer bestimmten Tat Gottes, durch die Gott dem Siinder
Gerechtigkeit verleiht dank der Leiden und des Kreuzestodes Christi.®

rekt iibertragen wurde, da ausschlieBlich er allein als Stellvertreter Christi auf Erden die
iiberschiissigen Verdienste Christi und der Heiligen verwalten konnte. Siehe Tselengi-
dis, Die Soteriologie Luthers (wie Anm. 11), 22-25.

84 Viele Kreise standen im Gegensatz zu der sozialen Position, die der Papst einnahm. Vic-
tor David Thiessen: Nobles’ Refonnation: The Reception and Adaptation of Reformation
Ideas In the Pamphlets of Noble Writers from 1520 to 1530, Queen’s University Kings-
ton, Ontario, Canada 1998, 19.

85 Wie es scheint, brachte er seine grundlegende These, wonach der Mensch zugleich Ge-
rechter und Siinder ist (simul justus, simul peccator) erstmals in seiner Vorlesung iiber
den Romerbrief im akademischen Jahr 1515-1516 zum Ausdruck. Siehe Bernard Cot-
tret: Histoire de la réforme protestante. Luther, Calvin, Wesley XVI*-XVIII¢ siecle, Perrin
2001, 24. Vgl. Elmore Leske: The Mystery of Luther’s 95 Theses on Indulgences. How
‘Lutheran’ Are They?; in: Christo et Ecclesiae. Studies in Honour of H. P. Hamann on his
70% Birthday, Lutheran Theological Journal 20 (1986), 81-96, besonders 81.

8  Siehe Emile-G. Léonard: Histoire générale du Protestantisme, Bd. 1, La Réformation,
42. Otto K. Clemen: Luthers Werke in Auswahl, Berlin 1967, Bd. 4, 421-428. Luther
machte diese Erfahrung, wéhrend er seine Universitdtsvorlesungen {iber die Psalmen
und die Briefe an die Romer, die Galater und die Hebrder vorbereitete. Diese Erfahrung
wird als Turmerlebnis bezeichnet. Siehe Clarence Warren Hoviand: An Examination of
Luther’s Treatment of Anfechtung in His Biblical Exegesis from the Time of the Evangeli-
cal Experience to 1545, Yale University 1950. Vgl. ferner Kenneth Hagen: The Problem
of Testament in Luther’s ‘Lectures on Hebrews’; in: The Harvard Theological Review 63
(1970), 61-90 und Robert G. Artnian: Luther after the Stendahl/Sanders revolution:
A responsive evaluation of Luther’s view of first-century Judaism in his Commentary on
Galatians; in: Trinity Journal 27 (2006), 77-99.

87 Zur ,Gerechtigkeit” und verwandten Begriffen siehe: Werner Schwarz: Examples of Lu-
ther’s biblical translation; in: Journal of Theological Studies, N.S., 6 (1955), 199-209.

8  Siehe Manfred Hoffmann: Luther, the Protestant Tradition and the Death of God; in:
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Darum geniige es, wenn der Christ glaubego, denn alles hinge allein von
Gott ab, unabhingig sogar vom Mitwirken des Menschen (gute Werke).
Der Mensch erwarte durch die Bul3e, das heilt durch die Wandlung seiner
inneren Verfassung, Gottes Gericht’’ als eine natiirliche Folge seiner Ta-
ten.”’ Diese Interpretation wird in der Geschichte des Protestantismus als
Rechtfertigung durch den Glauben (doctrina justificationis) bezeichnet.”

Die Auseinandersetzung um die Abldsse fiihrte also zu auerordentlich
unerwarteten Entwicklungen, deren Ergebnis die Lehre von der Rechtferti-
gung allein aus Gottes Gnade durch den Glauben watr, unabhdngig von der
Kirche, zur Verurteilung Luthers durch die romisch-katholische Kirche und
zur Fortsetzung seiner Predigttédtigkeit auferhalb von ihr, obwohl die Ent-
fernung von der rémisch-katholischen Kirche nicht von Anfang an in seiner
Absicht lag.93

Journal of the American Academy of Religion 40 (1972), 164-175. Nach Luther wirkt
Gott alles. Siehe Edgar Thaidigsmann: Macht {iber sich selbst? Der Mensch und die
,2Michte“ bei Luther: Aspekte theologischer Anthropologie; in: Neue Zeitschrift fiir Sys-
tematische Theologie und Religionsphilosophie 49 (2007), 42-70, besonders 66. So ist
und bleibt der Mensch ,simul iustus, simul peccator* (WA 2, 497, WA 40, 368). Siehe
James F. McCue: ,Simul iustus et peccator’ in Augustine, Aquinas, and Luther: Toward
Putting the Debate in Context; in: Journal of the American Academy of Religion 48
(1980), 81-96, besonders 93. Ferner Heiko A. Oberman: ‘lustitia Christi’ and ‘lustitia
Dei’: Luther and the Scholastic Doctrines of Justification; in: The Harvard Theological Re-
view 59 (1966), 1-26, besonders 6f.

8 Inwieweit diese These Luther zur absoluten oder doppelten Prddestination fiihrte, wird
noch erforscht. Zum dramatischen Weg Luthers hin zur Formulierung sola fide hinsicht-
lich seiner Rechtfertigungslehre siehe Roland H. Bainton: Luther’s Struggle for Faith; in:
Church History 17 (1948), 193-206.

9%  Siehe Schwarz, Studies in Luther’s attitude towards Humanism (wie Anm. 62), 66-76,
besonders 72f.

ol Vgl. De servo arbitrio WA 18, 694: ,in meritis et praemiis inutiles cogitationes et quaes-
tiones versamus de dignitate, quae nulla est, cum de sola sequela disputandum sit. Manet
enim impios infernus et iudicium Dei, necessaria sequela, ... Ita manet pios reghum ...
iis omnibus nihil probari quam sequelam mercedis et nequaquam meriti dignitatem, Sci-
licet quod ii qui bona faciunt, non servili et mercennario affectu propter vitam aeternam
faciunt, quaerunt autem vitam aeternam, id est, sunt in ea via, qua pervenient et inve-
nient vitam aeternam, ut quaerere sit: studio niti et instanti opera eo conari, quod sequi
solet ad bonam vitam.“

92 Siehe den Artikel von James D. G. Dunn: The Justice of God. A renewed perspective on
justification by faith; in: Journal of Theological Studies, NS, 43 (1992), 1-22, der die For-
mulierungen des Apostels Paulus mit dem Alten Testament kombiniert. Vgl. Paula Fred-
riksen: Paul and Augustine: Conversion narratives, Orthodox traditions, and the retro-
spective self; in: Journal of Theological Studies, NS, 37 (1986), 3-34, besonders 17. Mit
der Voraussetzung der Rechtfertigung durch den Glauben behandelte Luther die Ausle-
gung der Heiligen Schrift als personliche Angelegenheit jedes einzelnen Gldubigen, un-
abhédngig vom liturgischen Gebrauch des Evangeliums in der Kirche. Siehe Werner G.
Jeanrond: Hermeneutics and christian praxis: Some reflections on the History of Herme-
neutics; in: Journal of Literature and Theology 2 (1988), 174-188, besonders 182.
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Offenkundig fiihrte die Auseinandersetzung iiber die Abldsse zu ande-
ren, wichtigeren theologischen Themen im Zusammenhang mit dem
Thema der Rechtfertigung, die miteinander verbunden sind, wie der freie
bzw. unfreie Wille des Menschen, die Erbsiinde (peccatum radicale), der
Glaube und die guten Werke, aber auch der Charakter der Kirche selbst im
Zusammenhang mit den Sakramenten oder auch mit der Autoritdt des
Papstes.g4

Luther selbst versicherte, der Mensch sei der eigentliche Gegenstand
der Theologie; der Mensch, der auf Grund seiner Siinde schuldig ist, und
Gott, der den Siinder rechtfertigt95 und rettet,96 und das, wie es nach den
erste9r71 Texten Luthers scheint, ohne irgendwelche anderen Voraussetzun-
gen.

Der Anschlag der 95 Thesen muss als eine natiirliche Folge einer sich
schrittweise ausbildenden Theologie von der Rechtfertigung des Menschen
dank der Gnade Gottes allein durch den Glauben ohne irgendeine duferli-
che Handlung des Menschen betrachtet werden.”® In einem solchen Zu-
sammenhang findet der Handel mit Ablassbriefen keinerlei Stiitze, noch
weniger das Fegefeuer nach dem Tod und eine mechanistische Behandlung
des Menschen, unabhdngig von seinem inneren Zustand, die letztendlich

9 Matthieu Arnold: Martin Luther Les Quatre-Vingt-Quinze Theses (1517). Dispute aca-
démique destinée a montrer la vertu des indulgences. Introduction, traduction et notes
par Matthieu Arnold, Oberlin, Strasbourg 2004, 27-28.

9 McNally, The Ninety-Five Theses (Anm. 4), 439-440, weist auf die ,klerikalistische*
Pragung des Gottesdienstes wahrend des Spétmittelalters auf dem Gebiet der romisch-ka-
tholischen Kirche hin, die im Gegensatz zur spiritualistischen Versammlung der christli-
chen Gemeinde in Glaube und Liebe steht, welche die Reformatoren forderten. Das be-
deutet nicht, dass es keinen dritten Weg gdbe, der in der kreativen gegenseitigen
Verbundenheit von Gottesdienst und Theologie besteht und wie er im kirchlichen Leben
der orthodoxen Kirche existiert.

9  Lowell C. Green: Faith, Righteousness, and Justification: New Light on Their Develop-
ment Under Luther and Melanchton; in: Sixteenth Century Journal 4 (1973), 65-86.

% WA 40. II, 328, 1: ,subiectum theologiae homo reus et perditus et deus iustificans vel
salvator.“ Prinzipielle Voraussetzung ist selbstverstdndlich das Studium der Heiligen
Schrift, ,Nemo enim putet se fore Theologum vel lectorem vel auditorem scripturae
sanctae, qui malum illud originale extenuat“, WA 44. II, 506, 4-5. Diese Position ist den
Reformatoren gemeinsam. Vgl. P6hlmann, Philipp Melanchthon LOCI COMMUNES
1521 (wie Anm. 77), 158: ,Duae in universum scripturae partes sunt, lex et evange-
lium. Lex peccatum ostendit, evangelium gratiam. Lex morbum indicat, evangelium re-
medium.“

97 Zumindest die 95 Thesen wurden im Vergleich zur herrschenden syllogistischen Me-
thode der romisch-katholischen Theologen in einer antiformalistischen Art und Weise
geschrieben.

9%  Leske, The Mystery of Luther’s 95 Theses (wie Anm. 86), 81. Siehe Emma Disley: De-
grees of glory: Protestant doctrine and the concept of rewards hereafter; in: Journal of
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unabhdngig von der Gnade Gottes wire, welche doch alles bestimmit,
selbst den Willen des Menschen, wie Luther schlief3t, als er 1525% seinen
eigenen Weg mit groBerer Bestimmtheit festlegt, indem er die Abldsse und
den Humanismus hinter sich 1dsst.

2. Der Inhalt der 95 Thesen

Fiir Nichttheologen enthalten die Thesen unverstindliche Aussagen,
aber der Stil, in dem sie abgefasst sind, bewirkte ihre grofe Bedeutung im
Lauf ihrer Rezeption.

Obwohl der Beginn der Reformation mit der Verdffentlichung der 95
Thesen verbunden wird, wurden diese doch nie unter die Bekenntnistexte
der Lutheraner gezdhlt. Und das deshalb, weil die Thesen viel und wenig
zugleich besagen und Luther sich sehr friih, schon 1520,100 von ihnen und
von den Resolutiones disputationum de indulgentiarum virtute von
1518'"" distanziert hat, wie er in seinem Werk Uber die Babylonische Ge-
fangenschaft der Kirche kategorisch bemerkt: Er zoge es vor, dass alles,
was er vor 1520 geschrieben hat, verbrannt und durch einen einzigen Satz
ersetzt wiirde: ,,Indulgentiae sunt adulatorum Romanorum nequitiae.“102

Man wiirde die Jahre 1517-1521 also gerne aus dem Geddchtnis der
Lutheraner wie der Katholiken 16schen.'®

Wenn man die Thesen'® genauer priift, und das im Zusammenhang
mit dem Verhalten ihres Verfassers nach ihrer Vertffentlichung, so lassen
sie nicht den geringsten Zweifel daran zu, dass Luther sie als unumst68lich

Theological Studies, NS, 43 (1991), 77-105, besonders 77 und 104 f.

%  De servo arbitrio WA 18, 693-694: ,Si in aquam mergaris, suffocaberis, si enataveris,
salvus eris ... In merito vel mercede agitur vel de dignitate vel sequela. Si dignitatem
spectes, nullum est meritum, nulla merces. Si enim liberum arbitrium se solo non potest
velle bonum, per solam vero gratiam vult bonum ..., quis non videt, solius gratiae esse
bonam illam voluntatem, meritum et praemium? ... Si sequelam spectes, nihil est, sive
bonum, sive malum, quod non suam mercedem habeat. “

100 Leske, The Mystery of Luther’s 95 Theses (wie Anm. 86), 82-93.

101 Das Werk wurde an Staupitz geschickt, um an den Heiligen Stuhl weitergeleitet zu wer-
den, damit die Einberufung eines Okumenischen Konzils diskutiert wiirde. Siehe Emile-
G. Léonhard: Histoire générale du Protestantisme, Bd. 1, La Réformation, Paris 1961,
52.

102 WA 6, 497, 23.

103 Siehe Arthur Carl Piepkorn: A Lutheran Theologian Look at the Ninety Five Theses in
1967; in: Journal of the Theological Studies 28 (1967), 519-530, besonders 521 f.

104 Leske, The Mystery of Luther’s 95 Theses (wie Anm. 86), 82 und 95, ist der Meinung,
dass nur 18 (1, 27, 32, 33, 35, 36, 37, 52, 53-55, 60, 62, 63, 68, 76, 78, 79) der 95
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und nicht nur als vorldufige Vorschldge ansah. Grundsdtzlich handeln sie
von einem einzigen Thema: von der BuBe, wie es die erste These'” formu-
liert.

Viele Thesen beriihren aus theologischer Sicht Themen jenseits der
Ablassbriefe und betreffen fundamentale Prinzipien einer — verglichen mit
der herrschenden romisch-katholischen — abweichenden Theologie. So
bringt Luther z. B. die Meinung zum Ausdruck (These 5, 20, 21), die Ab-
lassbriefe hitten keinerlei Wert vor Gott und miissten verstanden werden
als Nachlass der von der Kirche verhdngten Strafen. Diese Position hebt die
theologische Bedeutung der Ablassbriefe auf, denn die rémisch-katholische
Theologie begriff sie als Nachlass der zeitlichen Siindenstrafen, als Nach-
lass, der gegeniiber dem gottlichen Gericht gilt. Darum wurden die Thesen
19, 20, 21 und 41 im Jahre 1520 verdammt.

Der Gebrauch der Ablassbriefe basierte auf der in der rémisch-katholi-
schen Kirche allgemein anerkannten Lehre vom ,,Gnadenschatz®, iiber den
die Kirche verfiigt. Luther verwarf sie (Thesen 58 und 60), auch wenn er
in keiner These die Gnade mit dem Gericht verband. Aus Sicht der ro-
misch-katholischen Kirche sind auch die Thesen 17, 18, 19 und 29, die
der Lehre vom Fegefeuer widersprechen, falsch.

Die ausdriickliche und weitgehend zynische Kritik am Handel mit den
Ablassbriefen ist konsequent. Luther lehnte jegliche Diskussion iiber ihren
Wert ab, weil er sie als ein Mittel zur Verfiihrung der Christen betrachtete
(These 66). Die fiir die romisch-katholische Kirche provokanteste These ist
die 86., denn sie ist direkt gegen die Autoritdt des Papstes gerichtet. Auf je-
den Fall muss festgehalten werden, dass Luther 1517 den Nachlass der
Schuld akzeptierte (These 6), wahrend er die Konsequenzen fiir den Nach-
lass der Strafe in Frage stellte.

Thesen diachron die Ansichten Luthers wiedergeben, wihrend die {ibrigen 77 Ansich-
ten enthalten, die im Verhdltnis zur spéteren lutherischen Theologie {iberholt sind.

105 Matthieu Arnold: Martin Luther. Les Quatre-Vingt-Quinze Théses (1517). Dispute aca-
démique destinée a montrer la vertu des indulgences, Strasbourg 2004, 21 f. Zur Bedeu-
tung des Begriffs ,Bufe“ bei Luther siehe Schwarz, Studies in Luther’s attitude towards
Humanism (wie Anm. 62), 72 f. Wenn heutige Lutheraner die 95 Thesen auferhalb ih-
res urspriinglichen historischen Rahmens behandeln, fassen sie sie zu vier Themen zu-
sammen, die eine theologische Perspektive fiir die heutige Okumene haben: BuRe, gute
Werke, Evangelium und Kreuz. Siehe Pierre Biihler: Le protestantisme contre les Indul-
gences. Un plaidoyer pour la justification par la foi, Genéve 2000, 59. Halten wir fest,
dass ein neuer Zugang zu den Thesen im Lichte des Dialogs zwischen Lutheranern und
Romisch-katholischen und der pépstlichen Enzyklika Incarnationis Mysterium, mit dem
Anhang Decretum bullae adnexum praescripta de iubilari indulgentia acquirenda
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Was ihren Inhalt anbelangt, so konnen die Thesen nach zwei Themen
geordnet werden: dem Thema der Bufe und dem der guten Werke.'% Das
Thema der Rechtfertigung allein aus dem Glauben (sola fide) ergibt sich als
unmittelbares Resultat.'” Gerade das ist aber von auBerordentlicher Wich-
tigkeit, weil es zusammen mit dem Thema der BuBBe einen direkten Schlag
gegen den sakramentalen Charakter der romisch-katholischen Kirche be-
deutet.'®

Es muss angemerkt werden, dass Luther sich hdufig iiber den Papst in
einer Weise gedufBert hat, die ihn spéter in eine direkte Konfrontation mit
der rémisch-katholischen Kirche fiihrte. Diese AuBerungen wurden als An-
griff auf die (absolute) Autoritdt des Papstes verstanden, auch wenn das der
urspriinglichen Intention Luthers'® nicht entsprach. Aber nach der negati-
ven Reaktion der romisch-katholischen Kirche radikalisierte sich auch Lu-
thers Ablehnung.1 10

Erlauben Sie mir, meine Rede nach dieser detaillierten Darlegung zu
den 95 Thesen mit einigen zusammenfassenden Uberlegungen zu been-
den.

(29.11.1998) unternommen wird. Aus Anlass dieser Bulle wurde die Studie von Bert-
rand de Margerie: Le mystere des indulgences, Paris 21999 verdoffentlicht.

106 Siehe Peter Iver Kaufman: Luther’s ‘Scholastic Phase’ Revisited: Grace, Works, and Me-
rit in the Earliest Extant Sermons; in: Church History 51 (1982), 280-289.

107 Die These Luthers von der Rechtfertigung sola fide war fiir viele seiner Zeitgenossen an-
stoBig, sowohl fiir Scholastiker als auch Mystiker, Dominikaner und Franziskaner, Tho-
misten und Nominalisten. Nicht, weil sie sich gegen die guten Werke richtete, sondern
weil der ordo salutis der bisherigen Theologie, die Auffassung der mittelalterlichen
Theologie vom Heil, umgestiirzt wurde, die im Ausdruck homo viator zusammengefasst
werden kann. Nach dieser Heilsordnung befindet sich der Mensch zwischen einem zu-
kiinftigen Gericht Gottes und einem vergangenen und gegenwdrtigen Ausdruck von des-
sen Erbarmen. Hinsichtlich der Vergangenheit wird das Erbarmen Gottes durch die Sen-
dung des Sohnes gewirkt, in der Zukunft hingegen durch das Gericht mit Furcht.
Gegendiiber der fides informis des Thomas von Aquin (einem Zustand, in dem die Siin-
den bewusst sind und die Schuld bestehen bleibt, die durch die Liebe, aber nicht einfach
durch den Glauben gemildert werden kann), scheint Luther durch das sola fide die fides
informis mit der fides charitate formata zu identifizieren, wenngleich der Mensch wei-
terhin peccator in re bleibt. Siehe Steven E. Ozment: Homo Viator. Luther and Late
Medieval Theology; in: The Harvard Theological Review 62 (1969), 275-287. Ferner
Brian Pullan: Catholics, Protestants, and the Poor in Early Modern Europe; in: Journal of
Interdisciplinary History 35 (2005), 441-456. George Wolfgang Forell: Justification and
Eschatology in Luther’s Thought; in: Church History 38 (1969), 164-174.

108 Adam G. Cooper: Cajetan and Luther: Revisiting the Roots of a Schism; in: Lutheran Fo-
rum 37 (2003), 49-57, besonders 51. Nach Cooper wurde die westliche Christenheit we-
gen der verschiedenen Betrachtungen des Buflsakraments zwischen Luther und seinen r6-
misch-katholischen Gesprachspartnern mit Cajetan an der Spitze gespalten, ebd., 57.

19 Martin Brecht: Martin Luther: His Road to Reformation, 1483-1521, Minneapolis
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Die Veroffentlichung der 95 Thesen Luthers, die einen allgemeinen
Aufruhr in ganz Europa ausldste, kann nicht als ein zufdlliges Ereignis be-
trachtet werden. Sie steht weder kontrdr zur historischen Realitdt noch
kann sie etwa als eine ungliickliche, affektive Handlung Luthers interpre-
tiert werden.

Das Bediirfnis nach christlicher Einheit sowie wahrem christlichen
Miteinander spiegelte sich im westlichen Spdtmittelalter in der Sehnsucht
nach Reformierung der kirchlichen Strukturen und des Lebens der Chris-
ten. Sie fand ihren Ausdruck in den reformorientierten, frommen Bewe-
gungen und in der Einfiihrung neuer theologischer Methoden, besonders
der Via moderna, die sich gegen die Autoritdt der romisch-katholischen
Kirche stellten. Dies fiihrte zur Bildung gesellschaftlicher Gruppierungen
aullerhalb des Einflusses der romisch-katholischen Kirche, die bis dahin
das sichtbare Zeichen der Einheit des christlichen Westens war.

Bei Betrachtung des geistlichen Fundaments sowie des historischen
Rahmens der Bildung Luthers erkennt man den Renaissance-Humanismus
als die Basis fiir eine autonome Behandlung und Interpretation der Heiligen
Schrift. Eine von den Humanisten als ad fontes deklarierte Herangehens-
weise, die wahrscheinlich auch als ein wesentliches Moment fiir die Unter-
stiitzung Luthers gesehen werden kann.

Der Bruch Luthers mit den alten Humanisten, wie etwa Erasmus, be-
traf die akademische Diskussion {iber die menschliche Natur, iiber die
Frage des Rechts einer autonomen Lebensgestaltung. Sie zielte damit nicht
primédr auf den Bruch mit der romisch-katholischen Kirche. Die Beziehung
Luthers zu den Humanisten festigte ihn jedoch in seiner kritischen Haltung
gegeniiber den Ansichten der romisch-katholischen Kirche, und letztend-
lich in seiner Entscheidung, die Heilige Schrift als einzige, alleinige Autori-
tdt (sola scriptura) anzunehmen. Nach einer kurzen Zeit der Reflexion
iiber den eigentlichen Sinn der Abldsse entschied sich Luther sehr schnell,
schon 1521, sich sogar vom theologischen Rahmen der 95 Thesen zu dis-
tanzieren, und prasentierte die lutherischen Prinzipien sola fide und sola
gratia.

Hinsichtlich der romisch-katholischen Kirche fokussierte sich die Kri-
tik auf das Bestreiten der pdpstlichen Autoritdt, was zur Verurteilung Lu-
thers als Héretiker fiihrte. In den Ablassbriefen sah Luther nicht nur den
Missbrauch der pépstlichen Autoritdt, sondern vielmehr eine erfundene
Vorstellung iiber eine durch Geld erkaufte Errettung, die tatsdchlich nichts
mit dem innerlichen, geistlichen Fortschritt des Menschen zu tun hatte.
Das war der groBe Skandal. Der Papst wollte Vertreter Christi sein, Luther
wollte lieber simul iustus et peccator sein, nur auf das Gericht Christi
wartend.
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Heute ist fiir uns Orthodoxe die Beschiftigung mit Luther und der ge-
samten westlichen Reformationsgeschichte von besonderem Nutzen. Sie
stellt uns vor die Herausforderung, jene Elemente im Leben der Kirche zu
erkennen, die entweder dem Kern des Dogmas und des christlichen Glau-
bens entgegenstehen, oder vollstindig gleichgiiltig, neutral gegeniiber die-
sen beiden sind. Jene Elemente miissen aufgrund ihrer langjdhrigen Pra-
senz in der Kirche genau abgewogen werden, auch wenn sie grundsdtzlich
reformbediirftig wdren oder gar abgeschafft werden miissten. Die kirchli-
che Einheit muss dabei namlich bewahrt werden. Dies macht das Beispiel
der Einfiihrung des gregorianischen Kalenders deutlich, die bekanntlich
der Einheit der Orthodoxen Kirche geschadet hat. Und das bei einem auf
den ersten Blick so unverfanglichen Thema.

Die Reformation war schlieBlich niitzlich fiir die Okumenische Bewe-
gung, wie wir sie heute kennen. Dafiir sprechen verschiedene Griinde:

1. Die reformatorischen Kirchen selber beanspruchten niemals die
apostolische Sukzession und die wahre Fortsetzung der urspriingli-
chen Kirche allein fiir sich.

2. Die Reformation im Westen trug wesentlich dazu bei, dass die ro-
misch-katholische Kirche als ausschliefliche Verwalterin des
menschlichen Heils in Christus infrage gestellt wurde.

3. Durch die Kontaktaufnahme der Tiibinger Theologen mit dem
Okumenischen Patriarchat, bei der sie nach dem reinen Glauben
suchten, unternahmen sie einen ersten noch konstatierbaren
theologischen Schritt bei der Suche nach der christlichen Einheit,
der nicht dem Druck historischer Ereignisse geschuldet war. Dies
ist zum Beispiel bei dem Konzil von Ferrara-Florenz anders gewe-
sen.

4. Die Reformation und Luther 6ffneten den Weg fiir die 6kumeni-
sche Suche nach der christlichen Einheit.
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