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Modelle zum Verstidndnis der Bezie-
hung der Religionen zueinander
dar. Die ersten fiinf bezeichnet er als
»Asthetischen Relativismus“, ,Ab-
solutistischen Fundamentalismus®,
,Absolutistischen  Skeptizismus*,
,Epistemischen Relativismus“ und
,Ontologischen Relativismus“. Alle
fiinf seien abzulehnen, weil sie lo-
gisch inkonsistent seien. Es folgen
fiinf konsensorientierte Modelle, die
das Miteinander und das Gemein-
same der Religionen in einem ,Er-
fahrungskonsens®, in einem ,moni-
stischen, scheinbar pluralistischen
Konsens“, in einem ,ethikmonisti-
schen Konsens“, einem , soteriologi-
schen Konsens“, und dem ,Zielkon-
sens“ sehen. Alle fiinf sind fiir
Miihling widerspriichlich, unkritisch
oder nicht belegbar und damit theo-
logisch nicht haltbar. Seine Antwort
findet Miihling in der ,Pluralisti-
schen Toleranz, die iiberzeugt ist,
,dass auch der Andere in seiner An-
dersheit fiir die eigene Identitdt rele-
vant ist“ (21), wobei das , gemein-
same Sprechen iiber die jeweilige
religivse ~ Uberzeugungsgrundlage
(...) nicht den eigenen Standpunkt
verleugnen“ darf (22). Was das Neue
an diesem Modell ist und ob damit
die Frage der Theologie der Religio-
nen ein Stlick weiterkommt oder ob
dieses Modell nicht an der Tatsache
scheitert, dass Religion selber einen
Hang zur Intoleranz hat, man ihr
aufgrund dessen nicht den Status ei-
ner Religion absprechen kann, sind
zumindestens Fragen, die ein inter-
essantes Gesprach {iber dieses Buch
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erwarten lassen.

,Ob und in welcher Form (...)
Toleranzprinzipien in den einzel-
nen Religionen vorliegen, hangt
(...) vom Gottesverstindnis ab*“
(23). In den Angeln dieser Feststel-
lung hédngt das gesamte Projekt:
Man fragt sich allerdings bei der
Lektiire, ob die Autoren der einzel-
nen Beitrdge sich dessen bewusst
waren.

Uta Andrée

DIE TAUFE

Christian Grethlein, Taufpraxis in
Geschichte, Gegenwart und Zu-
kunft. Evangelische Verlagsan-
stalt, Leipzig 2014. 204 Seiten.
Pb. EUR 38,-.

Mit seinem Buch widmet sich
der Autor einem Kernthema seiner
pastoraltheologischen Arbeit. Er
sieht darin ,das Ergebnis eines We-
ges, den ich in den letzten 30 Jah-
ren im Bereich universitdrer Prakti-
scher Theologie zuriicklegte® (5).
Sein Anliegen ist, im Kontext aktu-
eller Umbriiche die Taufpraxis in-
nerhalb der evangelischen Landes-
kirchen ,konzeptionell so bestim-
men, dass sie die Kommunikation
des Evangeliums fordert“ (11). Mit
dieser im Vorwort anklingenden in-
tentionalen Wesensbestimmung der
Taufe (Evangelium vermittelndes
Kommunikationsgeschehen) wird
der leitende Fokus der vielfdltigen
historischen, empirischen und
theologischen Analysen und Uberle-



gungen benannt.

In drei Kapitel sind die Ausfiih-
rungen gegliedert. Auf einen Kir-
chengeschichtlichen Riickblick (Kap
I, 11284) folgen eine Darstellung
gegenwartiger Taufpraxis (Kap II,
857156) und abschlieBend einige
zukunftsgerichtete handlungsorien-
tierte Impulse (Kap III, 1572 196).

Der einfiihrende Riickblick auf
die Taufpraxis zeigt deren Kontinui-
tdt und Wandel auf. Dabei steht die
Beeinflussung durch unterschiedli-
che, sich {iberlagernde Kontexte
und Diskurse im Blickpunkt (Kir-
che, Politik, Magie, biirgerliche
Moral u. a.), die nach G. auf das Ver-
stindnis und die rituelle Auspra-
gung der Taufe einwirkten. Schon
in der vorkonstantinischen Kirche
entwickelt sich die Taufe von einem
inklusiven Symbol der Christus-
nachfolge, verstanden als Bestand-
teil eines Gesamtprozesses des
christlichen Lebens mit pddagogi-
scher Einbettung (Taufkatechume-
nat), zunehmend zu einem Ein-
trittsakt in eine hierarchisch
strukturierte, auf Rechtglaubigkeit
achtende Kirche. Diese Tendenz
zur Verkirchlichung und Verrechtli-
chung mit ihren reglementierenden
und exkludierenden Wirkungen
setzt sich im Kontext der Staatskir-
che und der Durchsetzung der Kin-
dertaufe als selbstverstandlicher
und normativer Regeltaufe weiter
fort (38). Mit der Aufspaltung von
Taufe und Firmung vollzieht sich
dariiber hinaus eine pneumatologi-
sche Ausdiinnung und ein rapider

Bedeutungsverlust. Die scholasti-
sche Theologie des Mittelalters
tragt mit ihrer kognitiv-rationalisier-
ten Sakramentstheologie zu einer
weitreichenden Formalisierung und
Klerikalisierung bei. Die urspriing-
lich kommunikative interaktive
Handlung zwischen Tdufer und
Taufling wird zu einem einseitigen
klerikalen Rechtsakt (44) und
gewinnt im Zuge der imperial be-
triebenen Christianisierung (Ger-
manenmission) einen zunehmend
unterwerfenden Macht- und Zwangs-
charakter. In der sakramentalen Pra-
xis riickt iiberwiegend die Bufe in
den Mittelpunkt. Die Taufe wird
demgegeniiber zu einem eher mar-
ginalen, punktuellen Rechtsvorgang
am Beginn des Lebens. Ein Vor-
gang, der durch die Abspaltung der
Kommunion noch verstdarkt wird.
Neben den kirchlich-sakramentalen
Denkmustern zeigen sich in der
Volksfrommigkeit jedoch zugleich
eigengefdrbte magische Vorstellun-
gen, die den biblischen Grundim-
puls der Christusnachfolge auf ihre
Weise {iberlagern (Diskurse Rein-
heit und Ddmonenabwehr, 56257).

Die Reformatoren heben nach-
driicklich die theologische Zentral-
bedeutung der Taufe, ihren Prozess-
charakter und ihre lebenslange
Bedeutung hervor (Luther). Mit der
Zuordnung von Glaube und Taufe
scheint der kommunikative Grund-
charakter neu auf. Die dezidierte
theologische Neugewichtung der
Taufe ist allerdings kaum mit rituel-
len Neuerungen verbunden. Der
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Vollzug bleibt weitgehend den tra-
ditionellen Elementen verhaftet.
Das Sakrament der Taufe wird auf
seine Bedeutung als ,leibliches
Wort“ (Luther) reduziert. Die spezi-
fische Zeichenfiille wird nicht stdr-
ker aufgegriffen und zur Entfaltung
gebracht (61). Pietismus und Auf-
kldrung riicken mit jeweils unter-
schiedlichen Akzenten die Konfir-
mation und ihre pddagogischen
Anliegen in den Mittelpunkt (68 f).
Mit der allmdhlichen Durchsetzung
der Glaubens- und Gewissensfrei-
heit wird sowohl ein gesetzlich ge-
regelter Kirchenaustritt moglich
wie auch eine rechtliche Befreiung
vom obrigkeitlichen Taufzwang
(71273). Kontroversen um die Kin-
dertaufe (Schleiermacher, Barth),
die Wiederentdeckung altkirchli-
cher Traditionen (Osternacht, Er-
wachsenenkatechumenat) sowie
eine durch 6kumenische Diskussio-
nen (Lima-Papier) wie auch durch
gesellschaftliche Umbriiche (Sdkula-
risierung, Entkirchlichung) hervor-
gerufene Neubetonung der pddago-
gischen Dimension der Taufpraxis
(Taufvorbereitung,  Taufunterwei-
sung) tragen in unterschiedlicher
Weise zu einer Belebung und Dyna-
misierung der Praxisformen bei.

Im zweiten Kapitel beleuchtet
der Autor die gegenwdrtige Taufpra-
xis. Diese Darstellung fachert sich
auf in eine empirische, kirchenamt-
liche, komparativ-6kumenische wie
auch praxismodellbezogene Be-
standsaufnahme. Statistisch sind ein
deutlicher Riickgang der Taufzahlen
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und damit der Selbstverstdndlich-
keit der Kindertaufe festzustellen.
Abbriiche zeigen sich u. a. bei der
Gruppe der unverheirateten evan-
gelischen Miitter, worin G. eine
Nachwirkung kirchlicher Diskrimi-
nierungen sieht. Diesem Negativ-
trend stehen Zeugnisse von Eltern
in schwierigen Lebenssituationen
gegeniiber, die gerade den inkludie-
renden Charakter der Taufe beto-
nen (106 f). Motive und biografi-
sche Anldsse zur Taufe variieren
insgesamt sehr stark. Dies zeigt sich
nicht nur bei den Erwachsenentau-
fen, sondern auch bei Befragungen
von konfessionslosen Eltern, die
trotz Distanzen zur Institution Kir-
che den Ritus Taufe hdufig positiv
beurteilen.

Taufe und Kirchengliedschaft
entwickeln sich zunehmend von ei-
ner gesellschaftlichen Regelkonven-
tion zu einer individuellen Option.
Durch erhohte Kirchenaustritte
kommt es zu einem vermehrten
Auseinanderklaffen von Getauftsein
und Kirchenzugehorigkeit. Eine
Entwicklung, die im Rahmen des
Kirchenrechts noch keine ausrei-
chende Beachtung gefunden hat.
Kirchenamtliche Texte und kirchen-
arbeitsrechtliche = Bestimmungen
sind {iberwiegend institutionell und
dogmatisch orientiert. Vielfach sind
sie dem Kkonditionierenden, Kir-
chengliedschaft begriindenden As-
pekt der Taufe verhaftet (1092
113). In manchen Agenden und
kirchlichen Verlautbarungen zeigt
sich zwar schon eine gewisse Off-



nung gegeniiber den gewandelten
Verhdltnissen und Herausforderun-
gen. Hier werden Ansdtze von Dif-
ferenzierungen erkennbar (z. B. be-
ziiglich einer bleibenden Bedeutung
der Taufe trotz Kirchenaustritt). Mit
der vielfach vorherrschenden Fixie-
rung auf das Muster der Kongruenz
von Taufe und Kirchengliedschaft
wird jedoch den Verdnderungen zu
wenig Rechnung getragen. Eine vor-
nehmlich institutionelle Sicht ver-
liert aber die kommunikative Di-
mension der Taufe mit ihrem
Anschlusspotential an lebensweltli-
che Beziige.

Die Okumenische Perspektive
greift auf die Konvergenzen der
Lima-Erkldrung und die Neuansitze
im Rahmen des mehrstufigen ro-
misch-katholischen Erwachsenkate-
chumenats zuriick. Daneben wer-
den markante Merkmale der
methodistischen, baptistischen, or-
thodoxen und pfingstkirchlichen
Tauftradition sowie die Anliegen
einiger taufloser bzw. taufrelativie-
render christlicher Strémungen an-
gefithrt. Mit ihren jeweiligen Ak-
zentuierungen und Anfragen stellen
sie 0kumenische Impulse zur Er-
neuerung der eigenen landeskirchli-
chen Taufpraxis dar. Beispielhaft
hebt G. die differenzierte Verhilt-
nisbestimmung von Taufe und Kir-
chengliedschaft in der methodisti-
schen Kirche hervor. Sie konnte s.
E. aus manchen der kirchenrechtli-
chen Dilemmata herausfiihren
(135). Kreatives Gestaltungspoten-
tial enthalten auch einige neue

exemplarische Praxismodelle, auf
die G. abschliefend eingeht (tauf-
orientierter Gemeindeaufbau, tauf-
erinnernde Kasualpraxis, Erwachse-
nenkatechumenat, Tauffeste, 1412
153).

Das dritte Kapitel entfaltet eini-
ge bilindelnde zukunftweisende Fol-
gerungen und Uberlegungen des
Autors. Dabei wird noch einmal auf
die ,Probleme eines exklusiven Be-
zugs auf Kirche® verwiesen. Die
Kirchengemeinde droht ,an die
Stelle der Nachfolge Jesu Christi zu
treten“ (164). Die Verkopplung von
Taufe und institutioneller Kirche ist
fiir G. weder mit den vielfdltigen
Sozialformen der ekklesia im NT
vereinbar noch wird damit der in-
klusiven Zielrichtung des Evangeli-
ums entsprochen. Ausgrenzende
kirchenrechtliche Regelungen (z. B.
bei den Bestimmungen zum Paten-
amt) verdunkeln diese eher. Die
,2Kommunikation des Evangeliums*
ist als ,konzeptioneller Rahmen“
der Taufe zu betrachten. Was G.
darunter versteht, verdeutlicht und
entfaltet er, indem er einerseits im
Riickgriff auf zentrale kommunikati-
onstheoretische Grundaspekte eini-
ge Dimensionen und Modi der
Kommunikation in Bezug auf die
Taufe beschreibt und andererseits
deren inhaltliche Bestimmung
durch das Evangelium, wie es in der
Verkiindigung und dem Handeln
Jesu greifbar wird, Kkonturiert
(1652182). Daraus resultierende
Schlussfolgerungen werden an-
schlieBend in ihrer mehrdimensio-
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nalen Dimension (padagogisch, li-
turgisch und diakonisch) und in kri-
tischer Auseinandersetzung mit der
kirchlichen Taufpraxis entfaltet.
Der Vorrang des Habitus des Emp-
fangens relativiert alles menschli-
che Handeln. Daraus resultiert ein
Vorbehalt gegen alle ,,{iblichen orga-
nisationsbezogenen Bemiihungen“,
die Kommunikation des Evangeli-
ums als das Proprium kirchlicher
Arbeit ist eine , ergebnisoffene Kom-
munikation“ (180). Engflihrungen
durch eine Dominanz des Gemein-
debezugs wie auch durch Milieubin-
dungen verzerren dieses kommuni-
kative Potential der Taufe. Einer
iiberwiegend organisatorisch be-
stimmten Sichtweise setzt G. eine
inhaltliche entgegen. ,Es geht um
eine Taufpraxis, die Menschen die
Moglichkeit eines Lebens in der
Nachfolge des von Johannes getauf-
ten Jesus erschlieft bzw. sie hierin
bestdrkt“ (192 f). Diese ,,Umstellung
der Logik kirchlichen Handelns“,
von einer Engfiihrung der Taufe auf
einen singuldren rituellen Vollzug
hin zu einem Konzept der Kommu-
nikation des Evangeliums impliziert
eine Neuausrichtung kirchlicher Ar-
beit. Die Konzentration auf die Tauf-
praxis knlipft dabei an die empirisch
festzustellende Wertschdtzung der
Taufe an. Zugleich greift sie das
kommunikative Potential der Taufe
auf, das durch ihre Sinnlichkeit und
Zeichenhaftigkeit {iber den kogniti-
ven Bereich hinausweist. In einer
individuellen, Biografie bezogenen
lebensweltlichen Ausrichtung kann
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dieses sowohl bei der Taufvorberei-
tung als auch der Tauferinnerung ge-
staltend umgesetzt werden. ,Diese
Anlage auf eine Biografie bezogene
Deutung hin entspricht der in Rom
6, Luthers Tauftheologie und der
Lima-Erkldrung zentralen Einsicht in
den prozesshaften, das ganze Leben
iiber den biologischen Tod hinaus
umfassenden Charakter von Taufe“
(193). In den liturgischen, diakoni-
schen und padagogischen Kommuni-
kationsmodi gilt es, lebendige Aus-
drucksformen dafiir zu finden. Diese
inhaltliche Zentrierung auf die Tauf-
praxis stellt fiir G. eine zukunftswei-
sende Alternative zu den ,bisheri-
gen, primdr organisatorisch aus-
gerichteten = Reformanstrengungen
der Kirchendmter* dar. ,Uberkom-
mene rechtliche und organisatori-
sche Regelungen, die sich an
amtlich-staatlichen Modellen orien-
tieren“, sollten einer ,neuen Offen-
heit fiir und Konzentrationen auf
tatsdchliche Kommunikationen wei-
chen” (196).

Das Buch ist ein engagiertes zur
Diskussion anregendes Pladoyer fiir
eine Neubesinnung auf die kommu-
nikative und inklusive Intentionali-
tat der Taufe und fiir eine sich dar-
aus ergebende kritische Reflexion
kirchlicher Praxis und Reforman-
sdtze. Es bietet nicht nur konfes-
sionsbezogene, sondern auch vielfa-
che okumenische AnstoBe. Gele-
gentlich stellt sich die Frage, ob
Alternativsetzungen (Taufe: Evange-
lium oder Kirche/Gemeinde gebun-
den) nicht {iberstrapaziert werden.



Die Konturierung, die mit der An-
bindung an die Christusnachfolge
verkniipft ist, steht mitunter in der
Gefahr, durch eine affirmative Inter-
pretation kirchendistanzierter ,un-
dogmatischer Frommigkeit etwas
undeutlich zu werden. Der Hinweis
auf die methodistische Unterschei-
dung von Taufe und Kirchenglied-
schaft beachtet m. E. zu wenig, dass
das Anliegen nicht in einer Relati-
vierung der Kirchenzugehdrigkeit,
sondern in der Intentionalitdt einer
vollen, bejahten Kirchengliedschaft
liegt.

Diese Anmerkungen wollen das
Herausfordernde des Buches kei-
neswegs schmilern, sondern eher
bekréftigen, 1ddt es doch zum Mit-
und Weiterdenken ein. Eine lesens-
werte und scharfsinnige Arbeit, die
einen gewichtigen und kenntnisrei-
chen Beitrag zur gegenwirtigen
Taufdiskussion darstellt.

Klaus Peter Vo8

BEDEUTUNG
DER TRINITATSLEHRE

Matthias Haudel, Gotteslehre. Die
Bedeutung der Trinitdtslehre
fiir Theologie, Kirche und Welt.
Vandenhoeck & Ruprecht, Got-
tingen 2015. 333 Seiten. Kt.
EUR 19,99.

Nicht nur gegeniiber Judentum
und Islam, auch in den eigenen Rei-
hen fiel und féllt es dem Christen-
tum hidufig schwert, die Bedeutung

des altkirchlichen Trinitdtsdogmas
theologisch verstindlich zu ma-
chen. ,Sag: Er ist Gott, ein Einziger
... Er hat weder gezeugt, noch ist er
gezeugt worden. Und keiner ist ihm
ebenbiirtig” (Sure 112). So oder so
dhnlich duBerten sich orientale und
okzidentale Antitrinitarier aller Zei-
ten, im Abendland besonders wir-
kungsvoll die Sozinianer, die seit
dem Reformationsjahrhundert und
vor allem ab der Aufkldrung immer
mehr Anhédnger fanden. ,Mia ou-
sia, treis hypostaseis; una sub-
stantia, tres personae; ein Wesen,
drei Personen“: die Grundformel
der Trinitdtslehre galt nicht weni-
gen Vertretern neuzeitlicher Den-
kungsart als Absage an den Mono-
theismus oder als schlichtes
Hexen-Einmaleins: ,,Mein Freund,
die Kunst ist alt und neu. / Es war
die Art zu allen Zeiten, / Durch
Drei und Eins und Eins und Drei /
Irrtum statt Wahrheit zu verbrei-
ten“ (J. W. Goethe, Faust. Der Tra-
godie erster Teil. Hexenkiiche
[255822562]).

Einen breitangelegten Versuch,
die trinitarische Gotteslehre gegen
den Einwand abwegiger Rechen-
kunst bzw. den viel schwerer wie-
genden Vorwurf polytheistischer
Héresie zu verteidigen, hatte H.,
der als Professor fiir Systematische
Theologie an der Evangelisch-Theo-
logischen Fakultdt der Universitat
Miinster doziert, einen Lehrauftrag
fiir Systematik an der Universitdt
Bielefeld wahrnimmt und fiir die
Evangelische Kirche von Westfalen
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