Synoden und Konzilien
im dritten Jahrtausend

Die ekklesiologische Erneuerung
in der katholischen Kirche

Arnaud Join-Lambert’

Die Beitrdge dieses Bandes anlésslich des Jubildums des Konzils von
Konstanz zeigen, dass das Interesse an der wissenschaftlichen Beschiftigung
mit dem Thema der Konziliaritdt und der institutionellen Synodalitdt in der
romisch-katholischen Kirche auch heute sehr lebendig ist. Wenn es auch
weiterhin eine Vielzahl von ekklesiologischen Fragen gibt, besteht doch
Grund zur Freude aufgrund der Fiille der Perspektiven, die sich im 6kumeni-
schen Dialog mit den reformatorischen und orthodoxen Kirchen entwickelt
haben. Nach einem Riickblick auf einige wichtige Ereignisse der romisch-ka-
tholischen Kirchengeschichte auf diesem Gebiet (1) stellen wir die Neuerun-
gen bei der Durchfiihrung von Ditzesansynoden dar (2) und die Entstehung
einer didzesanen Synodalitdt, die viel groBer ist, als sie im 1983 promulgier-
ten Codex des Kanonischen Rechtes vorgesehen ist (3). Wir werden dann
sehen, dass es schwieriger ist, diese neue Vitalitdt in konziliaren Prozessen
auf {iberdiozesaner Ebene wirksam werden zu lassen (4).

1. Die relative Einheit der Konzilien- und Synodengeschichte
bis zum 20. Jahrhundert

1.1 Von der Diézesansynode von Auxerre (585) bis zum Codex
des Kanonischen Rechtes (Codex Iuris Canonici) von 1917

Es geht hier nicht um eine Gesamtdarstellung der Geschichte der Kon-
zilien und Dibtzesansynoden, sondern ganz einfach um den Aufweis der
Verankerung dieser Institution in der lateinischen Kirche seit der Spdtan-

! Arnaud Join-Lambert ist Professor fiir Praktische Theologie und Liturgie an der Katholi-
schen Universitdt Léwen/Belgien.
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tike. Es gab zundchst drei Jahrhunderte lang Bischofskonzile bis dann in
Auxerre um 585° die erste Diozesansynode der Kirche abgehalten wurde,
in einem Jahrhundert intensiver synodaler Aktivitit in dieser Region3. Es
versammelten sich damals um den Bischof Aunacharius sieben Abte, 34
Priester und drei Diakone. Die 45 promulgierten Kanones behandeln Diszi-
plinarangelegenheiten, 19 von ihnen stehen in direktem Zusammenhang
mit der Liturgie. In der folgenden Karolingerzeit gab es zahlreiche Konzi-
lien aber sehr wenige Ditzesansynoden. Seit dem 11. Jahrhundert waren
die Konzilien und Synoden ein fester Bestandteil des Lebens der Diézesen
und Kirchenprovinzen der lateinischen Kirche.*

Das Vierte Laterankonzil im Jahr 1215 schrieb in seinem 6. Canon
eine jahrliche Einberufung von Ditzesansynoden vor, in Verbindung mit
Provinzialkonzilien (unter Bezugnahme auf das Konzil von Nicia).” Diese
Verordnung zur Jahrlichkeit wurde nicht streng befolgt, war jedoch ein
neuer Impuls zur Ausbildung einer institutionalisierten Synodalitdt. Bis
zum Konzil von Trient waren die Synoden beschrinkt und ausschlieBlich
Klerikern vorbehalten. Thre Aufgabe war hadufig die Umsetzung der von den
Provinzialkonzilien getroffenen Beschliisse.® Ein kurzer Blick in die seit
dem 12. Jahrhundert veroffentlichten synodalen Statuten zeigt, dass Fragen
der liturgischen und sakramententalen Pastoral darin eine wachsende Be-
deutung bekamen und verschiedene synodale Entscheidungen wesentlich
zur Einfiihrung einer neueren Praxis beitrugen.7

2 Jean Gaudemet/Brigitte Basdevant: Les canons des conciles mérovingiens (Vie-VIle
siécles). Introduction, traduction et notes, Bd. 2, Paris 1989 (Sources Chrétiennes 354),
486.

3 Mindestens 40 provinziale oder regionale Konzilien und sieben nationale Konzilien.

4 Odette Pontal: Les conciles de la France capétienne jusqu’en 1215, Paris 1995.

s ,Sicut olim a sanctis patribus noscitur instutum, metropolitani singulis annis cum suis
suffraganeis provincialia non omittant concilia celebrare (...) et que statuerint, faciant ob-
servari, publicantes ea in episcopalibus synodis, annuatim per singulas dioeceses cele-
brandis. Guiseppe Alberigo (Hg.): Les conciles cecuméniques, Bd. 2.1. Les décrets, Pa-
ris 1994, 506-508. Siehe auch Raymonde Foreville: Latran I, II, III et Latran IV, Paris
1965 (Histoire des conciles cecuméniques 6), 314 f.

6 Odette Pontal: Les statuts synodaux, Turnhout 1975 (Typologie des sources du Moyen
age occidental 11), 17-30.

7 Was die franzdsischen und daran angrenzenden ausldandischen Didzesen betrifft, die zum
franzosischen Gebiet gezdhlt wurden, so sind nicht weniger als 2.500 Synodalstatuten
vom 13. bis zum 18. Jahrhundert verzeichnet worden. Siehe hierzu André Artonne/
Louis Guizard/Odette Pontal: Répertoire des statuts synodaux des diocéses de l'an-
cienne France du XIII¢ a la fin du XVIII¢ siecle, Paris 21969 (Documents, études et réper-
toires publiés par I'IRHT 8).
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Das Konzil von Trient bestimmte die Regeln der Synodalitdt genauer und
bekriftigte unter anderem die Verpflichtung zur Abhaltung von Provinzial-
synoden und Didzesansynoden. Es ist dies ein Indiz fiir die Schwierigkeiten,
den seit dem Vierten Laterankonzil geforderten Rhythmus einzuhalten. Im
18. Jahrhundert verliert die Institution der Synode viel von ihrer Bedeutung
im Leben der franzdsischen Didzesen, anderswo noch mehr. Von 1789 bis
1849 gab es in der Mehrzahl der Linder praktisch keine Didzesansynoden
(drei in den Vereinigten Staaten und eine in Deutschland), auBer in Frank-
reich (63) und in Italien (58).8 Von 1850 bis 1907 wurden von den 377 Di-
Ozesansynoden weltweit 166 in Frankreich abgehalten (davon 72 zwischen
1850 und 1859 und 30 von 1860 bis 1869), 88 in Italien und 49 in den Ver-
einigten Staaten. Anscheinend gab es auBerhalb von Frankreich und Italien
(und in geringerem MaRe den USA) kein Interesse an Didzesansynoden.
Dazu muss man noch sagen, dass diese Synoden oft sehr eingeschrankte Ver-
sammlungen waren, in denen im Allgemeinen allenfalls die Dekane und ein
oder zwei Priester pro Dekanat vertreten waren.

Seit dem Mittelalter tagten die Didzesansynoden mehrere Tage (im All-
gemeinen drei Tage) und ihre Durchfiihrung war klar geregelt, sowohl
strukturell wie auch liturgisch.” Erst seit Beginn des 20. Jahrhunderts kam
es durch lehramtliche Entscheidungen zu tiefgreifenden Verdnderungen
dieser Institution der lateinischen katholischen Kirche.

1.2 Vom Codex des Kanonischen Rechtes von 1917
bis zum Zweiten Vatikanischen Konzil

Der Codex des Kanonischen Rechtes von 1917 ist sehr préazise hin-
sichtlich der Didzesansynoden (Cann. 356-362), sowohl was ihre Zusam-
mensetzung wie ihre Frequenz betrifft. Dazu gehoren die Mitglieder von
Amts wegen (die mit Aufgaben betraut sind, die nur von Priestern ausge-
iibt werden konnen, Can. 358 § 1) und die vom Bischof zusidtzlich be-
stimmten Dibdzesanpriester und Ordenspriester (Can. 358 § 2). Die Syn-

8 René Metz: Les organismes collégiaux, in: Laurent Chevailler/Charles Lefebvre/René
Metz: Le droit et les institutions de I'Eglise catholique latine de la fin du XVIII® siecle a
1978. Organismes collégiaux et moyens de gouvernement, Paris 1982 (Histoire du droit
et des institutions de 1’Eglise en Occident 17), 18-186.

®  Martin Kléckener: Die Liturgie der Diozesansynode. Studien zur Geschichte und Theo-
logie des ,,Ordo ad Synodum* des ,,Pontificale Romanum®“. Mit einer Darstellung der Ge-
schichte des Pontifikales und einem Verzeichnis seiner Drucke, Miinster 1986 (Liturgie-
wissenschaftliche Quellen und Forschungen 68).

OR 64 (3/2015)

367



368

oden miissen alle zehn Jahre vom Bischof einberufen werden (Can. 356 §
1), der den Vorsitz hat und sie normalerweise in seiner Kathedrale abhilt.
Diese Periodizitdt ist, so René Metz, eine der kennzeichnenden Faktoren
der synodalen Erneuerung.10 Im Vorfeld der Synode muss in Vorbereitungs-
sitzungen ein thematischer Uberblick erstellt werden, der von den Teilneh-
mern diskutiert worden ist. Die Mitglieder haben nur eine beratende
Stimme; die Statuten werden vom Bischof promulgiert, der als einziger ge-
setzgebende Gewalt hat.

In ganz Europa wirkte der Codex als sehr starker Impuls fiir die Di6ze-
sansynoden, besonders deutlich in den deutschsprachigen Diézesen,“ WO
sie fast verschwunden waren. In Frankreich wurde die geforderte Frequenz
der Synoden in den Ditzesen unterschiedlich befolgt. 17 Diozesen von den
insgesamt 87 Didzesen im metropolitanen Frankreich hielten sich an den
vom Codex geforderten Rhythmus.12 Es war auf jeden Fall das Ziel der
ersten Synoden, den Codex auch umzusetzen. Spéter, nach dem Zweiten
Weltkrieg, zeigen die Synodalstatuten eine deutliche Hinwendung zur
Frage der Stellung der Laien in der Kirche." Die Kklerikale Dibzesansynode
konnte im Blick auf diese Entwicklung als wenig geeignete Institution er-
scheinen.

Auch der Zeitraum zwischen der Abhaltung von Provinzialsynoden
wurde 1917 gedndert und auf 20 Jahre erhoht (Cann. 283). Der verpflich-
tende Charakter und der grofe zeitliche Abstand fiihrten jedenfalls dazu,
dass Provinzialkonzilien oder (nationale) Plenarkonzilien in einer Vielzahl
von Lindern abgehalten wurden, manchmal zum ersten Mal in ihrer Ge-
schichte.

2. Die Diozesansynoden seit dem Zweiten Vatikanischen Konzil

Die wissenschaftlichen Studien zur synodalen und konziliaren Erneue-
rung in der katholischen Kirche lassen ermessen, wie groB der in den letz-

10 Metz, Les organismes collégiaux, 160-164.

' Erwin Gatz: Synodale Bewegungen und Didzesansynoden in den deutschsprachigen
Landern von der Sékularisation bis zum Zweiten Vatikanischen Konzil, in: Rémische
Quartalschrift fiir christliche Altertumskunde und Kirchengeschichte 82 (1987), 206—
243.

12 Louis Guizard: Chronique des synodes diocésains et des statuts synodaux francais, in:
L'Année canonique 1 (1952), 265-270; 2 (1953), 395s; 3 (1954s), 319s; 4 (1956), 342;
5(1957), 398.

13 Louis Trichet: Le synode diocésain, Paris 1992 (Bref 42), 94-98.
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ten fiinfzig Jahren stattgefundene Wandel ist." Es gibt keine offizielle Liste
der seit dem Zweiten Vatikanischen Konzil in der katholischen Kirche ab-
gehaltenen Didzesansynoden. Thre Zahl ldsst sich auf ungefdhr 900 schit-
zen." Es sei angemerkt, dass von den 3.088 katholischen Ditzesen viele
seit dem Zweiten Vatikanum keine Didzesansynoden abgehalten haben. Sie
haben sich in der Regel fiir alternative Formen ditzesaner Versammlungen
entschieden.'®

2.1 Ein ekklesiologisches Aggiornamento

Erinnern wir uns an die ekklesiologische Gewichtsverschiebung, die
durch das Zweite Vatikanische Konzil und sein Aggiornamento hervorge-
rufen wurde. Die Balance zur Seite der Communio hin zu verschieben
statt zur Societas perfecta stellt eine theologische Option dar, die be-
stimmte Folgen in der Ekklesiologie hat. Ein Problem zeigte sich sofort bei
der Umsetzung nach dem Konzil. Das Missverhiltnis zwischen den kanoni-
schen Normen von 1917 und den theologischen Entscheidungen von Vati-
kanum II war so groB3, dass die alten synodalen Institutionen sich als vollig
unangemessen erwiesen. Diese Situation konnte nicht endlos so weiter be-
stehen und so ldsst sich seit den 1960er Jahren eine Erneuerung der syn-
odalen Institutionen feststellen. Fast {iberall auf der Welt trifft man nun auf
Diozesansynoden, die bestrebt sind, die ekklesiologische Sicht von Lumen
gentium zu integrieren.

14 Alberto Melloni/Silvia Scatena (eds.): Synod and Synodality. Theology, History, Canon
Law and Ecumenism in new contact. International Colloquium Bruges 2003, Miinster
2005 (Christianity and History. Series of the John XXIII Foundation for Religious Studies
in Bologna 1); Cristianesimo nella storia 28/1 (2007); Joseph Galea-Curmi: The Dioce-
san Synod as a Pastoral Event. A Study of the Post-Conciliar Understanding of the Dioce-
san Synod, Roma 2005; Arnaud Join-Lambert: Synoden und Parasynoden nach dem
Zweiten Vatikanischen Konzil. Neue Fragen fiir die Ekklesiologie und das Kirchenrecht
der romisch-katholischen Kirche, in: Wilhelm Rees/Joachim Schmied! (Hg.): Unver-
bindliche Beratung oder kollegiale Steuerung? Kirchenrechtliche Uberlegungen zu syn-
odalen Vorgidngen, Freiburg i. Br. 2014 (Europas Synoden nach dem Zweiten Vatikani-
schen Konzil 2), 264-281.

15 Siehe die Liste in: Arnaud Join-Lambert: Les synodes diocésains dans I’Eglise catholique
depuis le Concile Vatican II. Liste, bibliographie, ressources, 2014 (Cahier International
de Théologie Pratique. Document 3), www.pastoralis.org.

16 Was Deutschland betrifft siehe Sabine Demel/Hanspeter Heinz/Christian Popperl:
Loscht den Geist nicht aus. Synodale Prozesse in deutschen Didzesen, Freiburg i. Br.
2005; Dominik Burkard: Ditzesansynoden und synodendhnliche Formen sowie Kir-
chenvolksbegehren der letzten Jahrzehnte in den deutschsprachigen Landern, in: Romi-
sche Quartalschrift fiir christliche Altertumskunde und Kirchengeschichte 101 (2006),
113-140.
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370 Die legislativen Anstrengungen miinden dann in den neuen Codex Iu-
ris Canonici von 1983. Es sind die folgenden drei groBen theologischen
Verschiebungen, die im Recht der lateinischen katholischen Kirche bestd-
tigt werden:

e Die Aufhebung der Verpflichtung zu einer Einberufung in regelma-
Bigen Intervallen, denn ,In den einzelnen Teilkirchen soll eine Di-
0zesansynode abgehalten werden, wenn nach dem Urteil des Ditze-
sanbischofs und nach Anhdren des Priesterrates die Umstidnde dies
anraten“ (Can. 461 § 1). Richard Puza hat dies mit Recht fiir funda-
mental erkldrt, denn die Synode ist nun nicht mehr eine ,Institu-
tion“ (die Regeln unterworfen und in starkem MaRe gesetzlich gere-
gelt ist), sondern ein ,Ereignis“ (das von einer Reihe von
kontextuellen Umstdnden abhdngt und so teilweise etwas Unvorher-
sehbares an sich hat).17

¢ Die offensichtlichste Verdnderung betrifft die Teilnahme von Laien
als vollwertige Mitglieder einer Synodenversammlung (s. Can. 463
§ 1-2).

¢ Die Einladung nicht-katholischer Beobachter (vgl. Can. 463 § 3), wie
dies auch schon beim Zweiten Vatikanischen Konzil der Fall war.

2.2 Ein Prozess und nicht mehr eine Versammlung

Wenn man diese neuen Didzesansynoden mit den alten vergleicht,
wird deutlich, dass es sich nicht mehr um das gleiche Phdnomen handelt.
Alle nach-konziliaren Ditzesansynoden verbindet ohne Ausnahme gemein-
same Eigenschaften, die sie von der tausendjdhrigen Praxis der lateini-
schen katholischen Kirche unterscheiden. Ungeachtet bestehender Unter-
schiede entwickeln sich gemeinsame Leitlinien.

Man kann im Allgemeinen vier Phasen in der Strukturierung der gro-
Ren Mehrzahl der synodalen Prozesse feststellen.'® Manchmal gibt es nur
drei dieser Phasen, wenn die beiden ersten zusammengefasst werden. Von
diesen Phasen stellen die beiden ersten im Blick auf die tausendjdhrige syn-
odale Praxis eine vollige Neuerung dar. Sie haben sich iibrigens im Nach-
hinein als ganz wesentlich fiir den Erfolg der auf sie folgenden Phasen und
fiir die erfolgreiche Rezeption der synodalen Entscheidungen erwiesen.

17 Richard Puza: Die Diozesansynode. Ihre rechtliche Gestalt im neuen CIC (cc. 460—
468), in: Theologische Quartalschrift 163 (1983), 223-226, hier 226.

18 Siehe die zahlreichen Beispiele fiir solche Phasen in: Arnaud Join-Lambert: Les proces-
sus synodaux depuis le concile Vatican II: Une double expérience de I’Eglise et de I’Esprit
Saint, in: Cristianesimo nella storia 32 n° 3 (2011), 1137-1178.
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Bei vielen Synoden hat es eine erste Phase der vorausgehenden Kon-
sultation der katholisch Getauften der Didzese oder sogar aller Einwohner
des Gebietes der Didzese gegeben. Dabei sind die Mittel und Methoden
sehr unterschiedlich. Man hat {iblicherweise Umfragen mit Hilfe von Fra-
gebogen durchgefiihrt, die individuell oder in Gruppen ausgefiillt werden
sollten. Der Vorteil dabei war die grole Personenzahl, die damit erreicht
wurde. Allerdings gab es groBe Schwierigkeiten bei der Auswertung der
manchmal sehr zahlreichen Antworten. Andere Didzesen organisierten zur
Vorbereitung ortliche Versammlungen (im Dekanat oder jeweiligen Be-
zirk), um fiir die Synode zu sensibilisieren und erste Hinweise auf die drén-
gendsten pastoralen Anliegen zu bekommen. Manche Ditzesen haben sich
fiir eine weniger bindende Vorgehensweise im Blick auf eine mdgliche Syn-
ode entschieden und Ditzesanversammlungen und Forumsveranstaltungen
organisiert. Aufgrund der im Laufe der Zeit gesammelten Erfahrungen mit
den vergangenen Synoden scheinen heute die Vorbereitungskonsultatio-
nen besser organisiert zu sein.

Die zweite Phase ist der zeitlich aufwandigste Teil des Prozesses und
geht den Beschlussfassungen voraus. Sie besteht in der Arbeit von synoda-
len Gruppen, die iiber ihre Tdtigkeit jeweils einen Bericht erstellen. Diese
Gruppen setzen sich auf unterschiedliche Weise zusammen, sie kommen
vor allem aus den Ortsgemeinden oder Pfarrbezirken, aber bilden sich
auch aufgrund gewisser Gemeinsamkeiten (beruflich, kirchlich, geistlich
etc.). Innerhalb dieser Gruppen vor allem geschieht die Bewusstseinsbil-
dung des Gottesvolkes fiir seine Teilnahme an ,der allen Gldubigen ge-
meinsamen Wiirde und Titigkeit zum Aufbau des Leibes Christi“'®. Das Er-
gebnis dieser Phase besteht gewoOhnlich in der Erstellung eines
Zwischenberichts (oder auch mehrerer Zwischenberichte), die den Syn-
odenversammlungen als ,Arbeitsinstrumente“ dienen.

Die dritte Phase ist traditionsgebundener. Sie besteht gewdhnlich aus ei-
ner oder mehreren (allgemeinen) Versammlungen (in drei bis fiinf Sessio-
nen), die iiber mehrere Monate, manchmal Jahre, verteilt stattfinden. Selte-
ner kommt es vor, dass Didzesen die Zahl der Zusammenkiinfte erhéhen,
statt groBe Sessionen abzuhalten.” Aufgrund verschiedener Umsténde ist es
gelegentlich zu einer unverhdltnismédRigen zeitlichen Streckung gekommen,
so bei der Synode von Cotonou (Bénin) mit einer ersten ,Session“ im Jahr

19 Zweites Vatikanisches Konzil: Lumen Gentium. Dogmatische Konstitution iiber die Kir-
che, 32.

20 Zum Beispiel die Synoden von Scranton (USA, 1984-186) mit 20 Synodenzusammen-
kiinften, von S3o José dos Campos (Brasilien, 2008-2010) mit neun thematischen Ses-
sionen und von Brindisi (Italien, 2008-2010) mit 15 Tagen, verteilt iiber fiinf Monate.
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1975 und einer zweiten in den Jahren 1988 bis 1992. In einem solchen Fall
sollte man besser von zwei unterschiedlichen Synoden sprechen. Das Ver-
hiltnis zwischen den Sessionen kann unterschiedlich sein: Entweder ein in
einer Session bearbeiteter Text wird in der ndchsten Session weiter bearbei-
tet und erhdlt dort Zusdtze oder jede Session bearbeitet ihr eigenes Feld. Was
geschieht in den Versammlungen? Die Vorschldge aus den zwei vorangegan-
genen Phasen werden dort diskutiert, bearbeitet, ergdnzt und verabschiedet.
Das Ergebnis wird dann entweder vom Bischof angenommen, um unverdn-
dert in den Synodenakten promulgiert zu werden, oder vom Bischof im Hin-
blick auf die Promulgation (im Allgemeinen nur leicht) abgedndert.

Fast alle Synoden schlieBen mit einer Diozesanversammlung. Diese fin-
det entweder direkt im Anschluss an die letzte Synodenversammlung statt
oder anldsslich eines besonderen Festaktes zur offentlichen Verkiindigung
der Synodenakten. Diese letzte Phase hat nicht nur einen festlichen Cha-
rakter, sondern ist oftmals ein bedeutendes Datum in der Geschichte einer
Didzese.

2.3 Eine neue Wirksamkeit

Betrachten wir nun die Elemente, die eine nachhaltige Verdnderung
des Lebens der Ortskirche bewirkt haben. Man muss bei der Diozesansyn-
ode zwei Bestandteile unterscheiden: das Ereignis selbst mit seinen Phasen
und das Schlussdokument. In der Regel war in der Zeit vom Vierten Late-
rankonzil bis zum Zweiten Vatikanischen Konzil eine Ditzesansynode kein
herausragendes Ereignis im Leben einer Kirche. Die performative Dimen-
sion einer Didzesansynode lag in ihren Beschliissen, die in den Akten ver-
offentlicht waren.

Es ist sehr bezeichnend, welche Bedeutung bei den nachkonziliaren
Synoden alle Phasen des synodalen Prozesses haben. Die Rolle des Ditze-
sanbischofs hat sich gewandelt. Es handelt sich nun nicht mehr nur darum,
die Synode einzuberufen, ihr vorzustehen und ihr ,einziger Gesetzgeber
(Can. 466) zu sein, sondern einen komplexen Prozess im Ganzen zu be-
gleiten. Phdnomenologisch gesehen, ermdglicht es dessen Dauer, dass sich
Personen dndern und Ideen reifen. Das war vor dem Zweiten Vatikanum
nicht mdglich, ganz einfach aufgrund des punktuellen Charakters des auf
einige Kleriker beschrdnkten Ereignisses. Alle Gldubigen einer Ditzese
(Kleriker und Laien) haben nun die Moglichkeit, sich zu entwickeln, zu
verstehen, zu wachsen, umzukehren usw. Und kein (katholisch) Getaufter
wird ausgeschlossen. Die Synode wird wahrhaftig zu einer Angelegenheit
aller im Blick auf eine Erneuerung der Mission. Thre Performativitdt hat
sich verdndert und ist aller Wahrscheinlichkeit gréRer geworden.
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3. Die Synodalitit in anderen Unternehmungen der Didzese

Die Dynamik, mit der sich Konsultationen, Feiern und Versammlungen
in einer Dibzese verbinden, beschrankt sich nicht auf die Didzesansyn-
oden. Wenn auch aus phdnomenologischer und teilweise theologischer
Sicht die Foren und bestimmte Diozesanversammlungen den Synoden
gleichkommen, so haben die Texte, die von ihnen veréffentlicht werden,
im Allgemeinen doch nicht die gleiche Autoritdt wie die Synodenakte. Je-
doch sind diese Prozesse Ausdruck einer identischen Synodalitdt. Im Sinne
einer von Gilles Routhier”' vorgeschlagenen Definition bezeugt sich diese
durch die Dimension des Versammeltseins, durch die Suche nach einem
Konsens der von einem gemeinsamen Glauben bewegten Mitglieder. Der
Begriff, der am besten diese Anndherung zwischen diesen Prozessen und
den Synoden charakterisiert ist der der ,Communio*.

Wie kann man diese in verschiedenen Landern entstandenen Prozesse
am besten bezeichnen? Wir haben die bislang in der Geschichte unbe-
kannte Bezeichnung ,Parasynoden“ Vorgeschlagen.22 Diese Parasynoden
wurden vor allem in Europa abgehalten, in Frankreich, Spanien, Belgien,
Osterreich und Deutschland. Anderswo scheinen Linder wie z. B. Mozam-
bik, Jamaika und Honduras regelmiBig diesen Versammlungstyp gewidhlt
zu haben als ,,Organ“ der Teilhabe am Leben der Partikularkirchen.

Es ist wichtig, bei der Betrachtung jeweils den unterschiedlichen Kon-
text zu beachten. Es versteht sich z. B. von selbst, dass bei einer eng mit
dem Rechtsstaat verbundenen kirchlichen Struktur (Deutschland, Oster-
reich, Schweiz) die Entscheidung fiir eine Synode oder eine Parasynode an-
dere Folgen hat, als wenn eine solche Entscheidung etwa in Frankreich
oder Honduras getroffen wiirde. In ihrer Gesamtheit umfassen diese Pro-
zesse in der Tat Zusammenkiinfte mit sehr unterschiedlichen Inhalten und
Zielen. So bilden z. B. die 80 in Frankreich seit 1980 stattgefundenen Para-
synoden durchaus kein einheitliches Phanomen. Schon die Griinde fiir ihre
Einberufung an Stelle von Synoden im eigentlichen Sinne sind unterschied-
lich und manchmal mehrdeuﬁg.23 Verschiedene Verantwortungstrager, wie

2l Gilles Routhier: La synodalité de I’Eglise locale, in: Studia canonica 26 (1992), 111-
161, hier 122-123.

22 Arnaud Join-Lambert: Synoden und Parasynoden. Die Frage wird erstmals grundlegend
erortert in: Richard Puza/Abraham P. Kustermann (Hg.): Synodalrecht und Synodal-
strukturen. Konkretionen und Entwicklungen der ,,Synodalitdt“ in der katholischen Kir-
che, Freiburg/Schweiz 1996.

2 Arnaud Join-Lambert: Les synodes diocésains francais et leurs Actes (1983-1997).
Questions posées aux canonistes, in: Revue de Droit Canonique 49 (1999), 351-374,
hier 358-361.
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etwa Kardinal Karl Lehmann,24 sehen in diesen Didzesanversammlungen
eine Alternative, die Aufmerksamkeit verdient. Die deutschen und Oster-
reichischen Ditzesen haben diesen weniger verpflichtenden Prozessen iib-
rigens vielfach den Vorzug vor einer Ditzesansynode gegeben.25

In der Theorie ist die Unterscheidung zu den Synoden im kanonischen
Sinne klar, aber die Praxis ist geeignet, eine gewisse Konfusion entstehen
zu lassen. Die Dimension einer gelebten Gemeinschaft im Dienste diozesa-
ner pastoraler Richtungsweisungen steht im Zentrum beider Formen. Die
Sache, um die es geht, ist die Synode als hochste Form des Regierungshan-
delns einer Teilkirche. Sie ist ja wirklich eine Institution — die erste im
Blick auf die Beschlussfassung und Entfaltung einer Teilkirche — die gewis-
sermalen die Kraft der Synodalitdt gewidhrleistet. Deshalb erwdhnt das
Kirchliche Lehramt diese alternativen Formen in seiner Instruktion iiber
die Dibzesansynoden (1997) mit dem Wunsch, dass ihr Status prazisiert
wiirde.”® Diese Klarstellung ldsst allerdings bislang auf sich warten.

4. Die Plenar- und Provinzialkonzilien

Plenar- und Provinzialkonzilien gab es bereits seit den Anfingen des
Christentums, vor den Didzesansynoden. Thre Zahl und ihre Bedeutung hat
sich im Laufe der Geschichte stark gewandelt. Man muss unterscheiden
zwischen den groBen (wenigen) Prozessen der nachkonziliaren Jahre und
den spdrlichen weiteren Schritten seit der Verkiindigung des Codex des
kanonischen Rechtes von 1983.%

Diese {iberdiozesanen Prozesse sind ekklesiologisch von Bedeutung.
Wenn auch gering an Zahl erinnern doch diese Partikularkonzilien allein
schon durch ihre bloBe Existenz an eine wesentliche Dimension: die Syn-

24 Klaus Nientiedt: Freiburger Diozesanforum: Was geschieht mit den Voten?, in: Herder
Korrespondenz 46 (1992), 545-548, hier 546.

25 Demel/Heinz/Pépperl, Loscht den Geist nicht aus, Freiburg i. Br. 2005.

26 Es ist tiberaus wiinschenswert, dass auch die »Didzesanversammlungen« oder andere Zu-
sammenkiinfte, insofern sie hinsichtlich ihrer Ausrichtung und ihrer Zusammensetzung
einer Synode dhneln, mit Hilfe der Vorschriften des kanonischen Rechts und der hier
vorgelegten Instruktion ihren Platz in der kanonischen Disziplin finden, um sie auf diese
Weise zu einem wirksamen Instrument im Dienste der Leitung einer Teilkirche zu ma-
chen.” (Text unter www.vatican.va/roman_curia/congregations/cbishops/documents/
rc_con_cbishops_doc_20041118_diocesan-synods-1997_ge.html)

27 Arnaud Join-Lambert: Partikularkonzilien seit dem Zweiten Vatikanischen Konzil. Ein
Uberblick, in: Joachim Schmied! (Hg.): Nationalsynoden nach dem Zweiten Vatikani-
schen Konzil. Rechtliche Grundlagen und o6ffentliche Meinung, Fribourg/Schweiz 2013
(Theologische Berichte 35), 21-38.
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odalitdt der Teilkirche kann sich nicht verwirklichen ohne Beriicksichti-
gung der inneren Verbindung, die die kirchliche Gemeinschaft notwendi-
gerweise zwischen dieser Kirche und den anderen Teilkirchen schafft. Die
Synodalitdt ist somit eng mit der Kollegialitit verbunden, einer anderen
wesentlichen Dimension der katholischen Ekklesiologie. Jean-Marie Tillard
spricht im Hinblick darauf von Synergie, Solidaritdit und wechselseitiger
Fiirsorge und einer vollstindigen Einbeziehung der Ortskirchen.”® Diese
Partikularkonzilien bilden so eine Ergdnzung zu den Difzesansynoden und
verwirklichen seit dem Zweiten Vatikanum eine dhnliche Synodalitit.

4.1 Einige kurze Bemerkungen zur Entwicklung der
Plenar- und Provinzialkonzilien

Geschichtlich unterscheidet man zwei Kategorien von Partikularkonzi-
lien. Die Plenarkonzilien sind Versammlungen der Bischofe eines bestimm-
ten Landes. Man hat sie in verschiedenen Perioden der Kirchengeschichte
unterschiedlich bezeichnet, z. B. als ,Nationalkonzil“. Die Provinzialkonzi-
lien hatten vor allem die Aufgabe der Ubermittlung von Informationen und
Dekreten von den oberen Entscheidungsebenen zu den Didzesanbischo-
fen.

Die Jahre nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil sind die Zeit einer
entscheidenden Entwicklung im Hinblick auf diese Versammlungen. Man
widmet den Konzilien erneute Aufmerksamkeit und erfiillt sie mit neuem
Leben.”’ Dies ist vermutlich Ausdruck einer Rezeption der von der Ekkle-
siologie des Zweiten Vatikanischen Konzils geforderten Kollegialitdt wie
auch der Aufwertung des Episkopats. Die im Vorfeld und im Nachgang
beim Heiligen Stuhl einzuholenden Autorisierungen sind allerdings ein of-
fensichtlicher Hemmschuh, und zwar bisweilen ein ganz expliziter, fiir
diese Initiativen.

Das vom Zweiten Vatikanischen Konzil initiierte ’aggiornamento gilt
fiir die Partikularkonzilien auf die gleiche Weise wie schon fiir die Ditze-
sansynoden. Der Codex des kanonischen Rechtes von 1983 verpilichtet
nicht mehr zu regelmédRigen Abhaltungen, sondern {iberldsst die Entschei-
dung zu einer Einberufung dem pastoralen Urteil der Bischdfe (Can. 439

28 Jean-Marie R. Tillard: LEglise locale. Ecclésiologie de communion et catholicité, Paris
1995 (Cogitatio fidei 191), 397.

29 Diese Heilige Okumenische Synode wiinscht, daB die ehrwiirdigen Einrichtungen der
Synoden und Konzilien mit neuer Kraft aufblithen; dadurch soll besser und wirksamer
fiir das Wachstum des Glaubens und die Erhaltung der Disziplin in den verschiedenen
Kirchen, entsprechend den Gegebenheiten der Zeit, gesorgt werden.“ Vatikanum II, De-
kret Christus Dominus, 36.
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§ 1 et 440 § 1). Die Teilnahme der Laien als ordentliche Mitglieder (Can.
443 § 3.2) oder als Géste (Can. 443 § 4) ist ebenfalls geregelt, wobei ihre
Zahl begrenzt wird (im Verhiltnis zur Zahl der ordentlichen Mitglieder”).
SchlieBlich kénnen auch nicht katholische Beobachter eingeladen werden
(Can. 443 § 6).

4.2 Die institutionelle Konziliaritdt in der katholischen Kirche nach
dem Zweiten Vatikanischen Konzil

Wie im Falle der nachkonziliaren Ditzesansynoden hat die neue Wert-
schitzung der Laien aufgrund des allgemeinen Priestertums aller Getauften
auch zu einer Verdnderung ihrer Teilnahme an den Partikularkonzilien ge-
fithrt. Allerdings kann man unmittelbar nach dem Zweiten Vatikanischen
Konzil auch eine gewisse Verwirrung feststellen. Wie kann man dieser
Neuerung Rechnung tragen und zugleich die Kontinuitdt mit den alten Pro-
zessen, die das kanonische Recht noch nicht gedndert hat, beriicksichti-
gen? Nur elf mit Partikularkonzilien vergleichbare Prozesse sind in den Jah-
ren 1965 bis 1983 auf den Weg gebracht worden.

AuBer dem holldndischen ,Pastoralkonzil“, das dann zur Bijzondere
Synode (1966-1980) wurde, hat es noch drei andere konziliare Vorgidnge
in Europa gegeben, dazu noch der Osterreichische Synodale Vorgz:mg31
und die Synode 72 der Schweiz. Am bekanntesten ist die Gemeinsame
Synode der Bistiimer in der Bundesrepublik Deutschland (1971-1975),
die in acht Sessionen abgehalten wurde, nach einer Vorbereitungszeit von
zwei Jahren, in der 21 Millionen Fragebogen ausgegeben wurden mit
einem Riicklauf von 4,5 Millionen. Dieses ausfiihrlich dokumentierte und
wissenschaftlich untersuchte Plenarkonzil gilt als Erfolg (im Kontext seiner
Zeit) aufgrund seiner Organisation, seiner Ergebnisse und der groBen Be-
teiligung sowohl in den Versammlungen wie in den Ortsgemeinden.

In einem ganz anderen Kontext, in der Deutschen Demokratischen Re-
publik (DDR), wurde eine Pastoralsynode durchgefiihrt. Sie erstreckte sich
iiber mehrere Jahre, die Vollversammlungen fanden in Dresden ab dem
Jahr 1973 statt. Der Minderheitenstatus und die Zersplitterung der Katholi-
ken sowie die staatlichen Repressionen bewirkten, dass dieser Prozess nur

30 Ein Dispens ist jedoch mdglich, wie etwa beim Konzil von Lille (2013-2015), das als
Provinzialsynode von Lille-Arras-Cambrai bezeichnet wurde und eine Paritdt von Mén-
nern und Frauen erlaubte.

3t Wilhelm Rees: Der Osterreichische Synodale Vorgang (1973/74). Vorgeschichte und
kirchenrechtlicher Status, in: Schmied!, Nationalsynoden, 116-198.
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eine eingeschriankte Reichweite und ebenso eingeschrinkten Einfluss auf 377
das kirchliche Leben hatte.*

Hinsichtlich der Partikularkonzilien im engeren Sinne kann man kei-
nen merklichen Aufschwung nach der rechtlichen Kodifizierung von 1983
feststellen. Es gab 15 Plenarkonzilien (darunter zwei in Italien durch pro-
vinziibergreifende Regionalkonzilien, und drei sehr lang andauernde konzi-
liare Prozesse in Polen33]34 und drei Provinzialkonzilien im engeren
Sinne.”

Blick auf die Zukunft

Nach fast 50 Jahren der Praxis einer erneuerten Konziliaritdt und
didzesanen Synodalitdt in der katholischen Kirche kdnnen wir es wagen,
einen Blick in die Zukunft zu werfen. Die D6zesansynoden haben die kon-
krete Umsetzung des vom Zweiten Vatikanischen Konzil heraufbeschwore-
nen sensus fidelium und einer Communio-Ekklesiologie ermdglicht.>® Wir
schlagen vier Perspektiven vor.

Die Ditzesansynode ist das kirchliche Handeln, das am besten geeignet
ist, eine Partikularkirche im Sinne der ekklesiologischen Entscheidungen
des Zweiten Vatikanischen Konzils aufzubauen. Die anderen Réte (auf bi-
schoflicher, presbyterialer und pastoral diozesaner Ebene) sind dem nicht
gleichzustellen, da sie feste Leitungsorgane sind. Die Ditzesansynode ist
ein Leitungsorgan und dariiber hinaus ein Geschehen, das die Teilkirche in
all ihren Dimensionen einbezieht. Anders gesagt, die Synoden sind der be-
deutsamste Ausdruck einer Teilkirche in all der Komplexitdt ihres Urteils-
handelns, gebildet aus Teilen des Volkes Gottes unter der Leitung des apos-
tolischen Dienstes eines Bischofs. Es handelt sich hier um eine hdchst
bedeutsame Gestalt des Leibes Christi in einer bestimmten Zeit, an einem
bestimmten Ort.

32 Sebastian Holzbrecher: Die Ostdeutsche Pastoralsynode in Dresden (1973-1975), in:
Schmiedl, Nationalsynoden, 77-100; Demel/Heinz/Pdpperl, Loscht den Geist nicht
aus, 26-30.

33 Grzegorz Chojnacki: Zweite gemeinsame Synode der polnischen Bistiimer. Gegenwart
und Perspektiven der katholischen Kirche in Polen, in: Theologie und Glaube 93 (2003),
544-550.

34 Region Marken (Italien, 1985-1989), Sardinien (Italien, 1987-1993), Philippinen
(1990-1991), Dominikanische Republik (1990-1993, 2000), Mozambik (1991), Polen
(1991-1997), Panama (1993), Ghana (1997), Venezuela (1998-2000, 2006), Burkina
Faso (2000).

35 Provinz Tarragone (Spanien, 1992-1993), Provinz Popayan (Kolumbien, 1996-2000),
Provinz Lille (Frankreich, 2013-2015).

36 Richard Puza: Le principe synodal et les deux types de synodes entre le Code de 1917 et
le Code de 1983, in: Melloni/Scatena (eds.), Synod and Sinodality, 647-662, hier 658.
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Eine Dibdzesansynode ist heute ganz klar ein Prozess und nicht mehr
nur ein punktuelles Ereignis. Jede ihrer Phasen ist wichtig, damit die Syn-
ode tatsdchlich die Wirklichkeit des Lebens der Teilkirche reprdsentiert
und nicht nur ein Regierungsakt, ja fast ein Verwaltungsakt, ist. Sie bezieht
die beteiligten Personen in einen Prozess der individuellen und institutio-
nellen Verdnderung ein. Es ist die zeitliche Dauer, durch die sich dieser
Prozess verwirklicht, und in dem, durch das Werk des Heiligen Geistes,
eine Umkehr moglich wird. Die Ganzheit der liturgischen Dimension der
Ditzesansynoden ist wesentlich fiir den Charakter des Handelns der Syn-
ode. Die gelebte Erfahrung ist so eine Erfahrung des Glaubens, der die Kir-
che des Volkes Gottes aufbaut. Die Spannungen und Enttduschungen, der
ZusammenstoB unterschiedlicher Denkweisen, die mitunter gegensétzli-
chen Perspektiven usw., all das ist Teil derselben Dynamik, die sich wei-
gert, in eine Irenik zu fliichten, die tatsdchlich nur eine Leugnung wire an-
zuerkennen, dass ein Charakteristikum des Menschen das Leben in statu
viatoris und in statu conversionis ist.”’

Die Partikularkonzilien haben heute eine dhnliche Dynamik wie die
Diozesansynoden, finden aber viel seltener statt. Es geht dabei nicht nur
um das wirkliche Problem einer endgiiltigen recognitio von Seiten Roms,
die notwendig ist, um die universelle Gemeinschaft zu gewdhrleisten, was
die grundsdtzliche Aufgabe des Papstes ist. Jedenfalls sind die Partikular-
konzilien als Ausdruck von Kollegialitdt und zugleich Synodalitdt, eine un-
leugbare theologische und praktische Kraft. Sie kdnnten folglich Ausloser
von Argwohn gegeniiber einer romischen ,Zentralmacht“ sein, wenn diese
sich nicht als Diener der Communio begreift. Ihnen kommt eine entschei-
dende Rolle zu bei der ernstlichen und zuversichtlichen Verwirklichung
der Ekklesiologie von Vatikanum II.

Die Ekklesiologie des Zweiten Vatikanischen Konzils stellt ein weises
Gleichgewicht zwischen Synodalitdt, Kollegialitdt und Vorrangstellung her.
Die Entwicklung der Synodalitdt, die auf dem allgemeinen Priestertum der
Glaubigen beruht, ist ohne Zweifel eine der groRen theologischen Orientie-
rungslinien, damit die katholische Kirche ihre Mission fiir die Mdnner und
Frauen von heute und morgen erfiillen kann. Thre konkreten Modalitdten
in den Ditzesansynoden, den Parasynoden und den Partikularkonzilien
machen diese erneuerten Institutionen zu wertvollen Instrumenten fiir die
Verkiindigung der Guten Nachricht des Evangeliums an alle. Dabei wird

37 Johannes Paul II.: Dives in misericordia (1980), 13.
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diese neue Art des , faire Eglise“ (Kirchemachens) sicher noch weiterer An- 379
passungen bediirfen. Sie konnte jedenfalls auch wichtige Auswirkungen auf
die 6kumenischen Dialoge der Kirchen auf dem Weg zur Einheit haben.

Ubersetzung aus dem Franzédsischen:
Dr. Wolfgang Neumann
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