Junge Okumeniker

Eine versohnungstheologische
Reflexion des Pilgerwegs der
Gerechtigkeit und des Friedens —
mit Karl Barth und

Reinhold Niebuhr

Dominik Gautier

,Pilgerweg der Gerechtigkeit und des Friedens“ eine echte 6kumenische
Verbundenheit zeigen, die gemeinsam betet: ,Herr, mache uns zu einem
Werkzeug deines Friedens.“*

Im Interesse ,6kumenischen Erinnerns“ nimmt dieser Beitrag die
Amsterdamer Griindungsversammlung des Weltkirchenrates 1948 zum
Ausgangspunkt fiir die Frage nach der theologischen Reflexion des Piiger-
wegs der Gerechtigkeit und des Friedens, wie er im Anschluss an die
Okumenische Vollversammlung in Busan/Siidkorea im Jahr 2013 ausgeru-
fen wurde.? Im Jahr 1948 kamen Menschen unter dem Thema Die Unord-
nung der Welt und Gottes Heilsplan in Amsterdam zusammen, um da-
nach zu fragen, welchen Weg das Evangelium (Gottes Heilsplan) aus der
durch das Kriegsende entstandenen Orientierungslosigkeit (Unordnung der
Welt) herausweisen konnte. Den Teilnehmenden war es bewusst, dass ge-
rade die Kirchen in die krisenhafte Gewalt des 20. Jahrhunderts verstrickt
waren, indem sie Unrecht unterstiitzten oder geschehen lieBen — und, dass
diese Einsicht der theologischen und kirchlichen Auseinandersetzung be-
durfte, die an den Kern der christlichen Lehre zu gehen hatte. Der Weltkir-
chenrat widmete sich daher dem zentralen theologisch-ethischen Verstdand-

! Dominik Gautier forscht zum Christlichen Realismus Reinhod Niebuhrs und unterrichtet
Systematische Theologie als wissenschaftlicher Mitarbeiter an der Carl von Ossietzky
Universitdt Oldenburg.

2 Vgl. Okumenischer Rat der Kirchen (Hg.): Eine Einladung zum Pilgerweg der Gerech-
tigkeit und des Friedens, siehe: www.oikoumene.org/de/resources/documents/central-
committee/geneva-2014/an-invitation-to-the-pilgrimage-of-justice-and-peace (aufgerufen
am 5. November 2014).
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nis der Versdhnung zwischen Gott und den Menschen und ihren Konse-
quenzen fiir das kirchliche Handeln in der kriegsverwiisteten Welt. Die
Amsterdamer Fragen konnen folgendermaBen angerissen werden: Was
kann es in einer solchen Situation bedeuten, dass Gott die Menschen
durch den gekreuzigten und auferstandenen Jesus Christus in ihrer Siinde
ergreift, richtet und heilsam verwandelt? Wie ist es zu verstehen, dass Gott
die Menschen mit sich selbst sowie mit ihren Mitmenschen verséhnt —
und, dass die Kirche dadurch in Gerechtigkeit und Frieden leben und sich
fiir Versshnung einsetzen kann?’ Dieser 6kumenischen Suchbewegung im
Feld der Theologie und Ethik der Verséhnung soll anhand der zueinander
in Spannung stehenden Amsterdamer Positionen Karl Barths und Reinhold
Niebuhrs nachgegangen werden. Zum Schluss soll bedacht werden, inwie-
weit die Versshnungsverstindnisse Barths und Niebuhrs dazu verhelfen
konnen, eine theologische Reflexion des Pilgerwegs der Gerechtigkeit und
des Friedens fiir die 6kumenische Bewegung zu gewinnen.

1. Karl Barths Amsterdamer Vortrag iiber das Vers6hnungswerk
Gottes und das Zeugnis der 6kumenischen Bewegung

Karl Barth (1886-1968) wurde als Hauptreferent nach Amsterdam ein-
geladen und erkldrte gleich zu Beginn der Versammlung, dass das Thema
Die Unordnung der Welt und Gottes Heilsplan falsch gewihlt ist. Im
Hintergrund dieser Aussage steht die bekannte theologische Wende vom
deutschnationalen ,Kulturprotestantismus“ zur ,Theologie des Wortes
Gottes“, mit der Barth die theologische Landschaft zu Beginn des 20. Jahr-
hunderts revolutionierte und darauf verwies, dass Gott sich nicht in einer
kriegstreibenden ,,Kultur“ offenbart, sondern ausschlieBlich im verséhnen-
den Geschehen in Jesus Christus.’ Nach Barth muss also auch die kume-
nische Bewegung mit ihrer Theologie ,oben“ beginnen, mit Gottes Heils-
plan, mit dem Reden von der durch Jesus Christus geschehenen
Versohnung zwischen Gott und Mensch. In den Vorbereitungsmaterialien
zur Konferenz ist nach Barth zu viel von der Illusion der menschlichen

3 Okumenischer Rat der Kirchen (Hg.): Die Unordnung der Welt und Gottes Heilsplan,
Erster Band: Die Kirche in Gottes Heilsplan, Ziirich 1948, 8-10.

4 Vgl. Eberhard Busch: Die groRe Leidenschaft. Einfiihrung in die Theologie Karl Barths,
Giitersloh 1998, 25-31.
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Machbarkeit der Versshnung zu spiiren. ,,Unten“ zu beginnen, bei den
menschlichen Kalkulationen zur Uberwindung der Unordnung der Welt,
bei der Unversohntheit der Menschen, kann, so Barth, nur noch einmal in
das Nichts fiihren.> Vor Augen fiihrt dies vor allem das Verhalten der Deut-
schen Christen und ihrer Mitlaufenden in der deutschen Kirche, die offen
oder stillschweigend davon ausgegangen waren, dass die nationalsozialisti-
sche totale ,Durchherrschung” des Lebens die Erldsung Deutschlands brin-
gen wiirde.® Die Menschen bediirfen nach Barth aber einer ganz anderen
Vers6hnung als der Versohnungsillusion, die ihren eigenen gut gemeinten,
aber korrupten Gedanken entspringt. Das Thema der Griindungsversamm-
lung musste der Vorrangigkeit des Versohnungswirkens Gottes gerecht
werden und deshalb anders lauten, ndmlich Gottes Heilsplan und die Un-
ordnung der Welt.”

Was ist mit Gottes Heilsplan bei Barth gemeint und wie verhilt sich
dieser zur kriegszerriitteten Welt? Seine Versohnungslehre legte Barth erst
Ende der 1950er Jahre mit dem vierten Band der Kirchlichen Dogmatik
vor, aber auch aus dem Amsterdamer Vortrag kann ein Eindruck von Got-
tes Heilsplan als Gottes Versshnungswerk gewonnen werden: Gott kehrt
die Menschen in Jesus Christus ein fiir alle mal zu sich um. Gott und die
Menschen sind durch das Kreuz und die Auferstehung Jesu Christi unwi-
derruflich miteinander versohnt.® Barth wehrt sich gegen die falsche Vor-
stellung, als wére die Herausforderung der Versohnung auf die dkumeni-
sche Bewegung {ibergegangen, die nun, als wire Gott tot, die Versbhnung
zu leisten, die Unordnung der Welt zu beseitigen hitte — gleichsam als poli-
tische Manager der Verséhnung. Die Menschen hidtten zu akzeptieren,
dass Gott die Menschen durch das Kreuz und die Auferstehung Jesu Christi
»ganz anders“ richtet und aufrichtet als es die Menschen zu leisten in der
Lage sind. Die Okumene ist — so méchte ich Barth interpretieren — der Pil-
gerweg der Menschen, auf dem die Hoffhung auf Verséhnung, das Anlie-
gen der versshnten Weltgemeinschaft, ganz und gar Gott iibereignet wird.
Fiillen die Menschen die Okumene mit ihren eigenen Vorstellungen von
Versohnung, muss der Pilgerweg der Gerechtigkeit und des Friedens schei-

5 Vgl. Karl Barth: Die Unordnung der Welt und Gottes Heilsplan, in: Karl Barth/Jean Da-
niélou/Reinhold Niebuhr: Amsterdamer Fragen und Antworten, Theologische Existenz
Heute 15/1949, 3.

6 Vgl. Busch, Leidenschaft, 38-41.

7 Vgl. Barth, Unordnung, 3.

8 Vgl. Karl Barth: Die Lehre von der Versshnung. Erster Teil, KD IV/I, Ziirich 1956, 85.
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tern, weil die Bewegung sich dem Geist Gottes verschlieBt und stattdessen
selbst die Kontrolle iibernehmen will — als wiare die Kirche eine , Nichtre-
gierungsorganisation“ mit ,,christlichem Marshallplan“. Okumene bedeu-
tet dagegen nach Barths Amsterdamer Vortrag gemeinsames Zeugnis der
Versohnung: Nicht mehr, aber auch nicht weniger. Wenn die Menschen
der Okumene diese Freiheit von der Sorge um die Verséhnung leben und
sich auf den Weg der Zeugenschaft der von Gott bereits heraufgefiihrten
Versbhnung begeben, wird sich die Uberwindung der Unordnung der
Welt, der Unversdhntheit der Weltgemeinschaft, auch im Feld der konfes-
sionellen Verschiedenheit, der Verkiindigung und Mission sowie des Sozia-
len und Politischen einstellen.’

Wie kann nun das Zeugnis der Versshnung nach Barth aussehen?
Barths Antworten auf diese Frage lassen sich anhand seiner Diskussion der
Themenfelder der Amsterdamer Konferenz nachvollziehen. In der ersten
thematischen Sektion Die Kirche in Gottes Heilsplan erortert Barth die
Herausforderung der konfessionellen Getrenntheiten. Angesichts des An-
spruchs der durch Gott bewirkten Verséhnung, ist es fiir ihn geboten, dass
die Christinnen die Behauptung ihrer konfessionellen Identitdten aufgeben
miissen. Fiir Barth ist es Gott, der die Menschen auf den Weg der Oku-
mene zusammenruft und miteinander verséhnt — es sind nicht die Men-
schen, welche die Wahrheit des Evangeliums besitzen und durch konfes-
sionelle Profile beweisen konnen. Die Versohnung zu bezeugen, bedeutet,
sich im Heilsplan Gottes zu verorten und damit Gott die Sache der Oku-
mene anzuvertrauen. Insofern kritisierte Barth die Tatsache, dass in Ams-
terdam das Abendmahl konfessionell getrennt gefeiert wurde und die kon-
fessionellen Unterschiede damit ihre Fortschreibung fanden. Wenn es
nicht zu einem gemeinsamen Abendmahl kommen konnte, erkldrt Barth,
hidtte eben auch kein Abendmahl gefeiert werden kdnnen. Damit hdtten
die Menschen der dkumenischen Bewegung bezeugt, dass sie sich nicht
gegen Gottes Versdhnungstat ,auflehnen”, indem sie eigenmichtig dar-
iiber bestimmen, wer zur Abendmahlsgemeinschaft mit Jesus Christus ge-
hort und wer ausgeschlossen ist, sondern bezeugt, dass sie nur noch darauf
warten, dass die Versohnungstat Gottes auch im Miteinander der Konfes-
sionen ihre Wirkung zeigt. Barths Versohnungstheologie 1dsst ihn auch die
Sorge der Okumene um die fortschreitende Sikularisierung und die sin-
kende Anzahl von Kirchenmitgliedern in der Sektion Die Kirche bezeugt

9 Vgl. Barth, Unordnung, 4-6.

OR 64 (1/2015)



Junge Okumeniker

Gottes Heilsplan kritisch sehen: Wie kénnen die Autoren nur die kirchli-
chen Entwicklungen betrauern, wenn sie sich doch angesichts des Versoh-
nungswerkes Gottes nur freuen kénnen? Fiir Barth lebt die Kirche einzig
und allein von der Versohnung, nicht von der Anzahl ihrer Mitglieder. Jede
Kalkulation ,vernebelt“ das Evangelium und hindert die Okumene daran,
die ,frohe Botschaft“ in Verkiindigung und Mission zu bezeugen.'® Fiir ei-
nen Pilgerweg der Gerechtigkeit und des Friedens, der sich von Gottes Ver-
sohnungshandeln her begreift, kann von Barth das Aushalten (konfessio-
neller) Unterschiede in der Hoffnung auf ausstehende Gemeinschaft sowie
die Freude und das Feiern aufgrund der bereits geschehenen Versohnung
gelernt werden.

Eine weitere gedankliche Vertiefung kann der Pilgerweg der Gerechtig-
keit und des Friedens auch erhalten, wenn die 6kumenische Bewegung
Barth in seiner Verhdltnisbestimmung von Kirche und Staat folgt. Barth
beriihrt mit der Diskussion dieses Beziehungsfeldes die dritte und vierte
thematische Sektion der Amsterdamer Konferenz (Die Kirche und die
Aufldosung der gesellschaftlichen Ordnung und Die Kirche und die in-
ternationale Ordnung). Ergriffen von der Versohnungstat Gottes, gilt es
auch hier fiir die Menschen, ihre geistliche Freiheit zu bewahren und sich
bei der sozialen wie politischen Versshnung allein auf Gott zu verlassen.
Fiir das Verhdltnis von Kirche und Staat gilt fiir Barth nach 1945 das, was
schon immer fiir die Kirche gegolten hat. Nur muss die Kirche ihren pro-
phetischen Auftrag ernster nehmen als zuvor. In der Wahrnehmung des po-
litischen Wachteramtes sowie des sozialen Dienstes soll die Versohnungs-
tat Gottes in der Welt bezeugt werden. Wenn die Christen allein die
Versohnungstat Gottes bezeugen, dann hat dieses Zeugnis eine ideologie-
kritische Wirkung. Wenn ndmlich nur diese Vers6hnungstat anzuerkennen
ist, kann keine soziale und politische Ideologie oder ein Parteiprogramm
einen Anspruch auf die 6kumenische Sache haben.'' Hier scheint das Erbe
der Barmer Erklarung durch, dass nicht der Nationalsozialismus, sondern
allein Jesus Christus den Anspruch auf das Leben der Kirche und der ein-
zelnen Glaubenden hat."

Vor dem Hintergrund des aufkommenden Kalten Krieges und der nord-

10- Vgl. Barth, Unordnung, 6—7 und zur Interpretation auch Annelore Siller: Kirche fiir die
Welt. Karl Barths Lehre vom prophetischen Amt Jesu Christi, Ziirich 2009, 311-322.

' Vgl. Barth, Unordnung, 8-10.

12 Vgl. Busch, Leidenschaft, 38-41.
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amerikanischen Uberprisenz auf der Amsterdamer Konferenz verdichtigt
Barth die Versammlung der Ideologie des Antikommunismus, weil das Pro-
blem des Kapitalismus in den Vorbereitungspapieren ausgespart bleibt, ob-
wohl die Entscheidung zwischen ,Gott oder dem Mammon®, so Barth, von
Gottes Heilsplan her eindeutig anzugehen ist."* Festzuhalten bleibt, dass
Barth seine Gedanken der Zeugenschaft der Versshnung im Interesse kon-
struktiver Kritik vortragt und sie auch heute so rezipiert werden kénnen.
Wenn mit dem Pilgerweg der Gerechtigkeit und des Friedens neben der
Unverzichtbarkeit 6kumenischer Aktionsprogramme auch die theologische
Tiefendimension 6kumenischen Lebens bedacht werden soll, kann Barth
hier die Impulse geben.

2. Reinhold Niebuhrs Kritik an Karl Barth, sein Amsterdamer Vortrag
und das Gewaltbewusstsein der 6kumenischen Bewegung

Im Anschluss an Barths Gedanken zur verséhnungstheologischen
Grundlegung der Okumene soll nun ein Blick auf Reinhold Niebuhrs Kritik
an Barth geworfen werden, die in der Frage nach einer verséhnungsethi-
schen Grundlegung des Pilgerweg der Gerechtigkeit und des Friedens wei-
terhelfen kann. Im Wesentlichen kritisiert Niebuhr (1892-1971), der US-
amerikanische Theologe und politische Intellektuelle, dass Barth die
theologisch gesetzte Tatsache der Verséhnung nicht auf die konkrete Ver-
antwortung der Okumene bezieht, sondern innerhalb dogmatisch-zeitlosen
Denkens verbleibt."

Niebuhr, der hdufig auch als US-amerikanischer Barth verstanden wird,
stimmt mit Barth darin iiberein, dass Gottes versohnende Liebe in Jesus
Christus das erste und letzte Wort in der Frage menschlichen Handelns zu
haben hat. Er selbst brachte diese Einsicht seit Anfang der 1930er Jahre
kritisch gegeniiber den Vertretern der US-amerikanischen liberalen Bewe-
gung des Social Gospel ein. Niebuhr sorgte damit dhnlich wie Barth fiir ei-
nen theologischen Eklat, weil er den liberalen Mainstream hinterfragte,

13 Vgl. Barth, Unordnung, 9 und zur Interpretation auch Wolf Krétke: Karl Barth und der
,2Kommunismus“. Erfahrungen mit einer Theologie der Freiheit in der DDR, Ziirich
2013, 9-20.

14 Vgl. Reinhold Niebuhr: Wir sind Menschen und nicht Gott, in: Karl Barth/Jean Danié-
lou/Reinhold Niebuhr: Amsterdamer Fragen und Antworten, Theologische Existenz
Heute 15/1949, 25-27.
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der sich seiner Ansicht nach in das Reich Gottes hineintrdumte. Dieser
Mainstream merkte ndmlich nicht, so Niebuhr, dass er lediglich auf dem
Weg dazu ist, eine (weile) Biirgerlichkeit fiir alle durchzusetzen. Das Reich
Gottes, so Niebuhrs Position, ist das Reich Gottes und ist als solches gegen
das ,Reich der Menschen“ ideologie-kritisch und eschatologisch-vorbehal-
tend stark zu machen'’

Niebuhr bleibt aber nicht bei dieser Einsicht stehen, sondern beharrt
darauf, dass die Erfahrung der versohnenden Liebe Gottes in die Welt hin-
ein iibersetzt werden muss. Er hélt damit anders als Barth doch an der libe-
ralen Betonung gesellschaftspolitischen christlichen Handelns fest: Die
Liebe Gottes, welche die Menschen erfahren, muss in ihrem Engagement
fiir Gerechtigkeit und Frieden ihre soziale und politische Form annehmen.
Die Erfahrung der versshnenden Liebe und das Ringen um Verséhnung in
Form von Gerechtigkeit und Frieden sind das, was die Versohnung als
Ganze ausmacht. Theologisch gesprochen werden die Menschen im Ver-
sohnungsgeschehen in ihrem siindhaften Willen zur Macht gerichtet — sie
werden konstant von der Krankheit geheilt, die Welt nach ihrem Gefallen,
ihren Vorurteilen und Interessen zu gestalten. Niebuhr formuliert dies
christologisch: Das alte Selbst wird mit Jesus Christus gekreuzigt (Gal
2,19). Die Menschen werden aber gleichzeitig im Vers6hnungsgeschehen
gerechtigkeits- und friedensfdhig gemacht und stetig zum Engagement fiir
Versohnungsarbeit aufgerichtet. Wieder argumentiert Niebuhr christolo-
gisch: Das neue Selbst lebt mit Jesus Christus (Gal 2,20).'° Dabei sagt Nie-
buhr nicht, dass die Menschen nun einfach wissen, was Gerechtigkeit und
Frieden sind, wohl aber, dass sie die Erfahrung der Verséhnungstat Gottes
immer wieder kritisch in die Versbhnung unter den Menschen ruft — und,
dass es sie immer wieder iiberpriifen ldsst, wie sie der Liebe Gottes ent-
sprechend Versshnung konkret verwirklichen kénnen."”

Im historischen Zusammenhang des Nationalsozialismus hat Barths
Theologie ihren Platz gehabt, erkldrt Niebuhr. Es ist wichtig und richtig ge-
wesen, davon zu sprechen, dass allein Gott ,oben“ ist und die Deutschen

15 Vgl. Gary Dorrien: Christian Realism. Reinhold Niebuhr’s Theology, Ethics, and Politics,
in: Daniel F Rice (ed.): Reinhold Niebuhr Revisited. Engagements with an American
Original, Grand Rapids 2009, 25-26.

16 Vgl. Niebuhr, Menschen, 27-29.

17 Vgl. Niebuhr, Menschen, 26-27 sowie vor allem auch das theologische Hauptwerk Rein-
hold Niebuhr: The Nature and Destiny of Man. A Christian Interpretation, Volume II:
Human Destiny, Louisville 1942, 107-126.
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yunten®, dass Gott es ist, der den Weg weist und nicht das nationalsozialis-
tische Projekt. Die klaren Aussagen, wie die der Barmer Erkldrung, haben
ihre Wirkung in der Situation des Nationalsozialismus gezeigt, in welcher
,der Teufel beide Horner zeigt“, also Gut und Bdse eindeutig voneinander
zu unterscheiden gewesen sind. In der Nachkriegssituation aber, in der um
die zukiinftige Ausrichtung der Welt gerungen werden muss, verstecken
sich die Christinnen Deutschlands hinter dem Reden von der Verséhnung.
Sie beten, so Niebuht, hinter den Kirchenmauern an den anstehenden Her-
ausforderungen des Wiederaufbaus vorbei und arbeiten nicht an den tief-
greifenden Verletzungen, die durch den Krieg entstanden sind. Was Barth
anbietet, ist fiir Niebuhr eine ,realisierte Eschatologie“, ein Triumph ohne
Kreuz, eine Krone ohne das Ringen mit den Herausforderungen der Zeit.
Wenn, wie im beginnenden Kalten Krieg, , der Teufel nur ein Horn zeigt®,
also Gut und Bose nicht mehr so leicht zu identifizieren sind, dann ldsst
Barth die Christen mit seiner Botschaft von der Vorrangigkeit des Versoh-
nungshandelns Gottes allein. Niebuhr deutet Barths Vortrag damit als ver-
antwortungsloses Plddoyer fiir selbstgerechten Glauben mit fatalen Konse-
quenzen des Nichtstuns, als eine Botschaft von Gottes Heilsplan ohne
Bedeutung fiir die Unordnung der Welt — und dies hinsichtlich des drdn-
genden Vers6hnungsbedarfs zwischen den verfeindeten Nachkriegsnatio-
nen. Der Glaube an die reine Liebe Gottes kann nicht fiir die Kirche kon-
serviert, sondern muss, so Niebuhr, riskiert werden — im ,dreckigen“
Ringen um Versdhnung in der Welt."®

Aus diesem Grund sieht er die 6kumenische Bewegung als geeignet an,
die vermeintlichen ,Stilllegungen“ wie die der Theologie Barths zu korri-
gieren und eine christliche Existenz der Verséhnung einzuiiben, die, so
schwer es fillt, nicht an der Wahrnehmung historischer Gewalt vorbei,
sondern — so 1dsst es sich auf das neue 6kumenische Programm beziehen —
den ,Pilgerweg“ durch diese Verletzungen hindurchweist."” Den gleichen
Gedanken #uBert Niebuhr auch in seinem Amsterdamer Vortrag.”® Der Pil-
gerweg der Gerechtigkeit und des Friedens braucht, so kann mit Niebuhr
geschlossen werden, diese versohnungsethische Grundlegung, die Men-

18 Vgl. Niebuhr, Menschen, 27-28.

19 Vgl. Niebuhr; Menschen, 29.

20 Vgl. Reinhold Niebuhr: The Christian Witness in the Social and National Order, in: Ro-
bert McAfee Brown (ed.): The Essential Reinhold Niebuhr. Selected Essays and Addres-
ses, New Haven/London 1986, 100-101.
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schen die Wirkungen der Versohnungstat Gottes durchdenken 1dsst und sie

fiir die ,Wunden“ ihrer Zeit bewusst und entsprechend handlungsfihig

macht.

3. Karl Barth, Reinhold Niebuhr und die Dimensionen des Pilgerwegs
der Gerechtigkeit und des Friedens

Die Ausfiihrungen zur Theologie und Ethik der Versshnung bei Barth
und Niebuhr sollen nun abschlieBend im Hinblick auf die bereits angeklun-
genen Uberlegungen zur Reflexion des Pilgerwegs der Gerechtigkeit und
des Friedens betrachtet werden. Der Pilgerweg wird vom Okumenischen
Rat der Kirchen als dynamische, spirituelle und gesellschaftspolitische Ein-
heitsbewegung der Kirchen verstanden. Als solcher hat der Pilgerweg an-
schlieRend an Uberlegungen Dorothee Solles drei Dimensionen, die das
Feiern der Gaben des Lebens (via positiva), die Auseinandersetzung mit
den ,Wunden“ der Okumene (via negativa) sowie das Angehen der heilsa-
men Verinderung der unverséhnten Welt (via transformativa) umfassen.”'

Die Uberlegungen Barths zur versshnungstheologischen Grundlegung
der Okumene kénnen die Dimension der via positiva buchstabieren hel-
fen, indem mit ihm die Verséhnung als Gabe Gottes an die Menschen ge-
dacht und gefeiert werden kann — in der Erwartung kirchlicher Einheit und
der Gerechtigkeit und des Friedens, die in Jesus Christus bestitigt sind und
allein durch Gott aufgerichtet werden. Auf einer so verstandenen via posi-
tiva kann Offenheit fiir die heilsame Unterbrechung der Versohnungstat
Gottes eingeiibt werden, welche uns in unseren eigenen Vorstellungen von
Okumene, Gerechtigkeit und Frieden infragestellt und so erst zu kritischen
Zeuginnen der Verséhnung werden 14sst. Aber mit der via positiva sowie
den Barthschen ,,Unterbrechungen ist nur eine Dimension des Pilgerwegs
beschrieben.”” Die via negativa, das Wahrnehmen der ,Wunden“ der
Weltgemeinschaft, kann mit den verséhnungsethischen Uberlegungen
Niebuhrs angegangen werden. Mit Niebuhr gehort die Wahrnehmung der
Siinde in den Formen der Machtbehauptung und Selbstverleugnung samt
ihrer gewaltvollen Konsequenzen in die Mitte der Okumene.?® Das Versoh-
nungswerk Gottes, so ldsst sich die via negativa mit Niebuhr verstehen,
kann nur wirklich bezeugt werden, wenn sie im Gegeniiber zu den Realitéd-

2t Vgl. Okumenischer Rat, Pilgerweg sowie Dorothee Sélle, Mystik und Widerstand. Du
stilles Geschrei, Miinchen 1999, 122-128.

22 Vgl. Okumenischer Rat, Pilgerweg.

23 Vgl. Okumenischer Rat, Pilgerweg.
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ten der Gewalt in all ihren Dimensionen bekannt sowie angesichts der
eigenen siindhaften Gewaltverwicklung selbstkritisch bedacht wird. In der
Frage nach der via transformativa als derjenigen Dimension des Pilger-
wegs der Gerechtigkeit und des Friedens, welche das Feld einer theologi-
schen Ethik der Uberwindung von Gewalt beriihrt, ist heute vor allem
auch gegen die privilegierten Theologen Barth und Niebuhr an die frie-
denskirchlichen, rassismuskritischen, feministischen oder queeren Stim-
men in der Okumene anzuschlieBen, von denen die Geschichte der 6ku-
menischen Bewegung zeugt.** Niebuhr kann dennoch dazu motivieren,
den Weg des Widerstands gegen die Gewalt als versohnungsethisch unver-
zichtbar zu durchdenken — auch, wenn sich die Okumene lingst und zu-
recht gegen die auch von ihm vertretene Vorstellung eines ,gerechten
Krieges“ zugunsten des Vertrauens in den ,gerechten Frieden“ verabschie-
det hat. Ein wichtiger Schritt auf diesem Weg stellte die Amsterdamer Kon-
ferenz dar, indem sie erklarte: , Krieg soll nach Gottes Willen nicht sein.“*
Auch Barth, der kein weniger ambivalentes Verhdltnis zur Gewalt aufweist,
kann trotzdem bedenken helfen, dass der Weg der Uberwindung von Ge-
walt nur dann ein Zeugnis der Versshnung darstellt, wenn er selbst schon
vom Frieden und der Gerechtigkeit Gottes in der Welt zeugt.

24 Vgl. Okumenischer Rat, Pilgerweg.
25 Okumenischer Rat der Kirchen (Hg.): Die Unordnung der Welt und Gottes Heilsplan,
Vierter Band: Die Kirche und die internationale Unordnung, Ziirich 1948, 260-262.
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