Uberlegungen zum
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Seit iiber zwanzig Jahren wird in Deutschland {iber den islamischen
Religionsunterricht gesprochen und verhandelt. Uber 700.000 muslimi-
sche Schiilerinnen und Schiiler besuchen bundesweit die deutschen Schu-
len. Verfassungsrechtlich steht ihnen auch ein Religionsunterricht zu,
wenn der rechtliche Rahmen fiir die Erteilung des islamischen Religionsun-
terrichts gegeben ist. Dafiir sind institutionelle Strukturen erforderlich. So-
lange es an diesen Voraussetzungen mangelt, steht es bisher den muslimi-
schen Schiilerinnen und Schiilern frei zu entscheiden, ob sie an dem
evangelischen bzw. katholischen Religionsunterricht teilnehmen oder das
Fach ,Ethik/Werte und Normen“ besuchen, wenn dies angeboten wird,
oder sich eine Freistunde nehmen, wdhrend ihre Mitschiilerinnen und
Mitschiiler Religionsunterricht haben. Seit einigen Jahren werden nun in
Deutschland verschiedene Modelle erprobt, um einen verfassungskonfor-
men islamischen Religionsunterricht anbieten zu kénnen, der von Musli-
men verantwortet wird. Das Staatskirchenrecht in Deutschland gewdhrt
bisher den Kirchen, die als Korperschaft des offentlichen Rechts anerkannt
sind und gemdB deutscher Verfassung mit dem Staat fiir das Erteilen des
Religionsunterrichts kooperieren, die Inhalte des Religionsunterrichts fest-
zulegen, Religionslehrkréfte auszubilden sowie ihnen die Erlaubnis zum
Unterricht zu erteilen. Diese Form von Kooperation kann nicht ohne wei-
teres auf die Muslime {ibertragen werden, weil sie nicht als Kirchen bzw.
kirchendhnlich organisiert sind.

! Hamideh Mohagheghi ist Wissenschaftliche Mitarbeiterin fiir Islamische Theologie im
Zentrum fiir komparative Theologie und Kulturwissenschaften der Universitdt Pader-
born.
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Trotz offener Fragen beziiglich der rechtlichen Voraussetzungen sind
nun aber erste Erfolge in der Umsetzung der Uberlegungen zum islami-
schen Religionsunterricht in einigen Bundesldndern zu verzeichnen, auch
wenn sie sich — am eigentlichen Sinn des Verfassungsrechts gemessen —
noch immer in einer rechtlichen Grauzone bewegen.

Das foderale System in Deutschland gewdhrt den Bundeslandern die
Autonomie in ihrer Bildungspolitik. Die Bildungsmodelle werden von den
jeweiligen Bundeslandern konzipiert und durchgefiihrt. Die Bundesldnder
haben eigene Landerverfassungen und Schulgesetze, die nicht die Grund-
rechte antasten, bei der Umsetzung jedoch eigene Konzepte entwickeln
konnen. Der Religionsunterricht ist das einzige Schulfach, das in der Ver-
fassung explizit als ordentliches Lehrfach benannt wird und den anderen
Fachern gleich gestellt ist. Der Staat, der sich zum Neutralitdtsprinzip be-
kennt, gewdhrt seinen Biirgerinnen und Biirgern, in den 6ffentlichen Schu-
len ihre Religion zu lehren und zu lernen. Religionsunterricht ist demnach
ein ordentliches Fach, welches unter der Aufsicht des Staates steht, und
zugleich hilt sich der Staat von der Festlegung der Inhalte fern und iiber-
ldsst diese in der Regel der Religionsgemeinschaft (Art. 7, Abs 3 Grundge-
setz). Er kooperiert mit der Religionsgemeinschaft und stellt die Erfiillung
der sachlichen und personellen Voraussetzung fiir den Unterricht sicher.”

Die Religion ist ein wichtiger Aspekt der Sozialisation und Identitéts-
findung. Die in der Erkldrung der Menschenrechte verankerte Religions-
freiheit ist ein schutzwiirdiges Gut, und der Staat verpflichtet sich, dieses
zu garantieren. Durch den Art. 7, Abs. 3 des Grundgesetzes gewdhrt der
Staat der Religionsgemeinschaft eine ,institutionelle Garantie“, die aus-
schlieBlich ihr zuspricht, die Grundelemente der jeweiligen Religion fest-
zulegen, zu definieren und zu deuten. Fiir einen reguldren Religionsunter-
richt bedarf der Staat eines Ansprechpartners, der iiber institutionelle und
rechtliche Strukturen verfligt. Die muslimischen Organisationen sind auf
dem Weg der strukturellen Institutionalisierung, die noch einiger organisa-
torischer und theologischer Klarungen bedarf.

Religionsunterricht an den éffentlichen Schulen auf dem Priifstand

In den Debatten um den islamischen Religionsunterricht steht der Reli-
gionsunterricht in den 6ffentlichen Schulen als Ganzer auf dem Priifstand.

2 Vgl. Janbernd Oebbecke: Das Grundgesetz und der Religionsunterricht, in: Biilent
Ucar/Martina Blasberg-Kuhnke/Arnulf von Scheliha (Hg.): Religionen in der Schule
und die Bedeutung des islamischen Religionsunterrichts, Gottingen 2010, 56.
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Die Gegner meinen, dass der konfessionelle Religionsunterricht nicht
mehr zeitgemdl sei. Anstatt dessen sollte Ethik oder Philosophie einge-
fiihrt werden, um die Fragen der Schiilerinnen und Schiiler nach Sein, Sinn
des

Lebens und dhnliche Fragen zu erdrtern. Die Begriindung liegt unter ande-
rem auch in der Pluralitdt der Lebenswege, Religionen und Weltanschau-
ungen in den deutschen Schulen. Die Befiirworter des Religionsunterrichts
jedoch sind der Meinung, dass gerade in einer religios pluralen Gesell-
schaft die Schule einen reflektierten Religionsunterricht anbieten muss. In
Bezug auf islamischen Religionsunterricht wird auch der Aspekt von Pri-
vention gegen Extremismus und Fanatismus angesprochen. Dadurch, dass
die muslimischen Jugendlichen zunehmend in Gefahr stehen, von derarti-
gen Kréften rekrutiert zu werden, ist es notwendig, dass sie den eigenen
Glauben betreffend {iber fundiertes Wissen verfiigen.

Im Mittelpunkt der Debatten steht die religitse Neutralitdt des Staates.
Dieses Prinzip wird von den Befiirwortern der Laizitét als Basis verstanden,
die Religion zur Privatsache zu erkldren. Demnach hat die Religion in den
offentlichen Schulen nichts zu suchen. Nach ihrer Meinung gewdhrt Religi-
onsunterricht im Einvernehmen mit den Kirchen und Religionsgemein-
schaften ihnen eine privilegierte Stellung in der Schule, die eine staatlich
neutrale Einrichtung ist. Insbesondere wird mit dem islamischen Religions-
unterricht die Einflussnahme des Islam und der Muslime in den deutschen
Schulen erheblich erweitert, was mit groRer Sorge zu betrachten ist.

,Religion ist Privatsache“ wird zum Schlagwort, um die Neutralitdt des
sdkularen Staates zu schiitzen mit der Absicht, das Religitse aus der staatli-
chen und gesellschaftlichen Offentlichkeit in die Privatsphire zuriickzu-
dringen. Demnach hat die Religiositdt nur Daseinsrecht, wenn sie privat
geglaubt und gelebt wird. Dass die Privatperson aus ihrer — auch religiosen
— Uberzeugung in der Gesellschaft lebt und handelt, ist wohl plausibel. Sie
soll aber nicht den Anspruch auf o6ffentliche Anerkennung in Form von
Pflege und Ausiibung ihrer Religion erheben. Diese Auffassung steht je-
doch eindeutig im Widerspruch zum Grundgesetz, in dem nicht nur die
Freiheit des Glaubens sowie des religiosen und weltanschaulichen Be-
kenntnisses als Grundrecht gilt, sondern auch die ,ungestorte Religions-
ausiibung” (Art. 4. GG). Der Satz ,Religion ist Privatsache* wire hier kon-
kret also in dem Sinne zu verstehen, dass jeder Mensch frei und ohne
Zwang seine Religion und Weltanschauung wdhlen und im Rahmen der be-
stehenden Gesetze auch offentlich leben kann. Gerade der sdkulare Staat,
der sich zu keiner Religion bekennt, muss diese umfassende Form von Reli-
gionsfreiheit garantieren.

Die Debatte in Deutschland wurde in diesem Zusammenhang fokus-
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siert auf die religiosen ,,Symbole“ — vor allem das Kopftuch der muslimi-
schen Frauen und das Kruzifix in den Schulklassen — gefiihrt. Infolge der
Kopftuchdebatte wurden in einigen Bundesldndern Gesetze erlassen, die
sich jetzt als ein groRer Stolperstein auf dem Weg der Etablierung des isla-
mischen Religionsunterrichts erweisen, was die Einstellung der geeigneten
Lehrkréfte betrifft. Das Verbot als Lehrkraft — also als Bedienstete des Staa-
tes — in der Schule ein Kopftuch zu tragen, ldsst muslimische qualifizierte
Lehrerinnen vor der Schule stehen: Sie diirfen zwar mit dem Kopftuch isla-
mischen Religionsunterricht erteilen, diirfen aber mit ihrem Kopftuch das
Schulgebdude nicht betreten!

Islamischer Religionsunterricht: Chancen und Hindernisse

Wenn auch zundchst ,,mit Sorge“ so wird der islamische Religionsun-
terricht von der Politik mittlerweile als richtiger Schritt in die richtige
Richtung betrachtet. Die evangelische und katholische Kirche unterstiitzen
seit jeher die Einfiihrung des islamischen Religionsunterrichts; nicht zu-
letzt sehen sie darin auch die Starkung der Stimmen fiir den konfessionel-
len Unterricht. Die evangelischen Kirchen in Deutschland sowie das Zen-
tralkomitee der deutschen Katholiken haben sich diesbeziiglich mit
Interviews und Stellungnahmen mehrfach geduBert. Mittlerweile gibt es
sogar vereinzelt Vereinbarungen fiir die Aus- und Weiterbildung der Lehr-
kréfte zwischen Kirchen und muslimischen Organisationen.

In der Erkldrung ,Islamischer Religionsunterricht als Chance fiir Inte-
gration und Dialog” des Zentralkomitees der deutschen Katholiken im Jahr
2008 wird der islamische Religionsunterricht als ,ein Schliissel zur Inte-
gration der Muslime in Deutschland“ bezeichnet, der zuerst ein Ausdruck
der Religionsfreiheit ist. Weiter heil3t es, dass ,Islamischer Religionsunter-
richt in Entsprechung zu evangelischem, katholischem oder jiidischem Re-
ligionsunterricht ein notwendiger Schritt auf dem Weg zur Gleichbehand-
lung der Muslime und insofern auch ein Beitrag zur Integration ist“.’

Die Evangelische Kirche in Deutschland (EKD) verdffentlichte Mitte
1999 eine Stellungnahme zum islamischen Religionsunterricht, in der sie
»einen Religionsunterricht fiir muslimische Schiilerinnen und Schiiler” be-
fiirwortete. In dieser Erklarung wird betont, dass fiir die Erteilung von Reli-
gionsunterricht in Deutschland der Art. 7 GG konstitutiv sei und dass der

3 Siehe: www.zdk.de/veroeffentlichungen/erklaerungen/detail/Islamischer-Religionsun-
terricht-als-Chance-fuer-Integration-und-Dialog-176j/ (24.10.2013).
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Religionsunterricht in Ubereinstimmung mit den Grundsitzen der Religi-
onsgemeinschaft erteilt werden muss, ,wobei sich der Begriff ,Religionsge-
meinschaften® nicht nur auf die evangelische und die katholische Kirche
bezieht“.!

Die Definition der Religionsgemeinschaft und die Frage der reprdsenta-
tiven Ansprechpartner fiir das Erstellen von Curricula und Lehrmaterialien
waren hauptsdchlich die Ursachen fiir langsames Vorankommen und zeit-
weilige Stagnation in der Einfiihrung des islamischen Religionsunterrichts.
Wie entsetzlich die Ereignisse am 11. September 2001 und ihre Folgen fiir
die Weltpolitik auch waren, man muss sagen, sie haben in Deutschland fiir
ein Umdenken gesorgt. Der sich dadurch verdndernde politische Wille —
wenn gleich zuerst mit der durch den islamistischen Terror offensichtlich
gewordenen Sicherheitsfrage verbunden — ermoglichte es, unterschiedli-
che Wege auszuprobieren, auch wenn diese verfassungsrechtlich nicht
kongruent sind.

Mit Blick auf die erforderlichen Abstimmungen und Kooperationen fiir
den islamischen Religionsunterricht entsteht zwischen den Muslimen und
staatlichen Instanzen in den Bundesldndern langsam aber kontinuierlich
eine Kommunikation, die aber weiterhin von wechselseitigem Misstrauen
gepragt ist.

Eine besondere Herausforderung in diesem Zusammenhang war zuerst
die Frage, mit welcher muslimischen Religionsgemeinschaft der Staat denn
kooperieren kann. Der Begriff der Religionsgemeinschaft im Sinne des Art.
7, Abs. 3 des Grundgesetzes ist weitestgehend ungekldrt. Welche rechtli-
chen Kriterien gibt es, die ermdglichen, dass eine Religionsgemeinschaft in
diesem Sinne anerkannt wird? Wie konnen bzw. miissen die Muslime orga-
nisiert sein, damit sie den Status einer Religionsgemeinschaft erlangen,
und wiirden derartige Organisationen nach islamisch-theologischer Auffas-
sung {iberhaupt fiir Muslime in Frage kommen? Fiir den Religionsunter-
richt bedarf die Religionsgemeinschaft der Ausbildung der Lehrkrifte, die
mit Kosten verbunden ist, die eine Religionsgemeinschaft in der Regel
nicht alleine tragen kann. Die staatliche finanzielle Unterstiitzung kann nur
die Organisation beanspruchen, die den Status Korperschaft des offentli-
chen Rechts inne hat. Auch diese Frage muss geklart werden: Wie kénnen
die Muslime eine Korperschaft des offentlichen Rechts werden? Bzw. gibt
es finanzielle Unterstiitzung fiir den Religionsunterricht, wenn sie diesen
Status nicht erlangen kdnnen?

Dadurch, dass der Islam eine kirchendhnliche Organisation nicht

4 Siehe: www.irh-info.de/index.php?kon=projekte&zeige=iru/iru_news05 (24.10.2013).
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kennt und nicht in dieser Form organisiert ist, haben die Muslime recht-
lich keine Mdglichkeit, in diesen Bereichen autonom fiir sich zu sprechen.
Die Bemiihungen, eine Form der Organisation zu finden, die die Vielfalt
der in Deutschland lebenden Muslime beriicksichtigt und zugleich nach
auBen mit einer Stimme spricht, konnen bis jetzt keinen zufriedenstellen-
den Erfolg nachweisen.

Wie alle anderen Religionen gibt es auch im Islam unterschiedliche
Richtungen, die sich jeweils im kulturellen Kontext entwickelt haben, in
dem sie iiber Jahrhunderte leben. Die muslimischen Moscheegemeinden
und Organisationen in Deutschland sind daher bis jetzt immer noch sehr
stark von den Riten und Sprachen des Herkunftslandes beeinflusst. Die Mo-
scheen sind zwar offen fiir alle Muslime, die ihre Gebete verrichten wol-
len, die sprachliche und kulturelle Besonderheit bleibt jedoch gewahrt.
Erst seit einigen Jahren versuchen manche Gemeinden, ihre Predigten
beim Freitagsgebet in Deutsch zu halten, und dies ist ein Versuch, eine ge-
meinsame religiose Sprache zu entwickeln, vor allem weil die junge Gene-
ration die deutsche Sprache besser versteht als die Sprache der Eltern und
GroReltern.

Muslimische Organisationen in Deutschland

In Deutschland gibt es neben den kleinen muslimischen Organisatio-
nen und Moscheegemeinden einige bundesweit organisierte Gruppierun-
gen, die sich seit einigen Jahren als Koordinationsrat der Muslime zusam-
mengeschlossen haben. Der Koordinationsrat besteht aus vier
muslimischen Verbdnden: dem Zentralrat der Muslime, der Tiirkisch-Isla-
mischen Union der Anstalt fiir Religion (DITIB), dem Verband der Islami-
schen Kulturzentren e.V. (VIKZ) und dem Islamrat.

Der Zentralrat ist seit langem bemiiht, als Ansprechpartner in allen is-
lamischen Angelegenheiten anerkannt zu werden. Laut Prdambel sieht der
Zentralrat seine Aufgabe darin, ,den islamischen Gemeinschaften in
Deutschland zu dienen, den kulturellen und interreligiosen Dialog zu pfle-
gen und sich fiir eine konstruktive Kooperation zum Wohle der islamischen
Gemeinschaft und der ganzen Gesellschaft einzusetzen“.’ Die Grundlagen
fiir den Zentralrat sind Qur’an und Tradition des Propheten Muhammad
(sunna) im Rahmen des Grundgesetzes in Deutschland. Der Zentralrat ist

5 Ayyub A. Ko6hler: Zentralrat der Muslime in Deutschland e.V. (ZMD), in: Muslimische
Gemeinschaften im deutschen Recht, Frankfurt a. M. 2003, 75.
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ein Dachverband, der einzelne Vereine und Verbande als Mitglieder hat.
Diese Art der Mitgliedschaft erweist sich als Hindernis, wenn es um die
Anerkennung als Korperschaft des 6ffentlichen Rechts geht, weil sie aus ei-
ner Gemeinschaft natiirlicher Personen bestehen miisste, die sich aufgrund
gemeinsamer religioser Uberzeugung dauerhaft zusammengeschlossen ha-
ben. Der Zentralrat ist ein Dachverband mit 24 Gemeinden als Mitglieder.

Eine weitere groBe muslimische Organisation ist DITIB, eine tiirkische
Organisation, die seit 1984 besteht und von der Tiirkisch-Islamischen
Union der Anstalt fiir Religion in der Tiirkei unterstiitzt wird. DITIB ver-
tritt den offiziellen staatlichen Islam der Tiirkei. Daher wird ihr vorgewor-
fen, eine Organisation unter Einfluss der Anstalt fiir Religion in der Tiirkei
zu sein. Aus diesem Grund wird sie als eine vom Ausland gesteuerte Orga-
nisation gesehen, die nicht nur die Interessen ihrer Mitglieder in Deutsch-
land vertreten kann. So sind die Imame, die im Allgemeinen fiir vier Jahre
nach Deutschland geschickt werden, bis heute Angestellte des tiirkischen
Staates. DITIB ist aber seit einigen Jahren bemiiht, ihre Strukturen zu @n-
dern; sie versteht sich als in Deutschland eigetragener Verein nach deut-
schem Recht und betont ihre Unabhdngigkeit vom tiirkischen Staat. So
kooperiert sie in zahlreichen Dialogprojekten und auch Ausbildungsange-
boten fiir muslimische Seelsorgerinnen und Seesorget.

Der Islamrat wurde im Jahre 1986 als bundesweite Koordinierungsin-
stanz und gemeinsames Beschlussorgan islamischer Religionsgemeinschaf-
ten in Berlin gegriindet’ und versteht sich als eine autonome islamische
Glaubensgemeinschaft im Sinne der Verfassung und der Gesetze der Bun-
desrepublik Deutschland.® Thm wird vorgeworfen, dass sich unter seinen
Mitgliedern Personen befinden, die der Milli Goriis angehdren, eine Ge-
meinschaft, die in Deutschland unter der Beobachtung des Verfassungs-
schutzes steht. Aus diesem Grund ist der Islamrat kein unumstrittener
Ansprechpartner fiir die staatlichen Stellen. Als Mitglied des Koordinations-
rats ist er jedoch bei den Verhandlungen um Anerkennung als Religionsge-
meinschaft und Korperschaft des dffentlichen Rechts beteiligt.

SchlieBlich ist der Verband islamischer Kulturvereine (VIKZ) zu benen-
nen, der einen Weg mit mystischen Tendenzen verfolgt. Der Verein wurde
1973 in Koln gegriindet und versteht sich als eine Vereinigung, die ur-
spriinglich auf die Aktivitdten von ,Gastarbeitern“ aus der Tiirkei zuriick-
geht, die sowohl ihre eigene kulturelle Identitdt pflegen als auch ihre Wert-

6 Siehe: www.zentralrat.de/16660.php (27.10.2013).

7 Siehe: www.islamrat.de/index.php?option=com_content&view=article&id=45&Itemid=54
(27.10.2013).

8 Ebd.
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mafstdbe und ihren Glauben an die jlingere Generation weitergeben woll-
ten.’ Die Mitglieder sahen ihren Aufenthalt in Deutschland zuerst als zeit-
lich begrenzt. Zundchst {ibernahmen Imame aus der Tiirkei, ausgebildet an
privaten und staatlichen Predigerschulen, die Leitung der jungen Gemein-
den. Heute sind in den Gemeinden des VIKZ iiberwiegend solche islami-
schen Gelehrte angestellt, die als Angehorige der sogenannten zweiten Ge-
neration nicht nur in Deutschland ihre religiose Ausbildung absolviert,
sondern hier auch ihre Sozialisation erfahren haben und daher vor allem
aufgrund der miihelosen Beherrschung der deutschen Sprache den Heraus-
forderungen begegnen konnen, die sich dem Islam in Deutschland stellen.
Der Verein vertritt nach eigenem Bekunden weder eine bestimmte partei-
politische Linie noch erhilt er finanzielle Zuwendungen von anderen Orga-
nisationen, sondern finanziert sich durch monatliche Beitrdage der Gemein-
demitglieder und durch Spenden.

Der Koordinationsrat, der aus den oben genannten Organisationen be-
steht, bekommt auf Bundesebene immer mehr Anerkennung wéhrend fiir
die Landesangelegenheiten wie islamischer Religionsunterricht auf Landes-
ebene in einigen Bundesldndern sich die muslimischen Vereine zu einem
Landesverband (Schura-Verband) zusammengeschlossen haben. Die Schu-
ren sind zwar rechtlich noch nicht als offizieller Ansprechpartner aner-
kannt, sie gelten aber praktisch gemeinsam mit DITIB fiir die Entscheidun-
gen iiber die Belange der Muslime — insbesondere fiir die schulpolitischen
Entscheidungen — als Kooperationsgremien.

Einige Modelle des islamischen Religionsunterrichts

Die religiose Unterweisung der muslimischen Kinder fand seit iiber
zwanzig Jahren im Rahmen des muttersprachlichen Unterrichts statt, wo
diese in der Muttersprache der Kinder — hauptsdchlich tiirkisch und ara-
bisch — angeboten wurde. Seit 2001 ist die Debatte dariiber entfacht, dass
die muslimischen Kinder eines Religionsunterrichts bediirfen, der in der
deutschen Sprache erteilt wird, an dem alle muslimischen Kinder ohne
Einschrinkung aufgrund der Sprache teilnehmen sollten. Dadurch sollte
dann aber der muttersprachliche Unterricht, wie er z. B. in Niedersachsen
angeboten wird, im Umfang reduziert werden. Dies fiihrte anfanglich zu
Widerstanden, die jedoch zu Gunsten des Religionsunterrichts in deut-
scher Sprache beigelegt wurden. Denn man war sich darin einig, dass die

°  Vgl. Selbstdarstellung des VIKZ unter www.vikz.de/index1.html (27.10.2013).
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muslimischen Kinder religiose Miindigkeit in deutscher Sprache erlangen
miissen, damit sie ihre Uberzeugung und Religion verstindlich in der Ge-
sellschaft darlegen konnen. Die Frage der Umsetzung jedoch beschiftigt
die Bundeslander bis heute. An dieser Stelle sind einige Beispiele zu be-
nennen.

Islamischer Religionsunterricht in Niedersachsen

Im Jahr 2001 hat sich die Landesregierung mit der Berufung ,Runder
Tisch islamischer Religionsunterricht“ auf den Weg zu einem verfassungs-
rechtlichen islamischen Religionsunterricht gemacht. Dadurch, dass die or-
ganisatorischen Anforderungen des Art. 7, Abs. 3 GG nicht mit bestehen-
den muslimischen Strukturen mdglich waren, sollte der Beginn mit einem
Modellversuch gestartet werden. ,,Mit dem Modellversuch hat Niedersach-
sen den Sprung von der abstrakten Ebene der Debatte um den Islamunter-
richt auf die handelnde Ebene des Unterrichts gewagt.“'° Der Schulversuch
startete 2003 mit acht Schulen und ca. 300 Schiilerinnen und Schiilern,
2012 waren iiber 20 Schulen und ca. 3.000 muslimische Schiilerinnen
und Schiiler am islamischen Religionsunterricht beteiligt.

Eine Fortbildungsmalnahme bereitete die muttersprachlichen Lehr-
kréfte fiir den islamischen Religionsunterricht vor, da es noch keine in
Deutschland ausgebildeten Lehrkrdfte fiir den islamischen Religionsunter-
richt gab. Trotz der schwierigen Aufgabe, sich didaktisch-methodisch Wis-
sen anzueignen, um in Deutsch den Islam zu unterrichten, waren die Lehr-
krdfte motiviert und engagiert und haben dazu beigetragen, dass der
Modellversuch ab Schuljahr 2013/2014 fiir die Grundschule und ab Schul-
jahr 2014/2015 fiir die Sekundarstufe I flichendeckend in Niedersachsen
als ordentliches Schulfach angeboten wird. 49.000 muslimische Schiile-
rinnen und Schiiler werden in Niedersachsen einen bekenntnisorientier-
ten Religionsunterricht erhalten. Fiir die fehlenden organisatorischen
Strukturen tritt ein Beirat bestehend aus Vertretern der Schura Niedersach-
sen und des DITIB Landesverbands Niedersachsen-Bremen als Ansprech-
partner ein. Die Erfahrungen aus dem Modellversuch sind wertvolle Vorar-
beit fiir die Durchfiihrung des islamischen Religionsunterrichts."'

10 Heidemarie Ballasch: Islamischer Religionsunterricht — Praxisbericht im Schulversuch
in Niedersachsen, in: Christine Langenfeld/Volker Lipp/Irene Schneider (Hg.): Isla-
mische Religionsgemeinschaften und islamischer Religionsunterricht: Probleme und Per-
spektiven. Ergebnisse des Workshops an der Georg-August-Universitdt Gottingen, Gottin-
gen 2005, 74.

1 Vgl. www.mk.niedersachsen.de/portal/live.php?navigation_id=1820&article_id=10267
5&_psmand=8 (28.10.2013).
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Islamischer Religionsunterricht in Nordrhein-Westfalen

Eine groBe Anzahl der Muslime lebt in Nordrhein-Westfalen, und dort
wird seit iiber zwanzig Jahren Islamkunde gelehrt. Mit Beginn des Schul-
jahrs 2013/2014 fiihrt das Land Nordrhein-Westfalen den Islamischen Re-
ligionsunterricht schrittweise als ordentliches Lehrfach ein. Auch hier soll
ein Beirat die Rolle der Religionsgemeinschaft {ibernehmen bis die musli-
mischen Organisationen sich entsprechend der rechtlichen Voraussetzun-
gen organisiert haben und der politische Wille vorhanden ist, der ihre An-
erkennung als Religionsgemeinschaft ermdoglicht. Ein Beiratsmodell als
Zwischenldsung ist zwar umstritten, ist jedoch momentan der einzige prag-
matische Weg, den islamischen Religionsunterricht an den deutschen
Schulen zu etablieren. Auch in Nordrhein-Westfalen sorgt die Zusammen-
setzung des Beirates fiir Furore, die sicher noch eine Weile andauern wird.
Der Beirat ist ein neu geschaffenes Konstrukt, das anstelle der Religionsge-
meinschaft agieren muss. Man steht unter Erfolgszwang, denn der Beirat
muss den anfénglichen Versuchen und Proben standhalten, damit er als In-
teresseninstanz der Muslime — sowohl von Muslimen als auch vom Staat —
ernst genommen wird. Doch beide, der deutsche Staat und die Muslime,
sind zum Teil {iberfordert damit, diesem Konstrukt einen entsprechenden
Status zu verleihen. Dabei ist stets darauf hinzuweisen, dass dieses Kon-
strukt keine Dauerlosung werden kann und soll. Die Herausforderung an
die Muslime bleibt bestehen, sich feste und anerkannte Organisations-
strukturen zu schaffen, damit sie gleichberechtigt wie die Kirchen und
anerkannten Religionsgemeinschaften agieren kdnnen.

Islamischer Religionsunterricht in weiteren Bundeslandern

In einigen weiteren Bundesldndern wird der islamische Religionsunter-
richt erteilt und jedes Bundesland organisiert diesen Unterricht entspre-
chend der jeweiligen Gegebenheiten und gangbaren Wege.

In der Hansestadt Hamburg gibt es seit iiber zwanzig Jahren intensive
Gesprdache zwischen den Anhdnger der Religionen beziiglich der padagogi-
schen und didaktischen Uberlegungen zum Erteilen des Religionsunter-
richts. Durch diese Zusammenarbeit ist in Hamburg die Idee fiir einen
,Religionsunterricht fiir alle in evangelischer Verantwortung und 6kumeni-
scher Offenheit® — also einen interreligids strukturierten Unterricht — ent-

12 Vgl. den Beitrag von Wolfram Weile in diesem Heft, 66-80.
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standen.'” In Hamburg leben ca. 106 Religionsgemeinschaften und ange-
sichts der Vielfalt der Lebenswelten der Schiilerinnen und Schiiler sollte
der Religionsunterricht ein gemeinsamer Lernort fiir alle sein. An den 6f-
fentlichen Schulen besuchen die Schiilerinnen und Schiiler, ungeachtet ih-
rer jeweiligen religiosen und weltanschaulichen Uberzeugung, gemeinsam
das Lehrfach Religion fiir alle. Die Kritik an diesem Modell bestand darin,
dass der Unterricht ausschlieBlich den theologischen und pddagogischen
Grundsidtzen der evangelischen Kirchen in Hamburg entspricht. Die ande-
ren Religionen, die auch Gegenstand des Unterrichts sind, haben selbst
keinen Einfluss darauf. Der ,Gesprachskreis Interreligioser Religionsunter-
richt in Hamburg (GIR)“ ist nun bemdiiht, den Unterricht intensiver durch
die Beteiligung der Religionen selbst zu gestalten. Buddhistische, jiidische,
muslimische und alevitische Lehrkrdfte sind zum Teil aktiv bei der Planung
und Erteilung des Unterrichts. Fiir die Muslime ist Schura Hamburg der
anerkannte und engagierte Ansprechpartner fiir diese Angelegenheiten.

Baden-Wiirttemberg begann im Schuljahr 2006/2007 an zwdlf ausge-
wihlten Standorten mit dem Schulversuch islamischer Religionsunterricht;
bereits im Jahr 2013 konnte die Zahl der Schulen auf 25 Grundschulen
und fiinf Hauptschulen erhoht werden. Dadurch, dass die alevitische Ge-
meinschaft inzwischen eine Korperschaft des offentlichen Rechts ist, wird
dariiber hinaus der alevitische Unterricht in 32 Schulen in Baden-Wiirt-
temberg erteilt. Der ,Runde Tisch Islam“, der sich im Jahr 2011 konstitu-
iert hat, ist bemiiht, auch in Baden-Wiirttemberg den islamischen Religi-
onsunterricht als ordentliches Lehrfach einzufiihren.

Ferner gibt es in Bayern seit 2009 an fast 300 Schulen einen fiinfjahri-
gen Modellversuch ,islamischer Unterricht“, der von den Lehrkréften fiir
tlirkischsprachlichen Ergdnzungsunterricht erteilt wird. Mit dem Land Bay-
ern werden Gesprdche gefiihrt, wie dieser in ein Regelangebot iiberfiihrt
werden kann.

Diese Beispiele zeigen, dass in Deutschland ernsthaft dariiber nachge-
dacht wird, wie ein islamischer Religionsunterricht in den offentlichen
Schulen dauerhaft als Regelfach eingefiihrt werden kann, und dieses Nach-
denken auch zu konkretem Handeln fiihrt. Damit ist auch die Frage der
Ausbildung der Lehrkréfte fiir dieses Fach von groBer Bedeutung. Im Ja-
nuar 2010 veroffentlichte der Deutsche Wissenschaftsrat Empfehlungen
zur Weiterentwicklung von Theologien und religionsbezogenen Wissen-
schaften an den deutschen Hochschulen. Im Abschnitt A.V.3. wird auch
von universitdren Ausbildungsstellen fiir ,Islamische Religionspddagogik
und Islamische Religionslehre“ gesprochen, sowohl fiir die Imam-Ausbil-
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dung als auch fiir die Ausbildung von Lehrkriften fiir das Fach islamische
Religionslehre."” Mit diesen Empfehlungen hatte der Wissenschaftsrat wie-
derum die organisatorische Zwischenldsung eines ,Beirats“ als rechtlichen
Kooperationspartner des deutschen Staates auch fiir diese Einrichtungen
ins Spiel gebracht, solange keine anerkannte muslimische Gemeinschaft
zur Kooperation mit dem Staat zur Verfiigung steht.

Fazit

Es ist hochste Zeit, den {iber 700.000 muslimischen Schiilerinnen und
Schiilern an den offentlichen Schulen in Deutschland zu ermdglichen, ei-
nen geeigneten Religionsunterricht entsprechend ihrer Lebenswelt zu er-
halten. Dies ist ein wichtiger Schritt fiir die Anerkennung der Muslime als
Teil der deutschen Gesellschaft, in der sie dauerhaft leben werden. Er dient
dem integrativen Prozess in einer Gesellschaft, die von Pluralitdt und Viel-
falt der Religionen und Kulturen gepragt ist.

Der Religionsunterricht ist unabdingbar fiir eine werteorientierte
Selbstverantwortung, ethisches Verhalten und Identitdtsbildung. In dem
kulturell und religios pluralen Kontext unserer Gesellschaft ist die
religitse Beheimatung eine fundamentale Basis fiir persénlichen Halt und
Festigkeit. Ein reflexions- und dialogfdhiger Religionsunterricht an den
Schulen ist ein Meilenstein fiir ein friedliches Zusammenleben und Zusam-
menwirken.

In unserer sdkularisierten und pluralistischen Welt gibt es neue Voraus-
setzungen und Herausforderungen, die Religion ist ein wichtiger Aspekt
des Entstehens und Werdens einer Gesellschaft. Sie kann und darf nicht in
die Abgeschiedenheit der Privatsphire verdrangt werden, auch aus diesem
Grund gehort der Religionsunterricht in die Schule, in der die Menschen
der Zukunft heranwachsen.

13 Siehe: www.wissenschaftsrat.de/download/archiv/9678-10.pdf (28.10.2013).
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