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Zur Diskussion

Via media
Zur Tradition und Zukunft eines Konzepts J. H. Newmans

Jaroslav Vokoun'

When we profess our Via Media, as the very truth of the Apostles, we seem to
bystanders to be mere antiquarians or pedants, amusing ourselves with illusions or
learned subtleties, and unable to grapple with things as they are. They accuse us of
tendering no proof to show that our view is not self-contradictory, and if set in
motion, would not fall to pieces, or start off in different directions at once. Learned
divines, they say, may have propounded it, as they have; controversialists may have
used it to advantage when supported by the civil sword against Papists or Puritans;
but, whatever its merits, still, when left to itself, to use a familiar term, it may not —
work.

John Henry Newman, Lectures on the Prophetical Office of the Church
Via Media Volume 1,17

1. Zwei Traditionen von einem Konzept

Das Konzept der Via media, dessen Bedeutung und Niedergang gegenwirtig
gewohnlich mit J. H. Newman verbunden wird, begleitet die anglikanische Tradi-
tion seit ihren Anfangen, was fiir seine Realisierbarkeit — trotz des Newmanschen
Zitats am Anfang meines Beitrages — sprechen diirfte, freilich zusammen mit allen
Wendepunkten und Kompromissen, die historisch mit diesem Konzept verbunden
werden. Die Bezeichnung ,Via media“ ist dagegen von diesem Konzept relativ un-
abhdngig und wird von den Historikern ziemlich a-historisch in die Anfinge der Re-
formation in England zuriickprojiziert.

Die Geschichte dieses Konzepts hat Timothy M. McAlhaney beim Evangelical
Theologivcal Society (ETS) National Meeting 2006 unter dem Titel “Defining Via
Media: Elizabeth 1. and John Henry Newman”? im Uberblick dargelegt. McAlhaney
sieht zweierlei Traditionen des Begriffs: Primdr sei das Streben Martin Bucers nach
der Einheit der kontinentalen Reformation, nach der Via media zwischen Calvinis-
mus (und besonders Zwinglianismus) und Luthertum. Die andere Quelle ist das Be-
miihen von Elisabeth I. um die Kircheneinheit in England. Wie aus den beiden
angefiihrten Quellen ersichtlich ist, waren beide Bestrebungen keine rein theologi-
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2 Siehe: www.mcalhaney.com/tim’s desk.
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sche Angelegenheit, sondern auch eine praktisch-politische. An zwei Stellen seines
Textes deutet McAlhaney noch eine, sogar urspriinglichere Quelle an, ndmlich das
Streben von Heinrich VIII. nach einer Via media zwischen Rom und Protestantis-
mus,3 doch im Text selbst befasst sich McAlhaney nicht mit dieser Quelle als einer
selbststandigen Vorstellung. Die Sache erscheint ihm wohl so, dass diese Version
der Via media mit Heinrich begraben worden ist und keine eigene Tradition be-
griindet hat. Nichtsdestoweniger — in Antwort auf Newmans antizipierten Ein-
wand, dass die Via media in der Geschichte nicht realisierbar sein sollte — ist zu be-
tonen, dass es sich um eine erste Realisierung dieser Moglichkeit handelt (falls man
nicht noch tiefer in der Geschichte suchen mochte und den Weg der englischen
Kirche schon vor der Reformation als ziemlich selbststdndig und unabhéngig auffas-
sen mochte — ohne diese Tradition widre es offenbar Heinrich nicht mdoglich, die
Unabhidngigkeit der Kirche Englands zu erkldren).

McAlhaney sieht also die erste Realisierung der Via media erst in der Zeit nach
Heinrich, wo der geduldige Reformator Thomas Cranmer vor der Mdoglichkeit und
gleichzeitig Notwendigkeit stand, sein Reformprogramm zu realisieren. Auch Cran-
mer vertritt schon das anglokatholische Ideal einer ,Katholizitdt ohne Rom“, doch
er sieht den authentischen Ausdruck des katholischen Glaubens in der reformatori-
schen Lehre. Die Reformation ist freilich in zwei Lager geteilt, was ihre Katholizitdt
diskreditiert — und eine Uberwindung ihrer Trennung wiirde in der Sicht Cranmers
ihre Katholizitdt bestdtigen. Deswegen sucht er jemand auf dem Kontinent, der
Synthese und Einheit von beiden Strémungen, der calvinistischen und der lutheri-
schen, anbieten kdénnte — auch mit dem Interesse, dass sich der Konflikt innerhalb
der kontinentalen Reformation nicht nach England hin ausbreitet. Auf seiner Suche
hat er sich an einen anderen, ihm dhnlich geduldigen Reformator gewandt an den
StraBburger Theologen Martin Bucer. Die Via media der anglikanischen Kirche zwi-
schen Ziirich und Wittenberg wird dann realisiert als Ergebnis der Zusammenarbeit
beider Midnner, obwohl auch Personen wie Peter Martyr Vermigli und Jan Laski
(a Lasco) Einfluss ausiibten. In dieser Version ist die Via media eine Realitdt nicht
nur im politischen und theologischen Leben der Kirche Englands, sondern noch
viel tiefer und geschichtsmdchtiger im Book of Common Prayer (dessen Revisionen
in der anglikanischen Geschichte iibrigens auch die Verdnderungen im Verstdndnis
der Via media widerspiegeln).

Die Via media hat sich nach McAlhaney durch Cranmer weiterentwickelt,
doch seine volle Realisierung im Anglikanismus fand das Konzept, und zwar in
einer anderen Form und in einer anderen Situation, erst unter Elisabeth 1. (1558-
1603). Die elisabethanische Via media soll urspriinglich alle Positionen, also auch
die romisch-katholische, in einer englischen Kirche einschlieBen. Elisabeth hat
zwar den koniglichen Titel hinsichtlich der Beziehung zur Kirche durch die Veradn-
derung des urspriinglichen Titels in ,,obere Verwalterin“ gemildert, doch die rom-

3 “Yet, the concept of cutting a path between Roman Catholicism (Popery) and Protestan-
tism was not new to Newman, for it was something King Henry VIII. (1491-1547) had
sought from a political-religious perspective during his reign.”
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treuen Bischofe haben den geforderten Schwur trotzdem abgelehnt. Sie werden
also durch andere Bischofe ersetzt, unter denen schon die ehemaligen Exulanten
vertreten sind. Dadurch wird freilich die Via media keine calvinistische Richtung
einschlagen. Elisabeth setzt trotzdem einen Kompromiss durch, der die katholi-
schen Elemente sogar auf den Stand vor 1552 hin erweitert, ndher zur Version von
BCP aus dem Jahre 1549, die den anglokatholischen Gemeinschaften bis heute
nahe bleibt. Das Ziel der Konigin war eine Kirchenreform, die fiir die Mehrheit der
englischen Gesellschaft annehmbar wdre — und in diesem Sinne konnte sie an das
Erbe Cranmers und Bucers ankniipfen und hat auch wirklich daran angekn{ipft.

Die Position Newmans sieht McAlhaney als unterschieden von Bucer und nahe
der Position von Elisabeth. Er erinnert selbstverstdndlich auch an den Zusammen-
hang der Oxforder Bewegung mit den Idealen der High Church des 17. Jahrhun-
derts. Newman war — nach McAlhaney — auch durch einen Aufsatz beeinflusst, der
zwar den Begriff ,Via media“ nicht beinhaltet, doch die darin ausgedriickte Kon-
zeption: “The Peculiar Character of the Church of England: As Distinguished both
from Other Branches of the Reformation and from the Modern Church of Rome”
von John Jebb (1775-1833; publiziert 1815, von Newman wohl erst 1834 gele-
sen). 1838 publizierte Newman seine Lectures on Justification, wo er den Mittel-
weg zwischen reformatorischer und romisch-katholischer Position in der Frage der
Rechtfertigung sucht — diese Bemiihung Newmans wurde {ibrigens in unserer Zeit
zu Ende gefiihrt, nicht nur durch eine Reihe von Skumenisch-theologischen Stu-
dien, sondern auch durch das offizielle Konsensdokument zwischen Rom und LWB
(womit wir schon das Thema des Schlussteils dieses Beitrags, namlich heutige Rea-
lisierungen der Via media beriihren).

Aus der angefiihrten Begriffsgeschichte diirfte ersichtlich sein, dass das Ziel des
Konzepts der Via media die Einheit der Kirche war, ob bereits in der Gestalt der
Einheit des reformierten und lutherischen Zweigs der kontinentalen Reformation
oder in der Gestalt der Einheit der englischen Christen in einer einzigen Church of
England. In der Perspektive der folgenden Ausfiihrungen iiber die Auffassung
Newmans konnen wir vorausschicken, dass die Funktion dieses Konzepts bei
Newman vollkommen anders ist, und man konnte sie vielleicht in die einfache
Frage umformulieren, wie man katholisch sein kann auBerhalb der romischen Kir-
che, speziell: wie man orthodoxer Christ innerhalb der anglikanischen Kirche sein
kann. Das Konzept der Via media, das seinerzeit Newman vertrat, wird freilich in
unserem Text im Schatten des bekannten Ausgangs dargestellt, ndmlich des Zuge-
stindnisses Newmans, dass ihm das Konzept einer auf diese Weise aufgefassten
okumenischen Rechtgldubigkeit zu Pulver zerfallen ist (pulverized). Deswegen
mochten wir hier auch den anderen mdglichen Ausgang der Geschichte andeuten,
ndmlich, dass es sich doch immer noch um ein einigermallen tragbhares Konzept
handelt, und dass Newman selber in seinem rémisch-katholischen Lebensabschnitt
dieses Konzept faktisch realisiert hat.
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2. Via media in der Auffassung Newmans

Unter dem Titel Via media sammelte Newman seine Vortrdge und Traktate zur
Problematik der anglikanischen Kirche, unter dem gleichen Titel vereinigte er auch
die Traktate 38 und 41 der Tracts for Times (1836) und verdffentlichte sie im zwei-
ten Band der erwdhnten Sarnmlung.4 In unserer Auslegung gehen wir zuerst von
den zwei letztgenannten Traktaten aus. In der Form eines fiktiven Gesprachs, das
laicus und clericus fiihren, wird die anglokatholische Position dargestellt und ver-
teidigt. Das Gesprach unterscheidet sich im Ganzen nicht viel von Gesprdchen, die
auch heute in den protestantischen Kirchen gefiihrt werden zwischen denen, die
gegeniiber der katholischen Uberlieferung offen sind, und denen, die sie ,katholi-
scher Tendenzen® und des Abfalls von den reformatorischen Positionen bezichti-
gen. Analog ist auch die kritische Sicht des Zustands des gegenwirtigen Protestan-
tismus. Die Entstellung der Kirche wird als fiir alle Epochen der Kirchengeschichte
symptomatisch gesehen, clericus niitzt jedoch diese evidente Tatsache zur Frage, ob
auch die reformatorische Kirche nicht eine ,zweite Reformation“ nétig hitte. Die
Verschiebungen der nachreformatorischen Zeit veranlassen den clericus zu der
Meinung, dass die Entfernung der Anglikanischen und Romischen Kirche nun gro-
Rer als in der Reformationszeit sei (und deswegen derjenige, der den reformatori-
schen Positionen treu bleibt, in der protestantischen Kirche fiir papalis-tisch gehal-
ten wird — auch ein dauerhaftes Motiv von innerevangelischen Streitigkeiten bis
heute). Die reformatorische Kirche hat sich in Richtung Calvinismus bewegt und
dadurch vom rémischen Katholizismus entfernt, dem sie eigentlich urspriinglich
viel ndher stand. Laicus argumentiert bezeichnenderweise: “We have Articles; we
have a Liturgy” — falls die noch immer bindenden Glaubensartikel und die noch im-
mer gefeierte Liturgie in Ordnung sind, dann gibt es keinen Grund zu einer neuen
Reformation, so sehr die Behebung von verschiedenen Missstinden not tut. Die
Wortverbindung ,,Via media“ kam zwar noch nicht vor, ihr Inhalt wurde aber schon
genannt: Der Anglikanismus wird von zwei Pfeilern getragen, von denen einer die
katholische liturgische Tradition, der andere aber die reformatorischen Glaubens-
lehren sind — zwei Pfeiler, die sich in einer bestimmtem Spannung befinden (“cal-
vinistic articles and popish liturgy”, 34), die in der Praxis durch unterschiedliche
Hermeneutiken iiberwunden wird — eine mdgliche anglokatholische Hermeneutik
hat Newman im Traktat 90 der Tracts for the Times: Remarks on certain Passages
of the Thirty-nine Articles (1841) vorgefiihrt.

Wie schon gesagt, das Problem der anglikanischen Kirche liegt nach angloka-
tholischer Sicht im {iberm@Bigen Einfluss des kontinentalen Protestantismus — die-
ser Vorwurf kommt im Dialog immer wieder vor und in diesem Kontext fallen dann
die beriihmten Worte {iber die anglikanische Kirche als Via media zwischen Protes-
tantismus und Katholizismus:

4 Zitat nach der Ausgabe vom 1908, zuginglich auf: www.newmanreader.org/works/
viamedia/volume2/index.html.
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Laicus: You separate then your creed and cause from that of the Reformed
Churches of the Continent? (28)

Clericus: Not altogether; but I protest against being brought into that close alli-
ance with them which the world now-a-days would force upon us. The glory of the
English Church is, that it has taken the VIA MEDIA, as it has been called. It lies
between the (so called) Reformers and the Romanists ...

Laicus (!) selber nennt dann die Spezifika der anglokatholischen Position, ndm-
lich die Behauptung, dass die Kirche eine selbststdndige, vom Staat unabhdngige
Existenz hat, dass der Staat in innere Angelegenheiten der Kirche nicht eingreifen
darf, dass die bischofliche Ordination zur Ausiibung des kirchlichen Dienstes not-
wendig ist und speziell, dass die eucharistische Konsekration den Priestern und Bi-
schofen anvertraut ist.

Die Spannung zwischen der katholischen Liturgie und den calvinistischen Arti-
keln interpretiert dann clericus zugunsten der katholischen Position — Liturgie
(Common Book of Prayer auf dem Grunde des altertiimlichen Salisbury/Sarum-
Ritus) driickt positiv einen Reichtum an Glauben aus, wahrend die Glaubensartikel
(und die ihre Lehre entfaltenden normativen Homilien) polemisch zugespitzt sind,
was auch bedeutet, dass sie eklektisch und durch Missstdnde der Zeit, gegen die sie
sich wenden, bedingt sind.

Im zweiten Teil des Kapitels, also urspriinglich im zweiten Traktat, versprach
clericus, die Kritik der puritanischen Position (deren Kritik freilich im Anglikanis-
mus traditionell ist und also keine speziell anglokatholische Angelegenheit darstellt)
durch eine Kritik der romisch-katholischen Positionen auszubalancieren. Diese
Parallelisierung von beiden ermoglicht dem clericus, noch einmal ausdriicklich zu
behaupten, dass die anglikanische Kirche eine Via media zwischen Protestantismus
und “Popery” gewdhlt hat. In der Schlussphase des Gesprédchs beruft sich clericus
nochmals auf die Bedeutung der Liturgie fiir eine theologische Argumentation:
Liturgie wird auch in ihrer hermeneutischen Bedeutung betont — eine Ubereinstim-
mung mit den liturgischen Texten spricht fiir eine richtige Interpretation von Glau-
bensartikeln (42).

Der schon erwihnte Traktat Nr. 90,” der Newmans Anmerkungen zu einzel-
nen Glaubensartikeln beinhaltet, ist ein aus der Sicht der heutigen 6kumenischen
Diskussion iiber diese Fragen zweifellos interessanter Text; wir wollen uns hier je-
doch nur auf die hermeneutische Methode Newmans begrenzen, die uns als
Schliissel zum Verstdndnis der anglokatholischen Position erscheint. Gleich einfiih-
rend kénnen wir sagen, dass es sich um eine Hermeneutik handelt, die bei der Lek-
tlire von Bekenntnisdokumenten der reformatorisch-innerkirchlichen Strémungen
typisch ist, ndmlich eine Hermeneutik des Typus High Church. Sie wurde auch in
der ersten Phase des 6kumenischen Dialogs genutzt (wo sie sich freilich als be-
grenzt zeigte, was {ibrigens auch die spdtere Entwicklung Newmans mit erkldren
diirfte). Das Prinzip der Hermeneutik, die Newman im Traktat 90 testen will, ist

5 Zitat nach der Ausgabe von 1901, zugdnglich auf: www.newmanreader.org/works/
viamedia/volume1/index.html, (aufgerufen am 10.09.2013).
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die These, dass es moglich ist, die 39 Artikel des anglikanischen Bekenntnisses im
katholischen Sinne auszulegen. Jedenfalls brauchen die Artikel nach Newman eine
Interpretation und sagen selber nicht, welche Auslegungsmethode oder welche
Instanz ihnen angemessen ist. Fiihlt sich die anglikanische Kirche als ein Teil der
katholischen Kirche, dann ist es nur logisch, die Artikel in der Ubereinstimmung
mit der allgemeinen Kirche zu interpretieren und nicht im Widerspruch zu ihr.
Athanasius, Ambrosius und Augustinus sind Gewdhrsminner dieses Glaubens,
gleich wie alle Doktoren und Heilige, und die Priester der anglikanischen Kirche
konnen nichts anderes lehren, als was semper et ubique et ab omnibus (262 u.
265) geglaubt worden ist; sie konnen auch gegeniiber der Lehre der rémischen Kir-
che nicht abgrenzend feststellen, inwiefern diese katholisch ist (262), und sie miis-
sen in der Eintracht mit der einhelligen Lehre der Vdter und der Kirche des Ostens
und des Westens lehren.

Diese Behauptung, so logisch sie auch klingen mag, ist freilich gleich dem Ein-
wand ausgesetzt, dass der Inhalt der Artikel offensichtlich mit dieser allgemeinen
Lehre im Widerspruch ist. Newman stellt sich also die Aufgabe zu belegen, dass
dieser Einwand falsch ist. (Bei der Analyse einzelner Artikel versucht er dann ge-
wohnlich zu zeigen — {ibrigens durch einen auch vom heutigen Okumenismus be-
kannten Vorgang —, dass der ggf. vorhandene Widerspruch sich nicht auf die au-
thentische rémisch-katholische Version bezieht, sondern auf seine populdre Version
— und, wie in der heutigen Praxis auch, sieht Newman dann ein, dass diese Me-
thode nicht iiberall addquat ist.)

Newmans 6kumenische Hermeneutik geht von der Voraussetzung aus, dass die
Verpflichtung gegeniiber dem Glauben der allgemeinen Kirche hoher steht als der
Respekt gegeniiber dem Anliegen der Verfasser der 39 Artikel — theologisch ist dem
sicher so, nichts desto weniger nimmt hier Newman faktisch die ganz postmoderne
Hermeneutik des reader’s response voraus (,, Wir haben keine Verpflichtung gegen-
iiber ihren Verfassern®, 344).° In der abschlieBenden Konklusion (344 ff) belegt er
jedoch, dass die katholische Auslegung paradoxerweise mit dem Anliegen der Auto-
ren iibereinstimmt: Die Artikel lassen absichtlich Raum fiir die Auslegung von be-
stimmten Kontroversfragen, in denen es nicht gelang, Ubereinstimmung zu erzie-
len. Es ist namentlich nicht die Theologie derer ausgeschlossen, die die Theologie
der Alten Kirche der Theologie der Reformatoren vorziehen, durch die Zitate von
Vitern weisen die Artikel sogar auf eine Autoritdt hin, der sie eigentlich unterge-
ordnet sein sollten. Die katholische Interpretation der Artikel ist durch ihre Verfas-
ser bewusst zugelassen, auch wenn es nicht die eigene Interpretation der Verfasser
war — sonst ware es wohl gar nicht mdglich, zur Ubereinkunft zu kommen. Die An-
glokatholiken sind Nachfahren jener gemdfigten Reformatoren, und ihre Position

6 Graham Kings wertet den Zugang Newmans folgendermafen: “With that last phrase,
Newman sows the seeds of our current postmodern approval of reader response: the inten-
tion of the authors is not paramount ...” vgl. Graham Kings (Bishop of Sherborne): The
Ambiguous Legacy of John Henry Newman: Reflections on the Papal Visit 2010, Fulcrum
Newsletter October 2010.
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wird in den 39 Artikeln antizipiert. Die protestantische Konfession wurde mit dem
Ziel ausgearbeitet, die Katholiken in die Kirche einzubeziehen, und jetzt schiitzt sie
sie also vor dem Ausschluss aus der Kirche (348). Neben dieser Argumentation ist
in der 6kumenischen Hermeneutik Newmans auch eine liturgisch-theologische Ar-
gumentation enthalten: Wenn die Anglokatholiken die 39 Artikel katholisch ausle-
gen, fiihren sie sie zum Einklang mit dem katholischen Charakter der anglikani-
schen Liturgie nach dem Book of Common Prayer, {iber dessen Glaubenslehre eine
Ubereinstimmung herrscht.

Neben diesen Traktaten, in wesentlichen Manifesten, wird die Newmansche
Auffassung der Via media systematischer in der Vortragssammlung {iber das prophe-
tische Amt der Kirche dargestellt. Wir begrenzen uns hier auf das Vorwort zur ers-
ten Ausgabe, das fiir unsere Zwecke vor allem deswegen geeignet ist, weil hier die
Via media im Rahmen der Auslegung von Newmans Zielen kommentiert wird, und
dieser funktionale Kontext dem funktionalen Charakter des Begriffs selbst ent-
spricht. (Der Begriff selber erscheint hier siebenmal, wenn man den spéteren Zu-
satz Newmans in den FuBnoten nicht mitrechnet.)

Nach den einleitenden Absdtzen, wo Newman die Lage der Wahrheit in seiner
Zeit, besonders in den religiosen Fragen auf so eine Weise schildert, dass der heu-
tige Leser sich kaum gegen den Eindruck wehren kann, dass die Postmoderne
schon die erste Hélfte des 19. Jahrhunderts bestimmt hat, geht er zur kirchlichen
Thematik iiber. Diese sei im Protestantismus vernachldssigt und im Katholizismus
durchgearbeitet, deswegen sei es notig, sich mit der romisch-katholischen Lehre
iiber die Kirche auseinanderzusetzen; es reicht nicht, sie bloss zu kritisieren, wie
es protestantischerseits {iblich ist, sondern es ist eine eigene positive Ekklesiologie
zu entwickeln (establish truth, 6). Diejenigen, die keine ,Romanis-ten“ sind und
trotzdem die Wichtigkeit der Kirche sehen, miissen nach Newman sagen, warum
sie keine Romanisten sind und worin sie sich von ihnen unterscheiden (5). Seine
Auslegungen sind deswegen seiner Meinung nach gegen Rom gerichtet, doch ist
das Ziel keine Kontroverse, sondern eine Konstruktion einer korrekten Lehre iiber
die Funktionen der Kirche (duties and office, 7). Es geht darin um eine rechte Aus-
legung des Glaubensartikels ,Ich glaube ... die heilige katholische Kirche“, die kon-
sistent mit der Theorie und auch durch die Geschichte der anglikanischen Kirche
gerechtfertigt wére, eine Auslegung, die weder protestantisch noch rémisch wire,
sondern auf der Via media schreite (hier erscheint der Begriff das erste Mal, 7);
eine Auslegung, die jener urspriinglichen Wahrheit nahe wire, die die Freude von
Ignatius und Polykarp war und vom neunzehnten Jahrhundert an faktisch verloren
war.

Zuerst verweist uns Newman auf den Kontext des anglokatholischen Kampfes:
er sieht die gegenwirtige Lage in England als ein Experiment, in dem es um eine
totale Unterordnung der Kirche unter den Staat geht, und gegen die vom Staat
schon faktisch verlassene Verfassungsordnung mdéchte er ein anderes, altkirchliches
Modell stellen (vgl. 10 und 12) — im Unterschied zum kontinentalen und amerika-
nischen Liberalismus, der um die Trennung des Staates von der Kirche bemiiht war,
ist der anglokatholische ,antiliberale“ Kampf keine rein theoretische Bemiihung,
sondern ein Kampf um die Befreiung der Kirche aus der Unterjochung durch den

OR 62 (4/2013)



Zur Diskussion

Staat.

Das, was man Anglokatholizismus nennt (“what is called Anglo-Catholicism,
the religion of Andrewes, Laud, Hammond, Butler, and Wilson”; 17), ist eine offen-
sichtliche Realitdt. Die anglikanische Kirche hat hach Newman drei Hauptbestand-
teile, einen apostolischen, einen freidenkerischen und einen puritanischen (three
principal parties in the Church of England, the Apostolical, the Latitudinarian, and
the Puritan; 19), wobei die zwei letztgenannten nur eine englische Version von So-
zinianern und Calvinisten darstellen, und — wo und wann sie dazu frei waren — sich
mit ihnen gleich identifizierten. Dagegen ist der Anglokatholizismus als eine apos-
tolische Stromung in der anglikanischen Kirche nie mit der rémischen Kirche zu-
sammengeflossen, und zwar auch in der Zeit nicht, als er ein wichtiger Machtfaktor
war, und auch dann nicht, als er ins Exil gehen musste oder in England durch den
Staat verfolgt wurde. Das zeigt seine Eigenstdndigkeit, die Newman auch als seine
Mission im Rahmen des Christentums sieht: Er ist Trdger der bisher unerfiillten
Sendung der Englischen Kirche, eine katholische, jedoch keine romische Kirche zu
sein (“Catholic but not Roman”, 20). Eben heute, wo ,Deutschland rationalistisch
und Genf sozinianisch wurde®“ und auf diese Weise sich der Glaubensverlust des
ausldndischen Protestantismus gezeigt hat, soll die Englische Kirche eine Mdglich-
keit zeigen, wie man apostolisch und katholisch, aber nicht romisch sein kann. Was
bietet sich dem durch sein System {iberdriissig gewordenen Protestanten anderes
an als Rom, falls die Englische Kirche auf ihre charakteristischen Prinzipien ver-
zichtet?

Und endlich kann es niitzlich sein, eine praktische Applizierung der Via media
durch Newman selbst, wie sie z. B. gleich in der ersten Vorlesung iiber das prophe-
tische Amt der Kirche sichtbar ist, zu untersuchen.” Das Thema der Vorlesung ist:
protestantische Argumentation mit der Schrift allein und katholische Argumenta-
tion mit Schrift und Tradition. Kennzeichnender Weise werden freilich “/ndepen-
dents, or Baptists, or Unitarians, or Presbyterians, or Wesleyans, or by any other
title” genannt; Newman erwdhnt also nicht Lutheraner, bei denen die ganze Pro-
blematik in einem anderen Lichte erscheinen wiirde, denn auch die lutherische Po-
sition wiirde eine Via media darstellen. Nachdem er die Unmdglichkeit des Argu-
mentierens mit der Schrift allein demonstrierte (die Unmdoglichkeit, die dadurch
gegeben ist, dass die Schrift und ihre Autoritdt ein Teil der Tradition sind, die also
jeder, der mit der Schrift argumentiert, respektieren muss), zeigt Newman, dass
Rom und der Anglikanismus (in seiner Auffassung, also Anglokatholizismus) ge-
meinsam die Argumentation aufgrund von Schrift und Tradition teilen, der Streit
zwischen Rom und Anglokatholizismus also nicht in einem Prinzip, sondern in sei-
ner Geltendmachung liegt: Der Anglokatholizismus muss sich also mit Rom auf
dem Feld der Tradition auseinandersetzen und zeigen, dass sich bestimmte romi-
sche Lehren zu Unrecht auf die Uberlieferung berufen; es sind Innovationen, deren

7 Lecture 1. The Nature and Ground of Roman and Protestant Errors, Via media 1, 26-46.
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Entstehung auf ihren Ursprung zuriickzuverfolgen sind.

Nach Newman wird der Streit mit Rom um Fakten, der Streit mit dem Protes-
tantismus um Prinzipien gefiihrt.®

Im Schlussteil des Vortrags meint Newman freilich, dass der romische Katholi-
zismus nur prinzipiell, abstrakt und statisch so positiv zu sehen ist, dagegen — ,in
der Aktion ... und in seinen Anhédngern ist er nur eine von vielen Denominationen,
die eine Schande unserer Zeit und unseres Landes sind*.”

Aus dem angefiihrten Beispiel diirfte es offensichtlich sein, wie Newmans
Applizierung des Prinzips Via media in der Praxis aussieht — zusammen mit den
schwachen Seiten der Anwendung: “We Anglo-Catholics do not profess a different
religion from that of Rome, we profess their Faith all but their corruptions” (42).
Via media schwenkt hier sehr zum romischen Pol. Im Zugang zur rémischen Posi-
tion werden jedoch Bereitschaft und Fahigkeit sichtbar, katholische Elemente unter
der Uberlagerung durch Deformationen zu sehen; in der Beziehung zum Protestan-
tismus duBert er diese Bereitschaft und Fahigkeit nicht.

3. Ein Kollaps des Konzepts?

Newmans Apologia pro vita sua prasentiert das vielzitierte Narrativ von
Newmans Abschied vom Konzept Via media, literarisch im Stile der grofen Bekeh-
rungsgeschichten bearbeitet. Die Anmerkung zur urspriinglichen Einleitung der
Vortrédge iiber das prophetische Amt der Kirche verweist sachlich angemessener auf
die Ausfiihrung iiber Griinde des Verlassens des Konzepts Via media, die Newman
anschlieBend in Difficulties of Anglicans im Jahre 1850 dargelegt hat, besonders im
letzten Vortrag Lecture 12. Ecclesiastical History No Prejudice to the Apostolicity
of the Church.'’ Das Ziel der Schrift ist freilich ein anderes: es geht darum, die
Identitdt der antiken und modernen romisch-katholischen Kirche zu zeigen, wozu
das Konzept der Dogmenentwicklung dient. Die Via media wird hier als ein For-
malprinzip aufgefasst und als solches abgelehnt, was freilich keine schwierige Auf-
gabe darstellt: Newman bringt Beispiele aus der arianischen und monophysitischen
Krise und beweist, dass die Mittelposition hdretisch war, und appliziert das auf die
Stellung des Anglikanismus zwischen Protestantismus und rémischen Katholizis-

8 “Our controversy with Rome, [ have said, turns more upon facts than upon first prin-
ciples; with Protestant sectaries it is more about principles than about facts” (40), vgl.
auch: “We conceive that Romanism is far more faulty in its details than in its formal prin-
ciples” (42).

9 “In conclusion I would observe, that in what I have been saying of the principles and
doctrines of Romanism, [ have mainly regarded it, not as an existing political sect among
us, but in itself, in its abstract system, and in a state of quiescence. Viewed indeed in
action, and as realized in its present partisans, it is but one out of the many denominati-
ons which are the disgrace of our age and country” (44).

10 John Henry Newman, Certain difficulties felt by anglicans in catholic teaching, Vol. 1,
363-399, Zitat nach der Ausgabe von 1901.
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mus — eine Argumentation, die des so grofen Mannes unwiirdig ist, doch in den
Polemiken auch sonst nicht selten vorkommt. Der Leser der Schrift Via media wei3
freilich, dass die anglokatholische Argumentation nie so naiv war, und dass, was
Newman Rom vorwarf, nicht das war, dass es keine Mittelstellung einnimmt, son-
dern dass das Altertum (antiquity) nicht beachtet wird, sich also von der Urkirche
entfernt hat.

Die Via media nach dem spidten Newman hat eine Tendenz zum Liberalismus,
weil der Staat sich eine Kirche wiinscht, die wenn moglich keine Lehre hat (sagt
Newman geistreich in Difficulties, 397). Verwunderlich, besonders in unserer Zeit,
ist auch Newmans Nichtbeachtung der Ostkirche, die ja in den Darstellungen der
Kirche gewohnlich eine Mittelstellung zwischen den Ausfiihrungen iiber den romi-
schen Katholizismus und Protestantismus einnimmt. Die Beriicksichtigung des
christlichen Ostens (wie bei den bohmischen Utraquisten: Seht zur Ostkirche!)
wiirde seine Argumentation ziemlich entwerten, da er sie in groBem MaR auf die
Funktion des Papsttums richtete; jedenfalls ist die von Newman in der Argumenta-
tion bedachte hypothetische Mdglichkeit — “did St. Athanasius or St. Ambrose
come suddenly to life” (367), dann wiirden sie sich eindeutig in der rémischen Kir-
che zu Hause fiihlen — kaum {iiberzeugend, besonders im Falle von Athanasius. Wie
freilich King (22) bemerkt, nahm Newman den Unterschied zwischen den Vidtern
des Ostens und des Westens in einer Reihe von dogmatischen Fragen noch nicht
wabhr; dieses Bewusstsein ist erst fiir die Historiographie Ende des 19. Jahrhunderts
typisch.

Konstruktion und Kollaps des Konzepts der Via media wurden griindlich von
Stephen Thomas in seinem Buchs beleuchtet.'' Der von Thomas gewdhlte Kontext
der lebenslangen Auseinandersetzung Newmans mit den altkirchlichen Hdresien
bietet einen besonders geeigneten Gesichtspunkt fiir die Untersuchung dieser Prob-
lematik, da wir wissen, dass Newman selbst mit dem Zeitabstand die Geschichte
von dem Kollaps dieses Konzeptes als eine Art Bekehrung beim Studium der mono-
physitischen Hdresie erzdhlt hat. In unserer Zeit von Entmythologisierungen und
Dekonstruktionen iiberrascht es kaum, dass die Authentizitdt dieser Erzdhlung von
Thomas bezweifelt wird, und zwar aus einsehbaren Griinden.

Bedeutender als duBere Impulse waren offensichtlich innere Widerspriiche in
Newmans Konzeption, die Newman in seiner intellektuellen Redlichkeit wahrneh-
men musste, und die sich in der Polemik gegen die Argumentation seiner rémisch-
katholischen Widersacher offenbarte.'” Newmans Konstruktion der Via media ent-
hielt nach Thomas eine Reihe von problematischen Elementen. Sie ging von der
antisektiererischen Polemik des 17. Jahrhunderts aus und ihr Konzept der Orthodo-
xie war statisch — der rechte Glaube ist unverdanderlich und ein Konzept ihrer Ent-
wicklung erschien als unannehmbar."® Innovation glich Hédresie. Orthodoxie sei dl-

' Stephan Thomas: Newman and Heresy. The Anglican Years, Cambridge 1991; beson-
ders 171-256.

12 Thomas, 201 f.

13 Thomas, 171 n.
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ter als Hdresie und sei dogmatisch normativ. Diese Sicht hat ihre Wurzeln bei Ire-
ndus und Tertullian und wurde erst im 20. Jahrhundert durch Walter Bauer
erschiittert, der die Héresie als urspriinglicher und die Orthodoxie als Innovation
aufgefasst hat.' Das Problem wurde freilich schon im 19. Jahrhundert empfunden,
und Newman kdmpfte mit ihm auf zweierlei Weise: Der rechte Glaube ist, im Un-
terschied zur Héresie, einzig und unwandelbat, es wandelt sich nur sein sprachli-
cher Ausdruck. Unwandelbar sind die fundamentalen Elemente, wandelbar sind die
aktuell formulierten Glaubensartikel. Beide Prinzipien, wie Newman spdter in sei-
ner rémisch-katholischen Zeit bestitigte, sind in der Praxis kaum realisierbar und
widersprechen dem historischen Material."® “Heresy has driven the Christian to a
lower level of existence, transforming him from poet to grammarian”, fasste Tho-
mas reizvoll die nostalgische, die Abschwdchung des Glaubens beklagende Argu-
mentation Newmans zusammen.'® Die vornizinische Kirche habe die Lehre in der
Atmosphire des Gottesdienstes, des Geheimnisses und der Arkandisziplin bewahrt.
Die dogmatische Entwicklung sei eine beklagenswerte Verschiebung weg vom Gei-
ste der Doxologie hin zur Systematisierung des Glaubens, an sich positiv sei sie kei-
neswegs.

Die Via media der Anglikanischen Kirche, wie sie Newman aufgefasst hat,
setzte freilich die Prioritdt der Orthodoxie vor der Héresie und die Normativitét der
altkirchlichen Uberlieferung voraus. Die Problematisierung dieser Voraussetzung
bedeutete also eine Problematisierung des gesamten Konzepts. Nicht weniger fatal
zeigte sich auch die Asymmetrie von Newmans Position, die der Leser wohl schon
bei unseren Ausfiihrungen zu Newmans Konzept aufgrund seiner Schriften be-
merkt hat: Die Via media sollte zwar einen Weg zwischen Papismus und Protestan-

14 Zu dem noch immer aktuellen Gespréch {iber Bauer and Co. siehe: Andreas J. Késteber-
ger and Michael J. Kruger: The Heresy of Orthodoxy: How Contemporary Culture’s
Fascination with Diversity Has Reshaped Our Understanding of Early Christianity, Whea-
ton 2010.

15 Z. B. die Monophysiten waren keine Neuerer, sondern konservative Traditionalisten, vgl.
Thomas, a.a.O., 207. Eine Menge vom historischen Material, aufgrund dessen sich
Newman gezwungen sah, seine Stellung zu dndern, beinhaltete das Buch Ecclesiastical
History, dessen Verfasser Abbé Fleury war — Newman nahm an seiner Ubersetzung An-
fang vierziger Jahre teil, vgl. Thomas, a. a. O., 222-224.

16 Ebd., 181.

17 Newmans Argumentation klingt hier einigermafen mit Schlinks 6kumenischer Methode
zusammen, die primére und sekundére Strukturen unterscheidet, wobei die ersten Au-
Rerungen des Glaubens und Akte des Gottesdienstes sind (wie zum Beispiel Doxologie
und Schuldbekenntnis), und die anderen ihre Reflexionen (z. B. {iber die Attribute, die
wir in der Doxologie Gott zuschreiben, oder dariiber, was Schuld und Vergebung ist).
Schlink ging davon aus, dass im Allgemeinen eine breitere Einheit unter Christen in den
priméren Strukturen als in ihrer dogmatischen Reflexion besteht. Vgl. dazu Jaroslav Vo-
koun: Edmund Schlinks 6kumenische Methode und ihr bleibender Beitrag zur Losung
der 6kumenischen Probleme, in: Catholica 57 (4/2003), 309-324. Fiir Schlink waren je-
doch die sekunddren Strukturen nichts an sich Negativeres.
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tismus darstellen, doch links des Wegs sieht Newman einen vom Glauben total ab-
gefallenen Protestantismus, rechts des Wegs einen romischen Katholizismus, bei
dem der rechte Glaube zwar durch Innovationen {iberdeckt, aber doch bewahrt
wurde; und in fundamentalen Punkten besteht zwischen Rom und Newmans Angli-
kanismus eine Einigkeit, was freilich Newmans Antwort auf die Frage bestimmt,
welche denn die Fundamentalpunkte sind. Ein solches Verfahren kann freilich
nicht anders enden, als es faktisch auch geendet hat, ndmlich als eine Verschiebung
auf romisch-katholische Positionen, die schon in dieser Zeit unausgesprochen die
Via media bestimmt haben.

Doch gehen wir noch zuriick zu der oben erwédhnten Geschichte Newmans
vom Scheitern des Konzepts der Via media anldsslich des Studiums der monophysi-
tischen Haresie, wo sich als rechtgldubig nicht der goldene Mittelweg erwiesen hat,
sondern eines der Extreme — es entgeht ihm ganz offensichtlich, dass auch die alt-
kirchlichen rechtgldubigen Viter auf der Via media schreiten, wenn sie nicht selten
polare Extreme verurteilen und gleichzeitig den Mittelweg zwischen ihnen recht-
gldubig finden.'® Das Einzige, was Newman beim Schauen in den Spiegel des Mo-
nophysitismus erblicken konnte, war also, dass eine rein formale Applizierung des
Prinzips Via media keinen Weg zur Feststellung der Orthodoxie darstellt. Das
wusste er freilich schon langst vorher.

Der Kollaps der Via media, so ist unsere Schlussfolgerung aus der Argumenta-
tion von Thomas, ist also nicht in ihrem Wesen begriindet, sondern besteht in ihrer
asymmetrischen Anwendung und in den daraus resultierenden Folgen, und nicht
zuletzt auch in einer statischen Auffassung von Rechtgldubigkeit, die die Konzep-
tion Newmans geformt hat. Wdre es moglich, beide Méngel zu beseitigen, dann
wire es auch mdglich, das Konzept zu bewahren (was dem Verfasser dieses Artikels
aus mehreren Griinden wiinschenswert erscheint). Folgende Bemerkungen, beson-
ders die der anglikanischen Theologie gewidmete Passage, sollen diese Moglichkeit
sowie ihre faktischen Realisierungen vom Konzept der Via media aus der gegenwir-
tigen Pilgerschaft des Gottesvolkes belegen.

4. Newmans Via media in der romisch-katholischen Kirche

Roderick Strange, Rektor des Pontifikalkollegs St. Beda in Rom und bedeuten-
der Newmanforscher, kommt in seinem Aufsatz Newmans Middle Way'° zu dem
Schluss, dass Newmans instinct for the via media, exploring middle ground ... was
not something confined to his Anglican years but continued after his reception into
the Catholic Church. Nach Strange hat die Via media als ein ekklesiologisches Kon-
zept Newman enttduscht, diese Enttduschung war ihm zufolge aber kein Grund fiir
einen Ubertritt zum rémischen Katholizismus; schwerwiegender soll die Ableh-

18 Thomas bemerkt, dass Newman diese Tatsache beim Schreiben von The Monophysite
Heresy registriert hat, vgl. Thomas, 210.

19 www.thepastoralreview.org/cgi-bin/archive_db.cgi?priestsppl-00178 (aufgerufen am
03.09.2013).
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nung des 90. Traktates durch anglikanische Bischdfe gewesen sein. Der Ubertritt in
die romisch-katholische Kirche stellte das Konzept der Via media — oder eher
Newmans Instinkt dafiir — in neue Zusammenhdnge. Es gab hier andere Umstdnde
als in der anglikanischen Kirche: Wahrend dort das Dogma der allgemeinen Kirche
durch liberale Auslegungen bedroht war, wurde im romischen Katholizismus umge-
kehrt die Dogmeninterpretation in bestimmten einflussreichen Kreisen vom aggres-
siven, engherzigen Geist bedroht, der gegeniiber alternativen Ansichten unduldsam
war und eigene Anschauungen zum Dogma erheben wollte. Als Katholik vertei-
digte Newman Freiheit in der Theologie, da er sich der Gefahren eines dogmati-
schen Fundamentalismus wohl bewusst war. Der Kampf gegen Irrtum und Uber-
treibung (error and excess), der die Bemiihungen Newmans in den Vortrdgen iiber
das prophetische Amt der Kirche charakterisiert hat, wiederholt sich in anderer Ge-
stalt in Newmans romisch-katholischer Zeit. Das betrifft nicht nur interne Fragen
der romisch-katholischen Kirche, sondern auch die Kontroverse mit Pusey iiber
Mariologie (1866) und Gladstone {iber das péapstliche Primat (1874). Newman ver-
teidigt die romisch-katholische Lehre, distanziert sich jedoch von Katholiken, die
unverantwortlich versuchen, die Formulierungen und Anwendungen in Extreme
und Paradoxien zu treiben (wild words and overbearing deeds), und die die Haupt-
schuld daran tragen, dass sich so fromme Mianner wie Gladstone dem romischen
Katholizismus entfremden. Eine solche Rhetorik wurde freilich nicht von allen gut-
geheifen; romisch-katholische Bischéfe in England, beeinflusst von Manning, sa-
hen in Newman The old Anglican, patristic, literary, Oxford tone, transplanted into
the Church. Benjamin John Kingz urteilt sogar, dass Newman sowohl nach der Ver-
offentlichung von Traktat Nr. 90 im Mérz 1841 eine wachsende Entfremdung von
der anglikanischen Hierarchie als auch nach der Veréffentlichung des Aufsatzes On
Consulting the Faithful in Matters of Doctrine im Juli 1859 eine wachsende Ent-
fremdung von der romischen Hierarchie zu empfinden begann, und dass sogar
diese beiden Daten nicht nur Newmans personliche, sondern auch seine theologi-
sche Entwicklung in drei Perioden teilen. Eindeutig belegt dies King fiir die Wand-
lungen von Newmans Interpretation der Kirchenvéter.

Auch David Brown sieht in seiner Besprechung der kritischen Ausgabe von
The Via Media of the Anglican Church von 1990 den Weg Newmans in der ré-
misch-katholischen Kirche als eine Variante seiner Via media in der anglikanischen
Zeit.”' Leser der urspriinglichen Version von 1877 waren angeblich dadurch scho-
ckiert, dass Newman auch als romischer Katholik weiterhin von Aberglaube und
Deformationen in der rémisch-katholischen Kirche sprach, statt, wie man damals
von einem Kirchenhistoriker erwartete, die Wahrheit im Interesse seiner neuen
Denomination darzustellen. Die Motivation hilt er fiir klar: ,Newman wiinschte
sich, die Via media innerhalb des romischen Schafstalls selber zu etablieren, mit
Theologie als prophetischem Amt der Kirche, das sowohl ultramontane Anspriiche
an das konigliche Amt als auch liberale Versuche, eine rabiate imaginative Aus-

20 Benjamin J. King: Newman and the Alexandrian Fathers: Shaping Doctrine in Nine-
teenth-Century England, Oxford 2009, 4.
2t Literature and Theology 6 (4/1992), 402 f.
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iibung des priesterlichen Amtes zu zdhmen, hemmt.“

Als Nachweis dafiir, dass Newmans Stellung in der romisch-katholischen Kir-
che auch eine Via media eigener Art darstellt, kann wohl auch der Prozess der Re-
zeption von Newmans Werk zwischen dem Ersten und Zweiten Vatikanum dienen:
Newman hat sich sicher zur Tridentinischen Kirche bekehrt und danach zwar als
unpassend, doch dogmatisch korrekt, die Erkldrung der pédpstlichen Unfehlbarkeit
auf dem Ersten Vatikanum angenommen. Doch wirkte sein Werk wie eine Vorbe-
reitung auf das Zweite Vatikanische Konzil, so dass Graham Kings, anglikanischer
Bischof von Sherborne, die Entwicklung des romischen Katholizismus pointiert als
einen Weg von der Bekehrung Newmans zu Rom bis zur Bekehrung Roms zu
Newman formulieren konnte.*

5. Weitere Entwicklungen der Via media in der anglikanischen Tradition

Um die Folgegeschichte von Newmans Konzept nach seiner Konversion zum
romischen Katholizismus zu verstehen, muss man sich vor allem von der Vorstel-
lung verabschieden, dass Newman die Hauptfigur der Oxforder Bewegung war, dass
diese Bewegung mit anglikanischer High Church (Anglokatholizismus) identisch
war und alles mit Newmans Ubertritt ein Ende nahm.” Nockles, der das bestreitet,
ist romisch-katholisch, er teilt Newmans theologische Kritik an der anglikanischen
Position, doch den Traktatstil des Kdmpfers gegen eine durch Freidenker domi-
nierte Kirche lehnt er ab. Das Hauptproblem der Oxforder Bewegung war der Kon-
flikt mit dem &lteren und zeitgendssischen Anglokatholizismus: Traktarianische Zu-
spitzung der katholischen Position und traktarianische Kritik des evangelikalen
Fliigels storten die bisherige Koalition von Anglokatholiken mit Evangelikalen, die
kirchenpolitisch die Ambitionen des liberalen Fliigels eliminiert hatte.

Newmans Betonung der Besonderheit des Anglikanismus und die damit zu-
sammenhédngende Distanzierung vom Protestantismus hat sich bald durchgesetzt,
und zwar nicht nur kirchenpolitisch und kulturell in England, wo es zu einem son-
derbaren Zusammenklang des anglokatholischen und des viktorianischen Konserva-
tivismus kam, sondern auch global — ein sichtbares Zeichen war z. B. die Beseiti-
gung des Attributs ,protestant” aus dem Namen von vielen Episkopalkirchen. Als

22 “Newman’s time, however, came nearly a century later, where the influence of his writ-
ings on the Second Vatican Council (1962-65) was immense. Perhaps it is worth asking a
question in the light of this, and of the papal visit. In the economy of God, which was more
important: Newman converting to Rome or Rome converting to Newman?”, Fulcrum
Newsletter, October 2010. In diesem Zusammenhang ist nicht uninteressant, dass D. Tho-
mas schon im Jahre 1991 schrieb, dass Newmans Heiligsprechung ein Triumph von Libe-
ralen und Traditionalisten gleichzeitig bedeuten wiirde; vgl. Thomas, a. a. O., 255.

23 Den Kontext der Oxforder Bewegung beschrieb Peter B. Nockles in seiner Cambridger
Dissertation The Oxford Movement in Context: Anglican High Churchmanship
1760-1857 ausfiihrlich (Cambridge 1994).
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eine

eigene, nicht einfach protestantische Bildung wurde der Anglikanismus auch von
den vatikanischen Konzilsdokumenten gesehen und dasselbe gilt — mindestens bis
zur Einfiihrung der Frauenordination — auch vom romischen Einheitsrat und der
ostkirchlichen Orthodoxie. Ebenso wére es irrefiihrend, das Konzept der Via media
mit Anglokatholizismus zu identifizieren, wie es Newman selber getan hat, bevor
es in den Konflikt {iber das Verstdndnis der Dogmenentwicklung geriet.

Michael Ramsey, der 100. Erzbischof von Canterbury, kniipft wohlwollend an
die anglokatholische Position und Newmans Schrifttum in seinem Buch The Gospel
and the Catholic Church an.** Er versteht die Via media sehr weit, also nicht nur
als eine Stromung im Anglikanismus, sondern als die ganze Weite des Anglikanis-
mus zwischen Rom und Protestantismus. Katholische und evangelische Positionen
stellen nach seiner Konzeption nicht etwas dar, was nur schwierig durch Kompro-
misse zusammenzuhalten wdre. Es geht darum, die tiefe Einheit von Katholizitédt
und Evangelizitdt zu begreifen. Die Anglikanische Kirche kann nur voll katholisch
sein, wenn sie dem Evangelium vollkommen treu sein wird. Die Katholizitdt gilt es
als eine Dimension des Evangeliums selber zu entdecken, nicht als eine davon un-
terschiedene Sache; das Evangelium zu verstehen bedeutet, es mit allen Heiligen zu
teilen; die Kirche zu verstehen bedeutet, sie als einen Ausdruck des Evangeliums
zu verstehen. Selbstverstdndlich werden bestimmte Personen und bestimmte Grup-
pen von dem einen oder anderen Aspekt der Wahrheit mehr angesprochen; fiir den
einen ist personlich das individuelle Heil und fiir den anderen die Gemeinschaft
der Kirche wichtig, doch kann hier die comprehensiveness kein Freidenkertum aus
den viktorianischen Zeiten bedeuten, das meinte, dass ein echt liberaler Zugang zu
beiden ermdglicht, das eine mit dem anderen zu kombinieren. Die Einheit ist so zu
verstehen, dass hier ein Evangelium ist, das individuelles Heil sowie Ordnung und
sakramentales Leben der Kirche einschlieBt, und ebenso eine wahre Freiheit des
Denkens, zu der uns Christus befreit hat. Die Aufgabe der Bischofe ist es nicht,
Gleichgewicht zu halten, sondern dem einen Evangelium und der einen Universal-
kirche ohne Bevorzugung dieser oder jener Seite zu dienen.

Neben Newman zitiert Ramsey auch Newmans Zeitgenossen Frederick Deni-
son Maurice, der urteilte, dass eine wirkliche Orthodoxie von parteilichen Bindun-
gen befreit, auch von der Parteilichkeit, der die Verfechter der Orthodoxie selber
oft verfallen. Wie Ramsey aufgrund seiner Ausfiihrungen anschlieBend zeigt, kann
ein selbstbewusstes Vertreten der katholischen Position den tieferen Sinn von Ka-
tholizitdt vollkommen verfehlen, ebenso wie ein selbstbewusster Evangelikalismus
das Evangelium verfehlen und ein selbstbewusster Liberalismus Intoleranz und in-
tellektuelle Rigiditdt unterstiitzen kann.

Auch Jeremy Morris meint, dass Newmans Konzept der Via media im Anglika-

24 Michael Ramsey: The Gospel and the Catholic Church, Eugene OR 2008, 208-216.

25 Jeremy N. Morris: Newman and Maurice on the Via Media of the Anglican Church: Con-
trasts and Affinities, Anglican Theological Review, Fall 2003, zitiert nach http://findartic-
les.com/p/articles/mi_qa3818/is_200310ai_n9306404/ (aufgerufen am 10.09.2013).

OR 62 (4/2013)



Zur Diskussion

nismus in einer Synthese mit dem von Maurice weiterlebt.” Maurice ist viel offe-
ner gegeniiber dem Protestantismus. Man kann die Katholizitdt in den meisten pro-
testantischen Kirchen finden, urteilte Maurice, obwohl ihre Prinzipien oft verdun-
kelt sind. Protestantismus stellt das Element der Nationalitdt dar, komplementdr zur
Katholizitdt. Maurice strebte nicht nach einer Rekonstruktion der anglikanischen
Theologie, sondern nach einer Antwort auf die Frage: Was berechtigt uns zu sagen,
dass die anglikanische Kirche ein Teil der katholischen Kirche ist. Maurice konstru-
iert keine Theorie des Anglikanismus an sich, sondern sieht in der Kirche Englands
Hinweise auf eine grofere Wirklichkeit der Kirche. Fiir den heutigen Anglikanis-
mus ist nach Morris eine Synthese von beiden viktorianischen Riesen der Theolo-
gie typisch. Anglikanismus wird als ein Weg zwischen Extremen aufgefasst und
gleichzeitig als eine Realisierung des Prinzips der comprehensiveness (Einbezie-
hung vom Verschiedenen in ein einziges Ganze). Beide Prinzipien widersprechen
sich freilich in der Praxis, und auch das anglikanische Festhalten an antiquity ist
zweischneidig. Die Theorie des anglikanischen Mittelwegs entwickelt sich nach
Morris stetig, um erwdhnte Widerspriiche zu 16sen, doch sie trdgt bis heute das Sie-
gel einer gegensdtzlichen Methodologie ihrer beiden groten Proponenten.ZO

6. Via media — ein dauerhaft tragfahiges Konzept?

Via media aurea ist urspriinglich ein Konzept von gesundem Menschenver-
stand, einer Lebensweisheit, fronesis, die wir wohl erst wieder zu entdecken be-
ginnen. Als Konzept des gesunden Menschenverstands ist sie im bestimmten MaRe
auch theologisch niitzlich, einmal abgesehen von ihrer besonderen Bedeutung fiir
die Dogmatik. Allgemeine Erfahrung rdt wohl, in der Wirklichkeit des Lebens und
der Welt alle Extreme zu vermeiden und den goldenen Mittelweg zu wédhlen. Wich-
tig ist, dass es sich um Lebenswirklichkeit handelt, nicht um eine theoretische Fest-
legung, was Extreme und was Mitte seien. Derselbe gesunde Menschenverstand
und dieselbe Tugend rdt offensichtlich auch, dieses Prinzip in der Praxis von Kir-
chenleitung anzuwenden, deren Aufgabe in dem einen oder anderen MaRe es im-
mer ist, die Einheit der Gruppierung zu bewahren, die sie leiten bzw. zu leiten
glauben. Man kann die Konzeption einer ,breiten, dynamischen Mitte“ (die im
tschechischen romisch-katholischen Milieu mit dem Namen von Oto Madr, einem
filhrenden tschechischen Theologen, verbunden war) kritisieren, doch man kann
schwer sagen, welche Alternative sie dann haben sollte, aufer der einer Monopoli-
sierung von einem Kirchenfliigel oder auler einem agressiven Nicht-Dialog zwi-
schen dem progressiven und traditionalistischen Fliigel.

Der Begriff ,Via media“ kann entweder Programm und Ziel oder einen fakti-

26 Als weitere Beispiele von der Entfaltung des Konzeptes von Via media im Anglikanismus
der Gegenwart kann man z. B. den schon klassischen Text von Eric Lionel Mascall: Via
media: An Essay in Theological Synthesis, London etc. 1956, und das Buch von Alan
Bartlett: A Passionate Balance: The Anglican Tradition, Maryknoll 2007, anfiihren.
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schen Zustand bezeichnen. Zur Bezeichnung des faktischen Zustandes scheint er
geeignet zu sein; einige Verfahren stellen einfach einen Mittelweg zwischen Extre-
men dar, ohne dass es damit gesagt worden wére, dass sie dogmatisch korrekter
oder besser als die Polaritdten sind. So stellen z. B. in der Tradition der b6hmischen
Reformation die Bohmischen Briider eine Via media in einer ganzen Reihe von
Standpunkten dar, die die Reformation in Europa getrennt haben, einschlieRlich der
Schliisselfrage nach der Beziehung zwischen Glauben und Werken. Eine 6kumeni-
sche Losung dieser Frage zwischen der romisch-katholischen und lutherischen Po-
sition, wie sie in der Gemeinsamen Erkldrung zur Rechtfertigungslehre geboten
wird, kommentierten methodistische Theologen als eine Position, die sie immer
schon traditionell vertreten haben. Hier ist daran zu erinnern, dass das Konzept der
Via media entweder einen engen Weg zwischen Extremen oder aber eine Art von
comprehensiveness bezeichnen kann, die danach strebt, eine Weite von Stellung-
nahmen unter einem Dach zu vereinen. Das erwédhnte dkumenische Dokument
stellt den zweiten Typus dar, da seine Methode nicht die Erfindung einer gemeinsa-
men Position, sondern verséhnte Pluralitdt verschiedener Positionen ist, die weiter-
hin unterschiedlich bleiben.

Andererseits wird der Begriff als Programm gebraucht, wobei er rein formal als
gemeinsamer Kompromiss verschiedener Richtungen aufgefasst werden kann.
Doch Via media kann auch, wie es bei Newman in seiner anglikanischen Zeit der
Fall war, durch den Inhalt definiert werden. Der anglokatholische Inhalt befand
sich in Ubereinstimmung mit der Urkirche und mit der patristischen Theologie und
Praxis. Das ist also ein dogmatisches Kriterium. Das gilt allgemein von Bewegungen
des Typus High Church (Hochkirche), und als Programm stellt es sich bis heute als
tragfdhig dar. In neuerer Zeit stimmt Via media im deutschen Sprachgebiet mehr
oder weniger mit dem Begriff der evangelischen Katholizitdt {iberein (Heiler,
Schlink, frither Hans Kiing). Aus der Sicht tschechischer Theologie ist zu erwdah-
nen, dass eine solche Via media auch der Inhalt vom /udex in Egra compactatus ist,
der seinerzeit der vereinbarte Grund fiir Gesprache zwischen Rom und Utraquisten
war. Via media, so inhaltlich definiert, war auch Programm des traditionellen Alt-
Katholizismus und ist heute Programm des konservativeren Fliigels im Luthertum.
Etwas verschoben, also mit der Anerkennung des pdpstlichen Primats, ist die Via
media in den Unionskirchen. Rom sieht darin nicht mehr ein 6kumenisches Modell
fiir die Einheit mit der Orthodoxie. Auch anglikanische Gemeinschaften, die mit
Rom oder Konstantinopel bei der Wahrung ihrer liturgischen Tradition vereint sind,
stellen eine bestimmte Realisierung der Via media dar, im zweiten Falle schon mit
einer ehrwiirdigen, mehr als eine Jahrhundert alten Tradition.

Heutiges Christentum ist freilich schon nach anderen Bruchlinien getrennt,
die quer durch einzelne Kirchen mit ihren schon ziemlich fragmentierten konfes-
sionellen Identitdten verlaufen, deshalb kann auch heutige 6kumenische Theologie
keine rein komparative Konfessionskunde sein, sondern sie muss sich mit den heu-
tigen, gewdhnlich eher ethischen und fundamentaltheologischen Schismen befas-
sen. Der Verfasser konzentriert seine Studien seit Jahren auf die Trennung der Kir-
che in der Bruchlinie von Liberalismus/Fundamentalismus und mogliche Wege zur
Einbeziehung von berechtigten Anliegen beider Extreme in eine Via media, die
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ihre fruchtbare Koexistenz in einer Kirche ermdglichen wiirde.”” Eines der Lo-
sungsmodelle war in den achtziger Jahren die Konzeption von George Lindbeck,
die von den kulturanthropologischen Modellen ausging. Diese wurde inzwischen
durch ihre einstigen Vertreter deutlich modifiziert, jedoch, wie wir anderswo am
Falle des Streites zwischen der historisch-kritischen und traditionellen Schriftlek-
tiire zu zeigen versuchten, passable Losungen in der Art eines ,exegetischen Utra-
quismus“ anbietet, also wieder eine Art von comprehensiver Via media darstellt.

Schluss

J. H. Newman hat nach unseren Schlussfolgerungen das Konzept der Via media
nie verlassen, sondern es als ein Denkparadigma bewahrt, das man auf neue Prob-
leme anwenden kann. Er bewahrte auch das, was sein Inhalt war, ndmlich die Be-
tonung von antiquity, die patristische Grundlage der Theologie. Was er verlassen
hat, war eine statische Auffassung von patristischer Tradition, und was er gewann,
war eine dynamische Auffassung der Tradition als eine Via media zwischen Tradi-
tionalismus und Modernismus. Im Kampf um diese dynamische Auffassung von
Uberlieferung und ihrer Identitét zwischen der altkirchlichen Epoche und unserer
Gegenwart, zwischen antiquity und modernity, kann man auch das Verméchtnis
von Newmans Bestrebungen sehen.

27 Dasselbe Ziel hat sich jiingst auch der Religionssoziologe Peter L. Berger (ed): Between
Relativism and Fundamentalism: Religous Resources for a Middle Position, Grand Ra-
pids/Cambridge 2010, gesetzt. Der Beitrag von Grace Davie in diesem Buch ist charak-
teristisch: An English Example: Exploring the Via Media in the Twenty-First Century
(ebd., 35-55).
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