Gerechter Frieden —
jenseits der Worte

Duleep Kamil de Chickera!

Vorbemerkungen: Die Perspektive

Dies sind Uberlegungen aus einer siidasiatischen Perspektive, die sich
aber der globalen Gegebenheiten durchaus bewusst sind. Sie versuchen zu
verstehen, in welcher Beziehung die harten Realititen der Vernichtung
und Demiitigung zu dem nach dem Bilde Gottes geschaffenen Menschen,
dem Gott allen Lebens, stehen, dessen Wille es ist, dass nicht ein Sperling
ohne seine Einwilligung zu Boden fallt.

Es sind vor allem Uberlegungen, die aus dem Leben und den Lehren
des Dieners des Gerechten Friedens schopfen, die aber auch beeinflusst
sind von der Spiritualitdt verschiedener Lehrer, bescheidener Manner und
Frauen; viele von ihnen sind Freunde aus der dkumenischen Bewegung
und viele von ihnen Freunde aus unseren Schwesterreligionen, die sich
alle unermiidlich einsetzen fiir eine sichere, gerechte und verséhnte Welt
und die hoffnungsvoll genug sind zu glauben, dass die Médchte der gewalt-
samen Gier nicht siegen werden. Man wird leicht feststellen, dass Lehren
aus dem schrecklichen Sri Lanka-Konflikt den Hintergrund dieser Uberle-
gungen bilden. Verschiedenste Einfliisse und Entwicklungsfiden haben
sich im Autor derart zu einer Einheit verbunden, dass es ihm nicht mehr
moglich ist, diese jeweils als Quellen klar zu unterscheiden und zu benen-
nen. (Ich habe die Erstellung ausfiihrlicher FuBnoten und bibliographischer
Angaben stets als sehr zeitraubend und miihsam empfunden!)

! Rt. Rev. Duleep Kamil de Chickera war von 2001-2012 Bischof von Colombo, Kirche
von Ceylon (einer Gliedkirche der Anglikanischen Gemeinschaft). In Kiirze erscheint der
vorliegende Beitrag in englischer Sprache in der Ecumenical Review (ER).
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Die Vollversammlung des ORK in Busan 2013 und die 6kumenische
Bewegung im Allgemeinen stehen im Zentrum meiner Uberlegungen. Ich
hoffe aber, dass sie auch iiber den Bereich und die Agenda des ORK und
seiner Mitgliedskirchen hinaus von Belang sein werden. Ich habe mich
sehr bemiiht, Klischees zu vermeiden und mich fiir eine einfache, nicht-
kirchliche Terminologie entschieden, was aber nicht durchgdngig mdoglich
war. Wir sind wahrhaft ,Gewohnheitstiere“, die ihre Eier in Nester legen,
die andere gebaut haben!

AbschlieRend sei bemerkt, dass diese Uberlegungen das Ergebnis einer
langen Reise mit dem ORK sind, fiir die ich sehr dankbar bin und wihrend
derer ich mehr empfangen als gegeben habe.

1. Gerechter Frieden — Von Jamaika nach Busan

Das Konzept des Gerechten Friedens ist nicht neu. Seit mehreren Jahr-
zehnten spielt es in kirchlichen Kreisen und in einem umfassenderen Frie-
densdiskurs eine Rolle. Die Internationale 6kumenische Friedenskonvoka-
tion des ORK in Jamaika 2011 verlieh diesem Konzept jedoch eine neue
Dynamik. Frieden ist durch Gerechtigkeit gekennzeichnet, und Gerechtig-
keit ist eine Voraussetzung fiir Frieden. Jede Forderung nach Frieden, die
Gerechtigkeit ausklammert, ist schal und leer. Damit wird Frieden — sonst
ein tendenziell schwer fassbarer Begriff — zu einer genauer bestimmten
GroRe. Daraus folgt: wer den Frieden will, muss bereit sein, fiir Gerechtig-
keit einzutreten.

Diese von Jamaika ausgehende StoBrichtung steht im Einklang mit dem
biblischen Schalom. Erst wenn die harten Realitdten von Armut, Krieg,
Gier, Selbstsucht, Unterdriickung, Diskriminierung, Ausbeutung und Spal-
tung vergangen sind und die befreienden Realitdten von Wiirde, Gleich-
heit, Wohlwollen, Zufriedenheit, Miteinanderteilen, Freundlichkeit, Uber-
fillle, Harmonie und Gesundheit an ihre Stelle getreten sind, wird
Gerechter Friede herrschen.

Im Nachgang zur Jamaika-Konvokation traf sich bald eine (vom Gene-
ralsekretdr eigens einberufene) internationale Steuerungsgruppe, um die-
ses Konzept noch priagnanter zu formulieren und Empfehlungen fiir die 10.
Vollversammlung des ORK im siidkoreanischen Busan zu formulieren. Die
Kernaussage der Empfehlung war, Gerechten Frieden nicht ldnger als sepa-
rate Agenda zu behandeln, sondern als gesamtheitliche Spiritualitdt zu se-
hen, als die Seele des ganzen Lebens und Zeugnisses des ganzen Leibes
Christi. Die Empfehlung spricht sich dafiir aus, dass Gerechter Friede nicht
langer mit anderen Programmen auf der 6kumenischen Agenda konkurrie-
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ren, sondern der Gradmesser fiir die Glaubwiirdigkeit aller 6kumenischen
Initiativen werden sollte. Es ist ein deutlicher Aufruf an die Vollversamm-
lung, sich dieses Gnadenmittel fiir die Kirchen zu eigen zu machen und
weiterzureichen. Bis jedoch diese Form der Spiritualitdt von der ganzen
O6kumenischen Bewegung aufgenommen worden ist, sollte es einen ange-
messen ausgestatteten Interimsmechanismus zur Forderung und Beobach-
tung der weiteren Entwicklung geben.

Das Thema der Vollversammlung: ,Gott des Lebens, weise uns den
Weg zu Gerechtigkeit und Frieden® besitzt die notwendige Reichweite, um
diese Empfehlung aufzunehmen und sie mit neuem Leben zu erfiillen.
Uber das Thema selbst wurde entschieden, als die Empfehlung der Steue-
rungsgruppe gerade erarbeitet wurde. Sonst hdtte die Formulierung viel-
leicht ,Gerechter Frieden“ statt ,Gerechtigkeit und Frieden“ gelautet.
Ungeachtet dieser kleinen Bedeutungsnuance bietet die gewdhlte Formu-
lierung des Mottos die Chance, dass die Empfehlung aufgenommen wird
und die Kirchen wachgeriittelt werden fiir diese hdchste Prioritdt in Gottes
heutiger Welt. Wenn dies geschdhe, wiirde Busan zu einer entscheidenden
Wegmarke auf unserer gemeinsamen ékumenischen Reise.

Jamaika hat gesprochen, Busan muss antworten, der Gott des Lebens
wartet.

1. Die Realitdten, denen sich Busan gegeniibersieht
Drei Realitdten werden die Agenda von Busan dominieren:
a. Eine zerissene Welt: Konflikte in der Gegenwart und ihre Ursachen

Sich in einem Teil Koreas zu treffen, das von dem anderen getrennt ist
und sich von ihm bedroht fiihlt, wird die Vollversammlung zwingen, die
Aggressionen und die Teilungen zur Kenntnis zu nehmen, die Gerechten
Frieden in Gottes heutiger Welt qualvoll behindern.

In der kurzen Zeit, in der ich an diesen Uberlegungen gearbeitet habe,
sind wir Zeugen verschiedener gewaltsamer Konflikte und schamloser Un-
gerechtigkeiten in der ganzen Welt geworden. Israel, das droht, Irans vor-
gebliches Potential zum Bau der Atombombe zu zerstoren, hat Paldstina
mit Vergeltungsschldgen fiir Aktionen der Hamas mit Tod und Zerstérung
iiberzogen. Der Aufstand in Syrien, der von der NATO unterstiitzt und von
Russland abgelehnt wird und der bis jetzt bereits mehr als 40.000 Todesop-
fer gefordert hat, hdlt ohne Zeichen einer Verhandlungsldésung unvermin-
dert an. Aiman az-Zawahiri, der neu ernannte Fiihrer der al-Qaida, hat die
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Muslime in aller Welt aufgerufen, die islamischen Rebellen zu unterstiit-
zen, die fiir einen islamischen Staat in Somalia kdmpfen.

Zivilgesellschaftliche Gruppen in Argentinien haben mit einem groen
Aufmarsch in der Hauptstadt gegen Korruption, Kriminalitdt und Inflation
protestiert. Die kommunistische Partei in China hat die Fiihrer der Nation
fiir die ndchsten zehn Jahre ernannt, ohne das Volk an den Entscheidungen
Zu beteiligen.

Es wurde auch bekannt, dass das US-Konsulat in Libyen, dessen Bot-
schafter bei einem Angriff getdtet wurde, als Operationsbasis fiir die CIA
diente. Die staatenlosen Rohingyas aus Myanmar sind weiterhin gewaltsa-
mer Verfolgung ausgesetzt, ohne sicheres Riickzugsgebiet. Sowohl Boko
Haram als auch das nigerianische Militdr werden der Menschenrechtsver-
letzungen im Konflikt um Nordnigeria beschuldigt, wo erstere versuchen,
einen islamischen Staat, in der die Scharia angewendet wiirde, durchzuset-
zen. Der Premierminister von Kenia hat die an die Britische Regierung ge-
richteten Entschidigungsforderungen von Uberlebenden der Folterungen
wiéhrend des Mau-Mau-Aufstandes in der Zeit der britischen Kolonialherr-
schaft in Kenia unterstiitzt. Indien plant den Ausbau seines groten Kern-
kraftwerks in Kudankulam, trotz der Proteste von Gruppen in Indien und
auch Sri Lanka. Die Regierung von Sri Lanka hat ein Absetzungsverfahren
gegen die Oberste Bundesrichterin eingeleitet, aufgrund ihrer Weigerung,
sich politischer Einflussnahme zu beugen, wie weithin angenommen
wird. Und eine durch die UN selbst durchgefiihrte Untersuchung hat
schwerwiegende Verfehlungen von UN-Mitarbeitern wihrend des gewalt-
samen Konflikts in Sri Lanka aufgedeckt.

Dies ist eine zufillige Zusammenstellung von Ungerechtigkeiten und Ge-
waltakten, die in unser ruhiges Zuhause einbrechen und es zerstoren. Und
dabei ist noch nicht einmal die Rede von den Verwiistungen, die durch die
globale Erwarmung, Krankheit, Hunger, Armut, Vertreibung, Staatenlosig-
keit — alle diese Dinge hdngen zusammen — angerichtet werden.

Es gibt zwei Hauptursachen fiir diese traurigen und nicht hinnehmba-
ren Ereignisse. Die Haushalter der Schopfung, betraut mit der Verantwor-
tung fiir die Sorge um die Reichtiimer von Mutter Erde und fiir eine Vertei-
lung, die allen das gewdhrt, was sie fiir ein menschliches Leben in Wiirde
und gegenseitigem Respekt brauchen, haben ihre Verpflichtung nicht er-
fiillt. Und da, wo Gier diesen heiligen Auftrag behindert oder unsere gott-
gegebene Unterschiedlichkeit zu Verddchtigungen und zu Diskriminierung
gefiihrt hat, haben wir ebenso versagt, indem wir diesen Impulsen nicht
Einhalt geboten und die Differenzen auf eine zivilisierte Weise, in gewalt-
freier Kommunikation, mit Vernunft und Kompromissbereitschaft, ausge-
tragen haben. Unsere Welt ist weit entfernt von der sicheren, gerechten
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und versohnten Welt, die der Gott des Lebens und die meisten Menschen
wiinschen.

b. Eine Familie, zwei Welten: Verschiedene Realititen und
Perspektiven innerhalb der einen Okumene

Obwohl man die Mitgliedskirchen des ORK theologisch als eine 6ku-
menische Familie auffassen kann, sind wir weit entfernt von der Homoge-
nitdt, die wir gerne hitten. Unsere Kirchen und ihre Mitglieder denken
und handeln unterschiedlich. Wir leben nicht in derselben soziopolitischen
Realitdt: Wir reprdsentieren ein breites Spektrum von Reichtum und Ar-
mut, wir haben ausgezeichnete oder schlechte bzw. geringe Bildungschan-
cen, unser Leben ist nicht in gleicher Weise sicher und wir haben keine ge-
meinsame Weltsicht.

Und dann gibt es noch die weniger offensichtlichen, komplexen Be-
schwerden und Verletzungen, die wir zu heilen versuchen. Manche riihren
aus der Vergangenheit, andere sind aktuell. Manche sind von dem anderen
verursacht, der mit am selben Tisch sitzt und manche von unseren oder
fremden Vorfahren und Regierungen. Einige von uns leiden unter den Ver-
heerungen des Krieges und andere fiihren ein materiell sehr gut gestelltes
Leben, das ihnen durch die Profite aus dem Verkauf jener Waffen ermdg-
licht wird, die diese Kriegsverheerungen bewirkt haben.

Demokratische Opposition, Kritik und Protest werden innerhalb der
O0kumenischen Familie unterschiedlich bewertet und praktiziert. Und sie
haben unterschiedliche Konsequenzen in verschiedenen Teilen der Welt.
So kdnnen manche offentlich protestieren und wachen dann am néchsten
Morgen sicher in ihrem eigenen Bett auf und kénnen weiter protestieren;
andere ganz und gar nicht. Manche stecken im , brodelnden Topf“, andere
schauen von auBen hinein, und wieder andere stehen vielleicht bei denen,
die das Feuer unter dem Topf anfachen. All dies hat zwangsldufig Auswir-
kungen auf unsere Analysen und die Losungen, fiir die wir uns einsetzen.

Fiir manche liegen die Wurzeln fiir Leid und Ungerechtigkeit in den
ungerechten sozialen Strukturen, und sie sehen sich gezwungen, Gegenge-
walt als ein letztes Mittel zur Herstellung eines Gerechten Friedens zu ak-
zeptieren; andere sind so geprdgt, dass sie Gewalt hauptsdchlich in seiner
manifesten Gestalt wahrnehmen und daher jede Gewaltanwendung von
nichtstaatlichen Gruppen als Terrorismus verdammen und offensive Ge-
walt als VerteidigungsmaBnahme politischer Regime befiirworten. Manche
werden auf ihr eigenes Land oder ihre eigene Gruppe als Tdter des Un-
rechts zeigen, wahrend andere Verstde von Seiten der eigenen Gruppe als
notwendige Schutzmanahmen zur Erhaltung der Souverdnitdt der eigenen

OR 62 (2/2013)

219



220

Nation verteidigen. Manche begriien die Unverfrorenheit ihrer Regime,
mit der diese sich in der Welt als Polizist gebdrden, als ob Gott ihnen das
Recht dazu gegeben hitte, andere wollen in Ruhe gelassen werden und
ihre inneren Angelegenheiten ohne &dufere Einmischung regeln. Manche
haben das Vertrauen in die Fahigkeit von Weltorganisationen, unparteiisch
zu handeln, verloren, andere profitieren von der Politik und dem Handeln
genau dieser Organisationen.

Die ungeziigelte Gier der Industrienationen wird von manchen, seien
sie Biirger dieser Staaten oder nicht, als Gewalt gegen Mutter Erde und die
Armen angesehen, wahrend andere stillschweigend die Rolle dieser Natio-
nen bei der Pliinderung von Gottes Welt gutheien und passiv davon profi-
tieren. Manche sind mit wenig zufrieden, andere wollen immer mehr.
Manche bleiben aus Angst, Schuldgefiihl oder religioser Uberzeugung an-
gesichts von Ungerechtigkeit lieber still, wahrend andere den Mut und die
Integritdt zeigen, Grenzen zu iiberschreiten und Risiken einzugehen, um
Gerechten Frieden zu fordern. Manche vertreten einen bestimmten Stand-
punkt, wenn sie weit von Zuhause entfernt sind, den sie hier dann womag-
lich nicht durchhalten kénnen, wahrend andere es wiederum versdumen,
ihre Situation addquat darzustellen, und wieder andere fiigen sich viel-
leicht einer Position, der sie eigentlich nicht zustimmen, aus falscher Hof-
lichkeit oder 6kumenischer Solidaritdt heraus.

Dieses komplexe Gefiige von Unterschieden und Perspektiven hat ten-
dentiell zwei negative Auswirkungen auf die 6kumenische Bewegung und
auf okumenische Zusammenkiinfte, auch auf Vollversammlungen. Entwe-
der lassen die Menschen ihre wirkliche Welt ,drauBen vor der Tiir“, oder
sie suchen aus ihrem ungeduldigen Verlangen nach einem schnellen und
tiefgreifenden Wandel heraus die Konfrontation. Beide md&glichen Reaktio-
nen schmilern unsere Krdfte im Einsatz fiir den Gerechten Frieden und
storen die Pline Gottes. Am Ende bilden wir uns ein, die von uns erwirkte
wolkige Energie sei das Bestmdgliche, wo wir doch mehr, so viel mehr zu
geben fahig wiéren.

Eine neue Spiritualitit: Die echte Feier der Verschiedenheit

Eine erneuerte Spiritualitdt wird notig sein, um diese verschiedenen
Kontexte, Erfahrungen, Empfindungen und Sehnsiichte als befdhigende
Gaben Gottes um- und freizusetzen. Gerade eine solche Spiritualitdt wird
uns befdhigen, {iber die zeitweiligen, im Streben nach diesem Ziel hervor-
gerufenen Differenzen und Konflikte hinwegzusehen und ein ausgewoge-
neres und gemeinschaftlicheres Handeln im Dienst des Gottes des Lebens
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in den Blick zu nehmen. Im Streben nach dieser Spiritualitdt sollten wir
daran denken, dass der Gott allen Lebens auch der Gott der Vielfalt ist, dass
er immer bei uns ist, bei all unseren verschiedenen Standpunkten und
Weltanschauungen, unserem Durcheinander von Integritdt und Heuchelei.

Es wird eine der Aufgaben einer solchen Spiritualitit sein, einen siche-
ren Empfindungsraum fiir Menschen zu schaffen, wo sie wirklich sie selbst
sein konnen. In seinen Begegnungen mit Menschen, inshesondere den
Hilflosen und Erschopften (Mt 9,36), suchte Jesus genau dies zu tun. Er bot
stets eine Gegenwart, die den Menschen sowohl Schutz als auch neuen
Antrieb gab. Deshalb fragte er den Mob selbstgerechter Ménner nach ih-
rem Recht, den ersten Stein auf eine einzelne Frau zu werfen und er-
mahnte diese dann, hinfort nicht mehr zu siindigen (Joh 8); deshalb floRte
er einer dreifach verschmihten Frau Vertrauen ein, indem er sie um Was-
ser bat und dann ihre theologischen Fihigkeiten in einem tiefgriindigen
Dialog iiber die Gottesverehrung hervorlockte (Joh 4); deshalb bezeichnete
er wiederholt die Armen, die sonst nur als namenlose Masse angesehen
wurden, als Schafe ohne den Schutz eines Schifers und versicherte ihnen,
dass die Armen im Geist, die Trauernden, die Sanftmiitigen, die reinen
Herzens, die Verfolgten usw. Gott am ndchsten seien (Mt 5,3-11). Die Ge-
schichte der friithen Kirche zeigt, dass auch Barnabas so handelte, indem in
seinen hdufigen Begegnungen mit Paulus und Johannes Markus diese — ge-
gen alle widrigen Umstdnde — wieder miteinander verséhnte und ihnen
half, jene neue und fortdauernde Energie der biblischen Geschichte zu ent-
decken und an ihr mitzuwirken.

Es liegt in der primdren Verantwortung des Zentralausschusses, des
ORK-Mitarbeiterstabs und besonders des Generalsekretirs, fiir diese Spiri-
tualitdt einzutreten. Auch andere kdnnten dabei helfen. Wenn dies ge-
schieht, wird die gemeinsame Reise unserer Bewegung gesegnet sein und
unsere Versammlungen werden zu Treffen von freien und vorwartsschau-
enden Menschen. Es werden Versammlungen sein, an denen Herz und
Verstand gleichermaBen beteiligt sind, in denen Verletzungen und auch
Emporung gemeinschaftlich geteilt werden, in denen aber alle Teilnehmer
sich stets wie die Geburtshelfer eines neuen Lebens verhalten, auch wenn
dies manchmal nur durch den Schmerz von Schuldbekenntnis und Abbitte
moglich ist. Wenn ein solches Ethos, das sicher standiger Aufmerksamkeit
bedarf, zum Tragen kommt, dann kdonnen wir unsere Verschiedenheit fei-
ern; und unsere Bewegung und unsere Versammlungen werden mit GroG-
mut, Demut und Glaubwiirdigkeit gesegnet sein und so Teil von Gottes
»,Agenda“ fiir Gerechten Frieden in seiner Welt werden.

Wo diese Spiritualitdt fehlt oder gar gegensdtzliche oder feindliche
Krifte einen sicheren Empfindungsraum verhindern, werden unsere Zu-
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sammenkiinfte eher einem in Parteipolitik verstrickten Parlament glei-
chen, wo um Positionen und Programme gerangelt wird, Entscheidungen
manipuliert, Verddchtigungen ausgestreut und Spaltungen befordert wer-
den, statt einer Familie, die am selben Tisch sitzt. In einem solchen Fall
miissten die Vollversammlung und die beteiligten Kirchen sich besinnen
und einfiihlsam intervenieren. Sollte auch dies ausbleiben, dann werden
unsere Bemiihungen um einen Gerechten Frieden vergeblich sein, und wir
werden uns selbst in jenes Gefdngnis einschliefen, von dem Jesus gespro-
chen hat (Mt 5,21-26), weil wir uns geweigert haben, mit anderen in
Wahrhaftigkeit umzugehen. So wiirden wir die Gemeinschaft mit dem Gott
des Lebens verlieren.

c. Der Weg Jesu zum Gerechten Frieden:
Der Rhythmus des Engagements

Weil die kommende Vollversammlung ein Treffen von Menschen ist,
die beanspruchen, den Sinn des Lebens in Jesus zu empfangen, wird sie da-
nach streben, Weisung und Hoffnung von eben jenem Weg Jesu zum Ge-
rechten Frieden zu schopfen. Am besten ldsst sich das verstehen in der Be-
trachtung des rhythmischen Wechselspiels von seelsorgerlicher Gegenwart
und prophetischer Verkiindigung, das Jesu ganzes Leben kennzeichnet. Er
kam als Mensch mitten in eine entfremdete und entzweite Menschheit, er
suchte die Mauern der sozialen Abgrenzung und der strukturellen Unge-
rechtigkeit seiner Zeit und riss diese ein, um ganz bewusst der Freund der
Hilflosen und Erschopften zu sein, die man an den Rand der Gesellschaft
gedrangt hatte. In dieser Freundschaft sieht er das Leben aus der Sicht der
Machtlosen und Verwundbaren und sucht sie aus ihrer Unterdriickung zu
fiihren, indem er ihren Wert nach dem Willen Gottes betont. Ein weiteres
Merkmal dieser Rhythmik ist, dass niemand ausgeschlossen wird, nicht
einmal die Unrecht- und Gewalttdter. Jesus ergriff auf eine inklusive Weise
Partei. Das charakterisiert seine Lehre von der Versshnung; er rief jene,
die verantwortlich fiir die Ausgrenzung und Unterdriickung der Hilflosen
und Erschopften waren, auf, BuBe zu tun, umzukehren und allseits Gerech-
tigkeit zu iiben — und damit bei den Geringsten anzufangen. Auf diese
Weise konnten sowohl Opfer wie auch Titer ihren gleichrangigen Platz fin-
den in einem Reich, das er die Gottesherrschaft nannte, und in dem alle in
eine neue Schopfung hinein verwandelt wiirden.

Doch es sollte nicht sein. Diejenigen, die die Macht missbrauchten und
andere um des Profites willen unterdriickten, fiihlten sich bedroht und
nahmen ein solches Angebot nicht an. Zuviel an erworbener Macht, Reich-
tum und Ansehen hidtten aufgegeben werden miissen. So schlug Jesus der
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Widerstand der herrschenden Gewalten seiner Zeit entgegen. Aber dieser
Widerstand @nderte nicht seinen Rhythmus. Seine Liebe fiir die Wege Got-
tes, zu denen die Sorge fiir die Unterdriickten und das Aussprechen der
Wahrheit gleichermafen gehoren, seine Leidenschaft fiir eine Welt des Ge-
rechten Friedens, blieben unvermindert; er weigerte sich, die Option des
Schweigens zu wdhlen oder die Wahrheit dem Zweckdienlichen zu opfern
und blieb bei seinem beharrlich wiederholten Eintreten fiir Gerechten
Frieden, auch angesichts von Rufmord, Spott, Gewalt und schlieBlich Tod.
— Aber das ist nicht das Ende der Geschichte. Gott erweckt ihn von den To-
ten und bestdtigte damit, dass sein Weg zum Gerechten Frieden dem Wil-
len des Gottes des Lebens entspricht.

In diesem Rhythmus des Engagements zwischen seelsorgerlicher Hin-
wendung an die Hilflosen und Erschopften und dem Rufen der propheti-
schen Stimme driickt sich das Wesen der Spiritualitdt Jesu in seinem Stre-
ben nach Gerechtem Frieden aus. Es steht im Einklang mit der
Inkarnation, durch die das Gottliche in menschlicher Gestalt in die Ge-
schichte der Menschen kam, um die Menschen von Siinde und Selbstsucht
zu befreien und die Fiille des Lebens in Jesus zu verkiinden und alle zu ihr
emporzuheben. Es steht auch im Einklang mit der Berufung der mutigen
Propheten des Alten Testaments. Dieser Rhythmus ist es, zu dem die Jiin-
ger Christi beauftragt wurden, sich zu eigen zu machen und vorwirts zu
tragen, je neu angepasst an die jeweiligen Anforderungen der Zeit, aber
stets in Treue zu dem urspriinglichen Rhythmus und gestarkt durch dessen
Spiritualitat.

Der Schliissel zum Gerechten Frieden

Jahrhunderte lang hat die Kirche mit diesem Auftrag gerungen und
schlieflich erkannt, dass erst dann, wenn die Hilflosen und Erschopften
aus ihrem Elend befreit sind, um sich endlich zu ihrer wahren Grée als
zum Bilde Gottes geschaffene Menschen zu erheben, alle anderen Ele-
mente eines Gerechten Friedens beginnen, ihren Platz zu finden. Es ist
eine zentrale Lehre der Bibel, dass die gerechte Hinwendung und die ge-
rechte Heilung jener, die unter der Last gewaltsamer AusschlieBung leiden,
der Schliissel zum Gerechten Frieden ist. Solange die Hilflosen und Er-
schopften bleiben, was sie sind, bleibt auch der Gerechte Frieden eine Illu-
sion. Folgerichtig ist ein Leben in Gemeinschaft mit den Hilflosen und Er-
schopften, so wie Jesus es fiihrte, unabdingbar fiir unser Streben nach
Gerechtem Frieden.

OR 62 (2/2013)

223



224

Wer denn nun die Hilflosen und Erschopften genau sind, kann ganz un-
terschiedlich sein und muss von jeder Gemeinde, Kirche, Gemeinschaft
und Generation neu herausgefunden werden. Zu ihnen werden aber ziem-
lich sicher die wirtschaftlich Ausgebeuteten und Benachteiligten gehoren,
die gesellschaftlich Gedchteten und Marginalisierten, die politisch Unter-
driickten und Ausgeschlossenen, die kulturell Entfremdeten und Verh6hn-
ten und die religios Unterdriickten und Bedrdngten; eigentlich alle, deren
Leben und Geschick auf die eine oder andere Weise in den erbarmungslo-
sen Grenzen von Ungerechtigkeit und Gewalt gefangen sind. So gesehen
konnen die Hilflosen und Erschopften manchmal ganze Nationen und Ge-
meinschaften sein. Es gibt sie innerhalb oder auBerhalb der christlichen
Gemeinschaft oder {iber alle religiosen und sdkularen Gemeinschaften hin-
weg. Mitunter gehort eine christliche Gemeinschaft in ihrer Gesamtheit,
wie die Dalitkirchen in Indien, zu den Hilflosen und Erschopften.

Gustavo Gutiérrez, der peruanische Dominikanerpriester, spricht mit
seiner bekannten Rede eine allgemeingiiltige, immer wieder beriihrende
Wahrheit aus: dass Gott besonders durch die Armen und Unterdriickten zu
uns spricht! Wenn wir jene Niedergedriickten horen, denen es an Gerech-
tem Frieden mangelt, htren wir auch Gott in aller Deutlichkeit. Denn die
Opfer dieser sie entmenschlichenden, brutalen Wirklichkeit sind zu er-
schopft und verzweifelt, als dass sie noch die Zeit oder Kraft fiir irgendwel-
che “patch-work”-Losungen hdtten. Aber sie sind in der Lage, die Ursa-
chen ihres Leidens genau zu benennen und auch auf Losungen zu deuten,
weil diese Gegenstand ihrer Qualen und Trdume sind. Die Hilflosen und
Erschopften konnen meist auch ohne den Beistand von Soziologen ihre
Probleme analysieren und Losungen vorschlagen. Was sie brauchen, sind
Propheten, die ihr Vertrauen gewinnen und auf die sie héren, Propheten,
die ihren Schmerz und ihre Hoffnung verkiinden.

Wenn Gott also durch die Hilflosen und Erschopften spricht, bekommt
advocacy-Arbeit eine vorrangige Bedeutung fiir den Gerechten Frieden.
HilfsmaBnahmen und seelsorgerliche Begleitung haben die zweifache Auf-
gabe, Unterstiitzung zu geben und die Ausgangsbasis fiir soziale Verdnde-
rungen zu bilden. Andere Dienste, wie Entwicklungs- und Bildungsarbeit,
empowerment, kologische Gerechtigkeit u. v. m. sind als Konkretisierun-
gen von advocacy sinnvoll.

Jesu FuBwaschung zeigt symbolisch das Wesen von advocacy auf sowie
die Verbindung mit dem Horen. Indem man die ermatteten FiiRe der Hilf-
losen und Erschopften mit erfrischendem Wasser wiéscht, geht man zu-
gleich drei Verpflichtungen ein. Da Menschen sich dort befinden, wo ihre
FiiBe auf der Erde stehen, gibt es die Verpflichtung, ihre Identitdt zu re-
spektieren und zu beschiitzen; da die FiiBe die Last des ganzen Korpers tra-
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gen, gibt es die Verpflichtung, diese Last zu mindern; und da FiiBe Bewe-
gung ermdoglichen, gibt es die Verpflichtung, den Weg zum Gerechten Frie-
den mitzugehen.

Es gibt allerdings einen unerwarteten Bonus bei der Fulwaschung, den
nur bekommt, wer sich biickt, um den anderen zu beriihren und zu wa-
schen; sonst bleibt er einem verschlossen. Das ist die Ndhe des Ohres des
sich Biickenden zu den Lippen desjenigen, der gewaschen wird; man hort
diesen dann besser, selbst wenn er nur stohnt. Nur durch diese Spiritualitét
des Biickens und des Beriihrens des entbl6ten Korpers, etwa der Hilflosen
und Erschopften in Siidasien, hort man wirklich das Stéhnen der Kinder
Gottes. Jedes andere Horen ist kein Horen nach der Weise des Reiches Got-
tes und muss somit suspekt bleiben, denn es enthiillt selten mehr als
Bruchstiicke. Das rechte Horen kann nicht delegiert werden. Nur wer die
Ehre auf sich nimmt zu waschen, hat auch die Ehre zu horen.

Erfahrungen in Sri Lanka

Fiir Linder wie Sri Lanka, die in einen gewaltsamen Konflikt verwickelt
sind und gegenwartig unter einem autoritdren Regime stehen, ist die Arbeit
fiir einen Gerechten Frieden eine miihsame Reise. Sie ist eine Suche nach
dem rechten Weg mit Christus, hin zu einer sicheren, gerechten und ver-
sohnten Nation. Was auch immer noch auf diesem Weg liegen mag, Glaub-
wiirdigkeit kann sie nur gewinnen, wenn am Beginn der Reise ein Horen auf
die Note der Hilflosen und Erschopften steht und dieses Horen die Reise be-
gleitet. BloBe Worte reichen nicht aus fiir dieses sakral geteilte Leben.

Als kurz nach dem Ende des fast dreiigjahrigen Biirgerkrieges in Sri
Lanka die Menschen, die unmittelbar in den Konflikt verwickelt waren, in
die Fliichtlingslager (IDP-camps = Internally Displaced People) kamen,
wurde im Gedenken an die Verstorbenen und als Dank fiir die Uberleben-
den die Eucharistie gefeiert. Wie in der biblischen Erzdhlung wurden nach
dem Sakrament die FiiBe von Ménnern, Frauen und Kindern gewaschen.
Diese symbolische Handlung des Biickens und Waschens der wunden und
matten Fiife jener, die immer wieder in Todesangst von Ort zu Ort fliehen
mussten, wenn die Kampfe niher riickten, brach das Trauma des Schwei-
gens. Es ermdoglichte Respekt, Unterstiitzung und Begleitung. Plotzlich
wurde moglich, dass die Geschichten von Leid und Sorge ohne Unterbre-
chung und vorschnelle Deutung erzdhlt wurden. Es war ein zutiefst bewe-
gender Augenblick in der Geschichte des kirchlichen Dienstes fiir einen
Gerechten Frieden und ein Meilenstein auf ihrem Weg der Seelsorge und
Fiirsorge.
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Es war diese Verbundenheit mit dem Leben dieser Binnenfliichtlinge,
die es der Kirche spdter ermoglichte, das Unrecht, ihre Not und ihre Hoff-
nungen vor die Versohnungskommission (Lessons Learnt and Reconcilia-
tion Commission — LLRC) zu bringen, die nach dem Ende des Krieges im
Mai 2009 eingesetzt wurde. Dass nahezu alle diese Einreichungen an die
Kommission sich spdter in den Empfehlungen der LLRC wiederfinden, die
unserem zerrissenen und geteilten Inselvolk Verséhnung bringen sollen,
zeugt von der Integritdt der Hilflosen und Erschopften. Dass die Regierung
von Sri Lanka allerdings bis heute diese Empfehlungen nicht wirklich um-
gesetzt hat, wird in die Geschichte als schdndliche Verh6hnung der Ge-
rechtigkeit eingehen.

Wahrhaftige Reprdsentation

In all dem liegt eine Botschaft fiir den ORK. Delegierte, die ihre Kir-
chen bei Versammlungen, Zusammenkiinften oder Kommissionen vertre-
ten, sollten vor allem auch die Hilflosen und Erschopften ihrer Regionen
vertreten, so etwa auch die anglikanischen Bischofe, wenn sie an der Lam-
beth-Konferenz teilnehmen. Wenn dort die Lebenswirklichkeit der Hilflo-
sen und Erschopften zur Sprache kommt, dann kénnen wir uns tatsichlich
mit den Menschenrechtsverletzungen und entmenschlichenden Tenden-
zen in unseren Lindern auseinandersetzen. Die hier angesprochene Spiri-
tualitdt betrifft aber nicht nur Versammlungen, Zusammenkiinfte und Kom-
missionen. Sie sollte das ganze Leben der Kirchen durchdringen und diese
Gemeinschaften in Bewegungen verwandeln, die — vor allem anderen —
niemals nachlassen, dem Gott des Lebens auf dem Weg zum Gerechten
Frieden zu folgen.

Wenn die Wirklichkeit der Hilflosen und Erschopften ausgeschlossen
bleibt, féllt es schwerer, ihre Demiitigung wahrzunehmen und zu verste-
hen und die Téter zur Rechenschaft zu ziehen, so wie Christus es tat. Und
wenn dies so bleibt, dann sind hdchstens noch hofliche Gesten in Richtung
des Gerechten Friedens moglich. Man bleibt dann gefangen im Reich der
Worte. Der direkte Weg zur Hilfe ist die Begegnung mit den Hilflosen und
Erschopften, indem man sich bewusst ihrem Leben aussetzt. Lernbereit-
schaft und eine echte Sorge fiir eine bessere Welt 16schen jene gonnerhafte
Haltung aus, die die Hilflosen und Erschopften sehr wohl spiiren, und die
die gegenseitige Teilnahme am Leben behindert. Eine solche, in 6kumeni-
schen Programmen oft praktizierte Vorgehensweise, braucht Zeit, ist aber
der einzige Weg, die Isolation aufzubrechen und unserer Arbeit Glaubwiir-
digkeit zu verleihen. Personen, die ein relativ gesichertes Leben fiihren,
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haben wiederholt davon berichtet, wie traumatisch es zunéchst fiir sie war,
sich dem Leben der Hilflosen und Erschopften auszusetzen, aber auch da-
von, wie dies ihre Weltsicht auf Dauer verdndert hat und in ihnen ein lei-
denschaftliches Streben nach Gerechtem Frieden geweckt hat.

Am authentischsten hort man die Hilflosen und Erschopften, wenn
man ihnen direkt zuhort oder denen, die aus freien Stiicken mit ihnen in
Gemeinschaft stehen. Wie dies dann ebenso authentisch und spontan in
das Leben der 6kumenischen Bewegung und ihre Zusammenkiinfte einge-
bunden werden kann, muss noch herausgefunden werden. Auf unseren
formellen Treffen sind wir immer noch eine sehr abgeschottete Klasse, bei
denen nur hin und wieder ein Vertreter aus der Welt der Hilflosen und Er-
schopften anwesend ist. Die einzige andere Moglichkeit, die Hilflosen und
Erschopften auf unseren Versammlungen authentisch zu horen, waren die
Parallelveranstaltungen. Da Antrédge fiir Programmbeitrdge aber von den
Kirchen befiirwortet werden miissen und diese wiederum um die Plitze
bei solchen Veranstaltungen konkurrieren, sind enttduschenderweise auch
dieser dynamischen Moglichkeit Grenzen gesetzt. Unsere zukiinftigen Ver-
sammlungen sollten diesen Geringen aus dem Reiche Gottes einen beson-
deren Platz einrdumen. Ein Motto der Behindertenorganisationen (DPOs =
Disabled Peoples Organisations) driickt dies prdzise aus: ,Nichts iiber
uns ohne uns.“ Ein solch mutiges Umlenken hitte sicher eine verstérende,
aber auch kreative Wirkung, wenn wir es nur wagen wiirden.

Fragen der Integritat

Dies wirft zwei Fragen zur Arbeit fiir den Gerechten Frieden auf. Ers-
tens, wenn ein gemeinsames Leben mit den Hilflosen und Erschopften die
substantielle Arbeit fiir den Gerechten Frieden erleichtert, sind dann dieje-
nigen, deren Lebenssituation dem nicht entspricht, weniger fahig, unsere
Arbeit fiir den Gerechten Frieden zu gestalten und zu beeinflussen? Und
zweitens, sind alle, die mit den Hilflosen und Erschdpften verbunden sind,
sowie die Hilflosen und Erschopften selbst, von vornherein besser ausge-
stattet fiir diese Arbeit? — Wihrend die Verbundenheit mit der Welt der
Hilflosen und Erschdpften unzweifelhaft eine gute Voraussetzung und auch
Legitimation fiir die Arbeit am Gerechten Frieden ist, liegt die tieferge-
hende Antwort auf beide Fragen vor allem im Bereich der personlichen In-
tegritat.

Wenn beide, die mit dem Leben der Hilflosen und Erschépften Nicht-
Verbundenen und die Verbundenen, sich fortwdhrend einer kritischen
Selbstreflexion unterwerfen und echte Emporung {iber die Ungerechtigkeit
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gegeniiber den Hilflosen und Erschopften empfinden (oder diese entwi-
ckeln?), dann stehen die Chancen gut, dass sie auch fdhig sein werden, zur
Verdnderung beizutragen. Dies dndert nichts an der Notwendigkeit fiir die
Ersteren, aus ihrer Isolation herauszutreten. Ausfliichte oder Gleichgiiltig-
keit angesichts dieser Notwendigkeit disqualifizieren fiir die Arbeit am Ge-
rechten Frieden nach den MaRstdben Christi.

Eine Warnung ist hier angebracht im Blick auf jene, die den Hilflosen
und Erschopften eng verbunden sind. Es wire gut, fiir diese Lebensum-
stdnde eine Ethik zu entwickeln, die verhindert, dass daraus direkt oder in-
direkt personlicher Nutzen zum Nachteil der Hilflosen und Erschopften ge-
zogen wird. Das betrifft auch die sogenannten ,Friedenspreise“ und
Honorare fiir Buchverdffentlichungen, Aufsdtze, Vortrage. Wenn solche Ho-
norare nicht geteilt werden, geraten wir in eine Glaubwiirdigkeitskrise,
wir verletzen die schon Verletzten und schaden langfristig dem Ruf der
okumenischen Bewegung.

Die Disziplin der Erinnerung

Die Spiritualitdt, von der hier die Rede ist, wird in Vielem durch die In-
tegritdt und die Glaubenstreue der Menschen und Kirchen wéhrend der
Vollversammlung geprigt sein; der ORK und die Vollversammlung sollten
jedoch auch kreative Wege finden, um die Erinnerung an jene Dynamik
des Gerechten Friedens im Leben und Werk Jesu zum Ausdruck zu brin-
gen, und so zu einer Starkung der Motivation beitragen. Die Vorbereitun-
gen auf die Vollversammlung und viele der Beitrdge auf der Versammlung
selbst werden zweifellos durch existentielle Begegnungen und theologi-
sche Erkenntnisse ihren Beitrag dazu leisten. Dariiber hinaus sind Initiati-
ven wichtig, die Teilnehmenden helfen, mit der Wirkung, den diese Lehre
auf ihr inneres Selbst unter der Leitung des Heiligen Geistes haben sollte,
klarzukommen. Das ist niemals Zeitverschwendung, sondern ein lohnen-
der Beitrag zur Erneuerung. Durch die anstrengende Arbeit und die langen
Stunden der Diskussion verlieren die Menschen manchmal ihre Geduld,
den Blick fiir die Nachsten, oder auch ihren Humor.

Es war sehr segensreich, dass die letzte Lambeth-Konferenz der anglika-
nischen Bischofe mit einer gemeinsamen Besinnung begann und dann tédg-
lich Bibelarbeiten {iber das Johannesevangelium in kleinen Gruppen mit je
acht Personen abhielt. Dies bestimmte das Klima der Konferenz, die sich mit
schwierigen und schmerzhaften Problemen beschiftigen musste. Die Einfiih-
rung vergleichbar bewéhrter Formen von Spiritualitdt konnte eine wirklich
positive Wirkung auf das Ethos der ganzen Vollversammlung haben.
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III. Den Feind beim Namen nennen: Eine heilige Tradition

Bei der Friedenskonvokation in Jamaika 2011 fordert eine einzelne
Stimme aus Indien im Plenum, dass der Aufruf zum Gerechten Frieden den
Feind beim Namen nennen sollte. Das entspricht der jiidisch-christlichen
Tradition. Die Bibel nennt unterdriickerische Strukturen, Systeme und Re-
gime als Feinde des Gerechten Friedens beim Namen. Eine Linie zieht sich
durch, von der brutalen wirtschaftlichen Ausbeutung der Hebrder durch
die Pharaonen bis zu der Herrschaft und Verschlagenheit der rémischen
Kaiser und herodianischen Dynastie und den hohen Steuern und den Be-
schrinkungen durch die Sabbatbestimmungen zur Zeit Christi. Dazwi-
schen liegen Zeiten, in denen die Propheten die Korruption und die Intri-
gen an den jlidischen Konigshofen, die Gewalt und wirtschaftliche
Ungerechtigkeit gegeniiber den Armen anprangerten. Besonders streng
war Jesus in seiner BloBstellung der heuchlerischen religiosen Fiihrer sei-
ner Zeit und der Miihsal, die sie den Menschen auferlegten (Mt 23).

Es hat in der Geschichte der Kirche bewundernswerterweise immer
Menschen gegeben, die diese Tradition fortgesetzt und die Feinde des Ge-
rechten Friedens — Strukturen, Systemen und Regime — beim Namen ge-
nannt haben. Die Schrecken der Inquisition, die Kreuzziige, die Diskrimi-
nierung und das Unrecht gegeniiber den indigenen Vo6lkern und Kulturen
in der ganzen Welt als Folge der Ausbreitung des europdischen Imperialis-
mus, die Verletzungen von Freiheit, Wiirde und der Rechte durch Diktatu-
ren, Rassismus, Sexismus, Apartheidsysteme, den Missbrauch von Kindern
und Frauen, die Ausbeutung der Mutter Erde, die Verweigerung von Frei-
heit und Respekt fiir Menschen einer unterschiedlichen sexuellen Orien-
tierung, Blasphemiegesetze (in Pakistan), die Bhumiputra-Politik in Malay-
sia, die Anti-Terror-Gesetze in Sri Lanka, der Terrorist and Disruptive
Activities Act in Indien, und all die Diktatoren wie Hitler, Pol Pot, Idi
Amin und Mugabe: Es ist eine lange und beliebige Liste unterdriickerischer
Strukturen und Tyrannen, die mutig und unter groBen Risiken von der Kir-
che iiber die Jahre hin und in der ganzen Welt beim Namen genannt wor-
den sind.

Fiir die Notwendigkeit, den Feind beim Namen zu nennen, gibt es
mindestens drei Griinde. Christus nannte den Feind beim Namen und
seine Jiinger miissen ihm auch hierin folgen; die advocacy-Arbeit kann bes-
ser ausgerichtet werden und der Forderung nach Verantwortlichkeit besser
entsprochen werden, wenn der Gegner klar benannt ist. Das Werk der Ver-
s6hnung zwischen Opfern und reuigen Tdtern wird dadurch ebenfalls er-
leichtert. Deshalb haben die Versdhnungskommissionen der Enthiillung
der Wahrheit immer einen Vorrang eingerdumt. Denn zur Wahrheit gehort
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es unter anderem, den Namen des Feindes zu nennen und so den Weg
zum Gerechten Frieden durch Versshnung zu bahnen.

Fiir den Buddhismus ist Gier die Haupttriebkraft, die dem Gerechten
Frieden entgegensteht. Nach Dhamma (der Lehre des Buddha) ist sie die
Ursache allen Leidens und verrichtet ihr Werk, indem sie alles, was ihr be-
gegnet, verfiihrt, versklavt und zerstort: den Gierigen selbst, den Gegen-
stand seiner Gier und die gesamte Schopfung um ihn herum.

Wihrend die Gier an sich so alt ist wie das Menschengeschlecht, hat
die moderne 6konomische Gier ihre Wurzeln in der Zeit der europdischen
kolonialen Expansion zwischen dem 16. und 20. Jahrhundert. Wéahrend
dieser Periode besetzten die gewalttdtigen europdischen Nationen andere
Volker aus reinem Eigennutz und beuteten sie aus. Bedauerlicherweise be-
gleiteten viele christliche Gruppen und Kirchen diese Eroberungsziige, um
von der Macht und Herrschaft zu profitieren. Diese ungute Ndhe wurde
von den indigenen Vélkern der ehemaligen Kolonien oft beklagt. Bis heute
besteht deshalb ein Argwohn gegeniiber der Rolle und der Loyalitdt der
Kirche, besonders dort, wo sie eine Minderheit darstellt.

Die Fortdauer der Unterdriickung

Es ist besorgniserregend, wie sich diese Tendenzen trotz der Bemii-
hungen der Vereinten Nationen fiir eine gerechtere Welt fortsetzen. In
Wahrheit geht nun alles viel subtiler mit der Hilfe von lokalen Akteuren
und Agenten in Staat und privater Wirtschaft vonstatten. Am besten sieht
man das vielleicht, wenn man die Korrelation (und Kollaboration?) betrach-
tet zwischen der Herstellung und Lieferung von hochentwickelten Waffen
durch die NATO und die BRICS-Staaten (Brasilien, Russland, Indien, China,
Stidafrika) und dem regelmdRigen Aufflammen bewaffneter Konflikte in
Lindern mit einem Hang zu nicht-demokratischen Regierungen, die Zu-
gang zu diesen Waffen haben, meist in den weniger industrialisierten Re-
gionen der Erde. Abgesehen davon, dass die Waffen in diesen Landern zur
gewaltsamen Unterdriickung von oppositionellen Gruppen eingesetzt wer-
den, fiihrt dies zu einem Teufelskreis der finanziellen und militdrischen
Abhidngigkeit, der die bereits verarmten Staaten in noch groBere Armut
und Schulden stiirzt und den Lieferstaaten ein Leben in grenzenlosem Lu-
xus gestattet. Wir stehen vor dem oft wenig wahrgenommenen Dilemma,
dass die Armen und Schwachen heute sowohl Opfer gewalttdtiger und
machthungriger Regime als auch gieriger, egoistischer internationaler
Krifte sind. Das sind die Feinde des Gerechten Friedens, die es beim Na-
men zu nennen gilt. Ein Weg dazu wire, den Handel mit Massenvernich-
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tungswaffen als Kriegsverbrechen auf die aktuelle UN-Liste setzen zu las-
sen. Darum ist der von manchen als idealistisch angesehene Aufruf der
deutschen Kirchen, den Krieg als Mittel der Auseinandersetzung zu verur-
teilen, von hochster Bedeutung.” Er hilt das Bewusstsein von der Immora-
litdt des Krieges wach, benennt den Feind und fordert einen Wandel im
Konfliktlosungsverhalten, weg von der Gewalt, hin zum Gespridch, so wie
es sein sollte.

Der sichtbare Feind

Zwei weitere grundlegende globale Entwicklungen nach 1945 haben
es leichter gemacht, den Feind beim Namen zu nennen. Die eine ist das
schockierende Aufkommen von Grduelverbrechen (atrocity crimes) in
souverdnen Staaten, deren Aufgabe es eigentlich wire, fiir den Schutz ihrer
Biirger zu sorgen. Diese Verbrechen, zu denen Genozide, ethnische Sdube-
rungen, Kriegsverbrechen und Verbrechen gegen die Menschlichkeit zdh-
len, haben einige Gemeinsamkeiten. Sie ereigneten sich meist in weniger
industrialisierten Staaten und haben ihre Ursache in Konflikten, die wih-
rend der Kolonialzeit entstanden sind und dann durch die unverniinftige
und inkompetente Politik nachkolonialer Regierungen verstdrkt wurden.
Aufgrund der Fliichtlingsstrome und der internationalen Kriminalitdt er-
langten sie dann eine globale Reichweite; ebenso durch die internationale
Publizitdt aufgrund der entwickelten Informationstechnologie und der Akti-
vitdt nationaler und internationaler Menschenrechts- und advocacy-Grup-
pen. — Linder und Regionen, in denen sich Grduelverbrechen ereigneten,
waren z. B. Liberia, Vietnam, Kambodscha, Uganda, der Kongo, der Ko-
sovo, Kenia, Sudan, Ruanda, Somalia, Simbabwe und der Irak; dessen be-
schuldigt sind Mexiko, Sri Lanka, Pakistan und Myanmar. Eine Mitursache
fiir die jlingsten Aufstinde in Nordafrika sind vermutlich ebenfalls solche
Grdueltaten, die durch die herrschenden Regime begangen wurden, ob-
wohl es noch zu friih ist, das abschliefend zu beurteilen.

Die zweite Entwicklung ist, dass es im Laufe von internationalen Kri-
sen — ungeachtet der Charta der Vereinten Nationen, die die staatliche Sou-
verdnitdt der Nationen deklariert — zu einseitigen militdrischen Interven-

2 Vgl. ,Zur Umsetzung und Konkretisierung des Okumenischen Aufrufs zum Gerechten
Frieden®. Erarbeitung eines Programms zur Uberwindung des Kriegs als Instrument der
Politik; in: Okumenischer Informationsdienst, Aktuelles Thema 18, hg. v. Michael Held,
Arbeits- und Koordinierungsstelle PRAKTISCHE SCHRITTE fiir Gerechtigkeit, Frieden
und Bewahrung der Schopfung, 2011 (Anm. d. Red.).
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tionen durch verschiedene Staaten gekommen ist. Beispiele fiir Interven-
tionen mit einer positiven Wirkung sind das Eingreifen Vietnams in Kam-
bodscha, das das Pol Pot-Regime beendete, und das Eingreifen Tansanias in
Uganda, das zum Ende der Herrschaft von Idi Amin fiihrte. Die Beispiele
einseitiger Interventionen, die zu einer Verschlechterung der Lage fiihrten,
sind allerdings weitaus zahlreicher. Zu diesen zdhlen wohl auch die unter
der Fiihrung der USA durchgefiihrten militdrischen Interventionen in Viet-
nam, Irak und Afghanistan, ebenso die russische Intervention in Afghanis-
tan, die chinesische Intervention in Tibet und die israelische Besetzung in
Paldstina. Ein Beispiel dafiir, wie eine Intervention die Machtbalance in
einer Region verdandert hat, ist die Intervention Indiens in Ostpakistan,
dem heutigen Bangladesch.

Den Feind beim Namen zu nennen war ein Grundanliegen des ORK
seit den Tagen seiner Griindung. Ein bewundernswerter Héhepunkt in die-
ser Hinsicht war der Kampf des ORK gegen die Apartheid in Siidafrika, die
mutig als der Feind eines Gerechten Friedens fiir die schwarze Mehrheits-
bevblkerung benannt wurde. Heute jedoch scheint sich die StoRrichtung
geandert zu haben. Mit einigen Ausnahmen, wie der Arbeit des Okumeni-
schen Forums fiir Paldstina und Israel (PIEF — Palestine Israel Ecumenical
Forum), scheint es eine Vorliebe fiir die Benennung von Strukturen und
Systemen als Feinde zu geben und Zuriickhaltung wird geiibt bei der Nen-
nung konkreter, herrschender Regime.

Die Tradition des Namennennens in ihrer Ganzheit

Die kommende Vollversammlung in Busan ist also aufgerufen, wieder
zur Ganzheit dieser Tradition zuriickzukehren. Sie darf nicht nur diploma-
tisch Einzelpersonen (meist kirchlichen) {iberlassen werden. Auf der Basis
einer sorgféltigen Informationserhebung und -analyse und mit Zustimmung
der lokalen Kirchen kann und muss der Feind beim Namen genannt wer-
den, wenn denn die Sache des Gerechten Friedens durch den ORK in Eh-
ren gehalten werden und sie nicht nur eine der bloRen Worte bleiben soll.
Es sei ganz klar gesagt. Die Ganzheit der Tradition beschridnkt sich nicht
aufs Namennennen. Das Namennennen zieht Konsequenzen nach sich,
Schwierigkeiten und Hiarten, die auch lebensbedrohlich werden konnen —
fiir Institutionen und Personen, wie viele wissen, die selbst im ,brodeln-
den Topf“ sitzen. Die MaBnahmen von Singapur gegen die CCA (Christian
Conference of Asia, Rat Christlicher Kirchen in Asien) sind noch bei vie-
len in lebhafter Erinnerung. Harten, die man erduldet im Gehorsam gegen-
iiber dem Gott des Lebens, der uns zum Gerechten Frieden fiihrt, gehGren
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zum Kreuz. So fiihrte der Gott des Lebens auch Jesus und so wird er auch
uns zum Gerechten Frieden fiihren. So wird es in allen Glaubensbekennt-
nissen und Theologien bekannt, es ist das einigende Gebot des Evangeli-
ums, das quer zu unseren ansonsten verschiedenen Denominationen und
Traditionen steht. Es kann deshalb keinen anderen Weg fiir den ORK ge-
ben.

Wenn Busan seine Verpflichtung, den Feind beim Namen zu nennen,
erfiillt, werden die dazugehdrigen Kirchen auch verpflichtet sein, etwas
beizutragen, damit es vorangeht. Zusammenzugehdren bedeutet, auf glei-
che Weise zu handeln. Da alle unsere Kirchen den Gerechten Frieden auf
die eine oder andere Weise schuldhaft behindern, sind sie auch zum Han-
deln verpflichtet. Dabei sind fiinf Faktoren wichtig: alle miissen sich bewe-
gen, alle miissen in Selbstreflexionen das Gegenmittel zur Selbstgerechtig-
keit und Gleichgiiltigkeit finden, alle miissen etwas beitragen zum Nennen
der Namen, alle miissen dies mit Unterscheidungsvermdgen und Weisheit
tun, und alle miissen zusammenbleiben. Dariiber hinaus fillt den Kirchen
aus Staaten, die im Ruf ungeziigelter 6konomischer Gier und militdrischer
Dominanz stehen, eine schwere und heilige Aufgabe zu. Solange diese un-
erbittlichen und drdangenden Triebe nicht durch advocacy-Arbeit von in-
nen heraus verdndert werden, behandeln wir nur die Symptome und nicht
die Ursachen der Krankheit. Viel wird von denen erwartet, die viel bekom-
men haben.

1V. Ausblicke auf den Gerechten Frieden: Das Paradox des Gerechten
Friedens

Nachdem wir uns um einige der Reizthemen der 6kumenischen Bewe-
gung bemiiht haben, ist es vielleicht hilfreich, mit einigen Ausblicken auf
die Theorie vom Gerechten Frieden zu schliefen. Es ist besser, von der
Praxis zur Theorie voran zu schreiten.

Die Menschen sind nicht die Schopfer des Gerechten Friedens. Er ist
eine Gabe Gottes (Joh 14,27), aber er muss durch menschliche Anstren-
gung hervorgerufen werden (Mt 5,9). Es ist in etwa so wie das Wassergra-
ben in Siidasien. Wasser bekommt man, indem Menschen den Oberkdrper
freimachen und graben, graben, graben. Die Menschen machen nicht das
Wasser, es ist vorhanden. Aber wer weil3, dass es da Wasser gibt, und nicht
grdbt, ist dumm und bringt sich und uns um das Wasser. So ist es mit dem
Kommen des Gerechten Friedens. Wir sollen Gott vertrauen und hart ar-
beiten, so als gibe es keinen Gott, wenn wir denn den Gerechten Frieden
fordern wollen!
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Dieses Paradox ist ein Mysterium. Am besten wird es vielleicht gedeu-
tet als Verwundbarkeit Gottes: weil er die Menschen mit einer groBen Frei-
heit ausgestattet hat, die er nicht antasten will. In der Geschichte von der
Ehebrecherin im Johannesevangelium scheint der Keim einer christlichen
Anthropologie auf, die diese Freiheit ndher erkldrt. Niemand kann den ers-
ten Stein werfen, aber Verwandlung, die menschliche Schwiche iiberwin-
det, ist moglich. Diese doppelte Lehre weist auf den Funken menschlicher
Integritdt inmitten all der Zwinge, von der der Gott des Lebens abhédngig
zu sein scheint! Ein Blick in die Geschichte bestdtigt diese theologische An-
nahme. Gerechter Frieden musste immer durch menschliche Anstrengung
gewonnen werden, und am Anfang stand immer eine Idee. Das Wunder
des Wandels Siidafrikas von einem Apartheidregime zu einem demokrati-
schen Staat war die Folge der unermiidlichen, aufopfernden und leiden-
schaftlichen Anstrengungen zahlloser Menschen unter der Fiihrung von
Nelson Mandela. In Nordirland kam es zu einem Wandel — wenn auch die
Situation hier nicht so dramatisch war — aufgrund des Einsatzes verschiede-
ner Gruppen und Einzelpersonen; und erste Anzeichen einer dhnlichen
Entwicklung sind in Myanmar zu sehen, dank des Wirkens von Aung San
Suu Kyi und verschiedener Unterstiitzergruppen.

Die Geschichte zeigt uns auch, dass die Kirche sicherlich nicht das ein-
zige Instrument Gottes ist, um Gerechten Frieden zu bewirken. Fiihrende
Politiker mit Verantwortungsgefiihl, unsere Schwesterreligionen, sdkulare
Weltanschauungen, mutige und aufgeschlossene Volkshewegungen, kriti-
sche und engagierte Menschen aus verschiedenen Berufen wie Journalis-
ten, Juristen und Lehrer, weltweite unparteiische Organisationen u. v. m.
spielen eine Rolle, die manchmal wichtiger ist, als die der Kirche. Dies er-
fordert, dass die 6kumenische Bewegung konsequent {iber den eigenen Be-
reich hinausschaut und mit diesen Partnern auf dem Weg zum Gerechten
Frieden in Kontakt bleibt. In diesem Netzwerk des Vertrauens wird die Kir-
che dann paradoxerweise wieder jene delikate Balance finden zwischen
der Treue zum Evangelium Jesu Christi und dem Respekt vor der Wiirde
des Néachsten. Aus dieser Situation heraus sind wir dann wirklich in der
Lage zu erkennen, um was es in der Mission geht.

Das Gewonnene erhalten — bis zur Vollendung

Was gewonnen ist fiir den Gerechten Frieden, darf nicht verloren ge-
hen. Die Tatsache, dass es oft Riickschritte gibt und neue Probleme auftau-
chen, die den Gerechten Frieden gefdhrden (so zum Teil in Siidafrika nach
Mandela) zeigt die Vergidnglichkeit des Gerechten Friedens in diesem Zeit-
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alter des Konflikts. Gerechten Frieden gibt es, solange wir uns um ihn be-
miihen. Er ist kein Zustand, der fiir immer erhalten bleibt. Er ist nicht wie
ein Gebdude, ein Haus, in dem wir leben, sondern eher wie ein Feld, auf
dem Reis angebaut wird. Wir pfliigen, sdéen und ernten, nur um wieder zu
pfliigen, zu sden und zu ernten. Wenn wir mit der Arbeit aufhoren, kommt
der Hunger.

Diese dem Gerechtem Frieden in Zeit und Geschichte innewohnende
Spannung erkldrt sich vielleicht am besten, wenn man das Verhdltnis von
Erlassjahr und Eschatologie in der Lehre Jesu betrachtet. In seiner ersten
Predigt in Nazareth sagte er, dass wir nicht 50 Jahre warten miissen, um
das Unrecht wieder gutzumachen. Sklaven sollen freigelassen werden,
Schulden erlassen und die Feldarbeit ruhen. Das ist des Gerechten Frie-
dens heutige und morgige, wahre und harte Tagesordnung. Aber wir sollen
sie uns zu eigen machen in dem Wissen, dass der unwandelbare und voll-
kommene Gerechte Friede fiir alles Leben erst am Ende der Geschichte
kommen wird.

Deshalb miissen alle, die fiir den Gerechten Frieden arbeiten, wach-
sam und widerstandsfahig sein. Sie miissen demokratische Institutionen
schaffen und sie an die nachfolgende Generation weitergeben, die dasselbe
tun miissen. Die lebenslange Unterrichtung von Menschen in den Werten
und Wegen des Evangeliums ist vielleicht die beste Investition in eine si-
chere, gerechte und versshnte Welt. Diese Wege und Werte sollen sich in
die Gehirne und Herzen der Menschen einpragen durch den Diskurs und
durch die Konfrontation mit den Realitdten des Lebens. Erziehung, gesell-
schaftlicher Umgang, Gesprdche und Vorbilder sind von groBer Bedeutung.
,Eine aufhahmebereite Begegnung mit der Lebenswirklichkeit des Ande-
ren ist hundertmal mehr als eine gelehrte Predigt“, ist eine Erkenntnis von
Teilnehmenden an Exposure-Programmen, die in Sri Lanka in Gegenden
durchgefiihrt wurden, in denen ethnische Vorbehalte vorherrschen. Sie be-
wirkt ganz sicher auch eine Anderung der Haltung des Predigers!

Eine solche Bildungsarbeit ldsst verborgene Bereiche des Schmerzes
und des Grolls erkennen, aber auch friithe Anzeichen von Diskriminierung
und Ungerechtigkeit. Von hier aus wird sich die unverzichtbare Qualitdt
weiser und kluger Integritdt als ein Kennzeichen des Reiches Gottes aus-
breiten als eine Gabe, die es ermoglicht, Schritt zu halten mit den heuti-
gen, in wachsendem MaBe undurchsichtigen und sich verandernden Subti-
lititen von Ungerechtigkeit. Sie wird dazu bewegen, das Streben nach
Gerechtem Frieden aus dem bequemen Bereich schéner Worte und des
hoflichen Friedens zu fiihren und in jene kollektive und vibrierende Ener-
gie einmiinden zu lassen, die das Gottesvolk befdhigt, die Gabe des Ge-
rechten Friedens vom Gott des Lebens zu empfangen und zu erhalten.
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236 Darum werden nur die Friedensstifter die Kinder Gottes genannt (Mt
9,5). Denn Gott wird nicht ruhen, bis sein Reich des Schalom kommt; die-
jenigen, die mit Gott bis zum Ende daran arbeiten, sind ein Abbild dieses
Wesens Gottes, des Vaters.

Ubersetzung aus dem Englischen: Dr. Wolfgang Neumann
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