,Vergessen“ (31) bedroht ist.
Gerahmt werden die Zeitzeugenbe-
richte zum Einen durch theologi-
sche Reflexionen insbesondere hin-
sichtlich der ekklesiologischen
Praxis der ,Verborgenen Kirche’
(Hans Kiing, Hermann Héaring, Wal-
ter Kirchschldger). Zum Anderen
finden ,Beobachtungen und Anni-
herungen von auBen“ Raum (135-
186): Kontakte eines ostdeutschen
Priesters zur tschechoslowakischen
Untergrundkirche (Klaus Metsch),
Begegnungen mit einem geflohenen
Bischof in der Schweiz (Josef Oster-
walder) sowie das verbindende Ele-
ment der ,Charta 77 (Véclav Maly)
werden thematisiert, um die Bedeu-
tung der ,Verborgenen Kirche‘ wei-
ter zu entfalten.

Das Buch richtet sich an ein breites
Zielpublikum und ist imstande, die
Leserschaft durch die referierten
Schicksale verfolgter Christinnen
und Christen immer wieder in sei-
nen Bann zu ziehen. Der Konflikt
des Kreises um Bischof Felix Maria
Davidek mit dem Vatikan wird aller-
dings sehr einseitig dargestellt. Es
erscheint plausibel, eine Rehabilita-
tion dieses herausragenden Vertre-
ters der ,Verborgenen Kirche‘ zu
verlangen (u.a. 132), jedoch wer-
den die kirchenrechtlichen Prob-
leme einer bedingungslosen Aner-
kennung aller Praktiken wihrend
der Verfolgungszeit nicht geniigend
beriicksichtigt. Dennoch ist das
Buch sehr zu empfehlen, weil es
ein wichtiges Thema osteuropdi-
scher Kirchengeschichte sowie de-

ren Wirkung bis in die Gegenwart
hinein entfaltet.
Tobias Sarx

THEOLOGISCHE DEUTUNG VON
KRIEG UND FRIEDEN

A. James Reimer, Christians and the
War. A Brief History of the
Church’s Teachings and Pract-
ices. Fortress Press Minneapolis,
MN, 2010. 192 Seiten. Pb.
$8,—.

Der mennonitische Theologe James
Reimer (University of Toronto und
Conrad Grebel University College
in Waterloo, Ont.) hat es kurz vor
seinem Tod noch geschafft, einen
Teil seines groB angelegten For-
schungsprojekts iiber die theologi-
sche Deutung von Krieg und
Frieden zum Druck zu bringen. Er-
schienen ist der theologiegeschicht-
liche Abriss dieser Problematik als
»A Brief History of the Church’s
Teachings and Practices“ erst post-
hum. Bereits in friiheren AuRerun-
gen machte Reimer keinen Hehl
aus seiner pazifistischen Grundposi-
tion, er hat aber auch angedeutet,
dass ihn die friedenstheologische
Position John H. Yoders, die ein
starkes Echo in den Mennonitenge-
meinden und dariiber hinaus in der
weltweiten Okumene gefunden hat,
nicht {iberzeugte, und dass er nach
einer anderen Deutung des tduferi-
schen Pazifismus heute sucht.

Dieses Taschenbuch beginnt mit

einem Kapitel iiber , Definitions and
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Assumptions”, d.h. es stellt kurz
einige typologisch gefasste Grund-
einstellungen zu Krieg und Frieden
dar, wie sie im Laufe der Kirchenge-
schichte allgemein hervorgetreten
sind: Pazifismus in seiner ganzen
Variationsweite, Kreuzzug oder Hei-
liger Krieg, gerechter Krieg, staatli-
ches Interesse am Krieg und Terro-
rismus. Am Ende steht dann eine
Betrachtung iiber ,Policing®, eine
politische MaBnahme, um den Aus-
bruch von Kriegen zu verhindern
(Kap. 1). Diese Grundeinstellungen,
soweit sie jeweils zu beobachten
sind, werden im Alten und Neuen
Testament aufgesucht und kurz be-
sprochen (Kap. 2 und 3), in der frii-
hen Christenheit (Kap.4), unter
Kaiser Konstantin mit dem Akzent
auf den zu rechtfertigenden Krieg
(Kap. 5), im Mittelalter wird die
Entwicklung vom Gerechten Krieg
zum Kreuzzug verfolgt (Kap. 6), in
der Reformationszeit sind es die Po-
sitionen der obrigkeitlich gestiitzten
Reformation (Kap. 7) und der Radi-
kalen Reformation (Kap. 8), in der
es um den Weg von ,Revolution®
zum ,Pazifismus“ geht. Danach
werden die verschiedenen Positio-
nen diskutiert, die in der Aufkla-
rungszeit herausgebildet wurden
(Kap. 9), schlieBlich in groRem
Sprung die Grundeinstellungen im
20. Jahrhundert. Dazu gehdren ne-
ben den Erfahrungen zweier Welt-
kriege (Kap. 10) auch die Erfahrung
mit der Bedrohung durch die Atom-
bombe (Kap.11) und schlieBlich
mit dem Terror und dem Krieg ge-
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gen den Terrorismus (Kap. 12).
Beendet wird dieser theologiege-
schichtliche Abriss mit Betrachtun-
gen zum Policing-Konzept (Kap. 13)
und mit theologischen Gedanken,
die unter Bezug auf die trinitarische
Gottesvorstellung das ethische Prob-
lem von Krieg und Frieden erdrtern
(Conclusion).

Dieses Buch stellt eine zuverldssige
historische Orientierung der Dis-
kussion um Krieg und Frieden in
der Tradition der Kirchen dar. Es ist
also kein Beitrag zur Friedensethik
der Mennoniten, sondern zur Frie-
densethik der christlichen Kirche.
Gleichwohl wird deutlich, dass es
aus einer tduferisch-mennoniti-
schen Perspektive geschrieben wur-
de. Reimer bezieht eine Position,
die sich vor allem und zuerst einem
christlichem Friedenszeugnis ver-
pflichtet weiB: ,as Christians we
can say that our primary allegiance
is to Christ’s way of nonviolent
love“ (174). Was ihn aber von der
Friedenstheologie = unterscheidet,
die von Guy Hershberger (War,
Peace and Nonresistance, 1953)
oder John H. Yoder (The Politics of
Jesus, 1972) auf unterschiedliche
Weise unter den Mennoniten ver-
treten wurde, ist seine Fahigkeit,
dieses eindeutige Friedenszeugnis
mit Uberzeugungen anderer zu ver-
mitteln, die sich Problemen stellen,
die eine kompromisslos pazifisti-
sche Haltung beiseite schiebt. Hier
kénnen nur fiinf Argumentations-
kreise knapp skizziert werden:



1. In den beiden Kapiteln zum Al-
ten und Neuen Testament weist er
unmissverstandlich darauf hin, dass
das biblische Friedenszeugnis alles
andere als eindeutig sei. In ihm
sind vielmehr alle Typen, Krieg und
Frieden einander zuzuordnen, ent-
halten. Im Alten Testament wird so-
wohl vom ,Gott des Krieges“ als
auch vom ,Gott des Friedens“ ge-
sprochen; und im Neuen Testament
ist die Spannung zwischen den Se-
ligpreisungen (Mt 5,38-48) und der
Obrigkeitsanschauung im Romer-
brief des Paulus (R6m 13,1-7) nicht
zu leugnen. Solche Spannungen las-
sen sich nicht leichtfertig ausglei-
chen, sondern miissen in einem
heilsgeschichtlichen Rahmen (vom
Anfang bis zum Ende der Bibel) dar-
auf hin gelesen werden, was Gott
schlieBlich mit dem Kosmos vorhat
(53 f.). Diese Lesart ldsst Raum fiir
den Respekt vor Gottes unregle-
mentierter Freiheit, d. h. dass Gott
selber ,nicht Pazifist in strengem
Sinne ist“ (172).

2. Vor allem in der nordamerikani-
schen Tiduferforschung wird der
Abfall der Kirche von dem selbstbe-
stimmten Konzept der apostoli-
schen Gemeinde mit dem romi-
schen Kaiser Konstantin im 4.
Jahrhundert n. Chr. datiert, der das
Christentum auf den Weg zu staatli-
cher Anerkennung und schlieBlich
zur Staatsreligion brachte und die
Christen in den Heeresdienst mit
aller Selbstverstdndlichkeit einbe-
zog. Der Weg des Pazifismus war
keine Option mehr, war auch schon

im Jahrhundert davor nicht die ein-
zige Option, und das musste den
Charakter des Christentums verén-
dern. Reimer hat darauf hingewie-
sen, dass die konstantinische Wen-
de das Christentum in ein
unauflésbares Dilemma gestiirzt
habe, einerseits den Weg gewaltlo-
ser Liebe zu beschreiten und ande-
rerseits allgemeine, nicht spezifisch
christliche Normen zu beachten,
wenn die Kirche ihre missionari-
sche Arbeit ernst nehmen wollte
und dabei mit der Kultur allgemein
konfrontiert wurde (75). In einer
solchen Situation musste von Fall
zu Fall abgewogen werden.

3. Reimer hat in seinem Uberblicks-
artikel zur Radikalen Reformation
den neuen Stand der Téauferfor-
schung akzeptiert und nicht nur
von einer Vielfalt der Einstellungen
zu Krieg und Frieden in der radika-
len Reformation allgemein, auch in
den Bewegungen der Tdufer gespro-
chen: von Separatistischen Pazifis-
ten (Schleitheimer Briider, Hutteri-
sche Briider), von Revolutiondren
Nicht-Pazifisten (Hans Hut als Schii-
ler Thomas Miintzers), von Gema-
Rigten Pazifisten (Menno Simons,
Pilgram Marpeck) und von radika-
len Anhidngern einer Theorie vom
Gerechten Krieg (Balthasar Hub-
maier). Das ist alles nur angedeutet
und hétte um weitere Radikale au-
RBerhalb des Taufertums erganzt
werden konnen, wie Sebastian
Franck, Kaspar von Schwenckfeld
und Antitrinitarier. Dieser Abriss
zeigt, dass es falsch wire, weiterhin
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die Taufer mit Pazifismus schlecht-
hin zu identifizieren. Die Berufung
auf die Tdufer begriindet eher plura-
listische Einstellungen zu Krieg und
Frieden und regt immer zu einer
Diskussion um die tduferische Erb-
schaft in unserer Zeit an.

4. Gewdhnlich wird von Vertretern
des konsequenten Pazifismus jede
Beteiligung an obrigkeitlichen Auf-
gaben abgelehnt. Auch wird Dis-
tanz zu Bemiihungen gehalten, die
vom Staat angestrengt werden, um
Situationen zu vermeiden, die zum
Krieg fiihren konnten. Dem Staat
als dem Inhaber des Gewaltmono-
pols in Krieg und Frieden wird
grundsdtzlich misstraut. Reimer
schlieBt sich dagegen denjenigen
an, die das Konzept von ,just poli-
cing“, einer Verhinderung des Krie-
ges mit gerechten und friedlichen
Mitteln des Staates, positiv aufneh-
men und mit pazifistischen Positio-
nen verbinden. Reimer bespricht
die Position derjenigen, die sich fiir
»just policing“ entschieden haben,
auch um dem Terror der letzten
Jahre vorzubeugen, aber die Konse-
quenz der Gewaltanwendung im
Notfall ablehnen. Er kritisiert die-
sen Vorbehalt und meint, ,that
Christians should support policing
as an alternative to war even
though the threat of lethal force
may occasionally be necessary“
(170).

5. Die Diskussion um eine Theolo-
gie aus dem Geist des Tdufertums
konzentriert sich allzu oft auf die
Friedenstheologie, als ob diese die
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Theologie insgesamt reprdsentiere.
Reimer bemiiht sich dagegen, die
Argumentation um Krieg und Frie-
den in eine weiter gespannte, trini-
tarisch ausgerichtete Theologie ein-
zubetten. Damit kniipft er an seine
fritheren Bemiihungen in seiner be-
deutsamen Aufsatzsammlung Men-
nonites and Classical Theology
(2001) an wund zeigt, wie von
Schopfung  (Gott), Versohnung
(Christus) und Erlésung (Heiliger
Geist) her der von Christen ange-
strebte Pazifismus einerseits immer
noch von der Siindhaftigkeit des
Menschen durchwirkt ist und wie
andererseits das trinitarische Ge-
schehen sich in Jesus Christus er-
fiillt, der allen Menschen Frieden
bringt. Angesichts der Trinitdt Got-
tes erfdhrt sich der Christ als Siin-
der, der von sich aus der Forderung
nach Friedfertigkeit unter den ge-
genwdrtigen Umstidnden nicht zu
geniigen vermag. Das ist der Grund,
warum Reimer die Friedensethik
nicht zur Norm der Gemeinde ge-
geniiber ihren Mitgliedern zu erkld-
ren vermag, sondern als eine Forde-
rung Dbegreift, die in ernster
Gewissenspriifung eines jeden im-
mer wieder neu im Gesprach mit
der Gemeinde bedacht werden
muss.
Ich habe dieses ebenso einfache,
wie tief durchdachte Buch eines
Freundes als ein Vermichtnis gele-
sen, das er uns hinterlassen hat.
Hans-Jiirgen Goertz



