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1. Vorbemerkung

Im bis zum Junikrieg 1967 zum Staat Jordanien gehdrigen Westjordan-
land siedeln inzwischen etwa 500.000 mehrheitlich israelische Juden.
Nach iiberwiegender volkerrechtlicher Lehre widerspricht dies internatio-
nalem Recht, politisch wird dadurch nach Auffassung vieler Beobachter die
Chance fiir eine sogenannten ,Zweistaatenlosung” immer unwahrscheinli-
cher. Die in sich durchaus differenzierte Siedlerbewegung, mit ihrem Kern
aus der nationalreligiosen Partei ,Gusch Emunim“ hervorgegangen, beruft
sich zur Legitimierung dieses Tuns keineswegs ausschlieBlich oder auch
nur vor allem auf sicherheitspolitische Erwdgungen, sondern vor allem auf
die biblischen Landverheifungen. Diesen Argumenten haben sich auch
christliche Theologen, keineswegs nur evangelikal fundamentalistischer
Provenienz, angeschlossen — am deutlichsten der linksbarthianische Theo-
loge Friedrich-Wilhelm Marquardt.?

Nun hat ein amerikanisch-jlidischer, eindeutig propaldstinensischer
Friedensaktivist, der Psychotherapeut Mark Braverman in einem ein-
drucksvollen, soeben auch auf Deutsch erschienenen Band den Versuch
unternommen, aus einer — wie er meint — jiidischen Sicht heraus christli-
che Sympathisanten des jiidischen Staates davon zu iiberzeugen, ihre Soli-
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daritdt zumindest mit der Siedlerbewegung aufzukiindigen und ihre Solida-
ritdt den paldstinensischen Christen zuzuwenden — eine Praxis, fiir die Bra-
verman selbst beispielhaft steht. Unter Berufung auf den Alttestamentler
Walter Brueggemann® geht es Braverman darum, Christen davon zu iiber-
zeugen, ihr christliches Bekenntnis eben nicht so zu lesen, als sei es Teil
des Evangeliums, nein:

,Die Torah ist kein Evangelium. Auserwdhlung ist nicht das Gleiche wie Gnade. Der
alttestamentliche Bund ist nicht das neutestamentliche Heilsgeschenk. Die Verhei-
Bung im Judentum handelt nicht von der Vergebung der Siinde. Vielmehr geht es
hier um Segnung in dem Sinn, wie die antike Welt diesen Begriff verstand: um Volks-
tum, Nachkommenschaft, Wohlstand und — im Fall des Judentums — Land.“*

Nun ist Bravermans politischer Kritik an der volkerrechtswidrigen und
intransigenten Besatzungs- und Siedlungspolitik Israels im Westjordanland
durchaus zuzustimmen; freilich fragt sich, mit welchen Argumenten Bra-
verman, der ja bewusst als Jude und nicht einfach nur als verniinftiges poli-
tisches Subjekt argumentiert, seinen Protest untermauern will. Eine seiner
Gewihrsleute ist der jiidische ,Befreiungstheologe“ Marc Ellis, der die jii-
dische Offentlichkeit in einer durchaus witzigen Wendung davor warnte,
einem gleichsam ,konstantinischem®, d. h. staatsgebundenem Judentum
seine Unterstiitzung zu gewdhren. Braverman freilich, der sich auf Ellis be-
ruft, verfiigt nicht {iber die theologischen Mittel, sein Programm , jiidisch“
zu begriinden und zwar deshalb nicht, weil er — hier durchaus typisch fiir
politisch-theologisches Ridsonnieren in den USA - sich ausschlieBlich auf
die Bibel bezieht und noch nicht einmal willens und in der Lage ist, die
universalistischen Gehalte prophetischer Verkiindigung fiir seine Solidari-
tdt mit den Paldstinensern aufzubieten, ganz zu schweigen von jener Tradi-
tion, die die jiidische Religion — im Unterschied zur altorientalisch israeliti-
schen Uberlieferung wesentlich pragt: die Schriften des rabbinischen
Judentums.

Im Folgenden soll daher gefragt werden, ob und wie sich die rabbini-
sche Tradition, die ja zur selben Zeit, ndmlich der spdten Antike ihrer Voll-
endung entgegensah wie das konstantinische Christentum, zur biblischen
LandverheiBung und ihren politischen Konsequenzen verhielt.

3 Walter Brueggemann: The Land, Minneapolis 2002.
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2. Antikes Judentum, Land Israel und Diaspora

Die Juden, also die Anhédnger der von Esra und Nehemia nach der
Riickfiihrung der juddischen Oberschicht ins Land Israel gegriindeten Reli-
gion® leben und lebten bis ins einundzwanzigste Jahrhundert hinein in ih-
rer {iberwiegenden Mehrheit nicht im Land Israel, sondern diasporisch in
anderen Lindern. Das war in der Antike nicht anders als heute. So schreibt
der Historiker Joseph Klausner, nach der Griindung des Staates Israel Kan-
didat der rechtsgerichteten Cheruth Partei Menachem Begins fiir das Amt
des Staatsprdsidenten in seinem erstmals 1950 auf Englisch, 1980 auf
Deutsch erschienenen Buch ,,Von Jesus zu Paulus“ nachdem er die Grund-
ziige der jlidischen Diaspora im augustdischen Zeitalter skizziert hatte:

»Zu dieser Diaspora kam es nicht nur deshalb, weil die Kénige von Assyrien und Ba-
bylonien einen gewissen Teil der Einwohner Israels und Juddas ihrem Mutterland ent-
rissen hatten, sondern auch als Folge einer freiwilligen Zerstreuung, die mit ihren
Handelsgeschiften zusammenhing. So wie sich die Phonizier schon in friiher Zeit fast
iiber die ganze Welt verbreitet hatten, zerstreuten sich auch Bewohner Israels und Ju-
ddas {iber verschiedene Linder.“’

Besonders anschaulich wird dieser Umstand in einem von Philo iiber-
lieferten Brief Agrippas I. an den romischen Kaiser Caligula geschildert:

yJerusalem ist die Mutterstadt nicht nur Juddas, sondern auch der meisten Lander
wegen der Kolonien, die es zu geeigneter Zeit in die Nachbarldnder aussandte: nach
Agypten, Phonizien, Syrien, Coelesyrien und in die noch entfernteren Linder: Pamp-
hylien, Kilikien, in viele Teile Asiens bis Bithynien und in die entlegensten Winkel
des Pontus; ebenso nach Europa: nach Thessalien, Bootien, Makedonien, Aetolien, At-
tika, Argos, Korinth, in viele der besten Landstriche des Peloponnes. Und nicht nur
sind diese Hauptldnder voll jiidischer Kolonien, sondern auch die hdchst geschétzten
Inseln Eubda, Kypros und Kreta. Ich spreche nicht {iber die Ldnder jenseits des Eu-
phrat, da es in Babylon und anderen Satrapien von einem kleinen Teil abgesehen {iber-
all jiidische Einwohner in einem hdochst fruchtbaren Landstrich gibt.“7

Jerusalem und sein Tempel freilich blieben das Kultzentrum dieser Re-
ligion, ein zentraler Wallfahrtsort,” wie es deren in der Antike, etwa in
Ephesus,” durchaus mehrere gab. Die Theologie der LandverheiBung und
Landnahme aber, wie sie in unterschiedlichen Schriften der Hebrdischen

6 Joseph Klausner: Von Jesus zu Paulus, Konigstein 1980, 26.

7 Philo: Legatio ad Cajum, § 281-282; The Embassy to Gaius, Harvard 1962, 143, eigene
Ubersetzung.
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Bibel, besonders deutlich im Buch Josua entfaltet wird, ist aller Wahr-
scheinlichkeit nach im babylonischen Exil entstanden — historisch/archéo-
logisch jedenfalls gibt es nicht den mindesten Beweis fiir eine gewaltsame
Landnahme."

Das geographisch-demographische Missverhdltnis zwischen dem Land
Israel und der Diaspora im Hinblick auf jiidische Prdsenz dnderte sich so-
wohl nach der Zerstorung des Jerusalemer Tempels im Jahre 70 als auch
vor allem nach der Niederschlagung des Bar Kochba-Aufstandes im Jahre
135. Zwar kann inzwischen die Behauptung, dass die Juden in der Folge
dieser militdrischen Niederlage aus der zundchst noch ,Judda“ genannten
Provinz planvoll deportiert worden sind, als widerlegt gelten.'' Gleichwohl
bleibt festzustellen, dass hunderttausende jiidischer Bewohner des Landes
im Verlauf des Krieges umgekommen sind und so viele jiidische Kriegsge-
fangene gemacht wurden, dass die Preise fiir jiidische Sklaven dramatisch
gesunken sind."? Jiidisches Leben im Land Israel entfaltete sich jetzt und
fiir die nachsten drei-, vierhundert Jahre nun im Rahmen des romischen
Imperiums, in der jetzt ,Paldstina“ genannten Provinz und zwar vor allem
in Galilda, nicht mehr in der fiir Juden verbotenen Stadt Jerusalem, die Kai-
ser Hadrian in ,Aelia Capitolina“ umbenennen lieB. Unter diesen Bedin-
gungen entstand die politische Theologie der Rabbinen,"’ sowohl im Lande
Israel — Galilda'* — als auch vor allem in Babylon."

Die politische Verfassung der Juden in Galilda schon nach der Zerstdrung
des Tempels kann als ein spannungsreiches Nebeneinander einer von den
ROmern geduldeten, quasi monarchischen Herrschaft, dem Haus des Patriar-
chen auf der einen Seite sowie einer gleichsam regierenden Gelehrtenaristo-
kratie, den Rabbinen betrachtet werden.'® Welchen Blick hatten nun vor al-
lem die Rabbinen auf die (theologische) Bedeutung des Landes Israel?

10 Israel Finkelstein/Neil Asher Silberman: The Bible Unearthed, N. Y./London 2001,
bes. 27-122; vgl. Herbert Donner: Geschichte des Volkes Israel und seiner Nachbarn in
Grundziigen, Gottingen 1984, 117-145, anders Manfred Clauss: Geschichte Israels.
Von der Friihzeit bis zur Zerstérung Jerusalems, Miinchen 1986, 31-39.
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Roman State and the Jewish Patriarch in the Third Century, in: a. a. O., 127-139; Shaye
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3. Rabbinische Theologie des Landes Israel

Als grundlegend darf der Traktat ,,Kelim“ der wahrscheinlich im zwei-
ten Jahrhundert redigierten Mischna gelten, in dem die Heiligkeitsgrade
von Orten genannt werden: endend mit dem Allerheiligsten des damals
schon nicht mehr bestehenden Tempels und beginnend mit dem Land Is-
rael im Vergleich zu allen anderen Lindern der Welt: ,,Zehn Heiligkeits-
grade gibt es: das Land Israel ist heiliger als alle anderen Lander. Worin be-
steht seine Heiligkeit? Darin, dass man von ihm das Omer Opfer, die
Erstlinge und die zwei Brote darbringt, was man in allen anderen Landern
nicht tun kann.“"’

Diese Passage gilt als eine ,utopische Vision..., Idealvorstellung der
verlorenen Tempel-Epoche und Projektion in eine messianische Zukunft
gleichermaRen*."®

In dieser rabbinischen Sicht galt die materiale Erde selbst als im theo-
logischen Sinne besonders rein, weshalb Juden, die im Lande Israel begra-
ben liegen, als entsiihnt'® bzw. als unter dem Altar des Allerheiligsten be-
graben liegende® gelten, wihrend manche Rabbanim meinten, dass die
Toten auRerhalb des Landes nicht auferstehen werden.”

In einem Midrasch, also einer bild-und lehrhaften Auslegung, die in
der spdten Antike verfasst wurde, gilt das Land Israel in kosmischer Per-
spektive geradezu als Nabel der Welt:

,50 wie sich der Nabel in der Mitte des Menschen befindet, so befin-
det sich das Land Israel in der Mitte der Welt, wie es heit (Ez 38,12): Das
wohnt auf dem Nabel der Erde. Von ihm geht die Griindung der Welt aus,
wie es heilt (Ps 50,1.2.): Ein Psalm Asaphs: Der Gott der Gotter, der
Herr hat geredet, und er rief die Erde vom Aufgang der Sonne und bis
zu ihrem Untergang — woher? —vom Zion her, der vollendetsten Schon-
heit ist Gott erschienen. Das Land Israel liegt in der Mitte der Welt, Jeru-
salem liegt in der Mitte des Landes Israel, der Tempel liegt in der Mitte
Jerusalems, das Allerheiligste liegt in der Mitte des Tempels, die Bundes-
lade steht in der Mitte des Allerheiligsten, und der Grundstein befindet
sich in der Bundeslade, und aus ihm ist die Welt gegriindet worden.“** In

17 mkKell, 6-9.

18 Gabrielle Oberhdnsli-Widmer: Bindung ans Land Israel — Losung von der Eigenstaat-
lichkeit. Der Umgang der Rabbinen mit einer virtuellen Heimat, in: Martin Ebner u. a.
(Hg.): Heiliges Land, Neukirchen-Vluyn 2009, 157.

19 Berachot Rabba 96,5.

20 DbKet 111a.

21 bKetubot 111a.

22 Tan, Qodaschim, zitiert nach Oberhénsli-Widmer, a. a. O., 166.
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diesem Sinne auch waren die Rabbanim davon iiberzeugt, dass das Land
Israel zuerst, vor allen anderen Lindern der Welt erschaffen wurde. Im
Lande Israel zu leben — und keineswegs, dort nur begraben zu sein — hat
damit schon ewige Seligkeit erreicht. Nach Aussage von Rabbi Jochanan im
Traktat Ketuboth gilt: ,Jeder, der vier Schritte im Lande Israel macht, der
ist sich seines Platzes in der kommenden Welt sicher.“”

Auffdllig ist, dass die Bedeutung des Landes Israel im rabbinischen
Schrifttum der spdten Antike vor allem dort betont wird, wo es um familien-
rechtliche Fragen, zumal um — wie man das in juristischer Fachsprache nen-
nen wiirde — das Aufenthaltsbestimmungsrecht geht. Die Mischna unter-
scheidet fiir das Eherecht zwischen drei Regionen — Judda, Transjordanien
und Galilda sowie zwischen GroB- und Mittelstidten und erdrtert penibel,
wozu ein Eheherr seine Frau zwingen darf, wohin sie also ggf. mit ihm zu zie-
hen hat, wenn er eine Ortsveradnderung wiinscht.** Insbesondere befasst sich
die Mischna in diesem Kontext mit den Anspriichen von Familien-, von Haus-
vdtern, Angehorige ihres Haushalts, auch Sklaven, zum Umzug zu zwingen:

»,Man kann jeden zwingen, mit ihm nach dem Israellande zu ziehen, niemand aber
fortzuziehen; man kann jeden zwingen, mit ihm nach Jerusalem zu ziehen, niemand
aber fortzuziehen, einerlei ob Manner oder Frauen. Wer eine Frau im Israellande ge-
heiratet hat und sich von ihr im Israellande scheiden ldsst, zahle sie in israelldndi-
schem Geld aus: Wer eine Frau im Israellande geheiratet hat und sich von ihr in
Kappadokien scheiden ldsst, zahle sie in israelldindischem Gelde aus; R. Simon b.
Gamliel sagt, er zahle sie in kappadokischem Gelde aus; wer eine Frau in Kappado-
kien geheiratet hat und sich von ihr in Kappadokien scheiden ldsst, zahle sie in kap-
padokischem Geld aus.“?

In weiteren Ergdnzungen dieses Trakats in Mischna und Tosefta wird
festgelegt, dass Ehepartner, gleichgiiltig ob Mann oder Frau, bei widerstre-
benden Aufenthaltswiinschen in jedem Fall gezwungen werden sollen, ent-
weder mit dem Ehepartner ins Land Israel zu ziehen oder es nicht zu ver-
lassen.”

Diese zivilrechtlichen Klauseln werden in der Gemara, ihrer erbauli-
chen und oft narrativen Kommentierung durch die Rabbinen theologisch
vereindeutigt, etwa wenn den Rabbinen insgesamt eine grundsétzliche Op-
tion zugunsten der Heiligkeit des Landes Israel zugeschrieben wird, eine
Option, die auf der Materialitdt des heiligen Bodens beharrt, aber gerade
das, was der nationalreligise Zionismus oder gar der Siedlerfundamentalis-
mus etwa siebzehnhundert Jahre spdter anstrebten, nicht zur Folge hat:

23 DbKet 111a.

24 bKet 110a.

%5 b.Ket 110 b.

26 Vgl. Oberhansli-Widmer, 170.
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,Die Rabbanan lehrten: Man wohne stets im Israellande, selbst in einer Stadt, die in
der Mehrzahl aus Nichtjuden besteht, und wohne nicht auferhalb des Landes, selbst
in einer Stadt, die in der Mehrzahl aus Israeliten besteht. Wer ndmlich im Israel-
lande wohnt, dem ist es so, als habe er einen Gott, und wer auBerhalb des Landes
wohnt, dem ist es so, als habe er keinen Gott. w27

Freilich bildeten sich auch und gerade in rabbinischer Zeit andere Vor-
stellungen aus, Vorstellungen, die in gewisser Weise auf Stellungnahmen in
der Zeit des babylonischen Exils zuriickreichen, etwa die des Propheten Je-
remia, der aus Jerusalem an die Verbannten schrieb und Gottes Worte so
wiedergab: ,,Und strebt nach dem Wohl der Stadt, dahin ich euch fortge-
fithrt habe und betet fiir sie zu dem Ewigen, denn mit ihrem Wohl wird
auch euch wohl sein.“”® In dieser Tradition stehen eine Reihe babylonisch-
rabbinischer AuBerungen, so etwa, wenn Rav Jehuda gesagt haben soll
,2wer aus Babylonien nach dem Israellande hinaufzieht, iibertrete ein Ge-
bot, denn es heiBt: ,nach Babel sollen sie gebracht werden und daselbst
bleiben, bis zum Tage, da ich ihrer gedenke, spricht der Herr*“.”

Derselbe Rav Jehuda postulierte nicht nur, dass es verboten sei, aus dem
Land Israel nach Babylonien zu ziehen, sondern auch, dass es verboten sei,
aus Babylonien in andere Linder zu ziehen.** Mehr noch: Rabbi Jehuda sagte
auch: ,Wenn jemand aus Babylonien wohnt, so ist es ebenso, als wiirde er
im Israellande wohnen, denn es heilt: ,O Zion, rette dich, Tochter Babylo-
niens*.“ (Zach 2,11), wihrend ein anderer Rabbi behauptete, dass Babylo-
nien von den leidvollen Wehen des Messias verschont bleiben werde.* Es
war wiederum Rabbi Jehuda, der fiir die messianische Zeit vor allem eine
Zerstorung Galildas prognostizierte.”> Im Jerusalemer Talmud wird gar das
Verbot Rabbi Jehudas fiir seinen Schiiler Rav Seiri tradiert, ins Land Israel zu
ziehen: ,Jeder, der aus Babylonien nach dem Land Israel zieht, vergeht sich
an einem positiven Gebot, da geschrieben steht: ,Sie sollen nach Babel ge-
fiihrt werden und dort bleiben‘.“ (Jer 27,22) Tatsdchlich sind rabbinische
Stimmen iiberliefert, die eine besondere Reinheit der Judenheit Babyloniens
sogar im Vergleich zur Judenheit Paldstinas behaupteten, wihrend abwédgen-
dere Rabbinen eine realistische Sicht auf das Verhiltnis von Land Israel und
babylonischer Diaspora befiirworteten. So wird im Jerusalemer Talmud R.
Nahman im Namen von R. Manna zitiert:

27 bKet 110b.
2 Jer29,7.

29 bKet 111a.
30 pKet 111a.
31 A.a. O.

32 bSyn 97a.
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,Die Welt kann nicht bestehen, wenn in ihr nicht mindestens dreiBig Gerechte
leben. Manchmal lebt die Mehrzahl davon in Babylonien und eine Minderzahl im
Lande Israels; manchmal die Mehrzahl im Lande Israels und die Minderheit in Ba-
byloniena.aEs ist ein gutes Zeichen fiir die Welt, wenn die Mehrzahl im Lande Israels
wohnt.“

Deutet man die entsprechenden Texte der Mischna sowie die in der
Gemara {iberlieferten Aussagen zur Bedeutung des Landes im Blick auf die
reale Lebenssituation der im dritten Jahrhundert in Galilda bzw. persischen
Babylonien lebenden Juden politisch, so wird vor allem eine Theologie der
Selbstbehauptung der jeweiligen Gemeinschaften deutlich: fiir beide Zen-
tren galt es vor allem, Abwanderung zu verhindern und evtl. sogar Zuwan-
derung zu ermdglichen. Fiir die Autoren und Tradenten dieser Auffassung
aber galt eines mit Gewissheit nicht, dass sie die Sicherung ihres jeweili-
gen Aufenthalts von der Ubernahme der Gewalt im Staate abhzngig mach-
ten — nach den Erfahrungen des zelotischen Aufstandes, der zur Zerstérung
des Tempels fiihrte, nach dem Scheitern des sog. von Traian blutig nieder-
geschlagenen Quietus Aufstandes in Anrainern und Inseln des Ostlichen
Mittelmeers,** war den Rabbinen sowohl in Galilda als auch in Babylon
klat, dass das messianische Streben nach Eigenstaatlichkeit nur ins Verder-
ben fiihren kann. Umso ironischer wirkt es, dass ausgerechnet Hadrian,
der Bar Kochba besiegte, den Juden den Zugang nach Jerusalem verbot und
die Provinz Judda in ,Paldstina“ umbenannte, in einigen rabbinischen
Quellen ausgesprochen wohlwollend dargestellt wird. Ob sich dahinter
eine inverse Eschatologie verbirgt, wie Peter Schifer meint® oder nicht
doch die Genugtuung dariiber, dass die zelotischen Abenteuer aller Art be-
endet wurden, wire noch ndher zu erforschen.

4. Politische Theologie

Die erorterten Passagen rabbinischer Literatur zur Heiligkeit des Lan-
des Israel entstanden in der spdten Antike, im Zeitalter der Kirchenviter
im Rahmen einer religisen Gemeinschaft, die im Rahmen groBer Impe-
rien ihre Fortdauer zu garantieren hatte und die Erfahrung blutigst geschei-
terter Eigenstaatlichkeit hinter sich hatte. So war eine politische Antwort
auf die Frage zu finden, welchem Normensystem die grundsitzliche Loyali-
tdt auch der Juden, die alle Mal den Weisungen der Tora zu willfahren hat-

32 Zitiert nach Avi-Yonah, vgl. FN 14, 124.
34 Vgl. Pater Schéfer, a. a. O., 155 f.
35 Peter Schéfer: Der Bar Kokhba-Aufstand, Tiibingen 1981, 237-244, bes. 244.
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ten, gelten sollte, auch und gerade dann, wenn es zu mdglichen Kollisio-
nen zwischen den Anspriichen des imperialen rémischen oder persischen
Staates und den Weisungen der Tora kommen sollte.

Wihrend das politisch siegreiche Christentum spdtestens seit Augusti-
nus eine politische Theologie schon alleine deshalb entwickelt hat und
auch entwickeln musste, da es — jedenfalls im romischen Westen und, bis
1453 auch im byzantinischen Osten — in gewisser Weise immer mit an der
Macht gewesen ist, waren solche Uberlegungen im diasporischen Juden-
tum — wie oben gezeigt — in aller Regel, wenn {iberhaupt, hypothetischer
Art. Das konnte und musste sich erst dndern, als das Judentum im spdten
19. Jahrhundert mit der in sich vielfdltigen zionistischen Bewegung eben-
falls in das nationalstaatliche Zeitalter eintrat. Damit stellten sich nun die
iiblichen, mit Nationalstaatsgriindungen verbundenen Fragen: nach Ort
und Grenzen des Territoriums, der ethnischen Identitdt der vorgesehenen
Nationalstaatsbevolkerung, ihrer Sprache und nicht zuletzt ihrer Herr-
schafts- und Regierungsform. Nachdem Ende des 19. Jahrhunderts die zio-
nistische Bewegung mehrheitlich Theodor Herzls eher flexible, auf belie-
bige Territorien setzende Konzeption zuriickgewiesen und sich auf ein
Territorium am ungefdhren Ort der in der Hebrdischen Bibel benannten
Konigreiche Israel und Juda festgelegt hatte, war eine auch biblisch/rabbi-
nisch/theologische Riickbesinnung auf die Bedeutung von ,Eretz Israel®
unabweisbar geworden. Jedoch gilt fiir die erneuerte politische Theologie
des Landes ebenso wie fiir die unterschiedlichen, zum Teil kontroversen
politischen Theologien im Bereich des Christentums, dass sie stets Aus-
druck ihrer Zeit sind, grob gesagt der ganz unterschiedlichen Verhiltnisse
in imperialer Antike, feudalem Mittelalter und kapitalistisch-nationalstaatli-
cher Neuzeit — vor und nach der Franzosischen Revolution.

Derzeit jedenfalls ist im Zuge der Globalisierung mit all ihren rechtli-
chen, dkologischen und 6konomischen Aspekten und Problemen ein deut-
liches Veralten des nationalstaatlichen Paradigmas zu beobachten, was
nicht bedeuten muss, dass es nicht noch auf weitere, nicht genau abseh-
bare Zeit einzelne klassische Nationalstaaten geben wird, auch wenn deren
Prinzip weltgeschichtlich abgelaufen sein diirfte. In dieser Situation kénnte
eine politische Theologie des Judentums, die im Gegensatz zum klassisch
nationalstaatlich-religitsen Zionismus zwar die Heiligkeit des Landes be-
jaht, sie aber nicht mehr mit dem Gedanken einer souverdnen Herrschaft
verbindet und eine politische Theologie der Diaspora, wie sie in grie-
chisch-romischer Antike bzw. persischer Spdtantike entwickelt wurde,
neue Anregungspotentiale fiir ein Selbstverstdndnis jiidischer Gemein-
schaften in der globalisierten Welt liefern.
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