Juden und Christen im
Heiligen Land — Ein Verhaltnis
im Umbruch
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Einleitung

Als katholischer Theologe, der viele Jahre am internationalen christ-
lich-jlidischen Dialog beteiligt ist und im Kontext dieser Dialogbeteiligung
an 6kumenischen Begegnungen in Israel teilnimmt, machte ich bei letzte-
ren u. a. zwei Grunderfahrungen, welche eine mehr als zufdllige Aussage-
kraft haben. Zum einen wird der Austausch in Israel wie eine Beriihrung
der Wurzeln oder wie eine Kontaktnahme mit den Urspriingen des christli-
chen Glaubens erfahren, was einem als groe Bereicherung der Spirituali-
tit und Theologie entgegenkommt.” Und zum anderen folgen jiidisch-
christliche Tagungen oder Symposien in Israel — wie Daniel Rossing einmal
zu Recht feststellte — einer ,westlich geprdgten Art des Dialogs“: Die jiidi-
schen Gesprdchspartner stammen meist aus Europa, und die christlichen
Kolleginnen und Kollegen sind ausldndische Christen aus Europa oder den
USA, die langer in Israel leben und titig sind. Die — jlidischen wie christli-
chen — Gesprdchspartner/innen haben kaum Kontakt mit einheimischen
arabischen Christen.’ In einer dhnlichen Konstellation konnte ich z. B. ein
hochrangiges Symposium in Jerusalem aus Anlass des 40-jahrigen Jubild-
ums der Konzilserklirung ,Nostra Aetate“ miterleben: Das Zentrum des

! Prof. Dr. Hans Hermann Henrix war bis November 2005 Akademiedirektor der Bischofli-
chen Akademie des Bistums Aachen. Er ist Konsultor der Kommission fiir die religié-
sen Beziehungen zu den Juden und Mitglied des Beirats der Internationalen Martin-Bu-
ber-Stiftung.

2 Mit einer Fiille von Erfahrungen belegt dies Josef Wohlmuth in seinem schénen Buch:
Gast sein im Heiligen Land. Ein narrativ-theologisches Reisebuch, Paderborn 2008.

3 Das Verstdndnis fordern — Christlich-jiidischer Dialog der Religionen in Israel. Ein Ge-
sprach mit Daniel Rossing: www.ekiba.de/3229_8318.php.
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Studiums des Christentums an der Hebrdischen Universitdt Jerusalem
zeichnete gemeinsam mit der Stiftung Johannes XIII. fiir religiose Studien
in Bologna fiir das Symposium vom 30. Oktober bis 1. November 2005 ver-
antwortlich. Unter dem Titel ,Nostra Aetate: Entstehung, Promulgation,
Auswirkungen auf die jlidisch-christlichen Beziehungen“ legten Gelehrte
aus Israel, Belgien, Deutschland, Italien, Russland und den Vereinigten
Staaten facettenreiche Analysen und Interpretationen der christlich-jiidi-
schen Beziehungen vor. Experten aus den Reihen arabischer Christen wa-
ren nicht vertreten.® Hier ist nun ein gewisser Umbruch bzw. eine Umori-
entierung im Verhdltnis von Juden und Christen im Heiligen Land im
Gang. Israelisch-jiidische Dialogiker 6ffnen sich dem Kontakt mit arabi-
schen Christen. Und das lateinische Patriarchat fiihrt in seinen LehrduBe-
rungen und synodalen Prozessen seine mehrheitlich arabischen Glaubigen
an die Rezeption von ,Nostra Aetate“ heran’ und beteiligt sich am dialogi-
schen Austausch von Kirche und Judentum. Das Faktum des in Gang seien-
den Umbruchs, aber auch seine Labilitdt, die nicht zuletzt vom weiter-
gehenden israelisch-paldstinensischen Konflikt herriihrt, sei in der Verge-
genwadrtigung zweier grundlegender synodaler bzw. dialogischer Vorgidnge
aus der katholischen Kirche erldutert.

1. Die Sonderversammlung der Bischofssynode fiir den Nahen Osten
im Oktober 2010

Ein bemerkenswertes Ereignis synodaler Tradition der katholischen
Kirche brachte den Fortschritt, aber auch bleibende Belastungen aus der
Geschichte im Verhdltnis von Christen und Juden zur Anschauung. Die
Sonderversammlung der Bischofssynode fiir den Nahen Osten vom 10. bis

4 Siehe den Dokumentationsband: Neville Lamdan/Alberto Melloni (Hg.): Nostra Aetate:
Origins, Promulgation, Impact on Jewish-Catholic Relations (Christianity and History 5),
Berlin 2007.

5 Als Beispiele der Lehrverkiindigung seien genannt: Patriarch Michel Sabbah, Lateinischer
Patriarch von Jerusalem, Hirtenbrief ,,Im Land der Bibel heute die Bibel lesen und leben*
vom 1. November 1993 (Auszug), in: Hans Hermann Henrix/Wolfgang Kraus (Hg.): Die
Kirchen und das Judentum. Band II: Dokumente von 1986-2000, Paderborn/Giitersloh
2001, 234-238 und Patriarch Michael Sabbah and the Theological Commission of the La-
tin Patriarchate of Jerusalem, Letter ,Reflections on the Presence of the Church in the
Holy Land*“ (Jerusalem 2003), in: Jamal Khader/David Neuhaus: A Holy Land Context for
Nostra Aetate. Studies in Christian-Jewish Relations 1 (2005-2006), 67-88, 84-88; im
Sprachgebrauch dieses Briefes meint , Heiliges Land“ ,Israel, Paldstina und Jordanien“. Da
es in Paldstina, d. h. im Paldstinensischen Autonomiegebiet im Westjordanland und im Ga-
zastreifen, sowie in Jordanien keinen christlich-jiidischen Austausch gibt, meint der im
vorliegenden Zusammenhang benutzte Begriff ,Heiliges Land“ vor allem Israel.
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24. Oktober 2010 fiihrte Patriarchen, Kardinile und Bischofe von Agypten
bis zum Iran zu Austausch und Beratung in Rom zusammen. Die Kirchen-
fiithrer erorterten die prekére Lage der Christen und Kirchen in der Region,
nahmen die Moglichkeiten verstdrkter zwischenkirchlicher Communio in
den Blick und reflektierten die Gegenwart und Zukunft der Christen im
Nahen Osten. So hatte die erste synodale Versammlung mit eigenem Ge-
wicht der mit Rom verbundenen orientalischen Kirchen vorrangig seelsorg-
liche Anliegen. Ihr Bemiihen galt der Festigung des Glaubens ihrer Glieder
und der Standfestigkeit ihrer bedrdngten Gemeinschaften, die mit dem
Phidnomen der Emigration konfrontiert sind. Zugleich stand die Synode vor
der Aufgabe, das gesellschaftliche und politische Umfeld sowie die Gefdhr-
dung der Sicherheit der Lander und Menschen der Region zu analysieren.
Dabei spielte der israelisch-paldstinensische Konflikt eine erhebliche Rolle.

1. Eine jiidische Gastadresse

So war es Ausdruck des fortgeschrittenen Vertrauens in der katholisch-
jiidischen Beziehung, dass Papst Benedikt XVI. Rabbiner David Rosen — Be-
rater des Oberrabbinats Israels und Direktor fiir interreligiose Angelegen-
heiten des American Jewish Committee — zu einer Ansprache an die
Synode einlud. David Rosen war zwar nicht der erste Rabbiner, der vor ei-
ner Bischofssynode referierte,® hatte sich aber u. a. als Mitglied der Kom-
mission des Staates Israel und des Apostolischen Stuhls zur Aufnahme vol-
ler diplomatischer Beziehungen und als mehrjdhriger Prdsident des
Internationalen Jiidischen Komitees fiir interreligitse Konsultationen, dem
Partnergremium der Vatikanischen Kommission fiir die religiésen Bezie-
hungen zu den Juden, eine groBe Vertrautheit mit kirchlicher Mentalitdt
und Sichtweise erworben. Aus dieser Vertrautheit entwickelte er seinen
Synodenbeitrag zum Thema ,Die jiidisch-christliche Beziehung und der
Nahe Osten“. Jedoch zeigten Bilder und Berichte aus der Synodenaula’
zum Auftritt des jlidischen Gastes eine eher unfreundliche Reaktion unter
den nahdstlichen Patriarchen und Bischofen; sie verstanden ihn offenbar

6 Dieses Privileg gebiihrt dem Oberrabbiner von Haifa, Shear Yashuv Cohen, der bei der
Generalversammlung der Bischofssynode iiber das ,,Wort Gottes im Leben und in der
Sendung der Kirche“ vom 5. bis 26. Oktober 2008 zur jlidischen Lesart und Auslegung
der heiligen Schrift aus Tora, Propheten und Schriften gesprochen hatte; vgl. nur:
WWww.vatican.va/news_services/press/sinodo/documents/bollettino_22_xii-ordinaria-
2008/05_tedesco/b02_05.html.

7 Stephan U. Neumann/Jiirgen Springer: Katholisch-synodale Kirche, Christ in der Ge-
genwart 62 (2010), 491 f.
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als Reprdsentanten des Staates Israel, und einige von ihnen fiihrten ihre in-
formellen Gesprdache wihrend Rosens Ausfiihrungen weiter, als ob sie ih-
ren Unwillen zur Prdsenz eines jiidischen Synodengastes zum Ausdruck
bringen wollten.

Dabei wiirdigte David Rosen das Verhiltnis zwischen dem Christen-
tum und dem jiidischen Volk als einen ,gesegneten Wandel in unserer
Zeit“, der ohne historische Parallele sei.® Am deutlichsten sei dies in den
USA, wo Juden und Christen in einer offenen Gesellschaft Seite an Seite als
selbstbewusste und biirgerlich engagierte Minderheiten leben. Demgegen-
iiber finde in den Lindern, wo der Katholizismus die dominante gesell-
schaftliche Kraft stelle und die jlidische Gemeinschaft eine kleine Minder-
heit sei, die Beziehung zwischen der Kirche und dem Judentum kaum
Aufmerksamkeit. Er zeigte sich von seinen Gespriachserfahrungen mit ka-
tholischen Klerikern und Bischdfen {iberrascht, wo ihm eine Unkenntnis
nicht nur gegeniiber dem Judentum, sondern auch gegeniiber der Konzils-
erklarung ,Nostra Aetate“ und den nachfolgenden vatikanischen LehrdufBe-
rungen zu Juden und Judentum begegnet sei. Ohne Umschweife ergdnzte
et, dass es in der jiidischen Welt eine weit verbreitete Unkenntnis gegen-
iiber dem Christentum gebe.

Das einzige Gemeinwesen in der Welt, wo Juden die Mehrheit bilde-
ten, sei der Staat Israel, der freilich die Tendenz der Gesellschaften des Na-
hen Ostens teile, in ihren eigenen sprachlichen, kulturellen und religiosen
Einstellungen je fiir sich zu leben. In Israel kime hinzu, dass die christli-
chen Araber eine Minderheit in einer Minderheit seien. Israels arabische
Bevolkerung mit ihren etwa eineinhalb Millionen Angehdrigen sei iiber-
wiegend muslimisch. Nur etwa 120.000 arabische Biirgerinnen und Biir-
ger Israels sind Christen, die unter dem Aspekt der sozioSkonomischen
Lage und des Bildungsstandards eine erfolgreiche religiose Minderheit dar-
stellen. Das tdgliche Leben der grofen Mehrheit der Araber und Juden Is-
raels verbleibe in den jeweiligen Kontexten. ,Dennoch hat diese Situation
sich im letzten Jahrzehnt signifikant zu dndern begonnen.“ Fiir Rosen sind
besonders zwei Griinde dafiir maBgebend. ,Der erste ist der Einfluss des
Besuchs des verstorbenen Papstes Johannes Paul II. im Jahr 2000 ... Es war
die Macht der Bilder, auf deren Bedeutung sich der Papst so gut verstand,
so dass der Mehrheit der israelischen Gesellschaft jener Wandel sichtbar
wurde, der in der christlichen Haltung und Lehre gegeniiber dem jiidi-

8 Vgl. David Rosen: The Jewish-Christian Relationship and the Middle East. Presentation
to the Special Vatican Synod on the Middle East — October 13, 2010, in: www.rabbidavi-
drosen.net/Articles/Christian-Jewish%20Relations/The_Jewish-Christian_relationship_
and_the_Middle_East_October_2010.pdf. Daraus sind auch die nachfolgenden Zitate.
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schen Volk stattgefunden hatte.“ Den zweiten Grund machte Rabbiner Ro-
sen in der Zuwanderung anderer Christen aus, welche die Zahl der Chris-
ten Israels ansteigen lieB. Er bezog sich damit zundchst auf die etwa
50.000 praktizierenden Christinnen und Christen, die in den beiden letz-
ten Jahrzehnten Bestandteil der Einwanderung nach Israel aus der friihe-
ren Sowjetunion seien. Diese Christen seien wie die arabischen Christen
israelische Biirger, die sich des Stimmrechts und der Gleichheit vor dem
Gesetz erfreuten. Eine dritte bedeutende christliche Gruppe in Israel ge-
hore zu den etwa ein Viertel Millionen Wanderarbeitern aus den Philippi-
nen, Osteuropa, Lateinamerika und Afrika siidlich der Sahara.’ Die genann-
ten drei Faktoren haben in Israel allgemein ,zu einer wachsenden
Vertrautheit mit dem zeitgenossischen Christentum*® beigetragen. Die Ver-
trautheit werde durch zahlreiche Einrichtungen interreligioser Begegnung
gefordert, in denen die christliche Prasenz prominent und bedeutsam sei.
Die Lage der christlichen Gemeinden in Israel unterscheide sich — so
David Rosen weiter — sehr von der Situation der Schwestergemeinden in
der paldstinensischen Gesellschaft, ,die um ihre Unabhdngigkeit kampfen
und unausweichlich und tédglich in den israelisch-paldstinensischen
Konflikt verwickelt sind“. An der Schnittstelle von israelischer und paldsti-
nensischer Jurisdiktion seien einige von ihnen durch die SicherheitsmaR-
nahmen besonders belastet. Und es sei nur natiirlich, dass die paldstinensi-
schen Christen in Bezug auf ihre Situation ihre Angste und Hoffnungen
zum Ausdruck bringen. Diese AuBerungen stiinden jedoch nicht immer im
Einklang mit dem Geist und Buchstaben des Lehramtes. Es gebe bei vielen
arabischen Christen ein Unbehagen gegeniiber der kirchlichen Wiederent-
deckung der jlidischen Wurzeln der Kirche. ,Dennoch sollte die Bedrdng-

9 Vgl. dazu: Hans-Christian Rdssler: Weihnachten in der Kellerkirche — Zehntausende
Christen aus Siidasien und Afrika leben im Heiligen Land, in: Frankfurter Allgemeine
Zeitung, Nr. 300 vom 24. Dezember 2011, 9. Das Lateinische Patriarchat veréffentlichte
zu Weihnachten 2011 statistische Angaben zu Christen in Israel: ,Am Weihnachtsabend
2011 lebten in Israel 154.500 Christen, was zwei Prozent der Bevdlkerung des Staates
Israel entspricht (Statistik des Zentralen Israelischen Amts fiir Statistik). 80,4 Prozent der
Christen in Israel sind arabische Christen. Die Ubrigen sind Christen, die im Rahmen
des Riickkehrgesetzes mit ihren jiidischen Familienmitgliedern eingewandert sind (auch
ihre in Israel geborenen Kinder sind mitgezédhlt). Die meisten von ihnen kamen in der
Einwanderungswelle der 1990er Jahre aus der ehemaligen Sowjetunion. Die Stddte mit
der groften Anzahl arabischer Christen sind Nazareth (circa 22.200), Haifa (13.800), Je-
rusalem (11.600) und Shfaram (9.300) (Stand Ende 2010)... Die Wachstumsrate der ge-
samten christlichen Bevolkerung liegt bei 0,9 Prozent (ein Prozent fiir die arabischen
und 0,7 Prozent fiir die iibrigen Christen) — gegeniiber 1,7 Prozent der jiidischen und
2,7 Prozent der muslimischen Bevolkerung“: www.lpj.org/index.php?option=com_con-
tent &view= article&id=1766%3Achretiens-en-israel-noel-201 1&catid=1%3 Aactualite-lo-
cale& Itemid= 124&lang=de.
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nis der Paldstinenser im Allgemeinen und die der paldstinensischen Chris-
ten im Besonderen Gegenstand tiefer Sorge fiir Juden sowohl in Israel wie
auch in der Diaspora sein.“ Denn das Judentum habe der Welt die Aner-
kenntnis gebracht, dass jede menschliche Person als Abbild Gottes geschaf-
fen sei; und wer — so sage der Talmud — eine andere Person gering schitzt,
schdtzt Gott den Schopfer selbst gering. Als stolzer Mit-Griinder der Orga-
nisation ,Rabbiner fiir Menschenrechte“ wolle er — so Rosen — nicht aufhd-
ren, fiir die Menschenwiirde aller und besonders der Gefihrdeten zu
kdmpfen.

,Es gibt eine jiidische Pflicht, dafiir zu sorgen, dass die christlichen Ge-
meinschaften in unserer Mitte gedeihen; die Achtung des Sachverhalts,
dass das Heilige Land das Land der Geburt des Christentums und seiner
heiligen Stdtten ist, wird durch unsere zunehmend wiederentdeckte Brii-
derlichkeit gestarkt. Doch auch jenseits unserer besonderen Beziehung
spielen Christen als eine Minderheit sowohl in jiidischen als auch in musli-
mischen Kontexten eine besondere Rolle fiir unsere Gesellschaften als
Ganzes.“ Der Rabbiner unterstrich die Bedeutung der Christen nicht nur
mit dem Hinweis, dass sie eine unverhdltnismaBig groBe Rolle bei der For-
derung der interreligiosen Verstandigung und Zusammenarbeit in Israel
spielen. ,Das Wohlergehen der christlichen Gemeinschaften im Nahen
Osten ist nichts weniger als eine Art Barometer des moralischen Zustandes
unserer Linder.“ Er sprach vom ,Metier* der Christen, zur Uberwindung
von Vorurteilen und Missverstdndnissen beizutragen, welche das Heilige
Land so sehr belasten. Er erhoffte dafiir die Unterstiitzung der christlichen
Minderheit durch die universale Kirche und ihre zentrale Autoritdt. Als ein
erstes Zeichen dazu kennzeichnete er die katholische Vorreiterrolle bei der
Errichtung des Rates der religidsen Institutionen des Heiligen Landes, wel-
cher das Oberrabbinat Israels, die Haupter der Ortskirchen des Heiligen
Landes und das Ministerium fiir religitse Angelegenheiten und Gerichte
der paléstinensischen Autoritit zusammenbringt.'® Dieser Rat méchte eine
Kraft der Versshnung und des Friedens sein, ,,so dass zwei Nationen und
drei Religionen in diesem Land in voller Wiirde, Freiheit und Ruhe leben
konnen*“.

10 Der Rat der religiosen Institutionen des Heiligen Landes wurde 2005 gegriindet. Damit
erfuhr das historische Treffen religioser Fiihrer der jiidischen, christlichen und muslimi-
schen Gemeinschaft des Heiligen Landes vom 21./22. Januar 2002 im dgyptischen Alex-
andria eine Institutionalisierung. Die Religionsvertreter forderten in ihrer ,Erkldrung
von Alexandria“ ein Ende der Gewalt und des BlutvergieRens im Israel-Paldstina-Konflikt
und nannten eine Ausiibung von Gewalt im Namen der Religionen eine Entweihung der
Religion selbst. Zum Treffen von Alexandria siehe: Hans Hermann Henrix: Wider die In-
dienstnahme der Religionen durch Hass und Gewalt, Freiburger Rundbrief NF 9 (2002),
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David Rosens Darstellung vor der Bischofssynode zeichnete ein Dia-
gramm zum Verhiltnis von Juden und Christen in Israel. Er ging eigens auf
die Wirklichkeit und Lage der arabischen Christen ein und wertete den
vorgetragenen Befund positiv, insofern er eine wachsende Vertrautheit der
israelisch-jlidischen Gesellschaft mit dem zeitgendssischen Christentum im
Lande konstatierte. Vielleicht lag es u. a. am konstruktiven Charakter der
Synodenadresse von Rabbiner Rosen, dass die Schlussbotschaft der Synode
unter dem Titel ,Botschaft an das Volk“ Spuren eines mehrfachen Echos
auf seine Ausfiihrungen enthdlt.

2. Die synodale Reaktion

Synodenbeobachter berichteten, dass es zur Schlussbotschaft der Syn-
ode zundchst einen sehr pro-paldstinensischen Entwurf gegeben habe, der
mit wenigen Worten auf das Verhiltnis der Kirche zum Judentum einge-
gangen sei. Eine Intervention von europdischen bzw. kurialen Synodenva-
tern habe eine Uberarbeitung des Entwurfs bewirkt.'" Die verabschiedete
Schlussbotschaft enthdlt nun mehrere Elemente eines Echos auf die Aus-
fiihrungen des jlidischen Synodengastes. So darf man eine erste indirekte
Resonanz im Abschnitt, der Herausforderungen und Erwartungen der Kir-
che benennt, sehen. Dort heifit es u. a.: ,Wir haben iiber das Leid und die
Unsicherheit nachgedacht, in der Israelis leben.“ Der unmittelbare Zusam-
menhang dieser Aussage ist jedoch israelkritisch: ,,Wir haben die Auswir-
kung des israelisch-paldstinensischen Konfliktes auf die ganze Region in Be-
tracht gezogen, vor allem auf die Paldstinenser, welche die Konsequenzen
der israelischen Okkupation erleiden: das Fehlen der Bewegungsfreiheit,
die Trennungsmauer und die Militdrkontrollen, die politischen Gefange-
nen, die Zerstérung der Hiuser, die Behinderung des wirtschaftlichen und
gesellschaftlichen Lebens sowie die tausenden Fliichtlinge ... Wir haben
die Situation der heiligen Stadt Jerusalem in den Blick ggnommen. Wir sind
iiber die einseitigen Initiativen besorgt, welche die Zusammensetzung ih-
rer Bevolkerung und ihren Stand zu verdndern drohen. Im Blick auf all das

166-176; Juden, Christen und Muslime gemeinsam fiir den Frieden. Diskussion mit Ver-
tretern der ,Alexandria-Erklarung®. Podiumsdiskussion am 29. Mai in der Universitdt
der Kiinste, in: Theodor Bolzenius u. a. (Hg.): Ihr sollt ein Segen sein. Okumenischer
Kirchentag. 28. Mai — 1. Juni 2003 in Berlin. Dokumentation, Giitersloh/Kevelaer 2004,
380-387. Zur Geschichte und zu den Mitgliedern, Zielen und Aktivitdten des , Council
of Religious Institutions of the Holy Land“ (CRIHL) siehe: www.crihl.org/.

1t Stefan von Kempis: Nahost-Kirchenfiihrer wollen stirker zusammenarbeiten, siehe:
www.kas.de/wf/doc/kas_20959-1522-1-30.pdf?101029165742.
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erkennen wir, dass ein gerechter und definitiver Friede das einzige Heil-
mittel fiir alle ist, fiir das Wohl der Region und seiner V&lker.“'? Eine israe-
lische Kritik hat u. a. aus diesen Sdtzen die Folgerung gezogen, die Synode
sei eher politisch als seelsorglich, was jedoch von weiteren Aussagen der
Schlussbotschaft nicht so recht gedeckt wird.

So beginnt ein eigener Abschnitt ,,Kooperation und Dialog mit unseren
jlidischen Mitbiirgern“ mit der Erinnerung an dieselbe Heilige Schrift,
»,welche das Wort Gottes fiir Euch und fiir uns ist“. Der Glaube, dass das
Alte Testament Gottes Offenbarungswort ist und dieses ewig bleibt, wird
bekriftigt. Die dann folgenden Sdtze erscheinen wie eine Aufhahme der
Klage von Rabbiner Rosen, der bei Kirchenleuten weder eine Kenntnis von
,INostra Aetate“ noch eine solche der nachfolgenden kirchenamtlichen
AuBerungen angetroffen habe, wenn sie sagen: ,Das II. Vatikanische Kon-
zil veroffentlichte das Dokument Nostra aetate, das sich auf den interreli-
giosen Dialog mit dem Judentum, dem Islam und den anderen Religionen
bezieht. Andere Dokumente haben in der Folgezeit die Beziehungen zum
Judentum prézisiert und entwickelt. Es findet ein fortlaufender Dialog zwi-
schen der Kirche und den Reprdsentanten des Judentums statt.“ Die Syn-
odenviter duBern die Hoffnung, dass dieser Dialog die eigene Zusammenar-
beit fordert, um bei den Verantwortlichen darauf hinzuwirken, ,dem
politischen Konflikt ein Ende zu setzen, der nicht aufhort, uns zu trennen
und das Leben unserer Lander zu behindern®.

In einer direkten Anrede an die jiidischen ,Mitbiirger* halten die Syn-
odenviter die Zeit fiir reif, ,,dass wir uns gemeinsam fiir einen ehrlichen,
gerechten und permanenten Frieden einsetzen. Alle beide sind wir durch
das Wort Gottes aufgerufen. Es 1ddt uns ein, auf die Stimme Gottes zu ho-
ren, der ,Frieden verkiindet‘: ,Ich will horen, was Gott redet: Frieden ver-
kiindet der Herr seinem Volk und seinen Frommen, den Menschen mit
redlichem Herzen (Ps 85,9).“ Die dann folgende Aussage formuliert allge-
mein: ,Die Berufung auf biblische und theologische Positionen, die das
Wort Gottes nutzen, um filschlicherweise Ungerechtigkeiten zu rechtferti-
gen, ist unakzeptabel“, was von israelischer Seite als ein Satz Kkritisiert
wurde, ,der sich gegen theologische Begriindungen fiir israelischen Sied-
lungsbau im Westjordanland zu richten scheint“.” Die von den Synodenvé-

12 Special Assembly for the Middle East of the Synod of Bishops — 10-24 October 2010,
Message to the People of God: http://www.vatican.va/news_services/press/sinodo/
documents/bollettino_24_speciale-medio-oriente-2010/02_inglese/b23_02.htmI#MES-
SAGE_TO_THE_PEOPLE_OF_GOD. Die Zitate sind Ubersetzungen aus diesem Doku-
ment.

13 Stefan von Kempis, a. a. O. Der Satz 16ste bei einer Pressekonferenz zur Vorstellung der
Schlussbotschaft durch den melkitisch-griechischen Erzbischof Cyrille Salim Bustros,
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tern angeschlossene Gegenposition nimmt sachlich, wenn auch in positi-
ver Mahnung den von David Rosen erinnerten Zusammenhang auf, demzu-
folge jede Missachtung einer anderen Person ein Akt der Missachtung des
Schopfers sei: ,,Im Gegenteil: die Berufung auf die Religion muss jede Per-
son dahin bringen, das Antlitz Gottes in anderen zu sehen und sie gemdR
der ihnen von Gott gegebenen Rechte und geméR der Gebote Gottes zu be-
handeln, namlich nach Gottes unendlicher Giite, Barmherzigkeit, Gerech-
tigkeit und Liebe zu uns.“

Schaut man auf das Geschehen der Nahost-Sonderversammlung der Bi-
schofssynode vom Oktober 2010 zuriick, wird man die Aussagen und Ge-
sprache nicht zum , Meisterstiick“ eines Dialogs von Christen und Juden
im Nahen Osten stilisieren kdnnen. Es hat hier Unwillen, Kritik, Abwehr
und Polemik gegeben. Jedoch konnte auf Initiative von Papst Benedikt XVI.
hin ein jlidischer Synodengast aus Israel in freier Rede seine Position, Ana-
lyse und Perspektivik zur jlidisch-christlichen Beziehung vortragen. Und er
machte nachhaltig auf die Existenz und Lage der paldstinensischen Chris-
ten aufmerksam. Weiterhin ergab sich bei der Lektiire der Schlussbotschaft
der Synode, dass diese jiidische AuBerung nicht ohne Echo blieb, sondern
offenbar gegeniiber einem ersten Entwurf korrigierend und erweiternd ge-
wirkt hat. Und in den Tagen der Synode hat sich noch ein Weiteres zur Be-
ziehung zwischen Juden und Christen im Heiligen Land begeben. Denn
neben seinem Patriarchen Fouad Twal und seinen Weihbischofen war das
Lateinische Patriarchat zu Jerusalem auch durch den vom Papst eingelade-
nen Patriarchalvikar der Hebrdisch sprechenden Katholiken, P. David Neu-
haus, vertreten.' In seiner synodalen Intervention machte P. Neuhaus auf
die Existenz des Vikariats der Hebrdisch sprechenden katholischen Ge-
meinden aufmerksam. Das Vikariat, das Gemeinden in Jerusalem, Haifa,
Beerscheba und Tel Aviv-Jaffa hat, verstehe sich ,als eine Briicke zwischen
der vorwiegend Arabisch sprechenden Kirche und der jiidisch-israelischen

heute Erzbischof von Beirut und Jbeil, eine Kontroverse aus; siehe dazu Stephan U.
Neumann/Jiirgen Springer, a. a. O., und die Artikel , Vatikan/Israel: Kritik an Wortmel-
dungen, aber nicht am Vatikan“: www.vaticanhistory.de/wordpress/?p=2312 und , Vati-
kan weist Vorwiirfe Israels gegen Nahostsynode zuriick“: www.kathpress.at/site/fo-
cus/archivmeldungen/nahostsynode/article/675.html.

14 Siehe die Teilnehmerliste: www.vatican.va/news_services/press/sinodo/documents/
bollettino_24_speciale-medio-oriente-2010/02_inglese/b01_02.html. Diese Teilneh-
merliste bringt auch zur Anschauung, dass die Katholiken unter der Jurisdiktion des La-
teinischen Patriarchen von Jerusalem nur ein Teil der katholischen Bevdlkerung Israels
sind. Die meisten Katholiken in Israel sind melkitisch-griechische Katholiken; kleinere
Gemeinschaften sind die mit Rom verbundenen Maroniten, Armenier, Syrer und Chal-
dzer. Die christliche Okumene umfasst neben den katholischen Christen besonders die
orthodoxe Kirche, die Anglikanische Gemeinschaft und die Evangelisch-lutherischen Kir-
chen.
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Gesellschaft, um sowohl eine Lehre des Respekts fiir das Volk des ersten
Bundes und eine Sensibilitit gegeniiber dem Schrei nach Gerechtigkeit
und Frieden fiir Israelis und Paldstinenser zu fordern. Gemeinsam miissen
Arabisch sprechende und Hebrdisch sprechende Katholiken Zeugnis geben
und in Gemeinschaft fiir die Kirche im Land ihrer Geburt wirken“." Diese
kurze Intervention brachte der Mehrheit der versammelten Synodenviter
aus Nahost wohl erstmals die Existenz der Hebrdisch sprechenden katholi-
schen Gemeinschaft als einer eigenen israelischen Ortskirche zu Bewusst-
sein. So erfuhren sie ansatzhaft etwas von der Funktion dieser kleinen Kir-
che. Hebrdisch sprechende Katholiken zeigen mit ihrer Existenz und
Teilhabe an der israelischen Kultur und am sozialen und politischen Leben
des Landes, dass die Kirche dem Judentum nicht von ihrer Natur her feind-
selig gesonnen ist. Sie sind eine Briicke zwischen der universalen Kirche
und dem Volk Israel und zugleich Sachwalter des Bewusstseins der jiidi-
schen Wurzeln der Kirche, was zur inneren Dimension der Beziehung von
Juden und Christen in Israel gehort.'®

II. Das Internationale katholisch-jiidische Verbindungskomitee als
Forum der Wortmeldung der Ortskirche von Israel

Einige Monate nach der Sonderversammlung der Bischofssynode fiir
den Nahen Osten gab es eine andere internationale Zusammenkunft, bei
der ein weiterer Einblick in die Beziehung von Juden und Christen im Hei-
ligen Land gegeben wurde. In Paris fand vom 27. Februar bis 2. Mdrz 2011
das 21. Treffen des Internationalen katholisch-jiidischen Verbindungskomi-
tees unter dem Thema , Vierzig Jahre des Dialogs — Reflexionen und kiinf-
tige Perspektiven® statt. Das Verbindungskomitee war als Organ des offi-
ziellen Dialogs zwischen der katholischen Kirche und dem Judentum zum
ersten Mal 1971 in Paris zusammengekommen. Es konnte beim Pariser Ju-
bilaumstreffen 40 Jahre spéter die seitherige Entwicklung der katholisch-jii-
dischen Beziehung priifen und bilanzieren. Sowohl die jlidischen wie auch
die katholischen Voten waren voller Anerkennung iiber den erzielten Fort-

15 {bersetzt nach: www.vatican.va/news_services/press/sinodo/documents/bollettino_
24 _speciale-medio-oriente-2010/02_inglese/b06_02.html#-_Rev._FE_David_NEUHAUS_
S.I.,_Vicar_of_the_Patriarch_of_Jerusalem_of_the_Latins_for_the_pastoral_care_of_the_
Hebrew-speaking Catholics_(JERUSALEM)_.

16 Informationen zum Selbstverstandnis und zu den Gemeinden, Priestern, Gottesdiensten
und Tétigkeiten der Hebrdisch sprechenden katholischen Gemeinschaft sind einsehbar
in: www.catholic.co.il/.
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schritt des Verstehens, Vertrauens und Zusammenarbeitens.'” Die Gespri-
che waren von einer Atmosphdre freundschaftlicher Kollegialitdt gepragt.
Und zum ersten Mal in der Geschichte des Verbindungskomitees war das
Lateinische Patriarchat zu Jerusalem als Ortskirche von Israel mit einer ei-
genen Delegation vertreten und erhielt die Gelegenheit zur Darlegung sei-
ner Sicht und Erfahrungen der Beziehung zum jiidischen Volk und Juden-
tum.

Unter der Moderation von Patriarch Fouad Twal wurde die Situation
der jiidisch-christlichen Beziehung in Israel erortert. Pater Pierbattista Piz-
zaballa OFM, Kustos des Heiligen Stuhls im Heiligen Land, wies eingangs
seines Referates darauf hin, dass die Katholiken nicht die christliche Mehr-
heit in Israel stellen; diese ldge bei der christlichen Orthodoxie im Lande.
Im Heiligen Land bestiinden die jiidisch-christlichen Beziehungen nicht so
sehr in formellen Dialogen, sondern in Aspekten des sozialen Lebens von
Christen und Juden. Dabei hitten sich positive Entwicklungen eingestelit.
Es besteht Freiheit der Religionsausiibung, die lediglich von ultraorthodo-
xen Talmudschulen, Jeschiwot, attackiert wiirde. Die christliche Bevolke-
rung in Israel wachse, nicht zuletzt durch die Zuwanderung von Arbeitern
und ihren Familien aus Asien und Afrika. Die christlichen Schulen im Land
dienten dem Erhalt und der Pflege christlicher Identitdt und iibten eine
vermittelnde Rolle aus. In den Textbiichern israelischer Schulen sei in letz-
ter Zeit eine positivere Darstellung des Christentums zu finden. Das Chris-
tentum und die Kirchen kdmen in kulturellen Ereignissen oder auch Lehr-
angeboten etwa der Universitdten von Beerscheba, Tel Aviv und Jerusalem
vor.'"® Zunehmend sprechen die Kinder christlicher Familien Hebriisch.
Freilich seien Probleme der jiidisch-christlichen Beziehungen nicht zu ver-
kennen. Dazu zdhlten Identitdtsprobleme von Christen, die mit der Zuwan-
derung aus der ehemaligen Sowjetunion zu Tausenden ins Land gekommen
seien und zum Teil ein sdkularisiertes Selbstverstandnis hdtten. Weiterhin
gibt es soziale Probleme der zugewanderten Arbeiter aus Asien oder Afrika
und ihrer Kinder; diese wiirden besonders deutlich in Tel Aviv, wo etwa

17 Vgl. Joint Declaration of the 21+ International Catholic-Jewish Liaison Committee Mee-
ting — Paris, 27 February — 2 March 2011: The Pontifical Council for Promoting Chri-
stian Unity Information Service N. 136 (2011/1), 22.

18 Vgl. hierzu nur die unterschiedlichen Beitrdge zur Lehrtdtigkeit als evangelische Theolo-
gin an israelischen Universitdten von Barbara U. Meyer: Eine andere Verantwortung —
Christentum an israelischen Universitdten, in: Deutscher Koordinierungsrat (Hg.): Wer
nicht an Wunder glaubt, ist kein Realist. 60 Jahre Staat Israel, Themenheft 2008, Bad
Nauheim 2008, 46-48; Die Lehre des Christentums im jiidischen Staat: Begegnungen.
Zeitschrift fiir Kirche und Judentum (2009), Heft 2; Luther in Herzliya. Das Studium re-
formatorischer Texte in Israel, in: ebd. (2011), Heft 1.
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zehn Prozent der Einwohner Christen seien. Zum Alltag arabischer Chris-
ten gehore die Erfahrung von Diskriminierung und dies nicht nur bei der
Wohnungssuche. Als innerchristliche Probleme seien wahrzunehmen u. a.
eine Zuriickweisung des Alten Testamentes als jlidische Schriften wie auch
die Tatsache, dass in den 40 Jahren nach der Konzilserkldrung ,Nostra
Aetate ein christlich-jiidischer Dialog im Nahen Osten nicht stattgefunden
hidtte. Auch sei die Unsicherheit sehr groB, wie man religiés den Glauben,
das Volk, das Land und den Staat Israel verstehen soll. Und unter den Chris-
ten im Heiligen Land hitte die Kritik in Israel an der Sonderversammlung
der Bischofssynode fiir den Nahen Osten vom Oktober des Vorjahrs 2010
als anti-israelisch und anti-jiidisch erhebliche Frustrationen ausgeldst."

In ihrem jiidischen Koreferat ging Deborah Weissman, Mitglied im In-
terreligiosen Koordinierungsrat in Israel und Préasidentin des Internationa-
len Rates fiir Christen und Juden (ICC]J), kaum auf die Beziehungen von Ju-
den und Christen in Israel ein, sondern benannte einige Beobachtungen im
internationalen Verhdltnis von Juden und Christen. Eingangs erinnerte sie
an die Position von Jonathan Sacks, GroBrabbiner der ,United Hebrew
Congregations“ des Commonwealth, demzufolge das Judentum die Stimme
der Hoffnung im Gesprdch der Menschheit sei. Das begonnene neue Jahr-
tausend werde Gefahren fiir das Judentum mit sich bringen, aber ebenso
auch Chancen, welche dem Judentum einen positiven Ort in der Welt zu-
weisen. Gleichwohl beklagte sie, dass Teilnehmerinnen und Teilnehmer
am jiidisch-christlichen Dialog oft in ihren eigenen Gemeinschaften eine
Marginalisierung erfahren. Die sich am Dialog beteiligenden jiidischen und
christlichen Frauen und Ménner hitten 70 Jahre nach Beginn des Zweiten
Weltkriegs und der Schoa eine ,Zeit zur Neu-Verpflichtung“ empfunden,
was sie im ICC]J zur Erarbeitung von sogenannten ,,Zwolf Berliner Thesen*
gedringt habe.”® Diese Erklirung rage dadurch heraus, dass sie gemeinsam
von Juden und Christen erarbeitet wurde und beide zum Handeln aufrufe.
Und dort, wo sie kritisch sei, falle ihre Kritik verstindnis-, ja liebevoll aus.

19 Die Skizze der Ausfiihrungen von Pater Pizzaballa wie auch von Deborah Weissman folgt
den Stichworten des Autors, welche er als Mitglied der Vatikanischen Delegation beim
Pariser Treffen angefertigt hatte.

20 Konrad-Adenauer-Stiftung (Hg.): Zeit zur Neu-Verpflichtung. Christlich-Jiidischer Dia-
log 70 Jahre nach Kriegsbeginn und Shoah/A Time for Recommitment. Jewish Christian
Dialogue 70 Years after War and Shoah, Sankt Augustin/Berlin 2009.
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Schluss

Die Beziehungen zwischen Juden und Christen im Heiligen Land bzw.
in Israel befinden sich offenbar in einer Phase des Umbruchs bzw. der Neu-
justierung. Beide Seiten brechen die Tendenz auf, in den eigenen sprachli-
chen, kulturellen und religiosen Milieus zu verbleiben. In katholischer
Sicht machten Synodal- und Dialogprozesse der jiingsten Zeit deutlich, dass
die kirchliche Wirklichkeit des Lateinischen Patriarchats von Jerusalem
eine arabische und eine hebrdische Verwurzelung enthilt. Wie die anderen
Kirchen des Nahen Ostens das Faktum einer Hebrdisch sprechenden Orts-
kirche in Israel wahrzunehmen beginnen, so ist die israelische Offentlich-
keit offener fiir das Christentum und dessen Prdsenz im eigenen Land
geworden. Dies wurde nicht zuletzt durch unterschiedliche Zuwande-
rungsschiibe von Christen aus der friiheren Sowijetunion, aber auch aus
Asien und Afrika befordert. Die katholische Kirche in Israel nimmt teil an
der Rezeption der neuen kirchlichen Haltung und Lehre des Respekts ge-
geniiber dem jiidischen Volk und Judentum, wie sie in der Konzilserkl3-
rung ,Nostra Aetate“ angebahnt und in nachfolgenden LehrduBerungen
der universalen Kirche fortgeschrieben wurde und wird. Das hat seine Aus-
wirkungen auch auf die anderen Kirchen im Heiligen Land. Aber auch der
internationale jiidisch-christliche Dialog und Austausch entwickelt seine
Sensibilitdt fiir die innerkirchliche und jiidisch-christliche Ausdifferenzie-
rung in Israel. Diese Entwicklungen und Vorgédnge ,passieren“ nicht ein-
fach so, sondern schaffen sich ihre Instrumente oder werden durch be-
wusste Initiativen pointiert. Auf die Bildung des ,Rats der religifsen
Institutionen des Heiligen Landes® wurde bereits hingewiesen. Er macht
gleichsam institutionell darauf aufmerksam, dass die jiidisch-christliche Be-
ziehung in Israel einen islamischen Kontext hat, der anderswo kaum so
nah und uniibersehbar ist, und dass der fortdauernde israelisch-paldstinen-
sische Konflikt seine unleugbare Relevanz fiir die interreligiosen Beziehun-
gen vor Ort hat. Und dennoch behilt die jiidisch-christliche Beziehung ihre
eigene Kontur, was beispielsweise das Jerusalem-Zentrum fiir jiidisch-
christliche Beziehungen institutionell verkorpert. Dieses Zentrum wurde
2004 gegriindet. Thm ist besonders an der Verbesserung der Beziehungen
zwischen israelischen Juden und einheimischen christlichen Gemeinden
gelegen; es will den Kreis der interreligids interessierten und engagierten
Biirgerinnen und Biirger erweitern.”' Riickhalt finden diese Anliegen in der

21 Zu den Zielen, Kooperationspartnern, Programmen, Aktivititen und Diensten des Zen-
trums siehe nur: www.jcjcr.org/.
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Forschung und durch den Dialog zwischen Forschung und Offentlichkeit,
wofiir besonders die 6kumenische theologische Forschungskommunitét in
Israel (ETRFI) steht. Sie ist eine Dachorganisation von im christlich-jiidi-
schen Dialog engagierten Christinnen und Christen. Das dort gebiindelte
Engagement begriindet sich aus einer Uberzeugung, die wie ein christli-
ches Fazit zum Verhiltnis von Juden und Christen in Israel erscheint, nam-
lich der Empfindung, ,,dass die jliingere Geschichte eine grundlegende Be-
trachtung der christlichen Haltung gegeniiber dem jiidischen Glauben und
Volk erfordert und dass der Staat Israel ein einzigartiges Szenario zur Auf-
nahme dieser Aufgabe darstellt“.”

22 Zitiert nach: www.etrfi.org/Overview.htm.
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