sichtig diskutiert und gerade als Ver-
treter der Narrativitét jede flotte Ver-
abschiedung des prinzipienethischen
Anliegens kritisiert. Der Beitrag von
H.G. Ulrich (303-328) kann als Ein-
fiihrung in seinen Band ,Wie Ge-
schipfe leben” (Miinster 22007) gele-
sen werden, mit dem er Prolegomena
und Fallstudien einer narrativen Ethik
vorgelegt hat.

Hervorzuheben ist der nahezu
durchgingig explorative Stil, der flotte
Programmatik und Schulbildung ver-
meidet. In der Weiterarbeit an diesem
interessanten Projekt wiren gewiss
noch andere Impulse aufzunehmen
— so die bekannte und umstrittene
Theorie ]. Assmanns oder Neueres
aus der negativen Theologie — und be-
sonders das Okumenische Gespréich
weiterzufiihren. Mit dem Beitrag von
W. Sandler (161-187) ist die Perspek-
tive préasent, darf aber gelegentlich in
die Frage iiberfiihrt werden, welchen
Stellenwert die Narration in den
etablierten Konzepten konfessioneller
Ethik hat und ob sich hier nicht ein
bislang unausgeloteter Bereich oku-
menischer Verstindigung auftut.

Martin Hailer

GEGEN DEN ZEITGEIST

Thomas Martin Schneider, Gegen den
Zeitgeist. Der Weg der VELKD als
lutherische Bekenntniskirche. Van-
denhoeck & Ruprecht, Gottingen
2008. 314 Seiten. Gb. EUR 63,-.
Diese Publikation mit hohem In-

formations- und Quellenwert wird

wegen ihrer Objektivitdt langfristig
fiir alle bedeutsam bleiben, die sich
fragen, wie und warum es trotz
gemeinsamem Widerstehens, Beken-
nens (z.B. in Barmen 1934) und be-
eindruckender Martyrien nach Dikta-
tur, Krieg, Zusammenbruch und Ver-
treibung im Sommer 1948 in Eisen-
ach iiber zwei getrennt tagende Syno-
den und zur Griindung zweier refor-
matorisch geprigter Kirchen kam -
neben einer zuerst gegriindeten ,Ver-
einigten Lutherischen Kirche Deutsch-
lands* (VELKD), deren Teilkirchen
dann mit den anderen Landeskirchen
zusammen die sie alle umfassende
Evangelische Kirche in Deutschland
(EKD) griindeten, die wegen Ein-
spruchs von lutherischer Seite aber
lediglich nur ein ,,Bund bekenntnis-
verschiedener Kirchen“ sein konnte.
Das Werk zeigt uns — zunéchst
knapp im Widerstand gegen die obrig-
keitlich herbeigefiihrte altpreuBische
Union von 1817 bis 1918 bzw. 1933
nach rationalistischen Zeiten - die
Suche echter Wiederbeheimatung im
lutherischen Bekenntnis der Reforma-
tionszeit, deren Ausweitung nach
Skandinavien und ihre Bewdhrung
unter den sich wandelnden geistes-
geschichtlichen, sozialen und poli-
tischen Umsténden (18-46). Es folgen
als wichtige Schritte zum Verstdndnis
alles Folgenden die ,Lutherischen Ei-
nigungsbestrebungen zu Beginn der
Nationalsozialistischen = Herrschaft*
(47-128). Darunter sind wichtige,
gern iibersehene Einzelheiten zum
lutherischen Anteil an der Barmer
Theologischen Erklarung von 1934,
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der lutherische Konvent dazu und zur
Rolle des Lutheraners Asmussen (54—
61); dann als Folge in Parallele und
mit vielen Ubereinstimmungen, aber
sich selbstdndig konfessionell orga-
nisierend die ,,Griindung des Luthe-
rischen Rates“. Der , Lutherische Pakt*
schlieBt sich an (August 1934 bis Feb-
ruar 1935) und flieBt ein in die Breite
einer Bekenntnisfront der Lutheraner
in einem ersten Vorldufer kommender
Kirchentage, den , Lutherischen Tag“
in Hannover (Juli 1935).

Seinen Hintergrund bildet die
Tatsache, dass sich die intakt geblie-
benen lutherischen Landeskirchen
gleichzeitig von zwei Seiten heraus-
gefordert fiihlen. Sie wollten vermei-
den, dass diejenigen ihrer Mitglieder,
die sich der ,Glaubensbewegung
Deutscher Christen” verbunden fiih-
len und dies bei den staatlich verord-
neten Kirchenwahlen zum Ausdruck
gebracht hatten, ihre Beheimatung in
der evangelischen Kirche verlieren.
Sie brachen sich damit freilich in die
missliche Situation, Abstand zum
Barmer Bekenntnis von 1934, den
sich anschliefenden Bekenntnissyno-
den der ,Bekennenden Kirche“(BK)
sowie vor allem den sich auf dieser
Basis organisierenden , Bekennenden-
Gemeinden* halten zu miissen.

Das erzwang theologisch eine
doppelte Distanz: Der ,Barmer theo-
logischen Erkldrung von 1934“ wird
die ,Augsburgische Konfession“ von
1530 als das die lutherische Kirche
griindende Bekenntnis als Richtschnur
vorgeordnet und neben den Uberein-
stimmungen werden die Unterschiede
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herausgestellt, welche die intakt ge-
bliebenen lutherischen Kirchen daran
hindern, sich zusammen mit den syn-
odalen Gremien der BK als ,Beken-
nende Kirche“ zu verstehen. Der NS-
Staat, aber auch die sich bildende 6ku-
menische Bewegung im Ausland be-
kommen es dadurch mit zwei sich auf
unterschiedliche Bekenntnisse stiit-
zenden deutschen Kirchen zu tun.
Eine irritierende Situation!

Es muss als Segen fiir die evange-
lische Christenheit in Deutschland
angesehen werden, dass dank des
Widerstands der beiden lutherischen
Kirchen in Wiirttemberg und Olden-
burg nach 1945 zwar die unterschied-
liche Bekenntnisbildung in den Lan-
deskirchen geachtet und aufrecht er-
halten wurde, aber neben ihr das im
Widerstand gegen die ,,Reichskirche®
gewonnene gemeinsame Bekennen
lutherischer, reformierter und unier-
ter Kirchen seinen Ausdruck in der
Evangelischen Kirche in Deutschland
(EKD) fand und sich gerade in der
vom DDR-Staat erzwungenen organi-
satorischen Trennung im Bekennen
und Handeln bewihrte.

Theologische Arbeit, Abwehr
ideologischer Ubergriffe der DEK und
des NS-Staates, miihsame Schritte in
die Offentlichkeit und das abgesehen
von ihrer Bekenntnisverpflichtung
mogliche Zusammenwirken mit den
Partnern aus der BK fiillen die Dar-
stellung der Jahre 1936-1938 aus
(175-196).

Die Furcht der Kirchen davor, sie
kénnten das im Altreich noch immer
giiltige, in der Weimarer Reichsver-



fassung verankerte Versammlungs- und
Besteuerungsrecht verlieren, bremst
freilich ihren Widerstand gegen das
NS-System. Sie wéren dann auf die
Vereinsebene herabgestuft. Die Kir-
chenmitglieder hitten sich dann — wie
das nach Kriegsbeginn im annektier-
ten Warthegau praktiziert wurde, wo
die Weimarer Verfassung nicht gegol-
ten hatte —, in ortlich angesiedelten und
staatlich kontrollierten Vereinen mit
offenen Mitgliederlisten anzumelden.

Dies zu vermeiden, stand wohl
hinter mancher Peinlichkeit, bei der
neben den anderen auch die luthe-
rischen Kirchen meinten, am Bruch
mit dem Staat nicht vorbeikommen zu
kénnen. Das will darum zwar immer
auch mitbedacht sein, dndert aber
nichts daran, wenn wir heute z.B.
nur mit Scham zur Kenntnis nehmen
konnen, dass Anfang 1941 an einer
Verfassung fiir die ,Lutherische Kir-
che GroBdeutschlands* gearbeitet und
der Entwurf dafiir auch nach dem
Ende des Dritten Reiches noch heran-
gezogen wurde (202).

Zur Entrechtung getaufter nicht-
arischer Christen und ob dazu eine
Meinungsbildung im Lutherrat er-
folgte, hidtte man gern einiges mehr
gelesen als das auf Seite 209f Notierte.
— Geben die Biographien Beteiligter
dazu nichts her? In zeitgleichen Akten
ist dazu naturgemdf nichts enthalten.

Das Kriegsende 1945 und das
Stuttgarter Schuldbekenntnis machte
eine Riickkehr zur Deutschen Evan-
gelischen Kirche von 1933 unmog-
lich. Zu wirksam standen dem die
Erfahrung ,Bekennende Kirche* und

die positiven Erfahrungen gemein-
samen Bekennens entgegen.

Fiir die im Lutherrat vereinigten
Kirchen bewihrte sich das Einstehen
fiir die lutherischen Bekenntnisse, in
den bekennenden Gemeinden der alt-
preuBischen Union, aber auch unter
deutsch-christlichen Kirchenleitungen
bewidhrten sich in den Gemeinden
die Befreiungsschlédge, die von den Be-
kenntnissynoden der BK ausgegangen
waren, aber auch das System der
friiheren Konsistorialherrschaft dis-
kreditiert hatten. Auf diese Erfah-
rungen von Kirche und Gemeinde
konnte fiir den Neuanfang nicht ver-
zichtet werden. Deshalb wurde zwar
ein Verzicht auf das Nebeneinander
auf Bindung an die unterschiedlichen
Bekenntnisse der Reformationszeit
unter Berufung auf das gemeinsame
Bekenntnis in ,Barmen* geleistet.
Fiir eine an die Stelle der DEK von
1933 gewdiinschte einheitliche EKD,
der auch die Kirchen des Lutherrats
angehdren, vielfach gewiinscht und
gefordert. Dies war aber ohne Verlust
der beiderseitigen positiven Erfah-
rungen mit der eigenen Bekenntnis-
bindung nicht zu realisieren.

Starke Christus-, Kirchen- und
Gemeinschaftserfahrungen miissen ein-
fach ihren Niederschlag in Kirchen-
verfassungen finden, wenn diese sich
bewdhren sollen. Das war der innere
Grund, warum sich fiir die Neuord-
nung das Mit- und Nebeneinander
von EKD und VELKD durchsetzte;
und auch der Grund, warum sich als
Ausgangsmodell dafiir das , Einigungs-
werk“ deswiirttembergischen Landes-
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bischofs Theophil Wurm am besten
eignete und schlieBlich durchsetzte.

Die Schritte, die dazu getan, auch
die Hindernisse, die dabei {iberwun-
den werden mussten, hat der Verf. im
Abschnitt ,Der Rat der Evang.-Luthe-
rischen Kirche Deutschlands (Luther-
rat) von 1945 bis 1948 (211-263)
dargestelit.

Wie Abschnitt 4.2 |Wiirttemberg
und die werdende VELKD* (211-234)
zeigt, wurde in den lutherischen Kir-
chen und Fakultdten nicht iiberall ver-
standen, dass Bekenntnistreue zwar
fiir das Sein der Kirche unabdingbar
ist, sie sich aber auch in pietistischen
Frommigkeitsformen dufern kann
und darf.

AbschlieBend fasst der Autor den
Ertrag seiner gut lesbaren Studie zur
,Kirchengriindung gegen den Zeit-
geist* ohne Ressentiments positiv zu-
sammen (264-284). Zum Handwerks-
zeug fiir kiinftige Forschungen in
diesem Bereich zu werden, verdient
dieses Buch auch seiner Literaturan-
gaben und noch mehr der Auflistung
wegen, wo bisher unverdffentlichte
Quellen fiir einen wichtigen Ab-
schnitt kirchlicher Zeitgeschichte ein-
gelagert sind.

Hans Vorster

OKUMENISCHE
PERSONLICHKEITEN

Yves Chiron, Frére Roger. Griinder von
Taizé. Eine Biografie. Verlag Fried-
rich Pustet, Regensburg 2009.
328 Seiten. Gb. EUR 24,90.
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Yves Chiron, Journalist und His-
toriker, zeichnet aus einer Fiille von
schriftlichen Quellen und Gesprachen
das Leben des Griinders von Taizé,
Frére Roger Schutz, nach. Es entsteht
das vielgestaltige Bild eines Mannes,
der, sich seiner evangelisch-reformier-
ten Wurzeln stets bewusst, an der
Trennung der christlichen Kirchen
nicht nur lebenslang litt, sondern ent-
schlossen war, sie zu {iberwinden. In
12 Kapiteln beschreibt der Autor den
Weg des Schweizer Pfarrerssohns vom
Studenten der reformierten Theologie,
der sich friih fiir geistliche Theologie
und die benediktinischen wie franzis-
kanischen Ordensregeln interessiert,
zu einer der prigenden Gestalten der
Kirchengeschichte des 20.Jahrhun-
derts. Seine geistliche Suche fiihrt Ro-
ger Schutz 1940 ins burgundische
Dorf Taizé, wo er mit zwei Gleichge-
sinnten vierhundert Jahre nach der
Abschaffung des Monchtums durch
die Reformation ein geistlich und ge-
meinschaftliches Leben nach festen
Regeln fiihren will, aus der die Brii-
dergemeinschaft von Taizé erwédchst.
Zentrales Anliegen von Roger Schutz,
der sich bald Prior von Taizé nennt, ist
die Okumene. Er will die ,vier Jahr-
hunderte alte Scheidung“ der christ-
lichen Kirchen (222) verséhnen.

Dem Autor gelingt auf {iber drei-
hundert Seiten der Spagat, eine rast-
lose, faszinierende ,Gestalt der Kir-
chengeschichte® (302) zu beschrei-
ben, die in 60 Jahren ungezéhlte Ini-
tiativen und weltweite Reisen unter-
nimmt, und zugleich behutsam die
sich entwickelnde Lebensidee Frére



