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breiteren Leserkreis, an der theolo-
gischen Diskussion innerhalb der
Meissen-Gemeinschaft teilzuhaben.
Fiir den deutschen Leser geben die
anglikanischen Beitréige zudem einen
interessanten Einblick in die kirch-
liche Praxis und die theologische De-
batte innerhalb der Kirche von Eng-
land. Beispielhaft seien Meanings of
Confirmation in the Church of Eng-
land von Thomas Seville (116-143)
oder Die Auslegung der Schrift und
ihre Auswirkung auf oOkumenische
Beziehungen von Charles Hill (540-
570) erwdhnt. Auch kann man ler-
nen, welche Rolle BACSI in der Tauf-
theologie der Kirche von England
spielt, die es nach Ansicht des Autors
jedoch nicht haben sollte. Vielleicht
macht das Akronym ja neugierig, den
Beitrag von Paul Avis (63-70) und
dann auch die iibrigen Beitrige des
Bandes zu lesen.

Oliver Schuegraf

ERINNERUNGSARBEIT

Christian Meier, Das Gebot zu ver-
gessen und die Unabweisbarkeit
des Erinnerns. Vom offentlichen
Umgang mit schlimmer Vergan-
genheit. Siedler Verlag, Miinchen
2010. 159 Seiten. Gb. EUR 14,95.
Zwei Tage nach der Ermordung

Césars schldgt Cicero in einer Rede

am 17. Médrz 44 v. Chr. vor, ,alle Er-

innerung an die Zwietrachtigkeiten
sei durch ewiges Vergessen zu tilgen“

(10). Auf ewiges Vergessen einigt

man sich auch im Westfdlischen Frie-
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den (41), und Heinrich IV. ,erkldrt
und verordnet” im Edikt von Nantes,
»die Erinnerung an das von beiden
Seiten Geschehene solle ausgeltscht
und eingeschldfert sein, wie wenn es
nicht passiert ware“ (41). Diese Bei-
spiele verordneten bzw. verabredeten
Vergessens, von Amnestien nach
Kriegen, Biirgerkriegen oder Revoluti-
onen finden ihre Urahnenschaft im
5. Jahrhundert der griechischen Polis:
»Heilige Eide“ sollten im Jahr 424 v.
Chr. die nach Megara zuriickgekehr-
ten ehemaligen Verbannten schworen,
»hichts Schlimmes zu erinnern und
in allen Beschliissen auf das Wohl der
Stadt bedacht zu sein“ (18/19). Sie
schworen, aber sie hielten sich nicht
an den Eid, sondern verurteilten, nach-
dem sie wieder zu entsprechenden
Amtern gekommen waren, etwa hun-
dert politische Gegner zum Tode und
richteten eine strenge Oligarchie ein
(19). Trotzdem kam es in der Folge-
zeit in kriegerischen Auseinanderset-
zungen immer wieder zu Vertrdgen,
in denen vereinbart wurde, nichts
»ochlimmes“ - griech. kakos — zu er-
innern. Hiufig waren das faktisch
Waffenstillstinde, denn die Verein-
barung wurde gebrochen, sobald die
Gegner wieder zu Kréften kamen. Der
beriihmteste, haltbarste und somit er-
folgreichste Vertrag dieser Art jedoch
war der der Stadt Athen nach der Ge-
waltherrschaft der 30 Tyrannen im
Jahr 404/403 v. Chr. (15ff), auf des-
sen Formulierung Cicero sich in sei-
ner Rede ca. 350 Jahre spdter noch
bezieht: Nach dem Ende einer Zeit
des Netzwerks des Bosen (U.L.-W.),



das die 30 Tyrannen gekniipft und in
das folglich die gesamte Gesellschaft
verstrickt gewesen war, sollte es den
aus dem Exil zuriickkehrenden De-
mokraten nur gestattet sein, einzelne
Téter oder ,die Dreifig selbst* wegen
direkter Verletzungen oder Tétungen
anzuklagen. ,Abgesehen davon aber
sei es ,keinem der Riickkehrer gestat-
tet gegen keinen das Schlimme zu er-
innern (21). Die Vergangenheitsbe-
arbeitung der Athener Gewaltherr-
schaft verfuhr also nach dem Modell
der ,Scheidung zwischen wenigen
Schuldigen und dem Gros“ (21). Erin-
nerung und Strafverfolgung bezieht
sich auf die Wenigen, die ,,Hauptschul-
digen®, die Verstrickungen des Gros’
bleiben — zumindest zunéchst — der ge-
meinsamen Zukunft willen un-erin-
nert und damit auch un-entwirrt. Dies
war nichts anderes als ein Schwei-
gegebot zur Vermeidung schwerer
Auseinandersetzungen, die z.B. auch
durch Gerichtsprozesse drohten, in
denen Richter fiir parteilich gehalten
werden mussten, sowie durch Rache-
feldziige innerhalb der athenischen
Gesellschaft (21ff). Allerdings blieb
durch die quasi-rechtliche Weise der
Regelung — etwa durch regelmiRBig zu
schworende Eide — offen, in welcher
konkreten Weise die Nicht-Erinne-
rung im Einzelfall realisiert wird. Sie
war ,nicht fugendicht durchzuhalten®
und ,,musste erfochten werden® (24).

Bis zum 20. Jahrhundert gab es,
so die These des Biichleins des Althis-
torikers Christian Meier, im Abend-
land immer auch eine solche Kultur
des verabredeten Vergessens nach

»ochlimmem®, nach schweren iiber-
individuellen Konflikten, die ein fried-
liches Zusammenleben einer Gesell-
schaft oder mehrerer Nationen fiir die
Zukunft zu verunmoglichen drohten.
Offensichtlich habe das Christentum
diese im Griechischen wurzelnde
Kultur weitergefiihrt, trotz des bis
heute anhaltenden Protestes des Ju-
dentums, das allein im stetigen Erin-
nern eine Zukunft eines identitétsge-
tragenen Lebens sieht (12). Die Spur
der Kultur des Vergessens (U.L.-W.)
ldsst sich bis in die jiingste Gegenwart
verfolgen (81ff); sie endet im
20. Jahrhundert nach der Shoah. Ge-
rade die bundesrepublikanische Nach-
kriegsgeschichte kann als ein immer
dréngenderer Prozess des Ringens um
eine zukunftserschlieBende Erinne-
rungsarbeit verstanden werden (49—
80). Die Militdrgerichtsprozesse und
Entnazifizierung nach 1945 wiesen,
so Meier, auf eine Umkehrung der
traditionellen unausgesprochenen Re-
gel: Jetzt wird das Gros herangezo-
gen, letztlich zum Nutzen der Haupt-
schuldigen (50ff). Angesichts der tief
greifenden Verstrickung des Gros in
die Verbrechen war das nicht anders
moglich. Es beginne aber eine Ent-
wicklung von moralischer Diinnhiu-
tigkeit zu vitaler Vergesslichkeit, die
bis 1958 gewdhrt habe. Vor dem Hin-
tergrund der ,langen Geschichte des
Nicht-Erinnerns nach Krieg, Biirger-
krieg und Revolutionen“ kénnte, so
wagt es der Autor zu denken, sich in
dieser Entwicklung auch eine ,Weis-
heit* durchgesetzt haben: Es ging um
»Restauration ( ... ) als Voraussetzung
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des Neuanfangs“ — erst in heutigen
Augen wirklich skandalds, weil wir
jetzt wissen, was dafiir alles verdringt
worden ist, das ,gar nicht zu verges-
sen ist“ (63). In einer historisierenden
Perspektive sieht der Autor nun An-
lass zu der Frage, ,,0b in den fiinfziger
Jahren ( ... ) die Wahrheit iiber die
NS-Vergangenheit wirklich zumutbar
war" (68).

Auffillige Beispiele einer Praktik
des Vergessens nach 1945 findet
Meier auch weltweit (81-89). Er ver-
weist u.a. auf Amnestien in Latein-
amerika, die noch von Vertretern ge-
stiirzter Regime durchgesetzt wur-
den, an den gesellschaftlichen ,Pakt
des Vergessens® im Spanien nach der
Franco-Diktatur 1977 oder auch an
die bisherigen vergeblichen Miihen
des Ringens um Aufarbeitung der sta-
linistischen Vergangenheit Russlands
(alle Beispiele S. 83). Nicht immer ist
das Schweigen also eindeutig von den
gerade Herrschenden verordnet.

Meiers Schwerpunktder Aufmerk-
samkeit liegt im letzten Kapitel auf
der Vergangenheitshearbeitung der
ehemaligen DDR-Zeit in und nach der
deutsch-deutschen Vereinigung (90-
07). Hier bezieht er sich vornehmlich
auf den Althistoriker und Publizisten
Peter Bender, der im Jahr 2008 kurz
vor seinem Tod in einem Aufsatz
in der Zeitschrift ,Sinn und Form*
Meiers These vom Vergessen auf die
DDR-Geschichte anwandte und ur-
teilte: Man hdtte direkt nach 1989
um des gesamtdeutschen gesellschaft-
lichen Friedens wegen besser nicht
so viele Stasi-Geschichten aufwiihlen
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sollen, jedenfalls nicht in der Art des
,Ausbreiten(s) von Schrecklichkeiten®,
in der das nach der Weise eines ,tati-
gen Erinnerns“ geschehen sei, die es
letztlich der Stasi ermdglicht habe,
noch nach ihrer Abschaffung Rache
zu nehmen und die Solidaritdt der
neu zu formierenden Ost-West-Gesell-
schaft auszuhohlen (94). In einem
zweiten Teil des Biichleins — eigent-
lich stellt er eher einen Anhang dar —
publiziert Meier einen Vortrag, in
dem die Probleme der Vereinigung
von West- und Ostdeutschland auch
auf unterschiedliche Mentalitdten zu-
riickgefiihrt werden, die sich in der
unterschiedlichen Geschichte der
Lander nach 1945 entwickelt hitten
(127-156). Benders Aufnahme der
These vom Zukunft ermoglichendem
Vergessen wird damit auch als eine
Aufforderung lesbar, eine Phase des
Schweigens in Zeiten gesellschaft-
licher Transformation nicht als einen
Mechanismus der Verdrdngung zu ver-
unglimpfen, sondern als eine Phase
der Besinnung und der Orientierung,
moglicherweise auch des gegensei-
tigen Aufdeckens von Scham zu schit-
zen, bevor mit der Arbeit fiir die Ge-
rechtigkeit begonnen werden kann.
Das Gebot zu vergessen erwiese sich
so gesehen als eine Aufforderung zum
gefiillten Schweigen als einer Praktik
der Verséhnung im Rahmen einer ge-
nerellen Linie der aufrichtenden Ge-
rechtigkeit (restorative justice), die
eine Aufrechnung von Schuld nicht
ausschlieBt, ihr aber ihren Ort und
ihre Zeit zuweist. Wann sie freilich
angebracht ist und wann sie schlicht



der letztlich doch unheilvollen Ver-
drdngung dient, kann nicht generell
festgelegt werden: ,Es gibt keinen
abstrakten MaRBstab dafiir. Jeder Fall
ist anders“ (96). Am Ende ist auch
nicht sicher, ob Peter Benders forsche
These einer genaueren Priifung stand-
halten werde: ,Ich weil nicht, ob das
(eine Amnestie im vereinten Deutsch-
land nach 1989, U.L.-W.) so leicht
moglich gewesen ware. Pline zu ei-
ner Amnestie und zur Verschliefung
der Akten gab es, sie wurden aber
bald fallengelassen. Man hatte die
Biirgerrechtler sehr rasch um die
Friichte ihres Sieges gebracht; sollte,
konnte man ihnen auch noch den Zu-
gang zu den Akten verwehren?“ (95)

Das Biichlein bietet ganz offen-
sichtlich Ziindstoff zur Diskussion.
Kann die Spur des heilsamen Verges-
sens wirklich so eindeutig verfolgt
werden wie hier dargestellt? Ist sie
nicht doch mehr als der Autor wahr-
nimmt eine Taktik der Sieger? Das
wiren die historisch zu kldrenden
Fragen. Es kann aber auch keine
Frage sein, dass dieses Biichlein ge-
rade in theologischer Hinsicht duRerst
interessante Fragen nach der Rele-
vanz des Vergessens im Zusammen-
hang von Vergebung und BuBtheolo-
gie aufwirft. So mag man etwa an die
romisch-katholische/orthodoxe Ver-
einbarung im Jahr 1965 denken, dass
die Bannspriiche der Kirchen gegen-
einander aus dem Jahr 1054 ,aus dem
Geddchtnis und aus der Mitte der Kir-
che getilgt* und ,dem Vergessen an-
heim fallen sollen. Es wire zu fragen,
ob im Zusammenhang von Rechtferti-

gung und Versohnung auch eine Ah-
nung der Unterscheidung von Schwei-
gen als Verdringung und Schweigen
als Versdhnungsmethode gegriindet
liegt, und in einer vertrauenden Ei-
nigkeit {iber die spezifische hetero-
nome Wirklichkeitsdimension, die in
der Religion durch Gottesdienst, Ge-
bet und Fiirbitte repridsentiert wird,
ein sinnvolles, nicht-verdringendes,
versohnendes Vergessen sozusagen
als ein in Sprache gebrachtes Schwei-
gen eher ermoglicht werden kann als
im Verzicht auf eine solche Perspek-
tive.

Ulrike Link-Wieczorek

NEUE SCHOPFUNG

Giinter Thomas, Neue Schdpfung.
Systematisch-theologische Unter-
suchungen zur Hoffnung auf das
»Leben in der zukiinftigen Welt*,
NeukirchenerVerlagsgesellschaft,
Neukirchen 2009. 562 Seiten.
Pb. EUR 49,90.

Die 2004 von der Evangelisch-
Theologischen Fakultdt Heidelberg
angenommene Habilitationsschrift ist
konsequent auf die leitende Frage kon-
zentriert: Wie kann das Abschlussbe-
kenntnis des Nicaeno-Constantino-
politanums zum ,Leben der zukiinf-
tigen Welt“ theologisch gedacht wer-
den? Unsere eschatologischen Deu-
tungsgewohnheiten offenbaren das
christliche Unvermdgen ,Leben® als
Zentralbegriff der Eschatologie zu be-
greifen. Leben impliziert nach un-
serer alltédglichen Erfahrung Moglich-
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