Zur Diskussion

Holle im Kopf?

Eine theologisch-philosophische Wiirdigung des Vergessens

A. Erinnerung: Exzesse und Ambivalenzen

1. In Dante Alighieris Divina Commedia ist das Inferno durch ewiges Erin-
nern miissen charakterisiert. Die Insassen der Hélle werden zwar dem Grad ihrer
irdischen Verfehlungen entsprechend mit unterschiedlichen Strafen bedacht. Ihnen
allen gemeinsam ist aber, dass sie nicht durch den Fluss des Vergessens gekommen
sind, den Lethe, den Dante im Umfeld des Paradieses ansiedelt. Folglich bleiben in
der Holle die Siinden im Geddchtnis ewig gegenwirtig. Allenfalls konnen die
dadurch mental Gemarterten darauf hoffen, dass sie im Gedachtnis der noch
Lebenden in anderen Hinsichten prasent bleiben und nicht der damnatio memoriae
verfallen, jenem gefiirchteten Ausloschen aller Spuren des gelebten Lebens. Nicht
alle Stinder wollen aber im Gedéchtnis bleiben. Und selbst wenn sie es wollen und
es sich auch so ereignet, dndert das Gedenken nichts an der Ewigkeit der Hollen-
strafe. Wihrend man als befristet Biifender im Purgatorium noch von den Erinne-
rungen der Lebenden profitiert, weil deren Gebete eine Verkiirzung des Fegefeuer-
aufenthaltes bewirken konnen, ist der Zustand der Hollenbewohner zementiert. Sie
miissen ihrer Siinden gedenken. Gott hingegen erinnert sich Dante zufolge , zwar,
daf es die Siinder in der Holle gibt, 148t aber in seinem Geddchtnis keinen Raum
dafiir, was sie ihm durch ihr Stindenleben angetan haben und was sie dafiir, im
gleichférmigen ,Gegenschritt‘ der Strafe, zu erleiden haben®.! Das gottliche Verges-
sen der Siinden hat also dieser Lesart zufolge fiir die Siinder keine heilsamen Kon-
sequenzen. Ihre einzige Hoffnung bleibt das differenzierende Andenken derjenigen
lebenden Menschen, die nicht geneigt sind, ausschlieRlich Siinden zu erinnern.

2. Die Anderen sind jedoch gerade das Problem. Jean-Paul Sartre beschreibt
in Huis Clos die moderne Holle als Ausgeliefertsein des Einzelnen an die ihn
fixierenden Erinnerungen, seine eigenen und die der Anderen. Die Verstorbenen,
auf ewig zusammen in einem schlichten Zimmer, sind wiederum Summe ihrer
Taten und gewdhlten Existenzen. Unerbittlich fixieren sie sich, jeder Blick verhin-
dert Ausfliichte. Es gibt keinen Neuanfang, weil es kein Vergessen des gelebten
Lebens gibt. Anders als bei Dante konnen sich die Holleninsassen nach Sartre auch
nichts Gutes vom Gedenken der Lebenden versprechen. Die Toten haben ihr Leben
als Verméchtnis iiberlassen und die Lebenden vergessen nicht, haben aber primar
unfreundliche Bilder der Verstorbenen im Kopf. Unflexible, selektive Ansichten,
die sich nicht mehr korrigieren lassen.? Die Hirnqual besteht in diesem nicht korri-

' Harald Weinrich: Lethe. Kunst und Kritik des Vergessens, Miinchen 1997, 55.

% Vgl. dazu in Jean-Paul Sartre: Gesammelte Dramen, Hamburg 1980, 93, die Aussagen
des Garcin, der nicht an die Front ging, erschossen wurde, nun in der Hdlle sitzt und
befiirchtet, nur noch als ,Feigling’ im Geddchtnis zu bleiben. Er sagt mit Blick auf die
noch Lebenden: ,Sie vergessen mich nicht, die dort. Sie werden sterben, doch es wer-
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gierbaren Ausgeliefertsein an die Willkiir des Gedéchtnisses anderer. Post mortem
in deren definierender Erinnerung heillos festgelegt zu sein, ist in diesem Héllen-
szenario schlimmer als physische Marter. Praktiken der Verséhnung gibt es hier
nicht.

3. Eine dritte Schilderung zeigt jedoch die Hélle mitten im Leben gerade als
perfides Spiel mit dem Korpergedachtnis. Im KZ kénnen physische Erschopfung
und korperliches Verlangen so stark sein, dass das Individuum zu gar keinen
Gedanken mehr in der Lage ist. Unregulierbare Erinnerung an das Lebensnot-
wendige paart sich dann mit autopoietischem Vergessen von Vergangenheit, Gegen-
wart und Zukunft. Der Horizont verengt sich zur Agonie, reduziert sich auf das
Aushalten des Istzustandes. Von den AuBenstehenden ist keine heilsame Erinne-
rung zu erwarten. Sie kommentieren und fixieren aber auch nicht die gelebten
Lebensvollziige. Sondern die Anderen, die hier die Holle sind, suchen ihre Opfer
durch Techniken der Erniedrigung® zu entsubjektivieren, sie auf das nackte, gedan-
kenlose Dasein zu reduzieren. Primo Levi erinnert sich der Ankunft im KZ Ausch-
witz: ,Wir steigen aus. Man bringt uns in einen groBen und nackten, schwach
geheizten Raum. Welchen Durst wir haben! Das leise Summen des Wassers in den
Heizungsréhren macht uns rasend: Seit vier Tagen haben wir nichts mehr getrun-
ken. Immerhin ist da ein Wasserhahn; dariiber ein Schild, daB man nicht trinken
darf [...] Dies ist die Holle. Heute, in unserer Zeit, muB die Hdlle so beschaffen
sein, ein groBer, leerer Raum, und miide stehen wir darin, und ein tropfender
Wasserhahn ist da, und man kann das Wasser nicht trinken, und uns erwartet
gewiB Schreckliches, und es geschieht nichts und noch immer geschieht nichts.
Wie soll man da Gedanken fassen? Man kann keine Gedanken mehr fassen; es ist,
als seien wir bereits gestorben.”#

4. Die Holle hat immer mit dem Bdsen zu tun. Und das Bdse ist auch darin
niedertrachtig,® dass es aufgrund seiner Vexierspiele und Inkubationszeiten in aller
Regel zu spidt erkannt wird und dafiir hinterher hinterhdltig im Gedichtnis ver-
weilt. Alle drei genannten extremen Beispiele verweisen auf das Problem der Per-
sistenz von bosen Erinnerungen. Elementar somatisch: Der unbarmherzige Kérper
vergisst nichts, was ihm angetan wird. Spuren von physischen oder psychischen
Schddigungen kénnen in der Physiognomie Stigmata hinterlassen, sie werden aber
in jedem Falle intern gespeichert. Lingst {iberwunden geglaubte Krankheiten lau-
ern wie zusammengerollte Schlangen auf neue Chancen, den Hals zu recken und
sich wieder zu Gespiir zu bringen. Schmerzerfahrungen hinterlassen seelische

den andere kommen, die das Losungswort {ibernehmen: zu ihren Hénden habe ich
mein Leben iiberlassen [...] Nur einen Tag, noch einmal méchte ich unter sie treten ...
Dann miilten sie alles zurlicknehmen ... ! Aber ich spiele ja nicht mehr mit; ohne Riick-
sicht auf mich ziehen sie das Fazit, und sie haben recht, ich bin ja tot. Erledigt wie eine
Ratte] ... | Ich bin Allgemeingut geworden.“

3 Vgl. dazu Gabriel Marcel: Die Erniedrigung des Menschen, Memmingen 1957, 46ff.

4 Primo Levi: Ist das ein Mensch?, Miinchen #1993, 22.

5 Vgl. zur Niedertracht des Bosen ausfiihrlich Knut Berner: Theorie des Bosen. Zur Her-
meneutik destruktiver Verkniipfungen, Neukirchen-Viuyn 2004.
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Engramme® und kdnnen nach Jahren oder Jahrzehnten in Belastungssituationen
reaktiviert werden. Diese Formen der Korpererinnerung sind deshalb perfide, weil
der Schmerz per definitionem zu nichts niitze ist. Er gehort zum Zweckwidrigen
und ,ist nicht produktiv, auch wenn er zur Aktivitat aufruft®”

Flashbacks, die Realprdsenzen erlittener Traumata im spéteren Leben, ver-
weisen auf das lebenszerstorende Potential des Erinnerungsvermogens, das keine
Distanz zum gelebten Leben zuldsst, weil es die Leiden der Vergangenheit bestin-
dig zu aktualisieren und als jetzige® Realititen zu prasentieren vermag. Auch wer
nicht im Konzentrationslager war und vielleicht sein Leben lang nicht mehr Zug
fahren kann, ohne an die Entbehrungen, Kélte und Geriiche in den Vernichtungs-
waggons zu denken, erinnert in verénderten Situationen spezifische, im Verlauf
der Phylogenese erfahrene Demiitigungen. Krénkungen im Kindesalter kénnen
ruindse Konsequenzen fiir die gesamte Lebensgestaltung haben. Ein abfilliger
Kommentar der Eltern in den verletzlichen Jahren {iber die Beschaffenheiten des
Korpers, vielleicht nur als SpaB® gemeint, vielleicht nur als Medusenblick adres-
siert, hinterldsst eine Gravur im Kopf. Pathologische Scham, reale oder imaginierte
Verfehlungen und erinnerte Unheilszusammenhdnge sind im Gedéchtnis offenbar
so gewichtig, dass es schwer ist, dagegen etwas Positives geltend zu machen.

»Kannst du die Siinde nicht vergessen und begreifen, daf die Liebe in allem
schon ist?“ fragt Lavinia Mannon ihren Geliebten in O’Neills'® Drama Trauer muss
Elektra tragen. Sie fragt aus Verzweiflung, nachdem sie ihren Bruder zum Mord
am Geliebten ihrer Mutter angestiftet hat und er nach der Tat ebenso wie ihre
Mutter Suizid begangen hat und nun die ganze Hausatmosphére vergiftet ist. Wem
bleibt schon diese Erfahrung erspart, dass man sich von manchen Toten einfach
nicht befreien kann? Nicht akzeptierte Suizide, aber auch alltdgliche Auseinander-
setzungen, die nicht mehr durch Versshnung bereinigt werden konnten, sitzen im
Familiengeddchtnis; die Erinnerung vermag nicht selten keine anderen Aspekte
des Lebens von Verstorbenen zu fokussieren als diese Szenen. Niemals los wird
man offenbar auch die ganz beriichtigten Gespenster: In der VIP-Lounge des kol-

¢ Vgl. Joachim Bauer: Das Gedichtnis des Korpers. Wie Beziehungen und Lebensstile
unsere Gene steuern, Miinchen 42005, 148ff.

7 Christian Griny: Zerstorte Erfahrung. Eine Phinomenologie des Schmerzes, Wiirzburg
2004, 266.

8 Vgl. Michael Huber: Erinnern, Vergessen und Falsch-Erinnern. Perspektiven der Neuro-
biologie und Neuropsychologie. In: Thomas Auchter/Michael Schlagheck (Hg.): Theo-
logie und Psychologie im Dialog {iber Erinnern und Vergessen, Paderborn 2004, 111.

®  Vgl. Helmut Jaschke: Bése Kinderbdse Eltern? Erziehung zwischen Ohnmacht und Ge-
walt, Mainz 1990, 21: ,Ein Kind zu demiitigen gehort bis zum heutigen Tag zu den
selbstverstindlichen Mitteln der Disziplinierung in Elternhaus und Schule. Unzihlige
Mébglichkeiten bieten sich im Schulalltag, ein Kind oder einen Jugendlichen zu blamie-
ren. Leider machen wir uns meist keine richtige Vorstellung davon, was ein(e) Heran-
wachsende(r) schon als Demutlgung empfindet. Die Erzieher meinen oft nur, ,einen
SpaB zu machen*“,

' Vgl. Eugene O’Neill: Trauer muf Elektra tragen, Frankfurt a. M. 2003, 205.
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lektiven Geddchtnisses sitzen Stalin und Hitler auf Stammpldtzen, ersterer wird
von der russischen Propaganda trotz seiner Grdueltaten in letzter Zeit wieder
mental transformiert zum Viterchen, letzterer geistert als Symbol des Bdsen
schlechthin durch die Nachkriegsgeschichte — aber dass es keine damnatio memo-
riae gibt, sondern speziell die Deutschen Hitler nicht loswerden, sondern ihn unter
Wiederholungszwang immer wieder und gerade in den schonen Kiinsten, in Litera-
tur, Theater und Filmen traktieren, kann man auch als seinen wahren Triumph
werten.

5. Es ist jedenfalls zutreffend, dass — nach einer klugen Analyse von Eber-
hard Jiingel'! — die Toten, zu denen Menschen friiher ein gutes Verhiltnis hatten,
sich nach und nach in aller Stille aus dem Gedédchtnis verabschieden, die Bilder
verblassen und dieser letzte Liebesdienst der Toten an den Lebenden schenkt die-
sen Zukunftsfahigkeit. Die Gesellschaft insgesamt und nicht zuletzt die Theologie
ist daher nicht gut beraten, wenn sie einen stirkeren Umgang mit den Toten kulti-
vieren mochte'? und gar einen ausgeprigten Ahnenkult'® befiirwortet. Es sind die
Toten, mit denen noch Rechnungen offen sind, die, mit denen kein Friede gemacht
werden kann, die die Lebenden an die bose Vergangenheit ketten. Und es ist umge-
kehrt auch so, dass es fiir die Toten besser ist, nicht zu intensiv erinnert zu werden.
Denn wer nur noch als erinnerte Person existiert, ist den konservierenden Narrati-
onen der Uberlebenden hilflos ausgeliefert. Er kann sich nicht schiitzen gegen
selektive Zugriffe auf seine Lebensgeschichte, kann nicht protestieren gegen Fixie-
rungen von Bedeutsamkeiten und Irrelevanzen. Erinnerte Personen sind Allge-
meingut ohne Stimmrecht. Aber ist nicht auch der umgekehrte Sachverhalt dras-
tisch und von intrinsischer Ambivalenz, dass ndmlich Menschen in manchen Kop-
fen tiberhaupt keine Erinnerung wert scheinen? So erzihlte jemand ,von Eichmanns
unvorstellbarem Gedéchtnis fiir Essen. Sogar von Diners, zu denen er am Anfang
seiner SS-Zeit 1934, 1935 eingeladen wurde, kann er noch genau berichten, welche
Suppe, welches Fleisch es gab und ob der Nachtisch aus Obst oder Kuchen bestand.
Wenn es sich dagegen um deportierte Juden handelt, erklidrt er: ,Hundertfiinfzig-
oder zweihundertfiinfzigtausend, daran kann ich mich nicht mehr genau erinnern.
Es ist schon lange her‘“, 14

Das Grauen des Bdsen resultiert nicht nur aus Exzessen der Gewalt. Sondern
es atmet sich auch aus in Exzessen des Erinnerns und Vergessens. Jenen mentalen
Préferenzsetzungen, die destruktive Verkniipfungen des Unpassenden tradieren
und allen Nachfolgenden als Mitgift'® hinterlassen.

" Vgl. Eberhard Jiingel: Geistesgegenwart. Predigten 1/1I, Miinchen 1979, 255f.

12 So allerdings Hans-Martin Gutmann: Mit den Toten leben — eine evangelische Perspek-
tive, Giitersloh 2002.

13 So allerdings Jiirgen Moltmann: Das Kommen Gottes. Christliche Eschatologie, Giiters-
loh 1995, 67f.

4 Harry Mulisch: Strafsache 40/61. Eine Reportage i{iber den Eichmann-ProzeB, Berlin
21996, 73.

15 Vgl. dazu Knut Berner: Mitgift. Das Bose als Generationenproblem, in: Ders.: Leben mit
beschrinkter Haftung. Studien zur Systematischen Theologie, Leipzig 2008, 119ff.
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6. Gerade die Zeit des Nationalsozialismus gibt dabei Indizien auch fiir die
Ambivalenz des Vergessens, die sich mitten in der Holle aufdringlich zeigt: Einer-
seits war das Konzentrationslager geradezu ein System des Vergessens. Denn die SS
tat alles Erdenkliche, um ihren Opfern die Vergangenheit zu entwerten. Sie nahm
ihnen jegliche personliche Habe weg, zwang sie als Personen zur Regression, bis
sie sich wie folgsame Kinder verhielten und dréngte darauf ,daB die Familien sich
von ihren inhaftierten Angehorigen lossagten“.!® Andererseits zeigte sich am
selben Ort, dass auch gute Erinnerungen in bosen Zeiten schmerzhaft'? sein kon-
nen und das mindestens partielle Vergessen bzw. systematische Verschweigen von
schénen Erlebnissen in Extremsituationen lebenswichtig sein kann. Das ist her-
vorzuheben, weil das Gedéchtnis eigentlich anders orientiert ist. Beziiglich des
individuell als bedeutsam erlebten Schonen und Guten verhilt es sich gierig, spielt
das Angenehme in Gedanken immer wieder durch und trachtet danach, es zu per-
petuieren. Der Intensitdtsgrad realer Wiederholungen wird dabei am MaRBstab der
internen Représentationen gemessen und die Realitdten enttduschen meist im Ver-
gleich mit den Imaginationen.

Das Vergessen, soviel kann als Zwischenfazit notiert werden, konnte seine
heilsame Funktion nicht nur bei der Bewdltigung von bosen Erfahrungen haben.
Es konnte die gute Erinnerung davor bewahren, totalitir zu werden und sich als
Hiiterin der Lichtseite des Lebens zu gebdrden, als tragfihiges Fundament der
Daseinsgestaltung und Quelle des Lebensmuts.

B. Vergessen: Die Stiefschwester im Geist

1. Zweifellos hat das Vergessen keinen guten Ruf. In friiheren Zeiten wurde
es immerhin als Normalzustand gesehen, weshalb man das Erinnern im Modus
des Gebotes anmahnte. Unsere Kultur hingegen geht aus vom Erinnern und dchtet
das Vergessen. Vergessliche Individuen gelten als unzuverldssig und sind es auch,
damit handeln sie sich Missbilligungen ein. Gesamtgesellschaftlich sorgt eine
zunehmende Vergangenheitsfixierung fiir die Einrichtung und Legitimation immer
neuer Archive und Aufarbeitungsbehdrden, die Erinnerungen nach Bedeutsam-
keiten selektieren und zugleich der Musealisierung von Vergangenheiten dienen.
Das Nachlassen mentaler Leistungsfahigkeit ist fiir Individuen und Kollektive jeden-

16 Wolfgang Sofsky: Die Ordnung des Terrors. Das Konzentrationslager, Frankfurt a. M.
21997, 108.

17 Vgl. ebd.: ,Hiftlinge, die nach dem Erhalt eines Briefes von ihren Familien zu erzdhlen
begannen, trafen [...] nicht selten auf den barschen Widerspruch anderer, die nichts
héren wollten, was an die eigene Vergangenheit riihrte. Es gehorte zu den ungeschrie-
benen Gesetzen der Kameradschaft, solche Gesprichsthemen zu vermeiden, die Trauer,
Schmerz oder Verzweiflung hervorrufen konnten. Von fritheren Festméhlern zu schwar-
men, von den Kindern zu berichten oder die Riickkehr in das friithere Leben auszu-
malen, war aus Sicht der alten Insassen nichts anderes als ein sentimentaler Riickfall.
Die Erinnerung drohte das seelische Gleichgewicht zu schwichen [...] Die Abwehr der
Vergangenheit war unerl4Blich, um sich vor Niedergeschlagenheit und Depressionen zu
schiitzen.”
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falls und verstdndlicherweise Gegenstand schlimmster Befiirchtungen. Und die
Abwehrreaktionen sind Ausgeburten jener schleichenden Angst vor dem destruk-
tiven Potential eines nachlassenden Geddchtnisvermdgens und den damit verbun-
denen Identititsverunsicherungen. Lange vor seinem eigenen Erkranken an
Demenz formulierte Walter Jens: ,Ich glaube nicht, das derjenige, der am Ende
niemanden mehr erkennt von seinen nachsten Angehdrigen, im Sinne des Humanen
noch ein Mensch ist.“!® Dass die weit in den Intimbereich eines Betroffenen und
seiner Angehorigen eingreifenden Folgen einer Demenzerkrankung in jiingster
Zeit gerne im Detail verdffentlicht werden, spricht ebenso fiir die Achtung des
Vergessens wie die gleichzeitige Konjunktur von Méglichkeiten des Neuro-Enhance-
ment, jener Verbesserung der kognitiven Leistungsfihigkeiten'® von gesunden
Menschen. Gleichzeitig mehren sich aber die modernen Lotophagen, die unter
Zuhilfenahme von Stimulanzen Vergessen suchen und Strategien ersinnen, um den
Banalititen des Alltags und aufdringlichen Heteronomien der Leistungsgesell-
schaften zu entfliehen. Inmitten einer offiziell etablierten Erinnerungseuphorie
wird das Komasaufen zur Chiffre nicht antiquierbarer Vergessenssehnsucht.

2. Deutlich sind die Ambivalenzen: Vergessen bedringt und besticht glei-
chermaBen, weil es in sich paradox ist. Wir wissen nur, dass wir etwas vergessen
haben, wenn wir erinnern, dass wir es vergessen haben. Ohne Anstrengung ver-
lduft hingegen das lebensldnglich unbewusste und nicht kontrollierbare Entschwin-
den von Zeichen, ihr dezentes Davontreiben macht die Zeitlichkeit des Daseins
unheimlich. Zugleich ist es schwer, zwischen Vergessensformen zu differenzieren.
Der Terminus bezeichnet zum einen das anscheinend irreversibel Verlorene, ausge-
I6schte Spuren, die aber in Tiefenschichten doch abgelegt bleiben als Empfindung,
Geruch, Stimme, Eindruck und etwa unter Hypnose partiell reaktivierbar sind,
sofern die neurobiologischen Grundlagen dafiir existieren. Und Vergessen bezeich-
net zum anderen das lediglich Verschiittete, prinzipiell zugingliche und der Bear-
beitung fahige Verdrangte, von dem die Psychotherapie zehrt.

3. Gravierend sind ferner die Konsequenzen und Bewertungen des Verges-
sens: Das Postulat eines Sprachforschers etwa, in friihkindlichen Echolalien zeige
sich die Lautvielfalt einer vergessenen Einheitssprache, hinter deren Expressions-
moglichkeiten die singuldren Sprachen notwendig zuriickbleiben, macht Babel2°
zum Symbol hartnéckiger Vergessenheit und verbal begrenzter Méglichkeiten von
Vilkerverstindigung. Schlummern hier nicht auch aufregende Aspekte fiir den
Diskurs {iber Praktiken der Verséhnung? Sind diese nicht auch ein Sprachprob-
lem?

Auf derselben Linie liegt die These, ,daR Aphasie entgegen der landliufigen
Vorstellung keine Form des Vergessens darstellt, sondern genau im Gegenteil eine

' Zit. nach Tilman Jens: Demenz. Abschied von meinem Vater, Giitersloh 2009, 13.

1 Vgl. etwa Peter J. Whitehouse et al: Verbesserung der Kognition bei intellektuell norma-
len Menschen, in: Bettina Schéne-Seifert/Davinia Talbot (Hg.): Enhancement. Die
ethische Debatte, Paderborn 2009, 213ff.

20 Vgl. Daniel Heller-Roazen: Echolalien, Frankfurt a. M. 2008, 248.
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verschirfte Form der Erinnerung, bei der Menschen, die nicht bereit oder nicht
fihig sind, die ,Zeichen' ihrer Wahrnehmungen einer ,Umordnung’ oder ,Umschrift*
zu unterziehen, sich gleichsam nur allzusehr erinnern und so dazu verdammt sind,
eine AuBerung auf Kosten aller anderen zu wiederholen®.2! Dimensionen destruk-
tiven Erinnerns und produktiven Vergessens leuchten ferner auf in einem Aphoris-
mus von Kafka: ,Ich kann schwimmen wie die andern, nur habe ich ein besseres
Geddchtnis als die andern, ich habe das einstige Nicht-Schwimmen-kfnnen nicht
vergessen. Da ich es aber nicht vergessen habe, hilft mir das Schwimmenkénnen
nichts und ich kann doch nicht schwimmen.“??

4. In politischer Hinsicht nun zeigt sich handgreiflicher die tiefe Zweideu-
tigkeit des Vergessens an den Vermeidungsstrategien, jenem halb-passiv und halb-
aktiv betriebenen Desinteresse an Informationen und an jenem bequemen Nicht-
Wissen-Wollen, das Ricoeur?® zu Recht eskapistisches Vergessen nennt, weil es
letztlich eine allzumenschliche aber moralisch kaum akzeptable Verneigung vor
dem Bosen markiert. Auf derselben Linie liegen die probaten und héufig ohne
Riicksicht auf die legitimen Bediirfnisse und Anspriiche von Opfern hinweg institu-
tionalisierten und verordneten Verbindungen von Amnesie und Amnestie, die
einen allzu leichtfertigen Umgang mit Unrecht signalisieren und an die Stelle not-
wendiger gesamtgesellschaftlicher Trauerarbeit das Pathos des Verwischens
beschwiren. Von einer tiefen Problematik ist aber gerade an dieser Stelle zu
sprechen, weil man es sich mit diesen Phdnomenen nicht zu leicht machen darf.
Zweifellos hat Kant?* nicht ohne Grund die dem Krieg nachfolgenden Friedens-
schliisse geradezu selbstverstindlich mit Amnestien liiert. Und zweifellos wire es
der Volkerverstindigung zutriglich, wenn alles geschehene Unrecht nicht in
redundanten Endlosschleifen aktualisiert wiirde, sondern unbelastete Neuanfénge
ohne Vergangenheitsfixierung moglich waren. Was wiirde aus der Kriegsfiihrung,
wenn die ihr zugrundeliegenden Ursprungsmythen schlicht vergessen waren?

5. Philosophisch gesehen ist dies aber nur eingeschrankt moglich. Zahlt es
doch zu den anthropologisch konstitutiven Schwierigkeiten, dass ein uneigent-
liches Vergessen im Sinne der Ontologie Heideggers?’ einerseits ein sich Ausliefern
an die Geworfenheit des Daseins meint, die, indem sie eben vergessen wird, nicht
mehr als Problem erscheint, sondern als das immer schon so Gewesene. Als Ergeb-
nis folgt daraus, dass der Zukunft nicht begegnet werden kann, denn das wiirde
eben die Problematisierung des Vorfindlichen und die Suche nach neuen Mdglich-

e A0 155,

22 Zit. nach Heller-Roazen, a.a.0., 156.

23 Vgl. Paul Ricoeur: Das Ritsel der Vergangenheit. Erinnern — Vergessen — Verzeihen,
Géttingen 22000, 139.

24 Vgl. Immanuel Kant: Metaphysik der Sitten. In: Ders.: Werke in 10 Bénden (Studien-
ausgabe, hg. v. W. Weischedel), Bd. 7, Darmstadt 1983, 472.

% Vgl. zum Folgenden Martin Heidegger: Sein und Zeit, Tiibingen (15. Aufl.) 1984, 334ff.
Vgl. zur Interpretation den herausragenden Beitrag von G. Motzkin, Vergessen bei
Heidegger, in: Gary Smith/Hinderk M.Emrich (Hg.): Vom Nutzen des Vergessens, Ber-
lin 1996, 175ff.
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keiten erfordern. Also das Gegenteil jenes sich selbst Anheimgebens an die Kon-
ventionen der Zeugwelt, die Seinsvergessenheit charakterisieren. Andererseits ist
das Vergessen nun aber heilsam gerade als Ermoglichung des Gedichtnisses2® und
als Horizont der Erinnerung, sofern es diesem Grenzen setzt. Und ein eigentliches
Vergessen?” wiirde bewirken, sich nicht mehr von der Vergangenheit beherrschen
zu lassen und anzuerkennen, dass es die fixierende Erinnerung ist, die Gewesenes
als hermetische Gebilde definiert und vorstellt, im Bestreben, damit die individu-
elle oder kollektive Identitdt reflexiv zu sichern. Auch damit aber wird Zukunft
verstellt, jenes Ausschauhalten nach dem operationalisierbaren Gehalt des Bloch-
schen Diktums: ,,Ich bin. Aber ich habe mich nicht. Darum werden wir erst.“28

Werden setzt aber Distanz zum Gewesenen voraus. Suspendierung der Identi-
tatsversicherung mit Blick auf Zukunft. Eben dabei stehen Erinnerungen bestindig
im Wege. Auch das nicht pathologische Geddchtnis gibt bestindig Gewesenes fiir
bare Miinze aus, obwohl es Fiktionen und Illusionen erzeugt, also systematisch
betriigt. Schon bei der autobiographisch relevanten inversiv vollzogenen Reprisen-
tation von Ereignissen und insbesondere bei deren Transformation in Narrationen
geht das Ich totalitdr vor und intendiert, sich als ,den Hauptdarsteller in unserer
Geschichte zu etablieren“.?” Leider gibt es als Zusatzproblem kein verlissliches Kri-
terium, um wahre und falsche Erinnerungen®® zu separieren. Das individuelle
Gedichtnis reproduziert spontane und provozierte Konfabulationen, also komplexe
Ereignisketten, von deren Wahrheitsgehalt die sie reformulierende Person vollig
iiberzeugt ist und die doch fiktiven Charakter haben. Ferner sind Intrusionen, also
Einschiibe von Erlebnisteilen und falsche Rekognitionen, die einen vorab nicht
gelernten Stimulus als gelernt vorstellen, miteinander verwoben.

6. Die gesellschaftlichen Folgen dieser mentalen Mythenbildungen kénnen
erheblich sein, wie Analysen zur Vergegenwirtigung des Holocaust im Familien-
geddchtnis zeigen, die auch ein kritisches Licht auf den Vertrauensvorschuss gegen-
tber Zeitzeugen®' werfen. Eingedenk der berechtigten Vorbehalte gegen eskapisti-

% Vgl. Heidegger, a.a. 0., 339: ,Wie die Erwartung erst auf dem Grunde des Gewirtigens
moglich ist, so die Erinnerung auf dem Grund des Vergessens und nicht umgekehrt;
denn im Modus der Vergessenheit ,erschlieft‘ die Gewesenheit primér den Horizont, in
den hinein das an die ,AuBerlichkeit* des Besorgten verlorene Dasein sich erinnern
kann.“

¥ Auch Hans-Georg Gadamer: Wahrheit und Methode, Tiibingen ¢1990, 21, stellt fest:
»Nur durch das Vergessen erhilt der Geist die Moglichkeit der totalen Erneuerung, die
Fdhigkeit, alles mit frischen Augen zu sehen, so daB das Altvertraute mit dem Neu-
gesehenen zu vielschichtiger Einheit verschmilzt.*

28 Ernst Bloch: Tiibinger Einleitung in die Philosophie, Frankfurt a. M. 1985, 13.

#  John Kotre: WeiRe Handschuhe. Wie das Ged#chtnis Lebensgeschichten schreibt, Miin-
chen und Wien 1996, 150.

30 Vgl. zum Folgenden: Sina Kiihnel/Hans J. Markowitsch: Falsche Erinnerungen. Die
Siinden des Gedéchtnisses, Heidelberg 2009, 93ff.

3L Vgl. Harald Welzer et al.: ,Opa war kein Nazi“. Nationalsozialismus und Holocaust im
Familiengedichtnis, Frankfurt a. M. 52005, 209: ,Sobald ein Zeitzeuge von seinen Er-
lebnissen berichtet, scheint er mit einem Authentizit4tsvorteil ausgestattet zu sein, der
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sches Vergessen muss ferner das politische Insistieren auf kollektiver Erinnerung
als aktuelle Auspragung von Zivilreligion problematisiert werden. Eine die Vielfalt
unterschiedlicher Erinnerungen wegdrdngende und offiziell normierende Vergan-
genheitsfixierung kann das Gewesene durchaus als Episode behandeln, die gerade
nicht als die Gegenwart tangierende Wunde bedacht wird und zu Lasten neuer
Utopien®* geht. Verordnetes Gedenken vertrdgt sich schwer mit der Vielfalt der
Erinnerungen und mit dem Pluralismus moderner Demokratien und ist intrinsisch
aporetisch, da ein kollektives Erinnerungssubjekt unmdglich ist. Weil es stets
unterschiedliche Erinnerungsstifter, multiple historische Erfahrungen und daraus
resultierende divergierende Vergegenwirtigungsmuster gibt, darum muss das
Bestreben nach einer Homogenisierung von Erinnerungen zumindest tendenziell
totalitdr genannt werden. Leider dienen ndmlich erinnerungskulturelle Praktiken
historisch gesehen meist der Markierung von Feinden®* und damit der Generie-
rung von Aggressionen und Unfrieden, wie die konfabulierte ,DolchstoR-Legende®
exemplarisch demonstriert. Sind Dokumente, Tonbdnder, Filme und andere Repré-
sentanzen geeignet, die Wahrheitsfindung beziiglich des Gewesenen auf ein soli-
deres Fundament zu stellen, so bleibt doch beziiglich der Interpretationsdiver-
genzen, Erkenntnisleitenden Interessen, der Instrumentalisierungsversuche und
der Fehleranfilligkeit, Mythen- und Illusionserzeugungen des Geddchtnisses ein
bestdndiger Vorbehalt gegen die Zuverldssigkeit des Erinnerns. Imperativische
Appelle fiktiver Erinnerungsgemeinschaften gegen das Vergessen werden daher
besser ersetzt durch die anstrengenderen diskursiven Prozesse, die Nachgeborene
von der Sinnhaftigkeit einer lernbereiten und eigenverantwortlich initiierten
Beschiftigung mit Vergangenem, das sie als nicht Beteiligte nicht erinnern kon-
nen, zu {iberzeugen suchen. Darin liegen auch Chancen, weil es ndmlich Entsetz-
liches gibt, das fiir die Beteiligten zu furchtbar ist, um direkt erinnert oder zu
eigenen Lebzeiten bearbeitet zu werden. Zwischen dem selbst erteilten Dispens,
Vergangenheiten nicht bedenken zu miissen und dem verordneten Druck,** unter
Vergangenheiten leiden zu miissen, ist die Gratwanderung schmal. Kein Weg
besteht im Ausspielen®® von Erinnern gegen Vergessen. Subjektiv Bedeutsames
kann lebenstauglich sein und doch auf Sand gebaut. Erinnerungen sind Fiktionen

diejenigen, die so etwas nicht erlebt haben, tendenziell in ein defensives und affirmati-
ves Mitdenken und Mitfiihlen zwingt, das kritische Nachfragen als undenkbar, mindes-
tens aber als unpassend erscheinen lasst.

32 Vgl. Enzo Traverso: Vom kritischen Gebrauch der Erinnerung, in: Thomas Flierl/Eva
Miiller (Hg.): Vom kritischen Gebrauch der Erinnerung, Berlin 2009, 30 ff.

3 Vgl. Volkhard Knigge: Europdische Erinnerungskultur. Identitdtspolitik oder kritisch-
kommunikative historische Selbstvergewisserung, in: Flierl/Miiller (s. Anm. 32), 76.

3 Eindriickliche Beispiele dafiir liefert etwa Kurt Griinberg: Liebe nach Auschwitz. Die
zweite Generation, Tiibingen 2000, 100 u. 6.

35 Mit Blick auf zur Sprachlosigkeit verurteilte Opfer formuliert Klaus-Michael Kodalle:
Anndherungen an eine Theorie des Verzeihens, Mainz 2000, 49, die liberzeugende, mit
Blick auf die eingeschrinkte menschliche Fihigkeit zum Vergessen jedoch modifizie-
rungsbediirftige These: ,Erst wenn das im Innern bewahrte — auf diese Weise erinnerte
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mit unklaren Realitédtsanteilen und Narrationen sind Konstrukte zweiter Ordnung.
Daran festzuhalten heift, den Menschen epistemologisch auf schwankendem
Boden zu sehen. Was ihm Halt verspricht, kettet ihn auch an die Gestade, von
denen er aufbrechen soll. Vergessen bewirkt einen Abstand in zweierlei Hinsicht,
die zusammen die Unentscheidbarkeit seiner Polaritdt ausmachen: Einmal zerstort
es das Seiende durch Uberfilhrung in das Nicht-mehr-Sein. Die andere, positive
Bedeutung des Vergessens besteht aber darin, das Gewesene dezent als Quelle der
Erinnerung darzubieten, es als das Abwesende der Anwesenheit zugdnglich zu
machen. Wobei es, wie Ricoeur richtig sagt, ,fiir menschliche Sichtweisen keinen
hoheren Standpunkt gibt, von dem aus sich die dem Zerstdren und Aufbauen
gemeinsame Quelle ausmachen lieBe“.3

7. Vielleicht darf das Vergessen eine unaufdringliche Wirkweise Gottes an
uns genannt werden, damit wir uns nicht iiber Gebiihr belasten und nicht meinen,
aus unserer eigenen Leistungsfahigkeit, hier der Kraft zur Erinnerung, Daseinszwe-
cke herleiten zu kénnen. Es darf zu denken geben, dass das Vergessen als Quelle
und Bedingung des Erinnerns verwahrtes Abwesendes anwesend macht. Denn es
ist eben dieser gewthnungsbediirftige Modus operandi, der in der christlichen
Theologie von Gottes Selbstvergegenwértigung ausgesagt wird, spricht sie doch
von einem ,Verhdltnis, in dem Gott uns nahe kommt, ohne in dieser Nihe seine
Entzogenheit aufzuheben. Anwesenheit und Abwesenheit Gottes sind im Worte
Gottes nicht mehr alternativ zu denken. Vielmehr ist Gott im Wort als Abwesender
anwesend*“.%”

C. Zwillinge von Gottes Gnaden: Vergessen und Vergeben

1. Im Zentrum evangelischer Rechtfertigungslehre steht die Einsicht, dass
das heillos in Siinde verstrickte Individuum von Gott nicht aufgrund seiner eigenen
Leistungen und seiner selbstkonstruierten Identitdt anerkannt, sondern extra nos
und sola gratia als gerechtfertigter Mensch definiert wird. Von daher ist es dem
Menschen nicht unwiirdig, etwas aus seinem Besitz zu verlieren, auch aus seinem
geistigen Besitz. Der Gerechtfertigte kann auf mental unsicherem Terrain leben
und darauf verzichten, zur Sicherstellung von Identitit eigenen und fremden
Gedankengebduden letztes Vertrauen entgegenzubringen. Vertrauen?® ist vielmehr
die angemessene menschliche DaseinsduBerung gegeniiber Gott, gegen die sich
der Siinder immunisiert und die der Gerechtfertigte realisieren kann. Vertrauen
auf Gott evoziert aber ein sich Empfangen von Gottes Zukunft her und damit ist
eine alternative Positionierung zum Leben aus Vergangenheiten verbunden, ein

— Leiden sich Ausdruck verschaffen durfte und das Unrecht als Unrecht 6ffentlich aner-
kannt ist, kann es existentiell vergessen werden."

36 Paul Ricoeur: Geddchtnis, Geschichte, Vergessen, Miinchen 2004, 773.

37 Eberhard Jiingel: Gott als Geheimnis der Welt. Zur Begriindung der Theologie des Ge-
kreuzigten im Streit zwischen Theismus und Atheismus, Tiibingen 41982, 222.

3% Dazu Ernstpeter Maurer: Rechtfertigung. Konfessionstrennend oder konfessionsverbin-
dend?, Gottingen 21999, 9.
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individuelles Absehen ,vom Tat- und Werkzusammenhang des menschlichen
Lebens — von seinen eigenen Taten, Untaten, Leistungen und Fehlleistungen und
von den Taten, Untaten, Leistungen und Fehlleistungen anderer Menschen und
Menschengruppen und ihrer Institutionen“.?® Es ist niemals eine Empfehlung,
wenn beziiglich einer Person gesagt wird: Das ist ein Mann, das ist eine Frau mit
Vergangenheit. Und iiber die Gerechtfertigten sollte daher erst recht geurteilt wer-
den, dass sie als sich selbst Entzogene wieder Menschen mit Zukunft sind.

2. Das Vergessen, weil es keine Verfiigungsmacht iiber dessen arkane Wirk-
weisen gibt, sondern jedermann ihm gegeniiber bleibend ausgeliefert ist, stellt in
ausgezeichneter Weise den innerweltlich zugdnglichen Garanten solcher humaner
Selbstentzogenheit dar. Deshalb ist es bedringend und heilsam zugleich. Bedrin-
gend, weil es das in der unerldsten Welt hausende Ich destabilisiert und Raubbau
an seinen aktivierbaren Ressourcen zur verldsslichen Selbstvergewisserung
betreibt. Mit unserem Zutrauen zum Erinnerungsvermégen verhilt es sich dabei
dhnlich wie mit unserem bestdndigen Unterscheiden von Gut und Bose, auf das
wir Zuversicht griinden, obwohl uns die verldssliche Kompetenz zum Urteilen hier
gerade fehlt. Demenz kommt von daher als Ernstfall der Rechtfertigungslehre in
den Blick.

Heilsam ist das Vergessen insofern, als es die Option gnéddiger Nachsicht
gegeniiber dem unzuverldssigen Gedéchtnis fundiert und Energien von Vergangen-
heitsreprésentationen abzuziehen ermdglicht, zugunsten neuer Aufmerksamkeiten
fiir die erst noch kommenden Bildwelten. Eschatologie leuchtet dort auf, wo auch
im Gedéchtnis noch nicht erschienen ist, was wir sein werden.

3. Es ist eine wohl lebensldngliche Herausforderung besonderer Art, sich
mit dieser mentalen Entsicherung zu versohnen. Gespeist aus der Einsicht in die
Zweideutigkeit des Vergessens entsteht so aber erst die unmégliche Moglichkeit
von Vergebung tiberhaupt, die deshalb mit dem Vergessen liiert ist, weil beide dem
Menschen passiv zukommen, nicht seinem Vermogen entsprechen. Deshalb nim-
lich wird der Konnex zwischen Vergeben und Vergessen in aller Regel bestritten,
weil Vergessen negativ konnotiert ist und dazu Vergebung als etwas Praktizier-
bares missverstanden wird. Meiner Auffassung nach kann Vergebung zwar als Vor-
satz in den Horizont der Nachsichtigen eintreten. Realisierbar wird sie aber nicht
aus eigener Kraft, weil ndmlich die bsen Erinnerungen sich gnadenlos reduplizie-
ren und dem Vorsatz den Garaus machen, wenn Vergebungswillige nicht von ima-
ginierten Verletzungen befreit werden. Vergeben mag euphorisch an Willensakte?°
gekniipft werden. Aber wer nicht vergessen kann - und der simul iustus et pecca-

% Eberhard Jiingel: Das Evangelium von der Rechtfertigung des Gottlosen als Zentrum
des christlichen Glaubens. Eine theologische Studie in dkumenischer Absicht, Tiibin-
gen 1998, 191.

4 Vgl. Beate M. Weingardt, ,... wie auch wir vergeben unsern Schuldigern‘. Der Prozef
des Vergebens in Theorie und Empirie, Stuttgart 22003, 17.
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tor existierende Mensch kann es nie v6llig —, findet keine Distanz zur eigenen und
fremden Verfehlung. Und so ,bleiben die seelischen Wunden immer frisch®.4!

4. Biblisch formuliert: Meine Siinde ist immer vor mir. Und erst recht die
Verfehlung der Anderen bei mir und meine bei ihnen, weshalb die geistige Holle
strukturell kommunitér und zyklisch ist. Einen Ausweg aus dieser ewigen Repri-
sentanz maligner Ereignisse sieht Ricoeur*? darin, die bsen Tatsachen nicht zu
vergessen aber dadurch zu verzeihen, dass ihnen ihre Bedeutung fiir die Zukunft
aberkannt wird. Dazu miisste es aber erstens moglich sein, verlisslich von Tat-
sachen sprechen zu kdnnen, was aufgrund der Siindenverhaftung des Menschen
kaum gliicken kann. Ist doch der homo incurvatus in se ipsum epistemologisch so
inkompetent wie ontologisch grundstdndig asozial und theologisch borniert. Tatsa-
chen werden nach weltlichen Konventionen als solche definiert. Aber so schwer es
ist zu begriinden, warum ein Tisch kein Stuhl ist und aufgrund welcher Kriterien
dieses erkannt und im Verfallensein an die Zeugwelt erinnert wird, so schwer ist
es, Gewesenes generell angesichts der Tiicken des Gedichtnisses als Tatsachen aus-
zugeben. Das kann nur durch Applikation weltlicher Kategorien geschehen und
also unter eschatologischem Vorbehalt. Und: Miissten wir nicht gerade den Ande-
ren die Bilder verzeihen kénnen, die sie in unseren Kipfen erzeugen? Jene Phanta-
sien, die sie uns auszumalen zwingen, ohne dass es dafiir handfeste Griinde oder
{iberhaupt eines Realitdtsbezuges bedarf? Brauchten wir umgekehrt nicht auch die
schweigend-prophylaktisch gewdhrte Nachsicht der Anderen, weil wir sie so men-
tal missbrauchen und sie uns in internen Reprédsentationen gefiigig machen, ohne
dass sie etwas davon mitbekommen? Nach weltlichen Kategorien zu erinnern,
Erinnertes weiterzuspinnen und auf diesen Grundlagen zu urteilen ist jedenfalls
gerade das, was der neue Mensch {iberwinden soll, wobei ihm gewéhrtes Verges-
senkénnen behilflich ist und neue Sichtweisen ermdglicht: ,Darum kennen wir
von nun an niemanden mehr nach dem Fleisch; und auch wenn wir Christus
gekannt haben nach dem Fleisch, so kennen wir ihn doch jetzt so nicht mehr*
(2. Kor 5,16).

Zweitens konnen Individuen und Kollektive es sich zwar vornehmen — und das
ist angesichts des Entsetzlichen, des intrinsisch Unverzeihlichen sehr viel —, dem
Geschehenen, wie es sich ihnen als Verhdngnis vorstellt, keine Bedeutung mehr
fiir die Zukunft beizumessen. Aber ist es nicht letztlich aufgrund der in den
Gedachtnissen der gerechtfertigten Stinder mit harter Ausdauer arbeitenden Ver-
gangenheiten eine synergistisch angehauchte Illusion, gerade von den guten Vor-
sdtzen, von der Aktivierung menschlicher Kapazititen die Bereinigung der Zukunft
zu erwarten und damit implizit auf Selbsterlosung zu setzen? Evangelische Recht-
fertigungslehre wird Vergebung im Kern als extern Erméglichte verstehen. Als
Resultat unaufdringlicher Wirkweisen des heilsam agierenden, aber abwesend

4 So die fiir ihr perfektes Geddchtnis beriihmte US-Amerikanerin il Price im Interview
»Mein Kopf zeichnet jede Minute meines Lebens auf“, zit. nach SPIEGEL-Online vom
19. November 2008.

4 Vgl. Paul Ricoeur: Das Ritsel der Vergangenheit (s. Anm. 23), 155.
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anwesenden Gottes, der Bedeutung auch dadurch nehmen kann, dass er Unver-
gessliches im verwahrenden Vergessen loziert, es also analog zu seinem eigenen
gottlichen dialektischen Présentationsmodus als Abwesendes in Anwesenheit hélt.
Nicht jede Bosheit wird das wert sein. Und es ist eine berechtigte Annahme, dass
es nicht nur die Signa monstrdser Verbrechen gibt, sondern auch Charakteristika
des Guten und Schonen, etwa feine Wesensziige von Personen, die auf diese Weise
als Unvergessliches im Hort des Vergessens abgelagert werden, und dann dem
Zugriff entzogen in wunderbarer Verborgenheit Leben beeinflussen, die Beteilig-
ten wissen nicht wie.

5. Zweifellos also: Das Vergessen darf man nicht verordnen*?, das Vergeben
nicht einfach als praktikabel ausgeben. Karl Barth hat zu Recht definitives Verzei-
hen ausschlieBlich Gott als Moglichkeit zugeschrieben. Lautet aber Gottes ,Urteil
iiber den Menschen dahin, daf er von dessen Makel nichts wissen will, dann ist er
eben als solcher ausgetilgt und erledigt, dann ist der Mensch, indem er diesen
Makel trégt, seinem Makel zum Trotz wirklich makellos, seinem Unrecht zum
Trotz im Rechte. Die gottliche Verzeihung ist also kein Verzeihen ,als ob‘ der
Mensch kein Siinder wire. Sie ist gerade als Verzeihung das schopferische Werk
Gottes, in dessen Kraft der Mensch als derselbe alte Mensch, der er war und noch
ist, nicht mehr derselbe, sondern schon ein anderer ist: der, der er sein wird, der
neue Mensch. Das ist die Vergebung der Siinden als Schlufstrich unter des Men-
schen Vergangenheit“.?4

6. Der harte Grund hierfiir ist das Kreuz Christi, der Fluchtod des einen
Erwiédhlten und Verworfenen. Und weil Dantes Gottesvorstellung christologisch
abstinent ist, stellt er sich im Anschluss an Augustin fdlschlich Gott, den Vater, als
Gedéchtnis vor und sieht die Holle voller Gestalten, die Gott zwar als Siinder erin-
nert, deren Siinde er aber vergisst. Darum gibt es hier nur Vergelten, kein Ver-
zeihen. Christliche Gotteslehre muss anders urteilen: Weil Christus die Siinde
iibernommen hat und in seinen Wundmalen bei sich aufbewahrt, ist sie vom Men-
schen bereits weggezogen und harrt noch der eschatologischen Annihilation. Ist
der gottliche Sohn mit seinem Corpus Siindengeddchtnis, dann zugleich Hélle in
persona. Er allein behilt ndmlich die Erinnerung an die Macht der von ihm {iber-
wundenen Siinde. Alle anderen sind bereits neue Menschen, deren belastete Ver-
gangenheit zum Schwinden gebracht ist. Ins heilsame Vergessen. Dass der alte
Mensch, der wir immer auch noch sind, nicht gnéddig sein kann, setzt den Verséh-
nungspraktiken Grenzen. Dass aber der neue Mensch, der wir immer auch schon
sind, wiederum diesem alten Menschen gegeniiber nachsichtig ist — die Beteiligten

43 Dagegen wehrt sich zu Recht die Auschwitziiberlebende Ruth Kliiiger: weiter leben.
Eine Jugend, Géttingen 1992, 227f: ,Sie brachten uns in einem protzigen Riesenauto
nach Hause. In der Dunkelheit auf dem bequemen Riicksitz sagte die entfernte Tante zu
mir: Was in Deutschland passiert ist, muft du aus deinem Geddchtnis streichen. Du
muft alles vergessen, was dir in Europa geschehen ist. Wegwischen, wie mit einem
Schwamm, wie die Kreide von einer Tafel.”

4 Karl Barth: Die Kirchliche Dogmatik IV,1 Ziirich 1970, 666f.
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wissen nicht wie — manifestiert den protoeschatologischen Vorschein der Erlosung.
In seinem Licht leuchtet der Mensch nicht nur auf als einer, der besser ist als seine
Taten, sondern als der ganz Andere seiner eigenen Memoiren und fremder Erinne-
rungen.

Zusammenfassung

Die Bedeutung von Erinnerungen fiir das personliche Leben von Menschen,
fiir politische Zielsetzungen und fiir Praktiken der Verséhnung wird oft hervorge-
hoben oder geradezu beschworen. Erinnern gilt als identitétsstiftend, Vergessen als
ein zu bekimpfendes Ubel. Der vorliegende interdisziplinir orientierte Aufsatz
unterstreicht im Gegenzug die lebensgeschichtliche, soziale, ethische und poli-
tische Bedeutung des Vergessens. Aufgrund der Einsicht, dass eine zu starke Ver-
gangenheitsfixierung aufgrund der Unzuverldssigkeit des Geddchtnisses und der
erforderlichen Zukunftsorientierung nicht erstrebenswert ist, werden insbeson-
dere folgende Hauptthesen benannt und entfaltet: Erstens die Ansicht, dass Verge-
ben ohne Vergessen nicht moglich ist. Zweitens die These, dass der simul iustus et
peccator existierende Mensch im Lichte der evangelischen Rechtfertigungslehre
auch mental auf schwankendem Fundament steht und stehen darf, weil die Siin-
denvergebung auf ein Freiwerden von iibler Vergangenheit abzielt.

Knut Berner

(Knut Berner ist seit 1996 Studienleiter im Evangelischen Studienwerk e.V. Villigst
und seit 2010 AuBerplanméfiger Professor an der Ruhr-Universitdt Bochum.)

Die Redaktion bittet um Diskussionsbeitrage zu diesem Aufsatz!
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