Menschenrechte und Islam!

VON HAMIDEH MOHAGHEGHI?

Der Erklirung der Menschenrechte gehen zahlreiche ausformulierte
Grundsiitze, Vereinbarungen und Gesetze iiber Biirgerrechte voraus. In vie-
len alten Gesellschaften und Kulturen gab es Aspekte des Schutzes von
Menschen. Bereits fiir Aristoteles (384—324 v. Chr.) und Platon (428-348
v. Chr.) war das natiirliche Recht, das sich aus dem Wesen des Menschen
ergibt, MaBstab fiir eine politische Ordnung, die die Freiheiten der Men-
schen zu gewihren hatte. 1789 hatte Lafayette bei der franzésischen Natio-
nalversammlung die Aufstellung eines ,,Kodex der Menschenrechte® bean-
tragt.’ In den Artikeln 1 und 2 dieses Gesetzes wird das Recht auf Freiheit,
Eigentum sowie das Recht auf die Sicherheit und den Widerstand gegen
willkiirliche ,,Bedriickung*** formuliert. Der Artikel 1 widerspiegelt den
naturrechtlichen Gedanken: ,,Der Mensch wird frei und gleich an Rechten
geboren und bleibt es.” Im Artikel 2 wird als Ziel aller politischen Gesell-
schaften die Erhaltung der natiirlichen und unveriuBerlichen Rechte des
Menschen erklért.

Im Mittelalter war die politische und geistige Geschichte des Abend-
landes entschieden von zwei Gewalten gepriigt: der priesterlichen und der
weltlichen Gewalt. Sie standen zeitweise gleichberechtigt oder iiber- bzw.
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untergeordnet gegeniiber. Das Recht stand {iber allen herrschenden
Gewalten, auch der Herrscher war verpflichtet sich dem Recht — priester-
lich oder weltlich — unterzuordnen. Der Untertan war dem Herrn zu Treue
und Hilfe verpflichtet, verfiigte aber iiber ein Widerstandsrecht, wenn der
Herr sein Versprechen nicht einhielt. Dieses Recht wurde durch kirchliche
Theorien gewandelt, die jeden Herrscher als einen Beauftragten Gottes
bezeichneten, der an das géttliche und natiirliche Recht gebunden war.

Die drei Freiheiten — Freiheit des Eigentums, der Person und des Lebens —
sind in der Menschheitsgeschichte die Grundlage jeder gerechten Herr-
schaft.® Der Mensch ist frei geboren und darf in keiner Weise gezwungen
werden, etwas zu tun, was er nicht will. Dieser Grundsatz ist auch eine
ausdriickliche Aufforderung in einer Uberlieferung von Imam Ali: ,,Der
Mensch soll sich nicht den anderen unterwerfen, weil Gott ihn frei erschaf-
fen hat.*

Die Freiheit ist die Grundlage der menschlichen Handlungen, fiir die er
sich verantworten muss.

Die Menschenrechte formulieren die Rechte und Freiheiten der Men-
schen, die fiir die individuelle Gestaltung des Lebens unverzichtbar sind.
..Menschenrechte griinden in der Natur des Menschen und in seiner unver-
wechselbaren Wiirde. Sie sind dementsprechend zunidchst moralische
Rechte,”*® meint Maurice Cranston in seiner Studie ,,What are human
rights?*

Die Wiirde der Menschen ist von Gott gegeben und unantastbar, dieser
Maxime liegt die islamische Anthropologie zugrunde, die aus dem Qur’an
und den Uberlieferungen zu erschliefen ist.

Freiheiten und Rechte im Qur’an

Es ist offensichtlich, dass Menschenrechte in ihrer heutigen Abfassung
im europiischen Kontext nicht im Qur’an zu finden sind. Jedoch werden
aus dem Qur’an einige natiirliche und unveriuBerliche — von Gott festge-
legte Freiheiten — abgeleitet. Diese Freiheiten und Rechte sind im Kontext
des Rechtsversténdnisses des siebten Jahrhunderts und des Islam zu verste-

5 Vgl. Gerhard Ostreich: Geschichte der Menschenrechte und Grundfreiheiten im Umiriss,
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hen, in dem gottliche Bestimmungen eine zentrale Rolle fiir die gesell-
schaftlichen Regelungen haben. Die im Islam erw#hnten Freiheiten der
Menschen werden durch den Willen und die GesetzmiBigkeiten Gottes
eingeschrinkt. Die Freiheit ist nicht grenzenlos, jeder kann nicht beliebig
alles machen, was er will. Die anerkannte Freiheit im Islam beriicksichtigt
die gottlichen Bestimmungen, die Rechte der anderen und die moralischen
Prinzipien, zugleich ist Freiheit eine existentielle Voraussetzung fiir das
Tun. In einer Uberlieferung von Imam Husein wird die Bedeutung der
Freiheit, unabhiingig vom Glauben, grundlegend fiir menschliches Dasein
dargelegt: ,,Wenn ihr auch nicht glaubt und auch keine Furcht vor Gottes
Gericht habt, seid in dieser Welt freidenkende und freihandelnde Men-
schen!*® Der Mensch muss die Konsequenz seines Tuns im Vorfeld iiber-
legen, die moralische Vertretbarkeit tiberpriifen und sich bewusst sein, was
er mit seinen Handlungen bewirkt. Das wesentliche Ziel der Religion ist es,
die Menschen zu befidhigen, durch Gehorchen auf die géttlichen Impera-
tive das Gefiihl fiir das Gute zu verinnerlichen und dies zum obersten
Gesetz ihrer Handlungen zu machen.

Im islamischen Rechtsverstindnis sind Rechte mit Pflichten verbunden,
die der Mensch gegeniiber Gott, den Mitmenschen und der Schopfung hat.
Das Wohl der Gemeinschaft ist das Ziel, die individuellen Rechte sind zu
respektieren und zu gewihren, sofern sie das wesentliche Ziel nicht gefihr-
den.

Die qur’anischen Aussagen gelten als normative, unveriinderbare Grund-
sitze fiir Regelungen zur Behebung der sozialen Missstiinde, sie zu befol-
gen, gilt als Gehorsam Gott gegentiber. Alle Entscheidungen, Vereinba-
rungen und Gesetze, die von Menschen getroffen und erlassen werden,
diirfen diesen Grundsiitzen nicht widersprechen. In der Regel gibt es keine
Unterscheidung zwischen Normen und Werten, die Grundlage des Rechts
sind Gerechtigkeit und Moral, wie der Islam sie versteht. Auch den Men-
schenrechten, die aus der islamischen Lehre abgeleitet werden, liegen diese
beiden Komponenten zugrunde.

Nach vierzehn Jahrhunderten islamischer Geschichte ist es notwendig zu
liberpriifen, was der Islam tatsdchlich unter Moral und Gerechtigkeit ver-
steht. Die heutigen Moralvorstellungen in den muslimisch geprigten
Gesellschaften sind gravierend vermengt mit den regionalen, kulturellen
und traditionellen Normen und Gewohnheiten, die in mancher Hinsicht

? Muhammad Tagi Dj’afari, Payame khirad (= Die Botschaft der Vernunft), Tehran 1998,
120. :
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gravierende Abweichungen von prinzipiellen islamischen Vorstellungen
vorweisen. Das islamische Moralkonzept beinhaltet, wenn man sich auf
den Qur’an bezieht, eher iiberzeitliche ethische Werte, die wesentlich fiir
ein sinnerfiilltes Leben sind. Die Begriffe akhlag (= Sittlichkeit, Moral) und
adab (= gutes Benehmen) kommen nicht im Qur’an selbst vor, wenngleich
eine Reihe von vornehmen Charaktereigenschaften sowie ethischen Prin-
zipien wie Barmherzigkeit, Liebe, GroBziigigkeit, Mildtitigkeit, Demut
und Solidaritdt mit Bediirftigen wiederholt als von Gott anerkannte Hand-
lungsgrundlagen erwihnt sind. In allen Ausfiihrungen kommt es auf das
Wirken des Guten an. Der Mensch ist nicht eingezwiingt in starren Geboten
und Verboten, er ist aufgefordert nachzudenken und abzuwidgen, was er
durch seine Taten bewirkt.

An dieser Stelle sind einige wesentliche Rechte aus islamischer Sicht zu
erwdhnen, um zu verdeutlichen, dass die Anerkennung der Allgemeinen
Erkldrung der Menschenrechte nicht ein Widerspruch zu den islamischen
Grundprinzipien bedeutet.

Ein wesentliches Recht ist, dass der Mensch Triger einer unveriubBer-
lichen Wiirde ist. Gewiss, Wir verliechen den Kindern Adams Wiirde; und
wir trugen sie iiber Land und Meer, und Wir versorgten sie mit guten Din-
gen und wir zeichneten sie vor vielen von denen, die Wir erschaffen haben,
aus. (Sure 17, 70)

Der Mernsch begeht zwar Fehler, handelt falsch und verfehlt seinen Rang
in der Schopfung durch seine Handlungsweise, dadurch verliert er aber
nicht seine Wiirde. Als Gott den Engeln ankiindigte, dass Er den Menschen
erschaffen will, haben sie ihn gefragt: ,,Willst Du auf der Erde jemanden
einsetzen, der Unheil stiftet und Blut vergie3t?* (Sure 2, 30) Die Antwort
Gottes ,,Ich weill, was ihr nicht wisst wird interpretiert, dass Gott den
Menschen zutraut, dass er trotz seiner Verfehlungen das Potenzial zum
Guten hat und sich bemiiht, das Gute zu bewirken.!® Auch wenn der Mensch
sich Schlechtigkeiten ergibt, verliert er seine Wiirde nicht, denn die Hoff-
nung auf Abkehr und sich zu bessern begleitet den Menschen fortwih-
rend.

Die Gleichwertigkeit der Menschen wird auf den Vers 1 in Sure 4
zuriickgefiihrt, in dem die Erschaffung der Menschen aus einem einzigen
Wesen erwihnt ist. Mann und Frau, Menschen aus verschiedenen Ethnien

0 Muhammad Ghazai, Ubersetzt in persisch: Baqir Musawi, Huquge bashar — mughayese
ta'alime islam bamanshure melale muttahed (= Menschenrechte — Vergleich zwischen
islamischer Lehre und Erkldrung der Menschenrechte), Tehran 1967, 12.
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und mit unterschiedlichen Hautfarben haben den gleichen Ursprung, und
aus diesem Grund haben alle einen gleichen Rang bei Gott. Die duBer-
lichen Unterschiede sind im Willen Gottes und Seiner Zielsetzung fiir die
Schopfung begriindet und diirfen nicht aufgrund menschlicher Vorstellun-
gen und Absichten Sonderrechte und Privilegien veranlassen. [hr Men-
schen! Wir haben euch von einem mdnnlichen und einem weiblichen Wesen
erschaffen und zu Volker und Stammen gemacht, damit ihr euch unterein-
ander kennt. Der Angesehenste von euch bei Gott, ist der der am meisten
Ehrfurcht vor Gott hat. Gott weifs Bescheid und hat Kenntnis von allem.
(Sure 49, 13) Die Unterschiede sollen Neugier erwecken und zu Dialog
und gegenseitigem Kennen lernen fiithren. Vor Gott kann derjenige sich
auszeichnen, der durch seine Handlungsweise Gutes bewirkt und den ande-
ren und der Schopfung Nutzen bringt. Hier wird verdeutlicht, dass ,,Ehr-
furcht vor Gott die Menschen nicht in Fatalismus und Untitigkeit verset-
zen soll. ,,Ehrfurcht vor Gott* bedeutet, in Verantwortung vor Gott und in
Bewusstsein der eigenen Verantwortlichkeit zu handeln. Die Handlungen
miissen Gutes fiir die Menschen, fiir die Gemeinschaft und fiir die Schop-
fung bewirken. :

Die Unterschiede in Farben und Sprachen werden als Zeichen Gottes
genannt (vgl. Sure 30, 19-24). Zeichen beweisen, dass es einen Gott gibt,
der alles in bester Form und in Weisheit erschatfen hat. Zeichen sind alles,
was man sehen, fiihlen, denken und erleben mag, sie miissen erkannt wer-
den. Von Menschen wird verlangt, aufmerksam zu beobachten, zu achten
und anzuerkennen. Der Prophet Muhammad ernannte — entgegen Wider-
stand und Emporung — einen farbigen Sklaven zum ersten Gebetsrufer
(Muazin) in Medina. Ein Mann, der nach den bestehenden Wertigkeiten
damaliger Zeit zwei Merkmale — Sklave und Farbiger — hatte, die Abnei-
gung und Verachtung bewirkten. Mit diesem Akt demonstrierte Prophet
Muhammad die praktische Umsetzung der Achtung und Anerkennung aller
Menschen und ihre Gleichwertigkeit bei Gott.

Die Freiheit des Denkens und der MeinungséuBerung wird aus zahl-
reichen Versen im Qur’an abgeleitét, die die Menschen zum Nachdenken
auffordern. Die Bedeutung dieser Aussagen wird als Pflicht zum Denken
eingestuft. Wenn Denken Pflicht ist, muss auch die Moglichkeit bestehen,
die Gedanken zu duBern, sie zu debattieren und zu entfalten und entwickeln
zu konnen. Diese Schlussfolgerung der qur’anischen Aufforderung — Dis-
kussion und Meinungsaustausch — war in frithislamischer Zeit ein wesent-
licher Grund fiir die Entstehung der islamischen Richtungen. Gott hat von
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sich aus alles, was in den Himmeln und was auf der Erde ist, in euren
Dienst gestellt. Darin liegen Zeichen fiir Leute, die nachdenken. (Sure 45,
13) Der Islam ldsst die Grenzen des Denkens und der wissenschaftlichen
Forschungen offen und vertraut dem innerlichen Drang der Menschen nach
Wissen und Forschen.'!

Die Aussagen im Qur’an iiber Religionsfreiheit sind ambivalent. Es gibt
Verse, die prinzipiell die freie Entscheidung fiir den Glauben fiir erforder-
lich erkldren: Und sprich: ,,Es ist die Wahrheit von eurem Schopfer und
Versorger. Wer nun will, mige glauben, und wer will, moge verleugnen. Wir
haben denen, die Unrecht tun, ein Feuer bereitet, dessen Zeltdecke sie
umschlieft.“ (Sure 18, 29) Nachdem der Prophet Muhammad bei manchen
Mekkanern kein Gehor fiir seine Botschaft fand, sollte er zu ihnen sagen:
,Ich verehre nicht, was ihr verehrt, auch ihr verehrt nicht, was ich verehre.
Weder werde ich verehren, was ihr verehrt, noch werdet ihr verehren, was
ich verehre, euch eure Religion, mir meine Religion.“ (Sure 109, 2-6) Die
Gelehrten beziehen sich dariiberhinaus auf den Vers 255 in Sure 2 - es
kann keinen Zwang im Glauben geben — und leiten davon ab, dass der
wahre Glaube nur freiwillig durch Erkenntnis in Herzen und Verstehen
durch Vernunft entstehen kann. Der Glaube ist die innere Einstellung und
basiert auf individuellen Erfahrungen und kann nicht von auen erzwungen
werden. Selbst der Prophet Muhammad ist ermahnt, nicht zum Glauben zu
dringen: Wir haben dich nicht zum Hiiter iiber sie gemachit, und du bist
nicht als Sachwalter iiber sie eingesetzt. (Sure 6, 107) Gleichwohl gibt es
andere Aussagen, die als Legitimation fiir Zwang als Mittel zur Umkehr
zum Glauben gedeutet werden konnen. Wer eine andere Lebensweise als
den Islam (= Gottergebenheit) sucht, von dem wird es nicht angenommen
werden. Und im Jenseits gehort er zu den Verlierern. (Sure 3, 85) Mit die-
sem Vers kann dem Islam eine exklusivistische Position zugeschrieben
werden, die die anderen Lebensweisen nicht akzeptieren oder sogar dulden
kann. Um diese beim ersten Blick widerspriichliche Aussagen im Qur’an
zu verstehen, bedarf es umfassende Kenntnis iiber die Strukturen des
Qur’an, den historischen Kontext der Zeit der Offenbarung, die Methodo-
logie der Auslegung sowie die gesamte islamische Philosophie. Betrachtet
man diese Verse unter diesen elementaren Aspekten, sind die Verse, die die
Freiheit zur Wahl der Religion begriinden als Grundsatzverse einzustufen
und die anderen Verse als Darlegung der bestehenden Situation in der Zeit
der Offenbarung.

L Bbdi 102,
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Die Religionsfreiheit in der Verlautbarung der Allgemeinen Erklirung
der Menschenrechte ist in Folge der Zwinge, Verbote und Untersagungen
der menschlichen Miindigkeit, seinen Glauben selbst zu wihlen und ihn zu
leben, entstanden. Es ist ein Grundsatz, der nicht im Widerspruch zur isla-
mischen Lehre steht und Anerkennung und Gewiihrung fordert.

Die Religionsfreiheit in der modernen Auffassung umfasst auch die Frei-
heit zu Wahl und Wechsel der Religion. Dem Islam wird unterstellt, dass er
seinem Wesen nach nicht zustimmen kann, weil er den alleinigen Anspruch
auf Wahrheit erhebt. Diese Wahrnehmung bedarf der Erklirung wie zum
einen ,.der alleinige Anspruch auf Wahrheit” aus islamischer Sicht zu ver-
stehen ist und zum anderen in welchem Umfeld die als problematisch
angesehenen Uberlieferungen entstanden sind, die ,,das Verlassen des
Islam® fiir unzulédssig erkldren. SchlieBlich ist zu iiberpriifen wie weit der
im Strafrecht vorhandene Artikel iiber irtidad (= Abkehr vom Glauben) in
einigen muslimisch geprigten Staaten zu betrachten ist.

Die Anhiinger jeder Religion, insbesondere die monotheistischen Reli-
gionen erheben den Anspruch, im Besitz der alleinigen Wahrheit zu sein,
auch wenn es in der Religion weniger um Wahrheit geht als das Anbieten
einer Lebensweise, die den Menschen zum Gliick fiihren soll. Wenn dieser
Anspruch nicht Herabsetzung, Ablehnung und Bekéimpfung anderer Men-
schen und ihrer Religion beinhaltet, ist er eine legitime Uberzeugung jedes
Einzelnen, im eigenen Glauben festzustehen und nach seinen Anweisungen
zu leben. Diese Uberzeugung darf nicht dahin fiihren, den Glauben und die
Lebensweisen der anderen abzuwerten und zu diffamieren.

Die vielfiltigen Wege zu Gott sind gottgewollt, sie sind verschiedene
Spuren, die zu einem Ziel fithren: Wenn Gott gewollt héitte, héitte Er euch
zu einer einzigen Gemeinschaft gemacht. Er lisst irregehen, wer sich auf
diesen Weg begibt, und leitet recht, wen er will und ihr werdet das zu ver-
antworten haben, was ihr zu tun pflegtet. (Sure 16, 93) Die Schopfung
beruht auf Vielfiltigkeit und Unterschiede, die alle eine Einheit bilden und
sich zu einem gemeinsamen Ursprung hin bewegen, Zu Gott werdet ihr
allesamt zuriickkehren (Sure 3, 48)

Das Toten der Apostaten in einer zweifelhaften Uberlieferung wird
gedeutet als seinerzeit iibliche Strafe fiir Verrat. In der friihislamischen Zeit
soll es Menschen gegeben haben, die durch stindigen Wechsel des Glau-
bens sich den feindlichen Gemeinschaften angeschlossen haben. Der Grund
ihres Glaubenswechsels sollte die Schwiichung der Muslime gewesen sein.
Dieses Verhalten galt dann als Tatbestand ., Verrat“, der den Frieden in der
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Gemeinschaft gefihrdete und deshalb die hochste Strafe verdiente. AuBer-
dem war die Religionsfreiheit, wie sie heute als Grundrecht verstanden
wird, im siebten Jahrhundert nicht vorzufinden.

Es ist in der Tat ein durchgreifender Verstofl gegen ein anerkanntes Recht
der Menschen auf cigene religiose und weltanschauliche Uberzeugung,
wenn heute einige so genannte ,,islamische Staaten den Glaubenswechsel
als Straftat deklarieren und ihn mit der hochsten Strafe belegen.

Ein weiteres Recht, das aus den islamischen Quellen abzuleiten ist, ist
das Recht auf Auswanderung und Asyl. Die Grundlage dafiir wird der
Vers 74 in Sure 8 genannt: Und diejenigen, die glauben und auswandern
und sich auf dem Weg Gottes einsetzen, und diejenigen, die sie unierbrin-
gen und unterstiitzen, das sind die wahren Gldubigen. Bestimmt ist fiir sie
Vergebung und ein trefflicher Unterhalt. Diese Wiirdigung der Auswande-
rer und ihrer Unterstiitzer gilt zuerst den Menschen, die zur Zeit des Pro-
pheten Muhammad aus Mekka nach Medina ausgewandert sind und dort
die solidarische Aufnahme erfahren haben. Den Menschen soll gewihrt
sein, den Lebens- und Wirkungsort zu wechseln und dort zu leben, wo sie
Sicherheit, Freiheit und ein menschenwiirdiges Leben fithren kénnen. Die
Staaten unter muslimischer Herrschaft sind verpflichtet, Asylanten und
ihren Familien Sicherheit und Existenzmoglichkeit zu gewihren.'?Alles,
was der Mensch besitzt, ist Gabe Gottes, darin liegt von vornherein ein
Pflichtteil zur Abgabe an Bediirftige, Auswanderer, Kranke und Menschen,
die sich nicht versorgen kénnen. (Vgl. Sure 2, 177) ,,Da Gott der Leihgeber
der Giiter ist, miissen diese auch nach dessen Vorstellung und Geboten ver-
wendet werden. Hierzu gehéren zum Beispiel die verbindliche Abgabe an
wirtschaftlich schlechter Gestellte oder das Verhindern gesellschaftlicher
Krankheiten und Missstiinde, die durch unbedachten Mitteleinsatz entste-
hen konnen. Der Umgang mit ,Materie‘ kann also keinesfalls unter rein
okonomischen Gesichtspunkten, losgelost von Werten, Moral oder religi-
osem Bekenntnis gesehen werden.!> Da Asyl ein Menschenrecht ist, darf
das Verfahren zur Aufnahme und das Ermoglichen eines vertretbaren
Lebens in Wiirde nicht nur unter dkonomischen Aspekten stehen.

Mit Beginn des Lebens auf der Erde gehorte zum menschlichen Leben
die Arbeit, um bestehen zu bleiben und sich versorgen zu kénnen. Und Wir

2 Vg, Sahid Muhammad Shuhrabi, huqug wa siasat dar Qur’an (= Recht und Politik im
Qur’an), Qom 1998, 18ff.

13 Hatem Imran: Das islamische Wirtschaftsrecht — Normen und Prinzipien eines alterna-
tiven Wirtschaftssystems, Bremen 2006, 29.
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haben euch auf der Erde eine feste Stellung gegeben, und Wir haben fiir
euch auf ihr Unterhaltsmoglichkeiten bereitet. Ihr seid aber wenig dank-
bar. (Sure 7, 10) Nach einer Uberlieferung vom Propheten Muhammad ist
,»Arbeiten in erlaubten Branchen Pflicht fiir jeden Muslim.“ Jener, der sei-
nen Lebensunterhalt verdient und seine Familie versorgt, dient Gott. Dies
wird als Gottesdienst und Befolgung der prophetischen Lebensweise
bezeichnet, denn alle Propheten haben selbst ihren Lebensunterhalt durch
Arbeit verdient.'*

Jeder Mensch hat das Recht auf Arbeit, die ihm erméglicht, sich und
seine Familie auf erlaubte Weise zu versorgen. Er hat die Freiheit, den
Beruf auszuwihlen und das Recht auf befriedigende Arbeitshedingungen
und angemessenen Lohn. In der islamischen Arbeitsethik gibt es Bereiche,
die zu unerlaubten Titigkeiten gehoren. Handel mit triigerischen Mitteln,
um den Gewinn zu erhohen, Handel mit verbotenen Lebensmitteln wie
Alkohol und moralisch verwerflichen Gegenstiinden sowie iibermiBige
Gewinnanteile gehoren u. a. zu den verbotenen Handelsbereichen.

Auch die Beziehung zwischen Arbeitnehmer und Arbeitgeber, die gegen-
seitigen Verpflichtungen und Rechte sind Gegenstand einiger Uberliefe-
rungen, die neben Effektivitit auch gerechte Arbeitsverhiltnisse als Ziel
haben.

Aus den islamischen Quellen kénnen ebenfalls weitere Freiheiten und
Rechte wie das Recht auf Bildung fiir Mann und Frau, das Recht auf freie
Wahl des Ehepartners sowie Ehepartnerin, das Recht auf Versorgung und
Solidaritdt, das Recht auf Erziehung sowie das Recht auf einen angemes-
senen und wiirdevollen Lebensstandard abgeleitet werden.

Die Darstellung einiger Rechte der Menschen aus islamischer Sicht
sollte exemplarisch darstellen, wie diese Rechte im Islam begriindet und
bewertet werden.

Die Menschenrechte im Spannungsfeld zwischen den Kulturen
und Religionen

Die Allgemeine Erkliarung der Menschenrechte ist in Folge von ver-
heerenden Ungerechtigkeiten und menschlichen Grausamkeiten in Europa
entwickelt und manifestiert und erwachsen aus dem Zusammenschluss

" Vgl. Muhammad Ghazai, Ubersetzt in Persisch: Baqir Musawi, Huquge bashar — mug-
hayese ta’alime islam bamanshure melale muttahed (= Menschenrechte — Vergleich zwi-
schen islamischer Lehre und Erklidrung der Menschenrechte), Tehran 1967, 241.
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unterschiedlicher Ideen und Geschichtserfahrungen. Die dort erwihnten
Menschenrechte sind zwar weder juristisch bindend fiir die Unterzeichner-
staaten noch gibt es eine iiber den Staaten stehende Gewalt, die deren Ein-
haltung durchsetzen kann, gleichwohl haben sie moralisch und politisch
ein grofies Gewicht.

Das Verfassen der Konventionen war notwendig, um die Verletzung der
Menschenrechte vilkerrechtlich anklagen zu kénnen. Dennoch gibt es wei-
terhin massive Menschenrechtsverletzung auch sechzig Jahre nach der
Erkldrung der Menschenrechte. Es bedarf eines intensiven Dialogs und
Zusammenwirkens verschiedener Akteure, um diese missliche Situation
beheben zu konnen.

Die Universalitiit der Menschenrechte wurde nicht ohne Vorbehalt von
allen Staaten akzeptiert. Diese Einstellung hat z.B. die Organisation der
islamischen Konferenz im Jahr 1981 veranlasst, eine ,,Allgemeine Erkli-
rung der Menschenrechte im Islam — Kairoer Erkldrung® zu verfassen. Als
Grund zur Entstehung dieser Erklidrung wurde von den Verantwortlichen
die fehlende Einbeziehung des kulturellen und religitsen Bezugs der nicht-
westlichen Liander in der Allgemeinen Erklarung der Menschenrechte
genannt, Die Kairoer Erkliarung unterscheidet sich von der Aufzihlung der
Menschenrechte kaum von der Allgemeinen Erkldrung der Menschen-
rechte. Ein wesentlicher Unterschied ist, dass die Priambel der Kairoer
Erkldrung eher ein Glaubensbekenntnis ist und somit nur als eine innerisla-
mische Vereinbarung gesehen werden kann, die die anderen Kulturen und
Religionen ausschlief3t.

Die mehrfache Verwendung des Begriffes Scharia stellt ein grundlegendes
Problem dar. Scharia ist kein verfasstes und einheitliches Recht, und daher
nicht eindeutig, was mit diesem Begrift im Zusammenhang mit Menschen-
rechten gemeint sein kann. Im Artikel 4 heift es .,Jeder hat das Recht darauf,
sich in seiner Angelegenheit an die Schari’a zu wenden, und darauf, dass er
nur nach der Schari’a beurteilt wird: ,und wenn ihr iiber eine Sache urteilt,
dann bringt sie vor Gott und den Gesandten® (Qur’an 4, 59) ,Entscheidet
zwischen ihnen nach dem, was Gott (dir) herab gesandt hat und folge nicht
ihren Neigungen!® (Qur’an 5,49)* Es ist notwendig zu kldren, ob hier der
Qur’an und die Tradition des Propheten Muhammad gemeint sind, die Wort
fiir Wort als verbindlich zu betrachten sind. Wenn diese beiden Quellen des
islamischen Rechts ohne Auslegung unter Beachtung der aktuellen zeit-
lichen und 6rtlichen Umstédnde betrachtet werden, beinhalten sie Aussagen,
die nicht mit dem heutigen Menschenrechtsverstindnis zu vereinbaren
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sind; nur der hermeneutische Zugang kann sie klidren und entsprechend
deuten. Ebenso heifit es im Artikel 4 . Niemand kann einen Muslim zwin-
gen, einem Befehl, der der Schari’a widerspricht, zu gehorchen.” Welche
Konsequenz diese Aussage fiir die Akzeptanz der bestehenden Rechtssys-
teme hat, hingt von der Auslegung des Begriffs Schari’a ab. Auch das
Recht auf Gleichheit im Artikel 3 wird auf die Schari’a bezogen: ,,Alle
Menschen sind vor der Schari’a gleich.” In der Erkldrung ist zwar die
Gleichheit der Menschen mit unterschiedlichen Ethnien und Hautfarben
erwihnt, nicht aber explizit die Gleichheit von Mann und Frau, die ein
elementares Grund- und Menschenrecht ist.

Die Frage bleibt offen, ob aufgrund der kulturellen und religiosen Beson-
derheiten die Menschenrechte unterschiedlich definiert werden kénnen.
Die Gefahr besteht, dass dadurch auch die natiirlichen und unverduller-
lichen Rechte der Menschen relativiert und ausgehohlt werden. Es ist eine
essentielle Verantwortung aller Menschen zu verhindern, dass die Verant-
wortlichen, Kraft ihrer Macht, die Menschen aufgrund ihrer Ethnien, Reli-
gion, Hautfarbe und ihres Geschlechts in Kategorien teilen, die jeweils
mehr bzw. weniger Rechte haben. Die Menschenrechte sind unteilbar und
unentbehrlich und diirfen nicht durch Definitionen ihre Klarheit und Wir-
kung verlieren. Die Menschlichkeit und Gerechtigkeit sind die Grundlage,
und diese beiden Komponenten bilden die Fundamente aller Religionen
und Weltanschauungen.

Resiimee

Verderbt die Welt nicht, nachdem sie fein geordnet ist! (Sure 7, 56) Die-
ser Qur’anvers kann als Aufforderung, geradezu als Befehl gesehen wer-
den, sich fiir die Besserung und Heilung der Welt einzusetzen; das ist das
hochste Gebot fiir die menschlichen Handlungen. Der Begriff Tawakkul
(= Gottvertrauen) ist zentral in der islamischen Lehre und ist eine Lebens-
einstellung und Lebensphilosophie insbesondere in den schwierigen Situa-
tionen; das bedeutet aber nicht, dass kein Raum fiir die menschlichen
Aktivitidten besteht. Im Gegenteil, der Islam erwartet vom Menschen Hand-
lung und Leistung. Handlungen geschehen aus einem Grund heraus, die
Griinde fiir gute Handlungen kénnen moralische, religitse oder humanisti-
sche sein oder auch eine Vermengung von allen drei Beziigen.

Die Begriindung fiir sinnvolles und dienliches Handeln sollte nicht im
Vordergrund stehen, sondern die Wirkung des Handelns. Die Allgemeine
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Erkldrung der Menschenrechte hat bewirkt, dass die Ungerechtigkeiten und
Verbrechen gegen Menschlichkeit offen diskutiert und sanktioniert werden.
Dadurch ist das Bewusstsein fiir die Rechte der Menschen gewachsen, und
es ist nicht mehr moglich, die Missstinde und das menschliche Elend ohne
weiteres in den Hintergrund zu verdringen. Die 6ffentlichen Bekanntma-
chungen und Diskussionen bewirken, dass die Menschen anklagen, wenn
ihre rechtmifigen Freiheiten eingeschrinkt werden. Mit Menschenrechten
miissen auch Grundbediirfnisse und Pflichten der Menschen diskutiert und
dargelegt werden. Die Freiheit des Einzelnen kann nicht bedeuten, dass er
beliebig und ohne Riicksichtnahme das tut, wozu er Lust hat. In den Debat-
ten und Entscheidungen miissen die unterschiedlichen Kulturen, Religionen
und Weltanschauungen teilhaben und ihre Belange darstellen diirfen. In
einer globalen Welt kénnen die Entscheidungen nicht einseitig getroffen
werden; gegenseitige Achtung und Anerkennung ist essentiell fiir die
Gestaltung der einen Welt, die alle beherbergt. i

Die Erklirung der Menschenrechte, wenn sie auch noch nicht verbind-
lich und umfassend durchsetzbar ist, hat mehrfach zur Bekampfung der
Ungerechtigkeiten beigetragen. Allein dieser Aspekt findet die Zustim-
mung und volle Unterstiitzung der islamischen Lehre.

Die wichtigste Aufgabe des Propheten Muhammad war, die sozialen
Missstidnde in seinen Wirkungsorten Mekka und Medina zu beseitigen.
Zahlreiche Verse im Qur’an und in den Uberlieferungen beinhalten Nor-
men, die die Grundbediirfnisse der Menschen schiitzen und férdern. Der
Glaube ist daran zu bemessen, ob der Mensch seine menschlichen Pflich-
ten erfiillt, sich fiir Gerechtigkeit und Frieden einsetzt und stets bemiiht ist,
sich selbst, seiner Familie und seinen Mitmenschen Gliick, Freude und
Zufriedenheit zu bereiten: Glaubigkeit besteht nicht darin, dass ihr euer
Gesicht nach Osten und Westen wendet. Frommigkeit besteht darin, dass
man an Gott, den Jiingsten Tag, die Engel, das Buch und die Gesandten
glaubt, dass man, aus Liebe zu Ihm, den Ndichsten, den Waisen, den Bediirf-
tigen, den Reisenden und den Fragenden Hilfe zukommen ldsst und den
Loskauf der Sklaven und Gefangenen veranlasst. Und dass man das Gebet
verrichtet und die Abgabe entrichtet. Gliubig sind auch die, die ihre Ver-
pflichtungen erfiillen und die, die in Not und Leid und zur Zeit der Gewalt
geduldig sind. Sie sind es, die wahrhaftig sind und sie sind es, die Ehr-
furcht vor Gott haben. (Sure 2, 177)
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