Die Taufe als 6kumenischer
Hoffnungstriger

- Ein wachsender Konsens: seine
. Grundlagen und Perspektiven

VON MATTHIAS HAUDEL!

Die Uberlegungen im Vorfeld des Zweiten Okumenischen Kirchentages
(Miinchen 2010), wie man an das gemeinsame Taufgedéchtnis im Schluss-
gottesdienst des Ersten Okumenischen Kirchentages in Berlin (2003)
ankniipfen kann, sind ein Indiz fiir die wachsende 6kumenische Bedeutung
der Taufe. Schon in Berlin sah man angesichts der kumenischen Probleme
mit dem Herrenmahl im gemeinsamen Taufgeddchtnis das deutlichste Zei-
chen, durch das gegenwirtig die bereits bestehende christliche Verbunden-
heit zum Ausdruck gebracht werden kann. Denn viele bilaterale und multi-
laterale Dialoge haben ldngst die grundsiétzlich gegebene Dimension
christlicher Einheit aufgezeigt, die aus der Taufe als Eingliederung in den
einen Leib Christi resultiert. Doch auch die noch bestehende Spannung
zwischen der Aufnahme in den mystischen Leib Christi und der Aufnahme
in eine konkrete Konfessionskirche kam in der Planung des Berliner
Schlussgottesdienstes zum Tragen, so dass man auf Tauffeiern verzichtete.?
Ferner erwies sich selbst die Form des Taufgedichtnisses fiir Kirchen aus
der freikirchlich-tduferischen Tradition als schwer zugénglich, da diese die
Glaubens- bzw. Bekenntnistaufe (Glaubigentaufe) vollziehen und eher zu
einer Glaubens- oder Bundeserneuerung neigen.®* Die Differenz im Tauf-

! PD Pfarrer Dr. Matthias Haudel ist Privatdozent fiir Systematische Theologie an der Evan-

gelisch-Theologischen Fakultit der Universitdt Miinster, Lehrbeauftragter fiir Systema-
tische Theologie an der Universitit Bielefeld und Pfarrer der Ev. Kirche von Westfalen
(speziell fiir tkumenische Aufgaben).

Vgl. Martin Stuflesser: Liturgisches Gediichtnis der einen Taufe. Uberlegungen im 6ku-
menischen Kontext, Freiburg im Breisgau 2004, 43-60.

Vel. Taufgediichinis und Glaubenserneuerung. Anregungen fiir gemeinsame Gottes-
dienste von Christinnen und Christen aus unterschiedlichen Traditionen, hg. v. der Oku-
menischen Centrale der Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kirchen in Deutschland
(= Texte aus der Okumenischen Centrale 8), Frankfurt am Main 2005, 5ff.
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verstidndnis und -vollzug zwischen den evangelischen ,,GroBkirchen* und
den ,.tduferischen Freikirchen l4sst erkennen, dass die Taufe nicht nur eine
mafgebliche Grundlage kirchlicher Einheit verkorpert, sondern auch Kenn-
zeichen kirchlicher Trennungen sein kann.

Deshalb ist es nicht unerheblich, dass in den sieben Jahren zwischen den
beiden ersten okumenischen Kirchentagen bedeutende — und auch iiberra-
schende — Fortschritte im Blick auf das 6kumenische Verstindnis der Taufe
und ihre gegenseitige Anerkennung erzielt wurden. Zum einen vollzog eine
Vielzahl der in der ,,Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kirchen in Deutsch-
land* (ACK) verbundenen Kirchen romisch-katholischer, orthodoxer und
protestantischer Tradition durch die Magdeburger ,, Erkldrung iiber die
Taufanerkennung christlicher Kirchen in Deutschland* (2007) die form-
liche gegenseitige Anerkennung der Taufe: ,,Wer dieses Sakrament emp-
fiangt [...], wird mit Christus und zugleich mit seinem Volk aller Zeiten und
Orte vereint*, weshalb die Taufe als ,.,einmalig und unwiederholbar** gilt.
Die Kirchen ,tiduferischer Tradition konnten die Erkldrung nicht unter-
zeichnen, weil sie Probleme hinsichtlich der Verwendung des Sakraments-
begriffs sehen und die ,,Taufwiederholung™ bei fehlendem personlichem
Bekenntnis des Glaubens vielfach als notig betrachten.® Von daher er6ffnen
zum anderen die Ergebnisse der Dialoge zwischen der ,, Gemeinschaft Evan-
gelischer Kirchen in Europa* (GEKE) und der ,, Europdischen Baptisti-
schen Foderation* (EBF)® sowie zwischen der ,, Evangelisch-Lutherischen
Kirche in Bayern“ (ELKB) und dem Landesverband Bayern im ,, Bund

4 Die christliche Taufe, in: OR 56 (2007), 257.

> Vgl. Fernando Enns: Die gegenseitige Anerkennung der Taufe als bleibende 6kumenische
Herausforderung. Konsens, Divergenzen und Differenzen, in: Ders. [u.a.] (Hg.): Profi-
lierte Okumene. Bleibend Wichtiges und jetzt Dringliches. FS Dietrich Ritschl (= OR.B
84), Frankfurt am Main 2009, 127-158, hier: 131-136. Enns sieht auch im Entstehungs-
prozess der Magdeburger Erklidrung eine Ursache fiir die Zuriickhaltung der tiuferischen
Kirchen, da man sie von vornherein nicht gentigend einbezogen habe. — Eine zu geringe
differenzierte Auseinandersetzung mit der téuferischen Tradition wirft Martin Hailer auch
der Handreichung der Evangelischen Kirche in Deutschland (EKD) iiber ,,Die Taufe® vor
(Die Taufe. Eine Orientierungshilfe zu Verstéindnis und Praxis der Taufe in der evangeli-
schen Kirche. Vorgelegt vom Rat der Evangelischen Kirche in Deutschland, Giitersloh
2008). Vgl. dazu Martin Hailer: Taufanerkennung bei bleibend unterschiedlicher Lehre?,
in: Fernando Enns [u.a.] (Hg.): Profilierte Okumene. Bleibend Wichtiges und jetzt Dring-
liches. FS Dietrich Ritschl (= OR.B 84), Frankfurt am Main 2009, 159-183, hier: 159f.

& Vgl. Wilhelm Hiiffmeier/Tony Peck (Hg.): Dialog zwischen der Europiischen Baptisti-
schen Foderation (EBF) und der Gemeinschaft Evangelischer Kirchen in Europa (GEKE)
zur Lehre und Praxis der Taufe (= Leuenberger Texte 9), Frankfurt am Main 2005, 30-51
(Schlussbericht).
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Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden in Deutschland* (BEFG)’ neue
und iiberraschende Skumenische Perspektiven, da sie die Uberwindung der
Differenzen ermoglichen, die zwischen denjenigen Kirchen bestehen, die
auch Sauglinge taufen, und denjenigen, die in der ,,tduferischen‘ Tradition
allein die Glaubigentaufe praktizieren.

Bevor diese dkumenischen Fortschritte in Bezug auf ihre Grundlagen
und ihre Tragweite analysiert (4. Teil) und weitere Perspektiven aufgezeigt
(5. Teil) werden, erfolgen aus evangelischer Sicht Hinweise auf die Skume-
nische Bedeutung der Taufe (1. Teil), auf die damit gleichzeitig verbunde-
nen Probleme (2. Teil) und auf die hermeneutischen Herausforderungen,
die sich aus den ekklesiologischen Implikationen der Taufe ergeben
(3. Teil).

1. Die mit der Taufe verbundenen okumenischen Hoffnungen

Die gegenseitige Anerkennung der Taufe und die bis hin zum Konsens
reichenden Konvergenzen beziiglich des Verstindnisses und Vollzugs der
Taufe, welche mit den jiingsten Dialogergebnissen erzielt wurden, beinhal-
ten aus evangelischer Sicht bedeutende Schritte auf dem Weg zu einem
gemeinsamen Kirchenverstdndnis. Denn nach Artikel 7 des Augsburger
Bekenntnisses (CA 7) bilden allein die rechte Lehre des Evangeliums und
die rechte Verwaltung der Sakramente die Voraussetzung fiir Kirchenge-
meinschaft, weil Gott den Menschen auf diese Weise die vorbehaltlose
Gnade mitteilt. Mit den Sakramenten sind aus Sicht der reformatorischen
Kirchen Taufe und Abendmahl gemeint, da hier das biblische VerheiBungs-
bzw. Einsetzungswort Jesu zu den Elementen von Wasser bzw. von Brot
und Wein hinzutritt, was bereits die Kirchenviter als Voraussetzung fiir ein
Sakrament betonten: ,,Wenn das Wort zum Element tritt, wird es ein Sakra-
ment.” (Augustin)

" Mit dem Dialogpapier ,,Voneinander lernen — miteinander glauben‘ konnten die Evange-
lisch-Lutherische Kirche in Bayern (ELKB) und der Landesverband Bayern im ,Bund
Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden in Deutschland (BEFG) hinsichtlich der Taufe
einen Grundkonsens auf dem Weg zur vollen Kirchengemeinschaft erzielen — und zwar
unter Bezugnahme auf die Dialogergebnisse der Gemeinschaft Evangelischer Kirchen in
Europa (GEKE) und der Europiischen Baptistischen Féderation (EBF). Im 4. Teil der
vorliegenden Abhandlung werden die Ergebnisse in ihrer Bedeutung dargelegt. — Es wird
die auf der Internetseite der Evangelisch-Lutherischen Kirche in Bayern zugingliche Ver-
sion zugrunde gelegt: Voneinander lernen — miteinander glauben. Ein Herr, ein Glaube,
eine Taufe* (Eph 4,5). Konvergenzdokument der Bayerischen Lutherisch-Baptistischen
Arbeitsgruppe (BALUBAG).
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Insofern als die Taufe fiir die meisten Kirchen das konstitutive Sakra-
ment verkorpert, durch das die Glaubenden in den Leib Christi eingeglie-
dert werden, wihrend das Herrenmahl eine immer wieder erfolgende Stér-
kung auf dem Weg der Heiligung im Leib Christi bietet, liegt es auf der
Hand, dass die gegenseitige Anerkennung der Taufe grundlegende Rele-
vanz fiir ein wachsendes gemeinsames Verstindnis von Kirche hat bzw.
haben sollte. Die ,, Gemeinschaft Evangelischer Kirchen in Europa “ (Leuen-
berger Kirchengemeinschaft) konnte durch die Konzentration auf die
gemeinsamen Glaubensgrundlagen bzw. durch die Unterscheidung von
Glaubensgrund und -gestalt die innerprotestantischen Divergenzen iiber-
winden und volle Kirchengemeinschaft erreichen. Das geschah durch die
Leuenberger Konkordie von 1973, wo es im zweiten Artikel heifit: ,,Die
Kirche ist allein auf Jesus Christus gegriindet, der sie durch die Zuwen-
dung seines Heils in der Verkiindigung und in den Sakramenten sammelt
und sendet. Nach reformatorischer Einsicht ist darum zur wahren Einheit
der Kirche die Ubereinstimmung in der rechten Lehre des Evangeliums
und in der rechten Verwaltung der Sakramente notwendig und ausrei-
chend.*®

Auf der Grundlage des gemeinsamen Verstidndnisses des Evangeliums
lieB sich in Artikel 14 zur Taufe folgendes iibereinstimmend festhalten:
,,Die Taufe wird im Namen des Vaters, des Sohnes und des Heiligen Geis-
tes mit Wasser vollzogen. In ihr nimmt Jesus Christus den der Siinde und
dem Sterben verfallenen Menschen unwiderruflich in seine Heilsgemein-
schaft auf, damit er eine neue Kreatur sei. Er beruft ihn in der Kraft des
Heiligen Geistes in seine Gemeinde und zu einem Leben aus Glauben, zur
taglichen Umkehr und Nachtfolge.*” Damit sind die entscheidenden Merk-
male der Taufe zusammengefasst, die sich auch im Neuen Testament, der
Alten Kirche und den Verlautbarungen anderer Konfessionen finden.
Zunichst wird die trinitarische Konstitution der Taufe transparent, die sich
nicht nur aus der Taufe im Namen des dreieinigen Gottes ergibt, sondern
auch aus den christologischen und pneumatologischen Dimensionen der

Konkordie reformatorischer Kirchen in Europa (Leuenberger Konkordie), in: Wilhelm
Hiiffmeier/Christine-Ruth Miiller (Hg.): Wachsende Gemeinschaft in Zeugnis und Dienst.
Reformatorische Kirchen in Europa. Texte der 4. Vollversammlung der Leuenberger Kir-
chengemeinschaft in Wien, 3. bis 10. Mai 1994, Frankfurt am Main 1995, 274-282, hier:
274.

2 Ebd 2
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Taufe und des mit ihr begriindeten Glaubenslebens.!? In der Kraft des Heili-
gen Geistes hat der Getaufte Anteil an dem Heilswirken Christi, was Paulus
im Romerbrief folgendermalien beschreibt: ,,Wisst ihr nicht, dass alle, die
wir auf Christus getauft sind, die sind in seinen Tod getauft? So sind wir ja
mit ihm begraben durch die Taufe in den Tod, damit, wie Christus auferweckt
ist von den Toten durch die Herrlichkeit des Vaters, auch wir in einem neuen
Leben wandeln* (Rom 6,3f). Weil den Getauften im Heiligen Geist ein neues
Leben ermdglicht ist, verbindet sich mit dem Indikativ der Gnadengabe in
der Taufe zugleich ein ethischer Imperativ: ,,[...] haltet dafiir, dass ihr der
Siinde gestorben seid und lebt Gott in Christus Jesus™ (Rém 6,11). Die
Gemeinschaft der Getauften hebt alle traditionellen, abstammungsméfBigen
und geschlechtsspezifischen Unterschiede auf: ,,.Denn ihr alle, die ihr auf
Christus getauft seid, habt Christus angezogen. Hier ist nicht Jude noch Grie-
che, hier ist nicht Sklave noch Freier, hier ist nicht Mann noch Frau; denn ihr
seid allesamt einer in Christus Jesus™ (Gal 3,27f). Aus der Grenzen iiberwin-
denden Gemeinschaft resultiert die Einheit des Leibes Christi, die eine in der
Taufe begriindete Anfrage an die konfessionellen Spaltungen bleibt: ,.ein
Leib und ein Geist, wie ihr auch berufen seid zu einer Hoffnung eurer Beru-
fung; ein Herr, ein Glaube, eine Taufe; ein Gott und Vater aller, der da ist iiber
allen und durch alle und in allen* (Eph 4,4-6).

In diesen biblisch begriindeten Zusammenhingen von Rechtfertigung
und Heiligung, wesensmifiger kirchlicher Einheit, Vergebung, Bekennen,
Eingliederung und eschatologischer Hoffnung ist die Taufe nach Uberzeu-
gung der Gemeinsamen Arbeitsgruppe des Pépstlichen Rates zur Forde-
rung der Einheit der Christen und des Okumenischen Rates der Kirchen
.-JAusdruck und Ikone des eigentlichen Wesens der Kirche*!!. So wird die
Taufe neben der Bibel und den altkirchlichen Bekenntnissen auch von den
meisten anderen Konfessionen als die Gemeinsamkeit bzw. als ,,sakramen-

® Vgl. zur trinitarischen Konstitution der Taufe, des Glaubenslebens und der Kirche:
Matthias Haudel: Die SelbsterschlieBung des dreieinigen Gottes. Grundlage eines oku-
menischen Offenbarungs-, Gottes- und Kirchenversténdnisses (= FSOTh 110), Gottingen
2006. Hier wird der Zusammenhang von Trinititslehre und Kirchenverstindnis anhand
der Kirchengeschichte und aktueller Entwiirfe im Blick auf alle grofien Konfessionen
nachgewiesen, wobei hervortritt, inwiefern Unterschiede im Trinitédtsverstindnis fiir Un-
terschiede im Kirchenverstindnis verantwortlich sind und wie sich diese Unterschiede
bzw. Einseitigkeiten iiberwinden lassen.

Ekklesiologische und ékumenische Implikationen einer gemeinsamen Taufe. Eine Studie
der Gemeinsamen Arbeitsgruppe, in: Gemeinsame Arbeitsgruppe der Romisch-katho-
lischen Kirche und des Okumenischen Rates der Kirchen. Achter Bericht 1999-2005,
WCC Publications, Genf/Rom 2005, 5384, hier: 56.
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tales Band der Einheit™ betrachtet. Nachdem etwa das Zweite Vatikanische
Konzil feststellte, dass die Taufe ,.ein sakramentales Band der Einheit zwi-
schen allen [begriindet], die durch sie wiedergeboren sind** (UR 22), konnte
Johannes Paul II. darlegen, dass die ,,universale Briiderlichkeit™ aller Chris-
ten ,.in der Anerkennung der einen Taufe* wurzele, was ,.eine ekklesiolo-
gische Grundaussage*!? darstelle. Auch der multilaterale ©kumenische
Dialog kommt in der so genannten Lima-Erkldrung der Kommission fiir
Glauben und Kirchenverfassung iiber ,, Taufe, Eucharistie und Amt* (1982)
zu folgendem Ergebnis: ,,Durch ihre eigene Taufe werden Christen in die
Gemeinschaft mit Christus, miteinander und mit der Kirche aller Zeiten
und Orte gefiihrt. Unsere gemeinsame Taufe, die uns mit Christus im Glau-
ben vereint, ist so ein grundlegendes Band der Einheit [...]. Die Einheit mit
Christus, an der wir durch die Taufe teilhaben, hat wichtige Folgen fiir die
Einheit der Christen*®* (BEM, Taufe, Nr. 6). Entsprechend konnte die
Fiinfte Weltkonferenz fiir Glauben und Kirchenverfassung (Santiago de
Compostela 1993) schlussfolgern: ,Insofern die Kirchen gegenseitig ihre
Taufe anerkennen, sind sie dabei, eine Taufekklesiologie zu entwickeln, in
die auch andere Elemente gemeinsamen Glaubens und Lebens eingebracht
werden konnen.“'* Im Blick auf die gegenseitige Taufanerkennung in
Deutschland bedeutet das fiir den evangelischen Bischof Martin Hein,
»dass die erzielte wechselseitige Anerkennung des Taufsakraments letzt-
lich auch eine Ubereinkunft in Bezug auf die Anerkennung als Kirche ein-
schliefit bzw. einschliefen muss*'. Fiir den orthodoxen Theologen Geor-
gios Basioudis ist die gegenseitige Taufanerkennung ,.eine Manifestation
der festen Uberzeugung der christlichen Kirchen in Deutschland, dass der
Weg zur vollen Koinonia, auf dem Fundament der einen Taufe im Namen
des Vaters und des Sohnes und des Heiligen Geistes, geebnet worden ist*“!6.

12 Enzyklika Ut unum sint (= VApS 121), Bonn 1995, 33 (Nr. 42).

3 Harding Meyer [u.a.] (Hg.): Dokumente wachsender Ubereinstimmung. Samtliche Be-
richte und Konsenstexte interkonfessioneller Gespriiche auf Weltebene, Bd. I: 1931-1982,
Paderborn/Frankfurt am Main 21991, 551.

' Giinther Gafimann/Dagmar Heller (Hg.): Santiago de Compostela 1993. Fiinfte Weltkon-

ferenz fiir Glauben und Kirchenverfassung. 3. bis 14. August 1993. Berichte, Referate,

Dokumente (= OR.B 67), Frankfurt am Main 1994, 238.

Martin Hein: Ekklesiologische Implikationen der Taufe. Die ,,wechselseitige Taufaner-

kennung™ von Magdeburg und ihre Konsequenzen fiir das Verstindnis der Kirche, in:

Cath (M) 62 (2008), 3946, hier: 45.

Georgios Basioudis: Die Konsequenzen aus der gemeinsamen Taufe fiir das Verstindnis

von Kirche und fiir das 6kumenische Bemiihen um die sichtbare Einheit der Kirchen aus

orthodoxer Sicht, in: OR 57 (2008), 363-370, hier: 370.
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Der romisch-katholische Kurienkardinal Walter Kasper hat schon lange vor
der Magdeburger Erkldrung betont, dass eine gegenseitige Taufanerken-
nung nur sinnvoll ist, wenn ihr ,.ein wenigstens fundamentales gemein-
sames Verstindnis der Taufe und ihrer ekklesiologischen Konsequenzen zu
Grunde liegt“!".

Die angegebenen Beispiele belegen, dass interkonfessionelle Dialog-
ergebnisse und mafligebliche Vertreter aller groen Konfessionen die gegen-
seitige Taufanerkennung als Grundstein auf dem Weg zur vollen Kirchen-
gemeinschaft betrachten.

2. Die mit der Taufe verbundenen dkumenischen Probleme

So hoffnungsvoll sich die bisher angefiihrten Formulierungen auch anho-
ren, so stehen sie doch in einem Missverhdltnis zu verschiedenen Beobach-
tungen, die die Wirksamkeit dieses ,,sakramentalen Bandes der Einheit* in
Frage stellen. Zunichst stellt sich fiir viele die Frage, warum die Eingliede-
rung in den einen universalen Leib Christi durch die Taufe gegenseitig
anzuerkennen ist, aber die gemeinsame Teilnahme an dem einen Tisch des
Herrn nicht moglich sein soll: ,,Wieso die Taufe zwar in den Leib Christi
eingliedert, die Glieder sich aber gegenseitig oder auch einseitig die Tisch-
gemeinschaft absprechen, ist eines [sic] der ritselhaften, zumindest unlo-
gischen Gegebenheiten der gegenwiirtigen Okumenischen Situation.*'®
Diese Frage spitzt sich zu, wenn man erkennt, dass Taufe und Eucharistie
in der frithen Kirche liturgisch nicht zu trennen waren, zumal sie beide das
Heilsmysterium der Selbsthingabe Christi fiir die Menschen vermitteln:
..Eine gegenseitige Anerkennung der Taufe bei gleichzeitiger Trennung am
Tisch des Herrn zeigt nur, dass die betreffenden Kirchen offenkundig nicht
begriffen haben, dass Taufe und Herrenmahl nicht zu trennen sind, sondern
sachlich notwendig und die meiste Zeit der Christentumsgeschichte auch
rituell zusammengehéren. [...] Was also urspriinglich als einheitsstiftend
erscheint, die Taufe, verweist zugleich wieder auf den Skandal der Kirchen-
spaltung.*'?

Walter Kasper: Ekklesiologische und ckumenische Implikationen der Taufe, in: Albert
Raffelt (Hg.): Weg und Weite. FS Karl Lehmann, Freiburg im Breisgau 2001, 581-599,
hier: 583.
8 Erich Geldbach: Taufe (= BenshH 79/Okumenische Studienhefte 5), Géttingen 1996, 23.
Christian Grethlein: Taufe und Tauferinnerung als spirituelle und missionarische Heraus-
forderung in der Okumene, 4f (noch nicht veréffentlichter, hektographierter Vortrag in
Gelsenkirchen am 21. September 2007).
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Dass sich die Funktion der Taufe bei den 6kumenischen Bemiihungen zu
relativieren vermag, kann zu einem gewissen Teil an der Entwertung ihrer
Bedeutung liegen, die aus der Auflosung des Zusammenhangs von Taufe
und Katechese sowie des Zusammenhangs von Wasserritus und Salbung
bzw. Firmung/Konfirmation resultiert. Mit der konstantinischen Wende und
der spiteren Erhebung des Christentums zur Staatsreligion wurde die Kate-
chese im Kontext der sich durchsetzenden Séuglingstaufe stets unbedeu-
tender, weshalb sich die Taufe — wie in der aktuellen volkskirchlichen Situa-
tion — zu einem wenig reflektierten traditionellen Ritual entwickelte, das
eine wachsende inhaltliche Entleerung der Taufe nach sich ziehen konnte.*
Daneben fiihrte die Vergroferung der Diozesen dazu, dass die Bischofe
nicht mehr alle Taufen unmittelbar nach der Geburt zu vollziehen vermoch-
ten und den Priestern das Taufrecht tbertrugen. Als Einheitsgaranten
behielten sich die Bischofe aber die Handauflegung mit Salbung vor,
wodurch der Ritus der Firmung entstand, dem zunehmend eine grofere
Bedeutung als der Taufe zugemessen wurde, weil der Bischof einen hoheren
Rang und damit ein hoheres Ritual als der Priester verkorperte. Ein Ver-
gleich zwischen der heutigen Ausgestaltung von Tauf- und Konfirmations-
bzw. Firmungsfeiern ldsst dieses Phanomen noch deutlich erkennen. Ent-
sprechend unterscheiden sich Christen und Konfessionen in ihrer
Einschidtzung, wo das Zeichen der Gabe des Geistes zu finden ist. Fiir
einige im Wasserritus, fiir andere in Salbung bzw. Handauflegung, fiir
andere in der Konfirmation bzw. Firmung, fiir andere in allen drei Aspekten
zusammen (Ostkirchen) und fiir wieder andere im Bekenntnis des Glau-
bens. Letzteres ist fiir viele baptistische, mennonitische und pfingstlerische
Kirchen das maBgebliche Kennzeichen fiir die Eingliederung in die
Gemeinschaft der Glaubenden, weshalb sie nur die Glaubigentaufe prakti-
zieren. .

Der Dialog zwischen den tduferischen Kirchen, die nur die Erwachse-
nen- bzw. Glidubigentaufe nach erfolgtem Bekenntnis des Glaubens aner-
kennen, und denjenigen, die auch Sduglinge taufen, verweist mit dem Pro-
blem des Verhiiltnisses von Sduglings- und Gldaubigentaufe auf vielfdltige
pastorale und ekklesiologische Dimensionen, die im Taufverstandnis und
der Taufpraxis verankert sind. Fiir diesen Dialog stellt sich ndmlich eine
doppelte Anfrage: Einerseits miissen sich die Kirchen, die Sduglinge tau-

20 Zu den gegenwiirtigen Herausforderungen, die sich aus der Taufpraxis fiir alle Kirchen
stellen, vgl. Lutz Friedrichs: Kasualpraxis in der Spatmoderne. Studien zu einer prak-
tischen Theologie der Uberginge (= APrTh 37), Leipzig 2008, 128-141.
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fen, fragen, ob sie die auch zur Siuglingstaufe gehorenden Aspekte des
Bekennens, der ethischen Implikationen, der Katechese und der Taufbe-
gleitung ernst nehmen. Andererseits besteht an die Kirchen, welche die
Sauglingstaufe als ungiiltig erkldren, die Anfrage, ob sie nicht die ekkle-
siologischen Grundlagen derjenigen Kirchen in Frage stellen, welche
Sauglinge taufen.?! Die Beachtung der mit den ekklesiologischen Implika-
tionen der Taufe gegebenen Herausforderungen ist fiir den gesamten oku-
menischen Dialog von Belang.

3. Die ekklesiologischen Implikationen der Taufe als hermeneutische
Herausforderung

Im Blick auf das Spektrum der pastoralen und ekklesiologischen Dimen-
sionen der Taufe hat die ,, Gemeinschaft Evangelischer Kirchen in Europa*“
(GEKE) immer wieder betont, dass die Taufe in der Kraft des Heiligen
Geistes ein wirksames Zeichen Gottes sei, das ein giiltiges Zeichen fiir den
Beginn eines neuen Lebens im Leib Christi darstelle. Deshalb sei die Taufe
unwiederholbar.”? Das bedingungslose Ja Gottes zum Menschen im sicht-
baren Zeichen der Taufe ziele auf das Bekenntnis des Getauften, sein freies
Ja. Fiir die Kirche gelte, dass sie getaufte und taufende Gemeinschaft der
Glaubenden ist. Die in der Taufe empfangene Rechtfertigung und Erneue-
rung ziehe einen Prozess lebenslanger Heiligung nach sich. Kinder- und
Erwachsenentaufe werden als gleichwertig angesehen, wobei der Aspekt
der zuvorkommenden Gnade Gottes und der lebenslangen Glaubensge-
schichte bei der Kinder- bzw. Sduglingstaufe im Vordergrund stehe, wih-
rend die Erwachsenentaufe besonders von dem verpflichtenden person-
lichen Bekenntnis geprigt sei. Weil die Taufe die Zugehorigkeit zur
allgemeinen und apostolischen Kirche begriinde und besiegele, sei sie mit
den Worten der Lima-Erklidrung als ,.ein grundlegendes Band der Einheit*
und als ,,Ruf an die Kirchen* zu verstehen, ,,ihre Trennungen zu iiberwin-
den und ihre Gemeinschaft sichtbar zu manifestieren*? (BEM, Taufe,

2l Fernando Enns: Anerkennung (s. Anm. 5), 141, erkennt bei den Mennoniten selbstkritisch
»mehrere wichtige Fragen hinsichtlich der ekklesiologischen Implikationen ihrer Tauf-
theologie®, wenn ,,sie die Entscheidung eines einzelnen Glaubenden hiher als die Verhiilt-
nisbestimmung zwischen Konfessionen im Allgemeinen bewerten, insofern sie die Frage
der Wiederholungstaufe und damit der Anerkennung der Taufe der anderen Kirche im
Einzelfall von der individuellen Entscheidung des Betroffenen abhiingig machen.

** Diese von allen Konfessionen geteilte Einsicht ist auch im Dialog mit tduferischen Kir-
chen nicht umstritten, sondern die Frage, was als giiltige Taufe bezeichnet werden kann.

* Harding Meyer [u. a.] (Hg.): Dokumente (s. Anm. 13), 551.
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Nr. 6). Insofern als sich in der Taufe nach reformatorischer Einsicht ferner
das allgemeine Priestertum griindet, werden entsprechende ekklesiolo-
gische Schlussfolgerungen gezogen, die das ordinationsgebundene Amt im
konstitutiven Kontext des Priestertums aller Glaubenden erldutern. Vor die-
sem Hintergrund offnet die Taufe den Zugang zum Abendmahl als Feier
derer, die durch Glauben und Taufe zu Christus gehoren.?* Deshalb 14dt die
Evangelische Kirche in Deutschland (EKD) in eucharistischer Gastfreund-
schaft alle getauften Christen zur Abendmahlsfeier ein, in der Einsicht,
dass es der eine Herr Jesus Christus ist, der zum Tisch des Herrn lddt.?

Fiir die Kirchen der Reformation liegt in der Taufe als Zeichen der Zuge-
horigkeit zu dem einen Leib Christi also die Voraussetzung fiir die Zulas-
sung zu dem einen Tisch des Herrn. Die Gemeinschaft im Abendmahl kann
durchaus als Stirkung auf dem Weg zu voller Kirchengemeinschaft ver-
standen werden. In der romisch-katholischen Kirche hingegen gilt die
Eucharistiegemeinschaft als Zeichen vollkommener ekklesialer Gemein-
schaft in Glauben, Leben und Strukturen. So werde durch die Taufe zwar
eine wirkliche, aber nicht vollkommene Gemeinschaft mit Christen ande-
rer Konfessionen begriindet, weshalb eine gegenseitige Taufanerkennung
nicht ausreichend fiir eucharistische Gemeinschaft sei. Auch die ortho-
doxen Kirchen sehen in der eucharistischen Gemeinschaft das letzte sicht-
bare Zeichen der vollen Gemeinschaft, so dass auch fiir sie die Taufaner-
kennung keine grundsitzliche eucharistische Gastfreundschaft nach sich
zieht.

Welche grundlegende Gemeinsamkeit die Taufe jedoch inzwischen fiir
die meisten Konfessionen verkorpert und welche 6kumenische Herausfor-
derung sie deshalb beinhaltet, zeigen die Ergebnisse der Gemeinsamen
Arbeitsgruppe des Pipstlichen Rates zur Forderung der Einheit der Chris-
ten und des Okumenischen Rates der Kirchen: ,,Alle Kirchen stimmen
darin iiberein, dass die in der Taufe eingeleitete Eingliederung in Christus,
als im Geist empfangene Gabe Christi, zum Ruhme Gottes, des Vaters, eine
vollstindige und volle Eingliederung sein soll. Entsprechend ist die Taufe
Ausdruck der Absicht, die getaufte Person in die universale Gemeinschaft

2 Vgl. insgesamt Wilhelm Hiiffimeier/Christine-Ruth Miiller (Hg.): Wachsende Gemein-
schaft in Zeugnis und Dienst. Reformatorische Kirchen in Europa. Texte der 4. Vollver-
sammlung der Leuenberger Kirchengemeinschaft in Wien, 3. bis 10. Mai 1994, Frankfurt
am Main 1995, 63-74.

Vgl. Das Abendmahl. Eine Orientierungshilfe zu Verstéindnis und Praxis des Abendmahls
in der evangelischen Kirche. Vorgelegt vom Rat der Evangelischen Kirche in Deutsch-
land, Giitersloh 22003, 56.
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der Kirche Christi aufzunehmen. Christliche Gemeinschaften taufen nicht
in sich selbst als isolierte Einheiten hinein, sondern als Kirchen, die glau-
ben, dass der Leib Christi in ihrer eigenen ekklesialen Wirklichkeit gegen-
wiirtig und verfiigbar ist. Der Wunsch nach Gemeinschaft im Leib Christi,
die in der Taufe angelegt ist, zwingt den Getauften, sich auch anderen
ekklesialen Gemeinschaften zuzuwenden.*?® Dabei sind nach Auffassung
der Dialogpartner folgende Implikationen der Taufe zu beriicksichtigen:
Die Verpflichtung zu gemeinsamem Dienst und Zeugnis, zur Koinonia und
zum gemeinsamen Bekenntnis. ,,Alle Christen, die die eine Taufe in den
einen Leib Christi empfangen haben, haben auch von Gott eine radikale
Berufung zur Gemeinschaft mit allen Getauften erfahren. Die wachsende
okumenische Konvergenz zur Taufe bietet uns mit ihren Einsichten [...]
neue Chancen, auf diese Berufung zu antworten [...]. Aus der Uberzeu-
gung heraus, dass der Heilige Geist uns zur sichtbaren koinonia dréngt,
sollten die Kirchen Gelegenheiten suchen, um den bestehenden Grad des
Einsseins in einer gemeinsamen Taufe durch konkrete Zeichen der Einheit
zum Ausdruck zu bringen und zu vertiefen.?” Genannt werden diesbeziig-
lich die gegenseitige Teilnahme an Tauffeiern oder die ©kumenische
Zusammenarbeit bei der Katechese.

In dieser Hinsicht hatte die Fiinfte Weltkonferenz fiir Glauben und
Kirchenverfassung bereits empfohlen, 6kumenische Taufgottesdienste mit
der Vergabe einer gemeinsamen Taufurkunde als Zeichen des Bandes der
Einheit zu feiern. Obwohl die jeweils getauften Christen natiirlich in eine
konkrete Kirche aufgenommen werden, konnte dieser Akt symbolisch die
bereits bestehende Einheit sichtbar werden lassen.?® Deshalb wurden auf
einer Konsultation der Okumenischen Centrale der Bundes-ACK (Hildes-
heim 1994) Anregungen zur Umsetzung dieser Empfehlungen der Welt-
konferenz erarbeitet,”” die dann auch zu ersten Feiern 6kumenischer Tauf-
gottesdienste fithrten. Die ACK in Nordrhein-Westfalen erstellte im Jahr
2003 eine Taufsynopse, in der die unterschiedlichsten Traditionen ihr Tauf-
verstidndnis, ihre Rechtsordnungen, ihre Taufliturgien sowie Zeichen und

¥ Ekklesiologische und dkumenische Implikationen einer gemeinsamen Taufe (s. Anm. 11),
69.

4 Ebd., 81.

* Vgl. Giinther Gafimann/Dagmar Heller (Hg.): Santiago de Compostela (s. Anm. 14), 238,
244.

¥ Vgl. Materialdienst der Okumenischen Centrale 1994/I1, Nr. 6-10, 21-23.
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Handlungen nebeneinander stellten, um das gegenseitige Verstindnis theo-
logisch, spirituell und praktisch zu férdern.*

Doch die 6kumenischen Implikationen und Verpflichtungen der gemein-
samen Taufe betreffen auch die ekklesiologischen Grundlagen, wie etwa
das Amtsverstandnis. Das betont die Kommission fiir Glauben und Kirchen-
verfassung in ihrer Ekklesiologie-Studie, deren erstes offizielles Zwischen-
ergebnis im Studiendokument ,,Das Wesen und die Bestimmung der Kir-
che* vorliegt, wo es heiit: ,Die Taufe wird als die ,Ordination® aller
Gldubigen verstanden.” (Nr. 76) ,,Als Gemeinschaft der Getauften ist die
Kirche eine Priesterschaft des ganzen Volkes Gottes (1 Petr 2).“ (Nr. 83)
,.Das gemeinschaftliche (konziliare oder synodale) Leben der Kirche griin-
det im Sakrament der Taufe. Alle Getauften teilen die Verantwortung fiir
den apostolischen Glauben und das Zeugnis der ganzen Kirche.* (Nr. 98)*!
Hinsichtlich der Frage, wie sich die Berufung des ganzen Gottesvolkes, die
etwa auch in der Kirchenkonstitution des Zweiten Vatikanischen Konzils
oder in der Lima-Erkldrung genannt wird, zum ordinierten Amt und den
jeweiligen Amtsstrukturen verhilt, konnte eine gemeinsame Bezugnahme
auf das Verhiltnis von Gottes- bzw. Trinitdtslehre und Kirchenverstiandnis
weiterhelfen. Denn nach dem Zeugnis des Neuen Testaments spiegelt die
durch ihre Beziehung zu Vater, Sohn und Heiligem Geist strukturierte
Gemeinschaft der Glaubenden analog die innergottliche Einheit in Vielfalt
wider. Durch die Taufe werden die Glaubenden sowohl in die Gemeinschaft
mit dem dreieinigen Gott als auch in die davon gepriigte Gemeinschaft aller
Glaubenden aufgenommen. Dabei lassen sich auf biblischer und altkirch-
licher Grundlage Analogien erkennen, die zwischen dem Zusammenhang
der jeweiligen Eigentiimlichkeiten der trinitarischen Personen mit ihrer
Gleichurspriinglichkeit und dem Zusammenhang eines spezifischen Amtes
mit dem allgemeinen Priestertum bestehen. Bereits in der Alten Kirche
wurde deutlich, wie sich Prioritéten in der Trinitdtslehre auf ekklesiolo-
gische Priorititen auswirken.*

W Vgl. Michael Kappes/Eberhard Spiecker (Hg.): Christliche Kirchen feiern die Taufe. Eine
vergleichende Darstellung, Kevelaer/Bielefeld 2003.

3 Siehe zu den Zitaten Dagmar Heller (Hg.): Das Wesen und die Bestimmung der Kirche.
Ein Schritt auf dem Weg zu einer gemeinsamen Auffassung (Studiendokument von Glau-
ben und Kirchenverfassung), Frankfurt am Main 2000, 44, 48, 57.

2 Vgl. Matthias Haudel: Selbsterschliefung (s. Anm. 10), wo die gemeinsamen biblischen
und altkirchlichen Grundlagen einer angemessenen Zuordnung von Trinitéts- und Kirchen-
verstandnis ebenso analysiert werden wie die im Laufe der Kirchengeschichte entstande-
nen Einseitigkeiten.
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Bevor im letzten Teil diesbeziiglich auf weiterfithrende Aspekte hinge-
wiesen wird, erfolgt die Darlegung, auf welche Weise die eingangs
erwihnten Dialoge tiber das Verhiltnis von Siuglings- und Glaubigentaufe
durch die Eruierung gemeinsamer hermeneutischer und ekklesiologischer
Grundlagen nach Jahrhunderten der Trennung zu einem Okumenischen
Durchbruch gelangen konnten.

4. Der okumenische Durchbruch beim Verhdiltnis von
Scuglings- und Gldubigentaufe

Eine mogliche Uberwindung der bisherigen Differenzen deutete sich
schon im Dialog zwischen der ,, Gemeinschaft Evangelischer Kirchen in
Europa*® (GEKE) und der ,, Europdischen Baptistischen Foderation“ (EBF)
an, der als Ergebnis eines mehrjihrigen Dialogprozesses (2002-2004) eine
Schlusserkldrung mit folgendem Titel hervorbrachte: ,Der Anfang des
christlichen Lebens und das Wesen der Kirche.*** Der Dialog griff sowohl
die Ergebnisse des weltweiten baptistisch-reformierten und baptistisch-
lutherischen Dialogs als auch die Hermeneutik der Leuenberger Konkordie
auf. So nahm man das gemeinsame Verstiindnis des Evangeliums als her-
meneutischen Ausgangspunkt und bezeichnete die Artikel 7-12 der Leuen-
berger Konkordie ,,als das beiderseitig akzeptierte Verstindnis des Evange-
liums**, In diesen Artikeln geht es um die Heilsgeschichte des dreieinigen
Gottes, die Inkarnation Jesu Christi zum Heil der Welt, die Rechtferti-
gungsbotschaft als Mafstab der Verkiindigung und den daraus folgenden
Dienst der Christen.?> Deshalb kénnen die Dialogpartner gemeinsam fest-
halten: ,,Wir haben in den wichtigsten Themen der christlichen Lehre eine
Ubereinstimmung festgestellt, insbesondere im Verstdndnis der Heilstat
Gottes in Christus und im Verstdndnis von Evangelium, Glauben und
Kirche.** Auf dieser Grundlage gilt die Kirche als ,,Werk des dreieinigen
Gottes*, das dieser gestiftet hat, ,,um Menschen zum Glauben an den leben-
digen Christus zu fithren und sie durch den Heiligen Geist in diesem
Glauben zu bewahren?”. Die Taufe im Namen des dreieinigen Gottes ver-
korpert die Einheit aller Christen, weshalb sie ,,tragfihiger ist als alle

3 Vel. Wilhelm Hiiffmeier/Tony Peck (Hg.): Dialog (s. Anm. 6). Eine erste Dialogreihe hatte
bereits in den Jahren 1999/2000 stattgefunden.

% Ebd:, 37

3 Vel. Konkordie reformatorischer Kirchen in Europa (s. Anm. 8), 276.

* Wilhelm Hijffmeier/Tony Peck (Hg.): Dialog (s. Anm. 6), 48.

i Ebd. 45,
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Trennungen “*%. , Diese bereits vorhandene Einheit fordert die Kirchen dazu
heraus, [...] zu erforschen, wie sich ihre unterschiedlichen Formen der
Taufe mit Wasser zu der einen ,Taufe‘ Christi [...] verhalten.*® Weil den
Menschen in der Taufe die rechtfertigende Gnade Gottes zugesprochen
wird, gilt sie fiir beide Dialogpartner als unwiderruflich und ,,unwiederhol-
bar”. Doch fiir die baptistische Seite bleibt nach wie vor strittig, ob eine
Sduglingstaufe ,,Giiltigkeit™ beanspruchen kann, weil sie kein personliches
Bekenntnis voraussetzt.** Umgekehrt betrachten die GEKE-Kirchen eine
Wiedertaufe als Bestreitung der grundsitzlichen Giiltigkeit des Taufsakra-
ments. ,,Solange eine solche Differenz besteht, miissen wir einen Gegen-
satz in der Verwaltung des Sakraments der Taufe konstatieren, der eine
Kirchengemeinschaft (wie sie in der Leuenberger Konkordie definiert ist)
ausschlieBt. Wir glauben jedoch, dass es Wege gibt, um zu groBerer
Gemeinsamkeit zu kommen. !

Einen solchen Weg konnte man durch die gemeinsame Bezugnahme auf
die Schrift ertffnen. Denn auf der Grundlage des neutestamentlichen
Befundes kam man zu dem Ergebnis, dass die Taufe nach dem person-
lichen Bekenntnis (Gldaubigentaufe) und das lebensldngliche Hineinwach-
sen in Christus (Siauglingstaufe) dialogisch aufeinander zu beziehen sind.
So finde sich auch in den jeweiligen Gemeinden sowohl das Verstindnis
von Taufe als geistgewirkter Antwort des Menschen als auch deren Ver-
stdndnis als ,,sichtbares” Wort Gottes und Antwort des Menschen. Durch
die Unterscheidung von Glaubensgrund und -gestalt ist man bereit, sich
von den grundlegenden inhaltlichen Gemeinsamkeiten leiten zu lassen.
Dabei versteht man Taufe (Initiation) zunichst prinzipiell als Teil eines
Prozesses, als ,,Sakrament des Aufbruchs®, welches die Initiation als Auf-
bruchsphase des christlichen Lebensweges kennzeichnet und welchem die
Eucharistie als ,,.Sakrament der Wegzehrung™ zur Seite steht. Weil sich der
Prozess der Initiation nach der Vielfalt des biblischen Zeugnisses iiber
einen kiirzeren oder lingeren Zeitraum erstrecken kann und die Bekrifti-
gung des Glaubens vor und nach dem Taufakt auftritt, gelangt man zu fol-

Bl s

¥ Ebd., 43.

4 Die Giiltigkeit der Siduglingstaufe wird besonders in Frage gestellt, wenn auf die Taufe
nicht einmal eine christliche Unterweisung gefolgt ist. Hier merkt Fernando Enns aus
tduferischer Sicht selbstkritisch an, dass deshalb ein erneuter Vollzug des Wasser-Ritus ja
gerade nicht als notwendig erscheint, sondern die Hinfiihrung zum Bekenntnis als Ver-
vollstindigung des Initiationsritus, Vgl. Fernando Enns: Anerkennung (s. Anm. 5), 149.
Wilhelm Hiiffmeier/Tony Peck (Hg.): Dialog (s. Anm. 6), 49.
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gendem Fortschritt: ,,Wenn die christliche Initiation als ein Prozess ver-
standen wird, in dem die Taufe nur ein Moment ausmacht, werden einige
Baptisten die Sauglingstaufe als einen giiltigen Teil dieses Prozesses aner-
kennen konnen, sofern sie den spiteren personlichen Glauben des Getauf-
ten nach sich zieht.*“** | Ein Weg konnte der folgende sein: Auch wenn die
meisten Baptisten die Sduglingstaufe sicherlich als unangemessen betrach-
ten, konnten sie ihre Giiltigkeit nicht ausdriicklich in Frage stellen und in
diesen Fillen fiir die Aufnahme in die baptistische Gemeinde nur ein
Bekenntnis des Glaubens verlangen, das den Weg der christlichen Initia-
tion vollstindig macht.*** Die GEKE-Kirchen werden ihrerseits aufgeru-
fen, diese Vervollstindigung durch die Begleitung der Getauften in Seel-
sorge und Katechese ernst zu nehmen. Sowohl der Rat der EBF als auch
der GEKE-Exekutivausschuss haben diese Ergebnisse ihren Mitgliedsbiin-
den und -kirchen als Dialoggrundlage empfohlen.

Als erster sichtbarer Erfolg dieser Empfehlungen und als 6kumenischer
Durchbruch in der Jahrhunderte andauernden Kontroverse um Séuglings-
und Gléaubigentaufe kann das nach sechsjihrigem Dialog im Jahr 2009
prisentierte Konvergenzdokument der ,, Evangelisch-Lutherischen Kirche
in Bayern*“ (ELKB) und des Landesverbands Bayern im ,,Bund Evange-
lisch-Freikirchlicher Gemeinden in Deutschland“ (BEFG) gelten: ,,Von-
einander lernen — miteinander glauben. ,Ein Herr, ein Glaube, eine Taufe*
(Eph 4,5).“ Der dort erzielte Grundkonsens erscheint umso bedeutender,
als die Einsetzung der Arbeitsgruppe ,,im Benehmen mit der VELKD, der
EKD und dem Prisidium der BEFG*# erfolgte. Der Hermeneutik der
Leuenberger Konkordie entsprechend wurde ,, in allen wesentlichen Fragen
eine grundlegende Ubereinstimmung in der Auslegung des Evangeliums*
festgestellt, welche einen ,, Grundkonsens in der evangeliumsgemdfien
Gestaltung von Taufe und Abendmahl* ermoglichte und zur Empfehlung
der ,, Aufnahme von Kanzel- und Abendmahlsgemeinschaft“* fiihrte. Nach
Einschitzung des Leiters des Konfessionskundlichen Instituts der EKD,
Walter Fleischmann-Bisten, hat man damit ein iiberraschendes und aufer-
ordentliches Ergebnis erreicht: ,,Das ist zweifellos ein Meilenstein, wenn

2 Ebd., 43f.

4 Ebd., 51. Auf das Verstiindnis der Taufe als Prozess christlicher Initiation weist auch der
mennonitisch-lutherische Dialog in den USA (2002-2004) hin. Vgl. dazu Fernando Enns:
Anerkennung (s. Anm. 5), 143ff.

.Voneinander lernen — miteinander glauben* (s. Anm. 7).

45 Ebd.y 2.
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nicht gar ein Wunder, in einer immer dann schwierig werdenden innerevan-
gelischen Okumene, wenn es um die Taufe geht.“Y

Moglich wurde dieser jetzt niher zu ertrternde Skumenische Durch-
bruch durch eine dezidierte okumenische Hermeneutik, die zum Teil iiber
bisherige Dialogmethoden hinausgeht: ,,Eine Konfession stellte die theolo-
gischen Uberzeugungen der jeweils anderen Seite solange dar, bis die dar-
gestellte Seite sich recht verstanden sah. [...] Diese wechselseitige Per-
spektiveniibernahme erméglichte es, die Stdrken der anderen Tradition zu
entdecken® und ,,selbstkritisch die Besonderheit der eigenen Tradition
wahrzunehmen®.*® Ferner wurden die Ergebnisse der bisherigen Dialoge
zum Thema aufgenommen®® und der Dialog auf eine breitere theologische
Basis gestellt: Man setzte beim Verstéindnis der Rechtfertigungsbotschaft
an, um davon ausgehend Ubereinstimmungen in der Lehre von der Kirche
und der Gestalt des Amtes bzw. Dienstes zu erzielen. Erst auf der Basis des
bis dahin erreichten Konsenses kam es zur Auseinandersetzung mit der
Lehre und der Praxis von Taufe und Abendmahl, die einen Grundkonsens
ermoglichte. Dabei galt es auch, gegenseitige geschichtliche Missverstind-
nisse und Diskriminierungen aufzuarbeiten und die jeweilige gemeindliche
Praxis in ihrer Interdependenz mit den theologischen Ansétzen zu beachten
(Bedeutung des Faktischen). Im Kontext dieser Methoden bezog man sich
auf die Schrift als normativer Instanz des Dialogs, der in Anlehnung an die
Hermeneutik der Leuenberger Konkordie das gemeinsame Verstindnis des
Evangeliums als Grundlage suchte, weshalb der erzielte Grundkonsens
unter anderem folgendermafen formuliert wurde: ,,Baptisten und Luthera-
ner konnen beide Taufverstindnisse als [...] legitime Auslegungen des
einen Evangeliums anerkennen.*°

Zunichst stellte man einen Konsens in den Grundaussagen der Rechifer-
tigungslehre fest. Die unterschiedlichen Priorititen hinsichtlich des Ver-
hiltnisses von Rechtfertigung und Heiligung wurden ins rechte Verhiltnis
gebracht und die mit ihnen zusammenhédngenden Missverstidndnisse iiber-
wunden. Gemeinsam hielt man fest, dass der begnadete Siinder niemals aus
der Rechtfertigung heraus fillt (baptistische Betonung der neuen Kreatur),
aber Verfehlungen auch fiir den Gerechtfertigten eine Realitit bleiben

4 Walter Fleischmann-Bisten: ,Voneinander lernen — miteinander glauben®. Kommentar
des Leiters des Konfessionskundlichen Instituts zum Taufdokument bayerischer Luthera-
ner und Baptisten, in: MdKI 60 (2009), 57.

8, Voneinander lernen — miteinander glauben* (s. Anm. 7), 3f.
¥ Vael. ebd., 2, 5f.

30 Ebd., 18.
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(lutherisches ,,simul iustus et peccator™). Der Zusammenhang von objek-
tiver und subjektiver Dimension der Heilsaneignung (Rechtfertigung und
Glauben) wird ebenso wahrgenommen wie die angemessene Zuordnung
von Gnadenzusage und Friichten des Glaubens (Rechtfertigung und Heili-
gung). Ferner erzielte man weitreichende Ubereinstimmungen in Bezug
auf Wesen und Gestalt der Kirche: Als Gemeinschaft der an Christus Glau-
benden gilt die Kirche als der im Heiligen Geist verbundene eine Leib
Christi, in den die Glaubenden durch die Taufe eingegliedert sind. Die Ver-
ankerung der Kirche in der Sendung Christi ldsst die Gemeinschaft der
Glaubenden an der ,,missio Dei* teilhaben, wobei der Heilige Geist den
Getauften vielfiltige Gaben und Dienste gewihrt. Das spiegelt sich nach
Auffassung der Dialogteilnehmer nicht nur in unterschiedlichen Amts-
strukturen wider, die sowohl das baptistisch betonte allgemeine Priester-
tum als auch das lutherisch hervorgehobene Amt der 6ftentlichen Wortver-
kiindigung und Sakramentsverwaltung beinhalten, sondern auch in einer
lokalen und tiberregionalen ekklesiologischen Einheit in Vielfalt, die fak-
tisch in beiden Konfessionsgruppen besteht.’!

Wie die Kirche hat die Taufe ,,ihren Ort im Heilsgeschehen, durch das
sich der dreieinige Gott in Jesus Christus fiir alle Menschen als liebender
und rettender Gott offenbart*2. Weil alle ,,durch den einen Geist zu einem
Leib getauft™ (1 Kor 12,13) sind, wird eine verpflichtende ,,Glaubenstaufe*
zur Erlangung der Mitgliedschaft als ,,obsolet” betrachtet, zumal die schon
oft praktizierte gegenseitige Einladung zum Abendmabhl eine Anerkennung
der Einheit bedeutet, die durch eine solche Verpflichtung konterkariert
wiirde. Auch inhaltlich erkennt man eine Aporie, da sowohl die Taufe als
auch das Herrenmabhl ,,im heilvollen Tod Jesu Christi*>* verankert sind. ,,Es
besteht ebenfalls Einigkeit, dass die Taufe nach Romer 6 einen Ritus des
Herrschaftswechsels darstellt, der nicht zum Ritus eines Konfessionswech-
sels werden darf.*** . Darum ist die Taufe einmalig; als gottliche Zusage ist
sie weder steigerbar noch kann sie aufgehoben oder zuriickgenommen
werden. [...] Die Zusage Gottes in der Taufe ist nichts anderes als die
zeichenhaft vergewissernde Rechtfertigungsbotschaft.“> In implizitem
Bezug auf die Aussagen des GEKE-EBF-Dialogs zur Taufe als ,,Sakra-

Vgl. insgesamt ebd., 6-13.
2 Ebd 15
* Ebd., 10. Vgl. insgesamt ebd., 6, 8-11, 18.
> Fbd.; 19. '
* Ebd., 14.
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ment* wird die Taufe — wie das Abendmahl®® — als ,,wirksames Zeichen*
und , leibhafte Vermittlung*>” der Heilszusage Gottes bezeichnet. Die mit
den Elementen und dem VerheiBungswort gegebene ,,AuBerlichkeit* der
Taufe (extra nos) steht fiir ihre unbedingte Giiltigkeit, wobei sich ihre heil-
volle Wirksamkeit allein im Glauben entfaltet. Eine solche lutherische
Prioritit erhilt ebenso Geltung wie die baptistische Konzentration auf den
Glauben als Voraussetzung sowie auf den Zusammenhang von Zuspruch
und Anspruch. Beide Seiten lehnen also ein falsch verstandenes ,,opere ex
operato* (Wirksamkeit durch bloBen Vollzug) ebenso ab wie eine gesetz-
lich verstandene Abhangigkeit der Heilszusage Gottes von anthropolo-
gischen Dispositionen, weshalb sie gemeinsam feststellen: Gott ,hat sich
in freier Selbstbestimmung an seine Heilszusage gebunden und handelt
gerade dadurch sowohl souverdn als auch verldsslich*®. | Eine ,Uber-
trittstaufe‘ widerspricht” von daher ,,nach Meinung beider Delegationen
dem Evangelium von der gniddigen Annahme des siindigen Menschen
durch den dreieinigen Gott. [...] Die Taufe ist in ihrer theologischen
Dimension wesentlich als Heilszusage Gottes zu beschreiben [...]. Darin
besteht nach sorgfiiltiger theologischer Priifung volles Einvernehmen zwi-
schen beiden Delegationen®.** Bei diesen Ubereinstimmungen im Taufver-
standnis kommen die Gemeinsamkeiten im Rechtfertigungs- und Kirchen-
verstindnis deutlich zum Tragen.

Die gegenseitige Anerkennung der jeweiligen Taufpraxis beruht ferner
auf der vorher — neben den evangelisch-tauferischen Dialogen — auch schon

% Der Konsens in der Abendmahlslehre wird durch die gemeinsame Zustimmung zu den
entsprechenden Artikeln 15-16 und 18-19 der Leuenberger Konkordie zum Ausdruck ge-
bracht. Vgl. ebd., 22.

S Bbd 22

58 Ebd., 23. Zu einer moglichen inhaltlichen Ubereinstimmung bei der Auseinandersetzung
mit der Sakramentalitit der Taufe bzw. mit der Taufe als Zeichenhandlung im menno-
nitisch-lutherischen Dialog vgl. Martin Hailer: Taufanerkennung (s. Anm. 5), 174ff, und -
Fernando Enns: Anerkennung (s. Anm. 5), 150ff. — Dass es letztlich nicht auf die Begriff-
lichkeit ankommt (also die Verwendung des Sakramentsbegriffs), sondern auf die inhalt-
liche Ubereinstimmung, gilt etwa auch fiir den evangelisch-katholischen Dialog hinsicht-
lich des BuBverstindnisses: ,,Im heutigen dkumenischen Gespriich ist die Frage, ob die
beiden unterschiedlichen Vollziige Taufe und Bufie ,Sakramente* heifien sollen, hinter die
Ubereinkunft zurtickgetreten, daB dies eine Sprachregelung ist, die nicht iiber die unbe-
strittene Wirksamkeit beider Vollziige entscheiden soll und kann.* Siehe Dorothea Sattler:
Folgen der Tat erleiden — BuBe leben. Okumenische Anniherungen im Verstindnis der
.Stndenstrafen” und des ,.BuBwerks®, in: Karl Schlemmer (Hg.): Krise der Beichte —
Krise des Menschen? Okumenische Beitrige zur Feier der Verséhnung (= STPS 36),
Wiirzburg 1998, 86-111, hier: 108f.

5 Voneinander lernen — miteinander glauben (s. Anm. 7), 25.

54



im multilateralen 6kumenischen Dialog® erlangten Einsicht, dass die Taufe
als Initiationsritus Teil des Prozesses des ,,Christwerdens* ist. Dieser Pro-
zess konne sich sowohl zwischen Taufe und Konfirmation als auch zwi-
schen Bekehrung und Taufe vollziehen und beziehe sich in der Zusammen-
gehorigkeit von Glauben und Taufe auf den lebenslangen Prozess der
Nachfolge. Wihrend die Lutheraner bei der Sduglingstaufe mehr die Zueig-
nung des unverfiigbaren Heils, die zuvorkommende Gnade (gratia praeve-
niens) und das Hineinwachsen in die Gemeinde betonen, liegt die Prioritét
bei der baptistischen Glidubigentaufe auf der Aneignung der im Glauben
wirksamen Zusage, auf der zu Hilfe eilenden Gnade (gratia adveniens)
sowie dem engen Zusammenhang von Glauben und Taufe. Beide Schwer-
punktsetzungen werden als evangeliumsgemil betrachtet und beide Seiten
stellen sich die Frage, ob sie die jeweils anderen Aspekte selbst geniigend
beriicksichtigen. Entsprechend empfiehlt die baptistische Delegation ihren
Gemeinden, die Gemeindemitgliedschaft Getaufter nicht zwingend an die
Glaubenstaufe zu binden und ,, von problematischen Taufbegehren Abstand
zu nehmen, welche die evangeliumsgemdfie Einmaligkeit der Taufe in Frage
stellen “®'. Die Taufe diirfe nicht der subjektiven Befindlichkeit des Einzel-
nen unterworfen werden. Denn dann stelle sich auch fiir Baptisten selbst
die Frage der Taufwiederholung, ,,wenn jemand seine eigene Taufe im
Miindigenalter nachtriglich als nicht mehr ausreichend empfindet*%2. Die
lutherische Delegation wiederum empfiehlt ihren Gemeinden eine an den
christlichen Glauben heranfiihrende Arbeit mit Kindern und Jugend-
lichen.%

Der auf diesen Einsichten beruhende Grundkonsens erfolgt in der
Gewissheit, dass eine gegenseitige Anerkennung der Taufe nicht mit einer
vollig identischen Tauflehre einhergehen muss: ,,Die Gewissheit, in der
eigenen Lehre und Praxis dem Evangelium zu entsprechen, impliziert daher
nicht, die davon unterschiedene Lehre und Praxis der anderen als nicht
evangeliumsgemal zu verurteilen, weil man in der anderen konfessionellen
Tradition die wesentlichen Anliegen auch der eigenen Auslegung gewahrt

Withrend bereits die Lima-Erkldrung ,,auf ein lebenslédngliches Hineinwachsen in Chris-
tus” (BEM, Taufe, Nr. 9) verwies (sieche Harding Meyer u.a. [Hg.]: Dokumente, s. Anm.
13, 552), hat Glauben und Kirchenverfassung den Prozessgedanken im Kontext der Taufe
inzwischen auf mehreren Konsultationen zu dieser Thematik weiter erortert.
Voneinander lernen — miteinander glauben (s. Anm. 7), 19. Vgl. insgesamt ebd., 14-19.
2 Ebd., 19.

% Vel Ebd.

6

vy

83



sieht.“®* Aufgrund des erzielten Konsenses ist man iiberzeugt, ,.einen fiir
beide Seiten gangbaren Weg aus den Dilemmata der [...] belastenden
unterschiedlichen Taufverstindnisse aufzuzeigen®, der das Erreichen der
Kanzel- und Abendmahlsgemeinschaft ermoglicht, die man den jeweiligen
Kirchen deshalb auch gemeinsam empfiehlt.

Dieser okumenische Durchbruch bestiitigt die wachsende ekklesiolo-
gische Bedeutung von Anndherungen im Taufverstidndnis. Das gilt auch fiir
die vorher schon gezeigten okumenischen Implikationen der Taufe fiir die
Dialoge mit den anderen Konfessionen, weshalb sich die Taufe zunehmend
als okumenischer Hotfnungstriiger erweist. Die gemeinsame Verankerung
der Taufe in der trinitarischen Heilsgeschichte konnte auch im Blick auf
den Dialog mit den anderen Konfessionen noch weitere ekklesiologische
Perspektiven eroffnen, wenn man den Zusammenhang zwischen trinitéts-
theologischen und ekklesiologischen Prioritidten deutlicher wahrnehmen
wiirde. Darauf wird im folgenden Ausblick noch kurz eingegangen. Ferner
wird noch aufgezeigt, welche Perspektiven die erorterten dkumenischen
Fortschritte, die seit dem Ersten Okumenischen Kirchentag (Berlin 2003)
hinsichtlich der Taufe erzielt wurden, besonders fiir die Beteiligung der
Kirchen aus der tiuferischen Tradition an einem gemeinsamen Taufge-
dichtnis beim Zweiten Okumenischen Kirchentag eréffnen.

5. Okumenische und ekklesiologische Perspektiven

Die zuletzt genannte Perspektive fiir das dkumenische Taufgedichinis
ergibt sich angesichts der analysierten Entwicklungen nahezu von selbst.
Denn war bisher ,.ein liturgisch gestaltetes Taufgeddchtnis fiir die meisten
Freikirchen ein eher fremdes und somit auch im Skumenischen Kontext
zumeist schwer zugingliches Element%, weil sie Glaubenserneuerung
mehr mit dem Abendmahl oder der Bundeserneuerung in Verbindung
brachten, ergibt sich aus dem gemeinsamen Verstidndnis der Taufe im Kon-
text des lebenslangen Glaubens- und Nachfolgeprozesses eine neue Aus-
gangsbasis. Der gemeinsam anerkannte Zusammenhang von Taufe, Glau-
ben und gelebter Christusnachfolge ermdglicht jetzt im Taufgedéchtnis

% Ebd., 18. Martin Hailer: Taufanerkennung (s. Anm. 5), 171ff, zeigt am Beispiel des
mennonitisch-lutherischen Dialogs, wie der Taufaks immer iiber das hinausreicht, was die
jeweilige Tauflehre abzudecken vermag.

% Voneinander lernen — miteinander glauben (s. Anm. 7), 24.

% Taufgeddchtnis und Glaubenserneuerung (s. Anm. 3), 26.
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sowohl gemeinsame ,,Glaubenserneuerung und Neuverpflichtung™®’ als
auch ekklesiologische Verbundenheit. Ferner verweist der Vollzug des
Taufgedichtnisses, wie er im Berliner Schlussgottesdienst erfolgte und in
der Handreichung der Bundes-ACK fiir ein Taufgedéchtnis von Kirchen
unterschiedlicher Tauftraditionen empfohlen wird (gegenseitige Segens-
zeichen unter Verwendung von Wasser), tauferische Kirchen auf die Mog-
lichkeit einer Glaubensvergewisserung unter Verwendung von Wasser,
ohne damit eine Wiederholungstaufe vollziehen zu miissen. Auch dieser
Hinweis findet sich im baptistisch-lutherischen Dialogpapier aus Bayern.®

Es wurde bereits angemerkt, dass das bayerische Dialogpapier ferner
den grundlegenden Zusammenhang von Taufe und Herrenmahl errtert, die
beide je auf ihre Weise den heilvollen Tod Jesu zueignen bzw. vergegen-
wirtigen. Die damit verbundene 6kumenisch-ekklesiologische Herausfor-
derung betont auch der katholische Theologe Martin Stuflesser im Kontext
seiner Erorterungen zum Taufgedichtnis: ,In diesem christologischen-
soteriologischen Kulminationspunkt zeigt sich nochmals die starke Ver-
wiesenheit der Taufe auf die Eucharistie. In beiden Sakramenten wird das
eine Paschamysterium Jesu Christi gefeiert.“”" Deshalb stellt sich fiir ihn
die Frage: Muss die Feier des Taufgedéchtnisses ,,nicht theologisch konse-
quenterweise immer auf die ,offenkundigste Form* des Taufgedéchtnisses,
die gemeinsame Feier der Eucharistie aller Getauften, hinzielen*“?"" In glei-
cher Orientierung fragt der mennonitische Theologe Fernando Enns: ,,Wie
kann es sein, dass Kirchen, die gegenseitig die Taufe vollstindig anerken-
nen (vgl. Magdeburg 2007), sich gegenseitig nicht vollstédndig als Kirchen
anerkennen und sich gegenseitig nicht zum Abendmahl zulassen?*7> Denn
die ,,Anerkennung als Kirche und die Anerkennung der Taufe bedingen
sich gegenseitig*’>. Damit werden die 6kumenischen bzw. ekklesiolo-
gischen Herausforderungen und Perspektiven transparent, die aus der
gegenseitigen Anerkennung der Taufe erwachsen.

Fiir diese Herausforderungen ergeben sich Losungsmoglichkeiten, wenn
sich alle Konfessionen unter Riickgriff auf ihre gemeinsamen Glaubens-

lbdasld:

% Vgl. ebd., 18f.

® Vgl. Voneinander lernen — miteinander glauben (s. Anm. 7), 19.
™ Martin Stuflesser: Gedéchtnis (s. Anm. 2), 70.

L Bbd., 65,

2 Fernando Enns: Anerkennung (s. Anm. 5), 157.

2 Ebd 153
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grundlagen (Schrift und Altkirchliche Bekenntnisse)™ in der Unterschei-
dung von Glaubensgrund und Glaubensgestalt’™> auf die inhaltliche Veran-
kerung der Taufe in der trinitarischen Gotteslehre besinnen und die
unterschiedlichen Moglichkeiten bedenken, die sich aus der trinitarischen
Verankerung der Gemeinschaft der Glaubenden ergeben. Hier wiirde die
Bezugnahme auf die biblischen und altkirchlichen Grundlagen des Zusam-
menhangs von Trinitdts- und Kirchenverstindnis nachweislich Maglich-
keiten ertffnen, noch ausstehende ekklesiologische Divergenzen zu iiber-
winden. So hat die neunizinische Trinitéitslehre des 4. Jahrhunderts, die im
Okumenischen Bekenntnis von Nizia-Konstantinopel (381) ihren Nieder-
schlag fand, in biblischer Fundierung eine angemessene Zuordnung der
trinitarischen Personen vorgenommen, welche in ,.0kumenischer* Zusam-
menarbeit bedeutender Kirchenviter aus Ost und West die verschiedenen
trinititstheologischen Einseitigkeiten iiberwand und welche sich in ent-
sprechenden ekklesiologischen Zuordnungen widerspiegelte. Von dieser
Grundlage entfernten sich spiter einseitige Entwicklungen in Ost und West,
die durch trinitédtstheologische Engfiihrungen damit korrelierende ekklesio-
logische Einseitigkeiten hervorriefen. Der Zusammenhang von Trinitéits-
und Kirchenverstiandnis ldsst sich bis heute in theologischen Konzeptionen
aller Konfessionen nachweisen. Es kann hier nur ansatzweise der Hinweis
erfolgen, dass die altkirchliche Beachtung der Verankerung der personalen
Spezifika der trinitarischen Personen in ihrer gleichurspriinglichen Peri-
chorese grundsitzliche Analogien fiir das Amts- und Kirchenverstandnis
bietet, die sich auch im Neuen Testament andeuten. Wie in Gott die perso-
nalen Spezifika der Ursprungsbeziehungen in die perichoretische Gleich-
urspriinglichkeit der trinitarischen Personen einbezogen sind, indem der
Vater etwa als Quelle oder Gegeniiber von wesenseinem bzw. gleich-
urspriinglichem Sohn und Geist gilt, so existiert in der Kirche ein spezi-
fisches Grundamt als Zeichen des Gegeniiberseins Gottes und als gleich-
rangiger Teil der Gleichwertigkeit aller Glaubenden bzw. des allgemeinen
Priestertums. Und wie das Wesen Gottes sowohl in den einzelnen trinita-
rischen Personen als auch in der ganzen Gottheit existiert, so realisiert sich

™ Zu einer 6kumenisch angemessenen Zuordnung des Verhiltnisses von Schrift, Tradition

und Kirche, die durch den multilateralen Dialog erzielt wurde, vgl. Matthias Haudel: Die
Bibel und die Einheit der Kirchen. Eine Untersuchung der Studien von .,Glauben und
Kirchenverfassung® (= KiKonf 34), Géttingen 21995.

Vegl. dazu: Kirchengemeinschaft nach evangelischem Verstdndnis. Ein Votum zum geord-
neten Miteinander bekenntnisverschiedener Kirchen. Ein Beitrag des Rates der Evangeli-
schen Kirche in Deutschland (= EKD-Texte 69), Hannover 2001.
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Kirche sowohl in den jeweiligen Ortskirchen als auch in der Universalkir-
che. In der gleichwertigen Durchdringung von Orts- und Universalkirche
behalten die Ortskirchen ihre Eigentiimlichkeit wie die trinitarischen Per-
sonen in der gleichurspriinglichen Perichorese. Bei differenzierterer
Betrachtung dieser Zusammenhinge ergeben sich durchaus Perspektiven
fiir die Uberwindung der noch ausstehenden ckumenischen Probleme mit
dem Amts- und Kirchenverstindnis.’®

Die gemeinsame Hinwendung zu diesen Glaubensgrundlagen scheint
eine Frage des guten Willens zu sein, denn allen groBen konfessionellen
Strémungen sind die hermeneutischen Voraussetzungen dafiir gegeben: Fiir
die reformatorischen Kirchen gilt die Priifung der ekklesiologischen Struk-
turen an Schrift und Bekenntnis als konstitutiv. Aber auch die romisch-
katholische Kirche kennt nach den Aussagen des Zweiten Vatikanischen
Konzils eine diesbeziigliche Hierarchie der Wahrheiten. Die orthodoxen
Kirchen berufen sich als die wahren Hiiter der Alten Kirche ohnehin eben-
falls auf diese Grundlagen. Es wiire also hermeneutisch durchaus moglich,
in 6kumenischer Orientierung an der gemeinsamen Glaubensbasis begriin-
dete Fortschritte hinsichtlich der divergierenden Kirchenstrukturen zu
erzielen. Dabei erweist sich die Taufe als 6kumenischer Hoffnungstréger,
weil sie als gemeinsame Grundlage mit ihren entsprechenden okume-
nischen Implikationen die bleibende Herausforderung fiir diese Bemii-
hungen verkorpert. Deshalb sind die wachsenden 6kumenischen Gemein-
samkeiten im Verstdandnis und in der Praxis der Taufe, die auch dem Zweiten
Okumenischen Kirchentag in Miinchen — wie gezeigt — eine noch breitere
gemeinsame Basis und damit neue Impulse geben, nicht hoch genug einzu-
schétzen.

% Vgl. zu diesen Moglichkeiten und zur detaillierten Darlegung der angedeuteten Zusam-
menhéinge: Matthias Haudel: SelbsterschlieBung (s. Anm. 10). — Zu den jiingsten Fort-
schritten im Blick auf das Amtsverstindnis im evangelisch-katholischen Dialog vgl.
Dorothea Sattler/Gunther Wenz (Hg.): Das kirchliche Amt in apostolischer Nachfolge, 111:
Verstindigungen und Differenzen. Mit Beitriigen v. Christine Axt-Piscalar [u.a.], hg. fiir
den Okumenischen Arbeitskreis evangelischer und katholischer Theologen (= DiKi
14,11T), Freiburg i.Br./Gottingen 2008, 167-267; Die Apostolizitiit der Kirche. Studien-
dokument der Lutherisch/Rémisch-katholischen Kommission fiir die Einheit, Paderborn/
Frankfurt am Main 2009, 133-145.
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