Reformation verschiedenster Formen
von ,,Kinderlehren®, .. Kinderpredigten®
oder ,,Katechismusunterweisung®, die
sich — zumindest nach ,,landeskirchlicher
Lesart” — in die offene Form Sonntags-
schule-Kindergottesdienst hineinmodifi-
zierten. Dies wird moglicherweise bei
Voigt unterbestimmt.

Die Darstellung wird umso sicherer
und souveriner, je mehr er das metho-
distische Feld beackert. Auch die bap-
tistischen Entwicklungen sind ihm ver-
traut: ab den Darbysten wird die Dar-
stellung knapper. Freikirchen aus dem
Jenseits der alten Evangelischen Alli-
anz sind kaum noch Fulinoten. Sonn-
tagsschularbeit als Teil der Missions-
strategie fand aber auch bei Herrnhu-
tern, Mormonen, Christian Science,
Adventisten und Pfingstkirchen statt.

Der Dialog ist fortzufithren: Blicke
auf 39 (!) pluralisierte Landeskirchen
und deren Sonntagsschulentwicklung
stehen aus. Voigt hat vor allem Berlin,
Bremen, Hamburg, Frankfurt und Wiirt-
temberg im Blick. Durch seine Fixie-
rung Freikirche-Landeskirche ist die
Innere Mission” zu wenig im Blick.
S. 83f, 106, 111f deutet er zwar man-
ches an, die ,Stadtmissionen®, die
,,Agenten fiir Innere Mission®, die Dia-
konissen oder Kleinkinderlehrerinnen
und deren bedeutender wie unerldss-
licher Beitrag fiir die landeskirchliche
Sonntagsschulausbreitung fehlen aber
bei Voigt. Ebenso miissten Beitriige aus
dem Pietismus, der Erweckungsbewe-
gung und dem ,heiligen® Wuppertal
noch erginzt werden.

Auch innerhalb der Landeskirchen
wie an deren Rindern wurden durchaus
Fragen von ,Mission®, ,jinnerer Mis-
sion” oder ,.allerinnerster Mission™ mit
groBem Emst diskutiert. Die Uber-
legungen zur Einordnung von Sonntags-
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schule bzw. Kindergottesdienst in den
Kanon der theologischen Disziplinen im
19. Jahrhundert dokumentiert dies noch:
Voigt, 130, Anm. 15, der alles an Achelis
und 1890/91 fest macht, greift zu kurz:
Mallet (1861) fiigt sie der ,Lehre von
der Inneren Mission™ ein, ebenso Wurs-
ter (1895). Schifer (1890) spricht von
,.Diakonik®. Schaff (1870) und von
Zezschwitz (1878) riicken sie zwischen
schulischen Unterricht und Gottesdienst.
Achelis macht die Sonntagsschule mog-
licherweise salonfihig, beldsst sie aber
bei der Inneren Mission — der Kinder-
gottesdienst wird fiir ihn zweite Stufe
des hiuslichen Katechumenates. Der
Kindergottesdienst riickt bis 1930 in die
kulturprotestantische  Erziehungslehre,
wird anschlieBend von der kirchlich ge-
prigten Katechetik iibernommen — hat
seinen in den 1930er-Jahren verlorenen
Ort in der Praktischen Theologie im
Grunde nicht wiedergewonnen.
Vielleicht ist Voigts Buch ein Anlass,
auch dartiber verstirkt nachzudenken?

J. Thomas Hérnig

Harald Beutel, Die Sozialtheologie
Thomas Chalmers und ihre Bedeu-
tung fiir die Freikirchen. Eine Studie
zur Diakonie der Erweckungsbe-
wegung. Vandenhoeck & Ruprecht,
Gottingen 2007. 320 Seiten. Kt.
EUR 55,90.

Harald Beutel, selber ein Freikirchler
mit Erfahrungen im Bereich der Freien
evangelischen Gemeinden, bei den
Mennoniten und zuletzt in einer baptis-
tischen Gemeinde hat eine Dissertation
vorgelegt, die Okumenisches Interesse
verdient. Der schottische Theologe und
Sozialreformer Thomas Chalmers
(1780-1847) gehorte zu den Vordenkern
der Evangelischen Allianz als einer vor-
okumenischen Einheitsbewegung. Er



hitte den Namen ,,Protestant Evangeli-
cal Alliance der heutigen Selbstbe-
zeichnung ,.Evangelical Alliance™ vor-
gezogen. Vor allem hatte er daran ge-
dacht, dass diese Einheitsbewegung
nicht ein Verband von einzelnen Chris-
ten verschiedener Konfessionen und
Denominationen sein sollte, sondern
eine ,,Vereinigung aller protestantischen
Kirchen (201). Chalmers war es auch,
der in Schottland die wohl erste Freikir-
che der Neuzeit weltweit organisierte.
Im Unterschied zur Situation in
Deutschland, wo die Freikirchen — die
Selbstindige Evangelisch-Lutherische
Kirche will keine Freikirche sein, daher
scheidet sie mit ihrer anderen Geschich-
te in dieser Bewertung aus — kein Schis-
ma herbeifiihrten, wie Chalmers durch
die Umstédnde in Schottland gezwungen
eine solche herbeizufithren. Beutel
stellt in seiner Studie den Aspekt der
Sozialtheologie heraus und beschreibt
wesentliche theologische Wurzeln (27—
53) sowie den kirchengeschichtlichen
Kontext (54-72), bevor er dessen Leben
und Werk charakterisiert (73-94). Da-
nach tritt das zentrale Anliegen der
Studie hervor: Chalmers’ sozial-theolo-
gischer Ansatz (95-145), das Konzept
einer diakonischen Gemeinde (146—
187), das keineswegs, wie der Titel es
vermuten ldsst, nur eine ,,.Bedeutung fiir
die Freikirchen* hat, sondern gerade
ein 6kumenisches Konzept darstellt.
Schliefilich folgt die Perspektive einer
Kirchen- und Gesellschaftsreform
(188-233). Danach wird ein erster An-
satz fiir eine Wirkungsgeschichte in
Deutschland aufgezeigt (234-254), um
schlieBlich die okumenische Konse-
quenz fiir die Diakonie der Freikirchen
aufzuzeigen (255-269).

Wenn Beutel ,die Freikirchen™ im
Blick hat, dann denkt er vorwiegend an

die Gemeindebiinde mit den unabhin-
gigen Lokalgemeinden, die auch theo-
logisch wie kirchengeschichtlich viel
niher mit dem schottischen Calvinis-
mus verbunden sind, als die methodis-
tisch orientierten Kirchen, die in der
Folge John Wesleys ihren sozialdiako-
nischen Ansatz in dessen lebendiger
Tradition haben. Wesley war mit sei-
nem Arminianismus ein erklirter Geg-
ner der doppelten Pridestination.

Von dkumenischem Interesse diirfte
Beutels einleitendes Kapitel iiber die
theologische .,Vorgeschichte® sein, in
der er die covenanting traditions als Teil
der angelsichsischen Foderaltheologie
entfaltet. Der Gedanke der Kirche als
Bundesgemeinschaft und das damit
verbundene anthropologische Anliegen
einer personalen Verantwortung ihrer
Glieder hatte eben nicht nur eine weit-
reichende Bedeutung fiir die friihe Ent-
wicklung des Demokratieverstindnis-
ses in den angelsidchsischen Lindern.
Die covenanting theology ermoglichte
von ihrem Ansatz her anders als
die konfessionsbezogenen kirchlichen
Selbstverstindnisse des Kontinents, die
mehr zur Abgrenzung fiihrten, die Ge-
meinschaft von Kirchen und Gemein-
den unterschiedlicher theologischer
Prigung. lhr integrierendes Element
stellte nicht nur theologische Elemente
fiir die Ermoglichung der 6kumenischen
Gemeinschaft zur Verfugung, sondern
half auch, daraus strukturelle Katego-
rien zu entwickeln, wie diese Gemein-
schaft sich organisieren kann, nidmlich
als Bundesgemeinschaft, wie es in
Deutschland zuerst unter den Freikir-
chen praktiziert und schlieflich auch
aus der angelsichsischen Kirchenerfah-
rung heraus fiir den Okumenischen Rat
der Kirchen weiterentwickelt wurde.
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Trotz des Titels, der die Bedeutung
dieser Studie auf die Arbeit der Frei-
kirchen einzuschrinken scheint, ist er
dariiber hinaus von 6kumenischer Rele-
vanz.

Karl Heinz Voigt

CHRISTLICHES
ZEITMANAGEMENT

Wolfgang W. Osterhage, Christliches
Zeitmanagement. Zeit, Leben, Spiri-
tualitiit, CMZ-Verlag, Rheinbach
2006. 207 Seiten. Br. EUR 12,80.
Ein Buch, das Hoffnung macht und

auch selbst enthilt: fiir diejenigen, die

Schwierigkeiten haben mit ihrem eige-

nen Zeitmanagement werden hier Mog-

lichkeiten konkreter Abhilfe angebo-
ten.

Das macht Hoffnung auf Besserung
im Umgang mit den eigenen Ressour-
cen. Hoffnung selbst enthdlt dieses
Sachbuch dariiber hinaus jedoch, weil
es getragen ist nicht nur von der Suche
nach mehr Effizienz beim eigenen Zeit-
management, sondern von einer spiritu-
ellen Mitte her, die Gelassenheit ver-
mitteln kann inmitten anscheinend hek-
tischer Betriebsamkeit.

In jedem Kapitel spiirt man den Aus-
fiihrungen des Verfassers nicht nur sei-
ne reiche Erfahrung als Praktiker in
Coaching und Managementberatung
ab, sondern ebenso die vielfiltigen
reflexiv verarbeiteten Erkenntnisse aus
der Mitwirkung in zahlreichen christ-
lichen Organisationen. Dies wird auch
deutlich, wenn man dem Spannungsbo-
gen des gesamten Buches folgt. Begin-
nend mit dem Umgang von iiberschiis-
siger Zeit wird die Linie weitergezogen
iiber die Grundziige des klassischen
Zeitmanagements bei knapper Zeit hin-
aus zu den moglichen Schieflagen der
Personlichkeit, die geprigt sind bei-
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spielsweise durch Arbeitssucht oder
Burnout. Kulturelle Unterschiede wer-
den ebenso angesprochen wie das Tei-
len von Zeit mit anderen Menschen, bis
der Bogen sich rundet im Angebot alter-
nativer Zeitgestaltung unter Einbezie-
hung von Elementen christlicher Spiri-
tualitdt.

Ein Hauptanspruch von Zeitmanage-
ment ist der Versuch, die lokale Per-
spektive unserer Wunschvorstellungen
mit der globalen Perspektive der sonsti-
gen Anforderungen des Lebens und der
Welt in Einklang zu bringen. Im vorlie-
genden Buch werden verschiedene Sze-
narien aufgegriffen und Lésungen vor-
gestellt. Das hat den Vorteil, dass man
es sequentiell durcharbeiten kann oder
— je nach Problemlage der Lesenden —
durch direkten Einstieg in ein konkretes
Kapitel. Jeweils wird eine Problemlage
beispielhaft vorgestellt, analysiert und
danach ein therapeutischer Ansatz an-
geboten. SchlieBlich wird das Kapitel
nach Einbettung in ein Grundmotiv
durch einen biblischen Bezug abgerun-
det und dadurch ein tieferer Zusam-
menhang erdffnet, in dem wir — zumin-
dest nach christlichem Selbstverstind-
nis vor Gott immer stehen, und von dem
aus wir unsere Alltagsproblematik her
betrachten kénnen.

Eine komprimierte Losungsschrittfol-
ge sowie Checklisten als methodische
Hilfsmittel werden an signifikanten Stel-
len angeboten. Osterhages tiefe spiritu-
elle Verankerung wird besonders deut-
lich, wenn er bei aller Notwendigkeit
von Methoden und Techniken des Zeit-
managements nicht vergisst, dass Herr
der Zeit nicht wir sind, sondern Gott
selbst. Allerdings darf diese Gewissheit
nicht zu falscher Nachléssigkeit verfiih-
ren, denn ,.er 16st nicht das Sachproblem
fiir uns™, sondern und das ist ebenso



