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Die Geschichte der deutschen
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unter besonderer Beriicksichtigung
der Arbeit lediger Missionarinnen

VON VERA GAIDE!

FEinfithrung

Die Geschichte der deutschen protestantischen Mission in China begann
Mitte des 19. und endete Mitte des 20. Jahrhunderts. Das Zitat ,, Wir waren
eine grofe Familie® bezieht sich auf das Zusammenleben von deutschen
protestantischen Missionaren und Missionarinnen mit Chinesinnen und
Chinesen. War diese Ansicht — geduflert von einer deutschen Missionarin
— eine Wunschvorstellung oder Realitdt? War diese Sichtweise an eine be-
stimmte Zeit gebunden? War sie geschlechtsspezifisch? Diese und andere
Fragen weisen auf die Problematik des Kulturverstehens bzw. der Begeg-
nung mit dem Anderen hin, die im Hinblick auf die protestantische Mis-
sionsgeschichte von groBer Bedeutung war und ist. Im Folgenden soll
diesen Fragen nachgegangen werden. Dabei sollen insbesondere die Arbeits-
bereiche und das Alltagsleben in den Blick genommen werden, da sie
Bewertungen iiber ein gelungenes bzw. fehlgeschlagenes Kulturverstehen
ermoglichen.

Lange bevor protestantische Missionare und Missionarinnen nach China
ausgesandt wurden, ermoglichte ein kaiserliches Edikt schon 638 Nestori-
anern die Verbreitung ihres Glaubens in China, spiter wurden Franziskaner
und Jesuiten entsandt.” Der erste deutsche evangelische Missionar war Karl
Giitzlaff, der urspriinglich 1834 von einer niederldndischen Missionsge-
sellschaft ausgesandt worden war. Diese Zeit war bei vielen katholischen

! Dr. Vera Gaide ist Studienritin in Erziehungszeit.
2

?  Fiir nihere Informationen zur katholischen Mission in China sei auf den Artikel von Peter
Neuner in dieser Ausgabe der Okumenischen Rundschau verwiesen.
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sowie protestantischen Missionsgesellschaften geprigt von einer Ver-
strickung mit dem Imperialismus bzw. dem Kolonialismus und dadurch der
Ausnutzung von Sonderrechten, die bis heute bei vielen das Bild von der
Mission in China geprdgt hat. Selten fand eine Anpassung an chinesische
Traditionen statt.

Ebenfalls im 19. Jahrhundert entwickelte sich in Deutschland die deut-
sche protestantische ,,Frauenmission“. Gemeint ist damit die hauptberuf-
liche Arbeit lediger Frauen im Dienst einer Missionsgesellschaft.’ Es gab
auch so genannte ,,Missionsbriute®, die an der Seite ihrer Enemiinner nach
China sowie in andere Linder reisten; auch sie iibernahmen z. T. Aufgaben
in der Missionsarbeit, waren i.d.R. aber fiir den Haushalt und die Betreu-
ung der Kinder zustindig. Auf die Tiétigkeiten dieser Frauen soll im Fol-
genden nicht niher eingegangen werden.

Den ersten Missionsgesellschaften — besonders dem ,,Frauen-Verein fiir
christliche Bildung des weiblichen Geschlechts im Morgenlande* — wur-
den viele Vorurteile entgegengebracht. Es sei ,,unweiblich, undeutsch und
unnétig™, wenn unverheiratete Frauen als Missionarinnen ausgesandt
wiirden. Die anfinglichen Vorurteile in Deutschland wurden insbesondere
deshalb iiberwunden, weil die Missionare in den asiatischen und afrika-
nischen Léndern erkannten, dass sie in der Regel aufgrund kultureller Bar-
rieren keinen Zugang zu den indigenen Frauen hatten. Von 1880 an begann
sich die Einstellung im Hinblick auf das Wirken der Frauenmission zu ver-
dndern: Fast alle Missionsgesellschaften bildeten neue Frauenvereine oder
unterstiitzten bestehende. Allerdings erhielten Frauen erst in den 1920er
Jahren Sitze und das volle Stimmrecht im Hauptvorstand einiger Missions-
gesellschaften.® Alle Missionarinnen erhielten — wie auch die Missionare
— eine fundierte theologische sowie eine praktische Ausbildung, z.B. in
Buchfiihrung und Krankenpflege.

Vgl. insgesamt zu diesem Thema die Dissertation der Autorin (Vera Boetzinger): ,Den
Chinesen ein Chinese werden”. Die deutsche protestantische Frauenmission in China
1842-1952, Stuttgart 2004.

Hedwig von Stiilpnagel, Deutsche Frauenmission im Orient. Rundschau iiber die Arbeit
des Morgenlindischen Frauen-Vereins, Berlin 1904, 207.

Klassische Missionsgesellschaften, die Missionare und Missionarinnen nach China aus-
sandten, waren die Basler Mission, die Berliner Missionsgesellschaft, die Breklumer Mis-
sion und die Rheinische Missionsgesellschaft.
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I. Erste Begegnungen Mitte des 19. Jahrhunderts bis in die 1930er Jahre

Eine Missionarin, die Ende des 19. bzw. zu Beginn des 20. Jahrhunderts
nach China ausgesandt wurde, wirkte auf die chinesische Bevolkerung
fremdartig, hatte ,,sie doch groBe Fiifle wie ein Mann und helle Augen |[... |
und Haare wie Wolle. War sie auch wirklich eine Frau?“¢ Die Fiifie der
Missionarinnen bildeten einen besonders groBen Kontrast zu den einge-
bundenen FiiBen der Chinesinnen: ,,.Die Miitter binden (die vier kleinen)
FuBzehen der noch nicht fiinf Jahre alten Madchen (bis zum ersten Fulige-
lenk) unter die FuBsohle und umwickeln den somit abgeklemmten Fuf3 mit
meterlangen Bindern, die die Blutzirkulation abschniiren. Zehn bis fiinf-
zehn Jahre dauert diese schwer vorstellbare Qual [...].”

Hiufig wurden die Missionare und Missionarinnen von den Chinesen
~remde Teufel” genannt. Sie forcierten allerdings das Bild eines ,,Frem-
den®, indem sie sich nicht den chinesischen Lebensverhiltnissen anpass-
ten. Sie trugen ihre deutsche Kleidung weiterhin, richteten ihre Wohnungen
nach deutschem Standard ein und versuchten, sich europdisch zu ernghren.
Den Chinesinnen vermittelten die Missionarinnen dariiber hinaus den Stan-
dard einer deutschen Haushaltsfithrung. Selten gab es Begegnungen zwi-
schen Deutschen® und Chinesen auBerhalb des Rahmens der Missions-
arbeit, zumal die Arbeit hierarchisch strukturiert war, d. h. dass die Chinesen
den Deutschen untergeordnet waren. Im Falle der weiblichen Mitarbeite-
rinnen war es den Chinesen haufig fremd, dass Frauen so selbststindig in
ein fernes Land reisten und dafiir ihre Familie in Deutschland zuriicklie-
Ben, was nicht mit den gingigen konfuzianischen Idealen zu vereinbaren
war.

Dieser Eurozentrismus wirkte trennend zwischen den deutschen Missio-
naren/Missionarinnen und den Chinesen. Die Distanz wurde nicht genutzt,
um aus den Unterschieden zwischen beiden Kulturen ein tieferes Verstéind-
nis sowohl der eigenen als auch der fremden Kultur zu gewinnen. Gerade
dies jedoch hiitte zu einem positiven Kulturverstehen gefiihrt. Die deutsche
Kleidung stirkte zwar das Zusammengehorigkeitsgefiihl der Deutschen,
diente jedoch als Abgrenzung zur chinesischen Bevolkerung. Insgesamt
versuchten die Deutschen dadurch, ihre eigene Identitét zu schiitzen. Ande-

S Marie von Biilow, Lichttriigerinnen. Zeugnisse aus dem Leben einiger Missionarinnen des
Deutschen Frauenmissions-Gebetsbundes, Lahr-Dinglingen (Baden) 1952, 41.

7 Julia Kristeva, Die Chinesin. Die Rolle der Frau in China, Frankfurt am Main 1982,
63ff.

8  Das Wort ,,Deutsche* sowie ,,Chinesen” meint sowohl Manner als auch Frauen.
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rerseits gingen die Deutschen auf die Chinesen ein, indem sie z.B. deren
Sprache erlernten. Daneben gab es belegte Einzelfille, die sich in dieser
Zeit auf chinesische Denk- und Lebensweisen einlieBen. Im Hinblick auf
Missionsgesellschaften insgesamt sind die deutschen Mitglieder der China
Inland Mission (CIM) und die deutschen mit der CIM assoziierten Mis-
sionsgesellschaften — haufig als ,,Glaubensmissionen bezeichnet — als
Beispiele fiir eine positive kulturelle Anpassung zu nennen.’ Sie passten
sich i.d.R. der Vorgabe der CIM, sich chinesisch zu kleiden, an. Im Gegen-
satz zu den klassischen Missionen waren ihre Unterkiinfte hiufig stirker
den chinesischen Verhiltnissen angepasst. Die ersten Schlafstitten im
Besonderen der ersten Missionarinnen und Missionare der Deutschen
China-Allianz-Mission bestanden aus Holzbrettern, auf die chinesische
Wattebetten und Wolldecken gelegt wurden, was der damaligen traditio-
nellen chinesischen Schlafweise entsprach. In dieser Anpassung an chine-
sische Verhiltnisse driickt sich ein gelungenes Kulturverstehen aus.

1. Verdndertes Zusammenleben zur Zeit des sino-japanischen Krieges
(1937—-1945)

Ende des 19. Jahrhunderts begann in China das Verlangen nach europi-
ischer Bildung als ein neues Phdnomen zu erwachen, und die Mission
schien als Vermittlerin europdisch-amerikanischer Kultur Einfluss auf die
fiihrenden Kreise Chinas zu gewinnen. Die Kaiserin-Witwe Cixi und ihre
Anhinger sahen dadurch ihre Monopolstellung gefihrdet; aus ihrer anti-
westlichen Agitation entwickelte sich wenig spiter der sog. ,.Boxerauf-
stand®. Daraufhin verbiindeten sich die européischen Michte und bildeten
zur Unterdriickung des Boxeraufstandes ein gemeinsames Expeditions-
korps. Als Folge erklirte die Kaiserin-Witwe am 19. Juni 1900 allen euro-
piischen Michten den Krieg. In dieser Zeit wurden die Begriffe ,,antiimpe-
rialistisch und ,.antichristlich” als Synonyme verwendet, da den Missionen
auch jetzt wieder bzw. immer noch vorgeworfen wurde, mit den politischen
Kriften zusammen gegen die Chinesen zu agieren. Am 24. Dezember gab
die Kaiserin-Witwe den Widerstand auf, und es begannen Friedensver-
handlungen mit den auslidndischen Vertretern.

Die Zeit nach dem Boxeraufstand war von relativer gegenseitiger Ko-
operation geprégt. Die Zeiten blieben jedoch unruhig: Von 1911 bis 1912

? Beispiele sind die Deutsche China-Allianz-Mission, der Deutsche Bund der Midchen-
Bibel-Kreise, das Diakonissenhaus Friedenshort und die Liebenzeller Mission.
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fand unter Sun Yatsen eine Revolution statt, es folgte 1919 die sog. Protest-
bewegung des 4. Mai. Mitte der 1920er Jahre wurden Stimmen laut, christ-
liche Erziehung nicht mehr zu fordern sowie Erziehung deutlich von reli-
gioser Unterweisung zu trennen. Fiir die chinesischen Gemeinden bedeutete
diese Phase eine Herausforderung, da sie zum ersten Mal aufgefordert
waren, sich selbst finanziell zu unterhalten und auch ihren Glauben an an-
dere Chinesen weiterzugeben (s.u.).

Der Ausbruch des Zweiten Weltkrieges verschiirfte u.a. durch die Infla-
tion die Arbeitsbedingungen in China fiir die Missionen erheblich. Von
weitaus groBerer Bedeutung war jedoch der sino-japanische Krieg von
1937-1945. Ein GroBteil Chinas wurde von den Japanern besetzt. Zuvor
war die Rote Armee der Kommunisten von 1934-1935 zum ,Langen
Marsch* aufgebrochen. Anfang der 1940er Jahre verzeichnete Japan mili-
tarische Erfolge, aber durch die Mithilfe der Alliierten siegten letzten Endes
die Chinesen.

Wie entwickelte sich nun die Missionsarbeit in dieser Zeit? Die Missio-
narinnen und Missionare, die erst gegen Ende der 1930er Jahre nach China
ausreisten, trafen dort auf eine neue Generation von chinesischen Frauen
und Minnern, von denen ihnen in Deutschland durch die Missionsgesell-
schaften ein veraltetes Bild vermittelt worden war: ,Mir, die ich erst so
kurze Zeit in China war, wurde kaum bewusst, wie revolutionir Gon-kens
Sonntagsspaziergang auf die Bevolkerung wirken musste, noch dazu er
sich am See auch noch mit jungen Midchen traf [...]. Mir hatte man in
Berlin noch beigebracht, dass ein Mann in China nicht einmal der eigenen
Frau in der Offentlichkeit die Hand reichen diirfe, wenn sie in einen Gra-
ben gefallen ist.”!°

Dartiber hinaus gehorten die Frauen, die als Missionarinnen in den
1930er Jahren ausreisten, ebenfalls einer neuen Generation an. Im Ver-
gleich zu fritheren Missionarinnen hatten etliche von ihnen die Allgemeine
Hochschulreife erworben, wihrend die meisten Missionarinnen vor ihnen
eine einfache Volksschulbildung hatten. Manche Frauen der neuen Genera-
tion hatten sich mit asiatischen Kulturen auseinandergesetzt, wiederum
andere hatten ein Studium absolviert, bevor sie in die AuBere Mission
gingen.

Zum einen durch diese neue Generation an Chinesen sowie an Missio-
narinnen und zum anderen durch die desolate finanzielle Lage der Mis-

9 Emily Lehmann, Chinamissionarin, 1. unveréffentlichter Bericht, 33, im Bestand der
Autorin.
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sionsgesellschaften wurde deutlich, dass traditionelle Missionsmethoden
sowie Strukturen veriindert werden mussten: Neben der Evangeliumsver-
kiindigung stand von den 1930er Jahren an im Vordergrund, die chine-
sischen Gemeinden in die Selbststindigkeit zu fiihren, denn alle Fiihrungs-
positionen innerhalb der chinesischen Gemeinden hatten bis dahin die
auslindischen Mitarbeiter inne. Viele der Missionarinnen und Missionare
ahnten, dass sie das Land vielleicht verlassen miissten.

Als Folge der sich wandelnden Strukturen tibernahmen plétzlich Chine-
sinnen Aufgaben in den Gemeinden, die ihnen bisher vorenthalten geblie-
ben waren. Dariiber hinaus iibernahmen auch die deutschen Missionarinnen
Aufgaben, die vorher die Doméne der ménnlichen Mitarbeiter einer Mis-
sionsstation gewesen waren, z.B. die Leitung einer Station, weil es zu
wenig méinnliches Missionspersonal gab. Eine solche selbststiindige Form
des Arbeitens wire den deutschen Frauen weder in den Missionsgesell-
schaften noch in den Kirchen in Deutschland in jener Zeit moglich ge-
wesen.

Im Hinblick auf eine Anniherung an chinesische Lebens- und Denkwei-
sen ldsst sich konstatieren, dass sich die Mitglieder der klassischen
Missionen — insbesondere die ledigen Frauen — vermehrt chinesisch kleide-
ten. Diejenigen der Glaubensmissionen kleideten sich auch weiterhin meis-
tens chinesisch, allerdings mit riicklaufiger Tendenz. Dies kénnte an einer
Ablosung der Glaubensmissionen von der CIM liegen und damit einherge-
hend eine Entwicklung zu einer , konservativeren* Haltung. Generell bau-
ten die deutschen Frauen das Bild einer ,,fremden Frau* ab und zeigten ihre
Wertschitzung fiir die fremde Kultur. Auch hier driickt sich ein gelungenes
Kulturverstehen aus.

Daneben lsst sich fiir die Missionarinnen festhalten, dass sie sich auch
in anderen Lebensbereichen auf die chinesische Kultur einlieBen; dies galt
z.B. fiir das Wohnen und Essen. Die unhygienischen Verhiltnisse waren oft
der Grund gewesen, warum Missionarinnen in fritheren Zeiten nicht in chi-
nesischen Hdusern hatten iibernachten wollen. Obwohl die Missionarinnen
die mangelnde Hygiene auch in den 1930er Jahren kritisierten, verdnderte
sich in dieser Zeit ihre Einstellung: Das Ubernachten bei Chinesen — auf
einem chinesischen Bett—wurde in den dreiBliger Jahren des 20. Jahrhunderts
immer selbstversténdlicher.

Neben den hiufigeren Ubernachtungen bei Chinesen kam es wihrend
des sino-japanischen Krieges haufiger vor, dass Chinesen auf die Missions-
stationen zogen. Die Beweggriinde waren hiufig die Suche nach Schutz
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vor den Japanern und die 6konomisch giinstigere Art des Zusammenlebens
auf kleinerem Raum. Missionare und Missionarinnen, die im Krieg ihre
Stationen verlassen mussten, suchten nach dem Krieg hiufig gemeinsam
mit ihren chinesischen Mitarbeiterinnen und Mitarbeitern eine Wohnung.
Die Wohnungen waren wihrend des Krieges hiufig bombardiert worden,
z.T. hatten Missionarsehefrauen die deutschen Einrichtungsgegenstinde
mit nach Deutschland genommen. Die dadurch plétzlich einfach gewor-
dene Einrichtung bewirkte, dass nun Chinesen in diese Hiuser kamen, die
zu betreten sie sich vorher gescheut hatten: ,,.Die Verarmung, der geringe
Lebensstandard, auf dem sich Peter Bieler gerade noch am Leben hielt,
trug ihm die Liebe und das Vertrauen der Bevolkerung ein. Die Mitarbeiter
respektierten ihn auf neue Weise, kehrten in seinem Hause ein, lieBen sich
zwanglos auf Korbsesseln und leichten Stiihlen nieder, [...].<"!

Das gemeinsame Wohnen und die vereinfachten Wohnverhiltnisse ver-
ringerten die Distanz zwischen den Missionaren/Missionarinnen und den
Chinesen/Chinesinnen. Die frither hiiufig ,festungsihnlichen* Missions-
stationen sowie die deutsche Missionseinrichtung friiherer Zeiten hatten
eine Trennlinie zwischen deutscher und chinesischer Identitit markiert, die
naturgemif schwer zu iiberwinden war. Erst die Verdnderung — in manchen
Fillen die Aufhebung — dieser Trennlinie in den 1930er Jahren lisst auf
eine verdnderte kulturelle Identitit der Missionarinnen und auch der
Missionare schlieBen.

Auch im Hinblick auf die Essgewohnheiten lassen sich von den 1930er
Jahren an Verdnderungen feststellen: Schon zu Beginn der 1930er Jahre
erndhrten sich viele auf ihren Reisen chinesisch. Bedingt durch den sino-
japanischen Krieg konnten die Missionarinnen und Missionare nicht mehr
wie gewohnt europiische Waren aus Hongkong beziehen. Folglich mussten
sie ihre Erndhrungsweise ginzlich auf chinesische Waren und Speisen um-
stellen: ,,Wie die Chinesen aen wir zwei Reismahlzeiten am Tag, das heif3t
Je einen Napf Reis am Abend und am Morgen, dazu ein fingerlanges Stiick
Salzfisch und ein wenig Kohl.“!?

Missionarinnen der Shekki-Blindenmission haben sogar mit den Chine-
sen zusammen gehungert. Der Einwand, die Missionarinnen hitten hier
unter dem Druck der Verhiltnisse gehandelt und nicht aus freien Stiicken,
mag weitgehend zutreffen. Jedenfalls beklagten sich die Missionarinnen
nicht iiber das ihnen widerfahrene Schicksal. Im Gegenteil: In den Berich-

- Ebdi; 115
12 Ebd., 97.
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ten wird eine Anndherung zu den Chinesen im Krieg deutlich, die ihnen
Freude zu bereiten schien. Die dufleren Verhiltnisse hatten also eine Ent-
wicklung beschleunigt, die sich auch aus der inneren Entwicklung heraus
und auf anderen Gebieten wie Wohnen und Bekleidung angebahnt hatte.

Auch die Deutschen untereinander wuchsen enger zusammen, da dieje-
nigen, die in China geblieben waren, sich bewusst dafiir entschieden hat-
ten. Sie wollten den sino-japanischen Krieg mit den Chinesen zusammen
tiberstehen. Bei vielen Missionarinnen entstand eine Identifikation mit den
Chinesen, die es zuvor nicht gegeben hatte: ,,Jetzt musste man wirklich
Chinese mit den Chinesen sein.*‘"® Dies war zum einen christlich motiviert,
zum anderen entstand sie aus der Bereitschaft, sich auf die chinesischen
Menschen, die chinesische Kultur und ihre momentane Lebenssituation
einzulassen. Bei manchen kam es sogar zu einer Identifikation mit dem
chinesischen Volk:

.Ich gehorte zu den Chinesen. [...] Ich sollte einmal in einer Schule
einen Vortrag halten [...]. Chinesische Funktionire hatten mich darum ge-
beten. Nachher habe ich mich richtig geschdmt, weil ich so patriotisch
chinesisch geredet habe. Das weil ich noch. Ich habe dann gedacht, das
kann doch nicht wahr sein, ich als Deutsche. Ich hiitte gesagt, ,,Ich bin ein
Chinese®, so hitte ich das empfunden.*!*

In dieser Zeit vermittelten viele Missionarinnen auch in ihren Berichten
nach Hause, dass sie mit den Chinesen wie eine grofle Familie zusammen
lebten: ,, Hatten wir etwas, hatten sie auch etwas. Wir waren eine grofie
Familie, und das hat uns auch gerade durch die schwere Zeit sehr zusam-
mengebracht. [...] Ja, wir waren, ob es nun die Frauen waren, die uns
halfen, die chinesischen Frauen oder ob es die Blinden waren — wir waren
eine grofie Familie. Und das war sehr schon.“" In dieser Zeit ldsst sich
also weitgehend von einem gelungenem Kulturverstehen sprechen.

I1I. Die verschiedenen Arbeitsbereiche in der Missionsarbeit in China

Die verschiedenen Arbeitsbereiche in der Mission haben das Verstindnis
fiir die Mission sowohl auf chinesischer Seite als auch auf deutscher Seite
immer wieder maBgeblich beeinflusst. Die Frauenmissionsarbeit hat

3 Archiv Berliner Missionsgesellschaft, Rundbrief Kite Meinhof, Brief vom 31.8.1937, 4.

4 Transkript eines Interviews mit Emily Lehmann vom 15.3.1995, 12, im Bestand der
Autorin.

15 Transkript eines Interviews mit der Chinamissionarin Lucie Koopmann, 11, im Bestand
der Autorin.
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dariiber hinaus spezifische Formen ausgebildet, die mitgewirkt haben, die
Rolle der Frauen in China zu verandern.

Von Beginn an und iiber die Jahrzehnte hinweg bauten Missionare christ-
liche Gemeinden in China auf, leiteten diese und lernten Chinesen an, in
den Gemeinden Aufgaben zu iibernehmen. Darliber hinaus gingen sie in
chinesische Dorfer, um dort zu evangelisieren. Chinesen, die sich dort ent-
schieden, Jesus Christus in ihrem Leben anzunehmen, konnten Unterricht
auf den Missionsstationen erhalten, um einen umfassenderen Uberblick
tiber die Bibel zu bekommen. Den Hohepunkt bildeten die sich daran an-
schlieBenden Abschlusspriifungen mit den Tauffeiern. Die Leitung dieser
Gemeinden lag immer in den Hénden der ausldndischen Missionare, nicht
in den Hinden der Chinesen.

Missionare bauten in China Schulen, Waisenheime und Krankenhduser
auf. Die drztliche Mission miisste eigentlich gesondert betrachtet werden,
da die medizinische Titigkeit im Vordergrund stand und nicht die Ge-
meinde- und Evangelisationsarbeit. Daher hinterfragten Missionsérzte und
Missionskrankenschwestern hiufiger, ob ihre Arbeit iiberhaupt eine
Missionstitigkeit sei. All diesen Einrichtungen wurden i.d.R. zuerst Vorur-
teile entgegengebracht. Allerdings wandelte sich die negative Einstellung
der Chinesen meistens, wenn sie sahen, dass Menschen z.B. in den Kran-
kenhédusern wirklich geholfen werden konnte.

Als die Frauenmissionsarbeit in China begann, sollten die ledigen Missio-
narinnen die Arbeit der Missionare unterstiitzen, sie sollten keine leitende
Funktion iibernehmen. Die Missionarinnen konzentrierten sich von Anfang
an auf die chinesischen Frauen. In erster Linie wurden die Ehefrauen von
chinesischen Christen aus der schon bestehenden Gemeinde angesprochen,
um sie fiir den christlichen Glauben zu interessieren. Die Missionarinnen
erzihlten Geschichten aus der Bibel, diskutierten diese mit den Chine-
sinnen und brachten ihnen christliche Lieder bei. Die Missionarinnen unter-
nahmen auch Reisen in die Dorfer, um dort Frauen anzusprechen. In diesen
Situationen waren die ,,Bibelfrauen* (s.u.) von unschétzbarem Wert, da sie
kulturelle Barrieren iiberwanden.

Die Missionarinnen boten haufig Kurse fiir chinesische Midchen und
Frauen an, um etwa deutsche Haushaltsfithrung und Hygienevorstellungen
kennen zu lernen. Dies ist in der deutschen Wissenschaft z. T. negativ rezi-
piert worden. Dagegen heben chinesische Forscher hervor, dass diese Vor-
stellungen den Standard in China hoben und durch einfache MaBnahmen
— wie z.B. das Abkochen von Wasser — Krankheiten verhindert werden
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konnten.'¢ Aufgrund von mangelnder Hygiene und unzureichenden medi-
zinischen Kenntnissen hitten chinesische Frauen oft unnotige Komplika-
tionen — z. B. wihrend einer Schwangerschaft — erleiden miissen. Chine-
sinnen hitten hdufig bei gynikologischen Problemen aus Scham keinen
Arzt aufgesucht. In diesen Fillen konnten die Missionarinnen Rat geben
oder die Chinesinnen an ein Krankenhaus verweisen. Die dort arbeitenden
Krankenschwestern, Hebammen und Missionsiirztinnen leisteten einen
wertvollen Dienst.

Einen weiteren groBen Arbeitskomplex bildeten die Blindenheime, Wai-
senheime und Médchenschulen. Der von den Chinesen empfundene gering-
fiigigere Wert von Midchen kulminierte in der Ablehnung blinder Mid-
chen. Die christlichen Blindenschulen waren in China einzigartig, da es
noch nicht einmal fiir sehende Madchen zu Beginn des 20. Jahrhunderts
selbstverstindlich war, eine Schule zu besuchen. Die sehbehinderten Mad-
chen waren in der Regel Waisenkinder oder von ihren Familien verstolen
worden. Infolgedessen lebten sie stindig auf der Missionsstation. Durch
ihre Aufnahme in einem Missionsheim wurden sie hdufig vor dem Tode
bewahrt, und es wurden ihnen Bildungsmoglichkeiten eroffnet. Einwiinde
aus den eigenen Reihen duBerten kritische Missionarinnen daran, dass die
Chinesinnen in den Waisenheimen der chinesischen Kultur weitgehend
entfremdet und eher fiir ein Leben im Ausland ,.tauglich® gemacht wurden,
in das sie spater auch hdufig gingen.

Missionarinnen boten Alphabetisierungskurse an, die es chinesischen
Frauen ermoglichten, eine Bildung zu geniellen, die in China am Ende des
19. Jahrhunderts und am Anfang des 20. Jahrhunderts weitgehend chine-
sischen Mannern vorbehalten war.

Ebenfalls positive Auswirkungen der Tétigkeit der Missionarinnen sind
im Hinblick auf ihren Einsatz gegen das Einbinden der Fiile belegt. Sie
ermutigten chinesische Frauen, sich dagegen zu wehren, und sie unterstiitz-
ten chinesische Bewegungen, die sich ebenfalls dagegen wandten.

In den 1930er Jahren und zur Zeit des sino-japanischen Krieges blieben
die unterschiedlichen Arbeitsgebiete weitgehend erhalten. Ein Problem
war der — schon oben beschriebene — immer grofier werdende Geldmangel;
die Missionsmitarbeiter/-mitarbeiterinnen mussten erfindungsreich wer-
den, indem sie z. B. Zimmer der Missionsstationen vermieteten. Schulen
wurden haufig einer staatlichen Kommission unterstellt, die die Fiihrungs-
gewalt von dem Zeitpunkt an libernahm. Das Reisen war kriegsbedingt er-

16 Vgl. z. B. Pui-Lan Kwok, Chinese women and Christianity 1860-1927, Atlanta 1992.
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schwert, der Kontakt zu Mitgliedern anderer Missionsstationen kaum noch
moglich.

Wihrend die Missionare und Missionarinnen in der Zeit vor 1930 eher
die drmere Bevolkerungsschicht erreicht hatten, setzten sich die Gemein-
den in den 1930er Jahren nicht selten aus Menschen zusammen, die unter-
schiedlichen Einkommensklassen und Bildungsschichten angehorten. Be-
sonders durch die Fliichtlingsstrome aus dem Norden und Osten sowie aus
den Kiistengebieten in den Westen Chinas wurden den Gemeinden Chine-
sen aus den hoheren Bildungsschichten zugefiihrt, die teilweise schon im
Ausland oder in Hongkong gewesen waren. Ihnen waren die ausliindischen
Missionare und Missionarinnen vertrauter als etwa Bewohnern eines abge-
legenen Dorfes.

Bedingt durch die Kriegszeit reflektierten die Missionsmitarbeiter und
-mitarbeiterinnen ihre Arbeit und erkannten, dass sich Dinge veridndern
miissten: ,,Es ist uns ein Problem, wie wir die Arbeit weiterfiihren sollen.
[...] Wohl hat diese Notzeit auch ein Gutes; sie dringt uns mehr als sonst,
nach neuen Arbeitsmethoden zu suchen.“!” Diese beinhalteten in der Regel
immer die groBere Verantwortung der Chinesen und Chinesinnen in den
Gemeinden.

In den 1930er Jahren gab es auch erste Ordinationen von chinesischen
Frauen als Pastorinnen. Mary Keng Mun Chung'® hat eine eingehende Ana-
lyse iiber chinesische Frauen in kirchlichen Amtern vorgelegt. Allgemein
sagt sie, dass die protestantischen Missionen sowie der westliche Einfluss
wie ein Katalysator gewirkt hitte, der den Chinesen insgesamt half, ihre
Gesellschaft zu verdndern. Im Hinblick auf die Arbeit der christlichen Mis-
sionarinnen kommt sie zu der Bewertung, dass der Fokus auf die Bildungs-
arbeit sowie auf die #rztliche Tétigkeit viele Barrieren in China beseitigt
hitte und es der chinesischen Frau ermoglicht wurde, eine Bildung zu ge-
nieBen und damit selbststindiger zu werden. Sie fiihrt weiter aus, dass es
hédufig die Art der Missionarinnen, ihre ,,acts of Christian love, kindness,
humility, gentleness, and genuine concern for individuals“'® waren, die
chinesische Frauen iiberzeugte und von der sie sich als Person wahrgenom-
men fiihlten, etwas, das im konfuzianischen Gefiige nicht unbedingt der
Fall war. Dartiber hinaus wurden die chinesischen Frauen ermutigt, Auf-

17" Archiv Liebenzeller Mission, Chinas Millionen, Januar/1938, Bericht ,,Abbauen?* von
Missionar M. Wilhelm vom 30.8.1937, 7.

'8 Mary Keng Mun Chung, Chinese Women in Christian Ministry. An Intercultural Study,
New York 2005.
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gaben — z.T. an der Seite ihrer Eheménner — in den chinesischen Gemein-
den zu iibernehmen und unter ihren eigenen Landsleuten zu evangelisieren.
Die Missionarinnen hiitten zwar nicht die Formierung einer ,,Frauenbewe-
gung* initiiert, aber durch ihre Verkiindigung von der Befreiung in Christus
sei eine informelle Frauenbewegung entstanden, die den Frauen half, ihre
untergeordnete Position in Familie und Gesellschaft zu verdndern, so Mary
Keng Mun Chung.

IV. Chinesische Bibelfrauen als Vermittlerinnen zwischen den Kulturen

Im Rahmen der Beziehungen zwischen Missionarinnen und chinesischen
Angestellten muss die Rolle der chinesischen Bibelfrau, die ebenfalls zum
Personal einer Missionsstation gehorte, gesondert betrachtet werden.

Fast jede Missionarin hatte eine Bibelfrau, ohne die sie besonders in der
Anfangszeit nicht ausgekommen wire, da die Missionarinnen erst in China
die Sprache erlernten. In der Zeit um 1900 bis in die 1930er Jahre hinein
wurden die Bibelfrauen hiufig als ,,Gehilfinnen* bezeichnet. Dieser Be-
griff brachte zum einen die untergeordnete Stellung zum Ausdruck, zum
anderen aber auch ihre Funktion. Aber auch schon in dieser friihen Missions-
periode wurde die Bibelfrau manchmal als ,,Gefdhrtin® bezeichnet: ,[...]
und am folgenden Tage gehen Frau Liu, Frau Yang und ich auf die Wander-
schaft, um Besuche bei Christen- und Heidenfrauen zu machen. Wie froh
bin ich, die beiden Gefihrtinnen bei mir zu haben!“* In anderen Fillen
waren die Bibelfrauen sogar eine Art Familienersatz: ,,Diese Bibelfrauen
wurden mir anvertraut, und ich war gliicklich, zum ersten Mal in meinem
Leben eine eigene Familie zu haben. !

Fiir die Bibelfrauen bedeutete die Anstellung auf einer Missionsstation
eine materielle Absicherung, und viele von ihnen hitten — da sie ohne
eigene Familie waren — im sozialen Gefiige keine Existenzchancen gehabt.
Seltener gab es auch verheiratete Frauen, die sich zur Bibelfrau ausbilden
lieBen. Die Ausbildung zur Bibelfrau beinhaltete Unterricht bei Missio-
narinnen im Alten und Neuen Testament sowie bei chinesischen Lehrern
Alphabetisierungskurse bzw. Unterricht in chinesischer Rechtschreibung,
in dem ihnen auch weiterreichende Kenntnisse tiber China vermittelt wur-

20 Morgenlindischer Frauen-Verein (Hg.), Nach 75 Jahren. Blick in die Arbeit der deut-
schen Frauenmission, Bericht ,.Bei chinesischen Christenfrauen® von Kite Voget, Berlin
ezl 30;

21 Elisabeth Seiler, Berufen und gefiihrt. Erlebnisse einer Chinamissionarin, Bd. 1, Lahr
111997, 105.
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den. Die theologische Ausbildung wurde durch eine praktische erginzt,
wodurch die Absolventinnen befdhigt waren, eine bezahlte Tiatigkeit in der
Frauenarbeit auszufiihren. Manche Missionarinnen griindeten eigene Bibel-
frauenschulen. Die Relevanz der chinesischen Bibelfrauen im gesamten
Bereich der Frauenmissionsarbeit blieb durch alle Jahrzehnte bis zum Ende
der Missionsarbeit in China bestehen; die Bibelfrauen waren in der Lage,
kulturelle Unterschiede zu iiberbriicken, wie dies auch noch in den 1940er
Jahren notig war: ,,Immer wieder muss ich staunen mit welchem Vertrauen
sie mir begegnet. [...] Sie ist die eigentliche Mutter unserer Schiilerinnen.
Mit allen Noten, Schwierigkeiten und Freuden gehen sie zu Schug jin
7ot %

In der Kriegszeit iibernahmen die chinesischen Prediger sowie die Bibel-
frauen manchmal die komplette Leitung von Aufenstationen, so dass die
auslindischen Missionare in der Hierarchie nicht mehr {iber den Chinesen
standen. Dariiber hinaus initiierten Bibelfrauen eigene Projekte, die eben-
falls ein eigenstindiges Vorgehen erforderten. Die Selbststindigkeit wuchs
noch einmal, als 1949 die Kommunisten die Macht in China iibernahmen
und den Bibelfrauen der Kontakt mit den Missionarinnen verboten wurde.

Auf offizieller Ebene wurde die neue Selbststindigkeit der Missio-
narinnen sowie die der Bibelfrauen seit der Kriegszeit jedoch nicht aner-
kannt:

,.Die Synode forderte einfach das Zusammenlegen der beiden Schulen...
die Mehrzahl stimmte dafiir, da wurde das Weitere im ,Ausschuss® verhan-
delt, in dem wir keine Stimme haben. [...] Auf einer kleineren Européersit-
zung hatte ich schon beantragt, dass wir, d.h. die Frauenarbeit im Ausschuss
vertreten sein muss durch eine Schwester oder Bibelfrau. Am besten alle
beide. Im Ausschuss sind 14 Leute, nur keine Vertretung der [...] Frau...
trotzdem wir 16 Bibelfrauen und 6 Schwestern sind. All unser Bemiihen
scheitert an der Verstdndnislosigkeit des ,Mannes‘.**

Hier wird deutlich, dass sich die Missionarinnen auf eine Stufe mit ihren
Bibelfrauen stellten; dariiber hinaus wird sichtbar, dass die Verinderungen,
die sich in China ergeben hatten, noch keinen strukturellen Wandel inner-
halb der Missionsorganisationen auslosten. Die Missionarinnen und die
Bibelfrauen wohnten in den 1930er und 1940er Jahren oftmals auf engstem

22 Archiv Basler Mission, A-11-21, Bericht von Vreni Fiechter vom 15.11.1949, 2.

3 Archiv Vereinte Evangelische Mission, RMG 2.244a (B/h 88), Brief von Helene Schnei-
der an Margarete Scharrenberg, die sich zu dem Zeitpunkt in Wuppertal aufhielt, vom
30.4.1948, 1.
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Raum zusammen und dies nicht nur wie in fritheren Zeiten auf ihren ge-
meinsamen Reisen, sondern auch im alltdglichen Leben.

V. Das Ende der Missionsarbeit in China

Schon wihrend des Krieges hatte sich angedeutet, dass eine Restriktion
religioser Freiheit in China bevorstand. Nach der Kapitulation der Japaner
befiirchteten viele der deutschen Missionarinnen und Missionare eine Inter-
nierung. Diese blieb jedoch aus, da die chinesische Armee nicht die Mittel
zur Verfiigung hatte, die Besiegten in Internierungslager nach Japan abzu-
transportieren oder die Verbiindeten Japans in ihre jeweiligen Léander. Aller-
dings wurde im Sommer 1946 eine groBe Anzahl von Missionsangehorigen
repatriiert.

Von 1947 an nahmen die Kommunisten mehr und mehr Gebiete in China
ein; dies fiihrte zu Verinderungen im Alltag der Missionarinnen und
Missionare sowie der chinesischen Mitarbeiter auf den Missionsstationen.
In der Nachkriegszeit mussten sich einige der chinesischen Mitarbeiter
noch einen Nebenberuf suchen, da es nicht ausreichend Geld gab. Jeden-
falls kann diese Phase der durch den Krieg bedingten teilweisen Eigenstéin-
digkeit chinesischer Pastoren als positiv gewertet werden. Sie hatten Ent-
scheidungen ohne die Hilfe der Missionare und Missionarinnen getroffen
in Fillen, in denen die Européer interniert gewesen waren. Missionsmit-
arbeiter/-mitarbeiterinnen, die erst nach dem Krieg nach China ausreisten,
trafen naturgeméif auf schon selbststéindige Gemeinden.

Im Hinblick auf die deutschen Missionarinnen lésst sich feststellen, dass
sie auch in der Nachkriegszeit eine erhohte Selbststandigkeit aufweisen
konnten: Im Fall der Berliner Mission wurde Gertrud Wodrich sogar die
Leitung des Predigerseminars anvertraut. Sie war allerdings auch eine der
wenigen Frauen, die in Deutschland Theologie studiert hatten und sich
dann als Missionarin aussenden lieBen. Uberhaupt bot die Ubergangszeit
ledigen Missionarinnen die Moglichkeit zur Eigenverantwortlichkeit, denn
die ménnlichen Mitarbeiter waren zu einem grofien Teil repatriiert worden.
Im Fall Gertrud Wodrichs war der chinesische Pastor verstorben, so dass
sie fiir eine begrenzte Zeit seine Rolle und Aufgaben tibernahm:

[...] und ich war fiir die Gemeinde alles in allem, Pastor, Prediger und
Bibelfreund, taufte und begrub, [...] ldutete zur Morgen- und Abendan-
dacht, zog meine Bienen, fillte mir Bidume zu Brennholz, baute mein Ge-
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miise, im Haus war ich Herrin und Magd, wusch, biigelte, schrubbte, kochte
und buk mir mein Brot. Es war eine herrliche und sparsame Zeit. >

In der Nachkriegszeit waren es eher die ménnlichen Mitarbeiter, die die
politische Lage in China in ihren Heimatbriefen kommentierten. Allerdings
erwihnten sowohl die Missionarinnen als auch die Missionare, dass die
Lage in China unsicher war und dass es fraglich war, ob die Arbeit noch
lange fortzufiihren sei. Sie hielten sich mit kritischen AuBerungen im Hin-
blick auf die Kommunisten zuriick, da niemand wusste, ob die Briefe eine
Zensur durchliefen. Es gewohnten sich viele von ihnen einen Gebrauch
bestimmter Worter an, um so in ihren Briefen nach Deutschland auf be-
stimmte Sachverhalte hinzuweisen: So wurden kommunistische Soldaten,
die auf Missionsstationen einquartiert worden waren, in der Regel ,.Géste*
oder ,,neue Freunde* genannt. Diese Selbstzensierung diente gleichzeitig
auch zum Schutz der chinesischen Christen. Zum Teil wurde Post beschlag-
nahmt, manche mussten auf ihren Missionsstationen bleiben, andere wie-
derum durften ihre Stadt nur mit einer zuvor beantragten Genehmigung
verlassen. Ende 1950 verschiirfte sich die Lage dadurch, dass es zuneh-
mend Hausdurchsuchungen sowie personliche Uberwachungen gab. Die
Ungewissheit wurde noch verstiirkt, als kommunistische Lehrer an christ-
lichen Schulen eingesetzt und manche Rektoren abgesetzt wurden.

Die Missionen legten die Entscheidung notgedrungen weitgehend in die
Hénde der Chinesen. Wihrend einige Missionsgesellschaften ihren Mit-
gliedern schon gegen Ende des Jahres 1948 den Rat erteilt hatten, China zu
verlassen, gab es andere, die zu diesem Zeitpunkt noch Missionare und
Missionarinnen aussandten. Ein Problem in dieser Zeit war wieder bzw.
immer noch die Finanzierung der Missionsarbeit: Zum Teil finanzierte der
Lutherische Weltbund sowie der Orphaned Missions Fund manche Mitar-
beiter und Mitarbeiterinnen.

Der Machtwechsel im September 1949 fiihrte noch nicht zu einer sofor-
tigen Beendigung der Missionsarbeit. Auch noch Ende 1949 wurden in der
Regel ambulante Krankenpflegearbeit, Hospitalarbeit, Arbeit an den
Missions- und Bibelschulen, teilweise Evangelisationsarbeit, Kindergar-
tenarbeit, Frauenarbeit, Gemeindearbeit sowie die Arbeit auf AuBenstatio-
nen durchgefiihrt. Gleichzeitig wurde der Druck immer groBer: Zum Teil
mussten Krankenhduser sehr hohe Steuern zahlen, die die Arbeit praktisch
unmoglich machten, und der Kontakt zwischen den deutschen und den

% Archiv BMW, bmw 1/4440, Brief von Gertrud Wodrich an ihren Bruder vom 19.4.1946,
nur eine Seite.
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chinesischen Mitarbeitern brach fast ginzlich ab. Gemeinsame Andachten
wurden verboten. Alle dreizehn protestantischen Universitéiten, die in Ver-
bindung mit dem United Board for Christian Colleges in China standen,
wurden von der Regierung libernommen.

Das Jahr 1951 wurde zum einschneidenden Jahr fiir die protestantische
Missionstitigkeit: Die Missionstitigkeit wurde beendet, und das Kirchen-
und Missionseigentum wurde von den Behorden registriert. Spétestens in
diesem Jahr stellten fast alle Missionsmitarbeiter/-mitarbeiterinnen ihren
Antrag auf Ausreise. Daraufhin gab es Aufrufe in den lokalen Zeitungen:
Chinesische Biirger konnten binnen einer bestimmten Frist Anklage gegen
sie vorbringen, dariiber hinaus gab es Anklageversammlungen, in denen
die teilnehmenden Chinesen Vorwiirfe gegeniiber den Deutschen hitten
vorbringen konnen.

Der eigentliche Abschied fiel den Missionarinnen und Missionaren
schwer. Hier driickt sich noch einmal die Verbundenheit mit dem Land und
ihren Bewohnern aus, die sich in der Kriegszeit so intensiviert hatte: ,,Der
Abschied von allem — China war uns ja zur zweiten Heimat geworden —
wurde uns nicht leicht.“” Die meisten Tagebiicher, Fotos etc. waren schon
vernichtet worden, da es an den Bahnhofen Gepickkontrollen gab. 1952
hatten fast alle Missionare und Missionarinnen China verlassen. Die chine-
sischen Christen waren von da an auf sich allein gestellt.

VI. ., Einer sdt und ein anderer erntet.* (Joh 4,37) — Ausblick

Von Deutschland aus hatten die Missionare und Missionarinnen — um die
chinesischen Christen zu schiitzen — keinen Kontakt mehr zu ihnen. Die
wenigen, die dort geblieben waren, waren i.d.R. massiven Repressalien
ausgesetzt. Trotz einer Periode von Gleichschaltung und einer Anpassung
an die Politik von Mao Zedong blieb die protestantische Kirche in der ,,Drei-
Selbst-Bewegung* erhalten. Erst in der Zeit der Kulturrevolution (1966—
1976) mussten chinesische Kirchen geschlossen werden, chinesische
Christen wurden verfolgt.

Nach der Kulturrevolution stellte man iiberrascht fest, dass die Drei-
Selbst-Bewegung immer noch existierte. Die chinesischen Gemeinden
hatten Strukturen ausgebildet, die zwar wihrend der Kulturrevolution von
auBen bedroht bzw. zerstort worden waren, die anscheinend jedoch nicht

» Margarete Welzel, Boten des himmlischen Konigs. 40 Jahre Missionsarbeit in den Bergen
Chinas, berichtet von Schwester Margarete Welzel, Freudenberg 1959, 125.
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die einzelnen Glidubigen beriihrt hatten. Sie hatten ihren Glauben bewahrt,
indem sie sich heimlich in Kleingruppen getroffen hatten. Das, was die
Missionarinnen und Missionare einst gesdt hatten, wurde in den chine-
sischen Gemeinden fortgesetzt, sie ernteten quasi die Friichte und waren
letzten Endes stark genug zu iiberleben.

Auffillig ist, dass die heutige Kirchenstruktur in China eine postdenomi-
nationelle ist, es wird nicht mehr zwischen verschiedenen Konfessionen
" unterschieden. Auf der einen Seite kommt diese Struktur der Forderung
Jesu nach Einheit unter den Jiingern nach, auf der anderen Seite beinhaltet
diese Struktur auch die Gefahr der Gleichmachung, der Anpassung. Und es
gibt ,,Hausgemeinden®, die sich bewusst nicht bei der jetzigen Regierung
registrieren lassen wollen und die dadurch immer wieder Repressalien aus-
gesetzt sind. Dariiber hinaus bleibt die Verbindung zwischen Drei-Selbst-
Bewegung und chinesischer Kirche immer wieder problematisch. Die
Drei-Selbst-Organisationen sind wie eigene Verwaltungsorganisationen,
die im Grunde einer Kirche dhneln und doch keine sind.

Den Schitzungen Open Doors zufolge — einer Organisation, die ver-
folgte Christen in der ganzen Welt unterstiitzt — kommen téglich zwischen
10 000 und 20 000 Menschen zum Glauben an Christus. Zu sonntiiglichen
Gottesdiensten versammeln sich z. T. Tausende. Da es keine verldsslichen
Statistiken gibt, fehlen genaue Zahlen; das Wachstum ist jedenfalls enorm.
Diese rasante Zunahme bringt allerdings auch Probleme mit sich: Es fehlt
in China an ausgebildeten Pastoren und Pastorinnen bzw. christlichen
Leitern und Leiterinnen sowie an Laien, die sich fundiert theologisch aus-
bilden lassen. Dariiber hinaus fehlt es an chinesischen Bibeln, Kinder- und
Jugendbibeln und an theologischem Schulungsmaterial allgemein. Dies
trifft besonders auf die Situation auf dem Lande zu, wo die Mehrheit der
nicht registrierten Gemeinden titig ist.

China ist ein Land, dessen Sprache weltweit erlernt wird und dessen
Wirtschaft sich in den letzten Jahren schnell entwickelt hat. Der Lebens-
standard der chinesischen Bevolkerung steigt stetig. Die Gesellschaft steht
vor vielen neuen Aufgaben. In diesem Zusammenhang wird die chinesische
Kirche herausgefordert sein, auf diese neuen gesellschaftlichen Verinde-
rungen einzugehen.
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