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I. Eine biographische Anndherung

Wenn in einem fernen Land ein Bischof im Alter von 76 Jahren nach
langer Krankheit an Krebs verstirbt, ruft dies bei uns in aller Regel keine
groBe Aufmerksamkeit hervor. Auch der Tod von Bischof Fu Tieshan von
Peking am 20. April 2007 kam im Westen nicht in die Schlagzeilen, aber
man hat ihn auch in unserer Presse zur Kenntnis genommen, war Fu doch
bekannt geworden als Reprisentant der von Rom unabhiingigen offiziellen
Kirche Chinas. Er war nicht nur Bischof der offiziellen katholischen Kir-
che in Peking und Vorsitzender der sog. Patriotischen Vereinigung, sondern
als stellvertretender Vorsitzender des Stindigen Ausschusses des Natio-
nalen Volkskongresses einer der hochsten Reprisentanten des Staates. Als
solcher empfing er nahezu alle offiziellen Delegationen mit religitsen oder
humanitdren Zielsetzungen, oft auch in der GroBen Halle des Volkes, er
fungierte als Sprachrohr der offiziellen Religionspolitik, verteidigte diese
weltweit, einschlieBlich vor der UNO, und wies ,,Verleumdungen® iiber
mangelnde Religionsfreiheit in China immer wieder zuriick. Noch am
Krankenbett besuchte ihn der chinesische Prisident Hu Jintao, der wenige
Tage spiter dem in die chinesische Flagge gehiillten Verstorbenen bei den
Trauerfeierlichkeiten die letzte Ehre erwies. Uberraschender Weise wurden
auch Vertreter der Universalkirche, d.h. des Heiligen Stuhls, zu den Exe-
quien eingeladen. Der Kardinal Zen aus Hongkong, iiber den weithin die

! Peter Neuner war von 1985 bis 2006 Professor fiir Dogmatik und seit 2000 auch fiir Oku-
menische Theologie an der Ludwig-Maximilians-Universitit Miinchen und ist Mitheraus-
geber der Okumenischen Rundschau.
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Kontakte Pekings mit dem Vatikan laufen, fiihlte sich angesprochen, nahm
aber die Einladung nicht an.

An der Biographie von Bischof Fu lasst sich wie in einem Brennpunkt
die jiingere Geschichte chinesischer Religionspolitik festmachen. Er wurde
1931 in einer seit alters katholischen Familie geboren, studierte Theologie
in Peking, wurde 1956 zum Priester geweiht. 1963 bis 1966 arbeitete er an
der Honggi Hochschule, zu deutsch ,,Rote Fahne Hochschule®, einer Kader-
schmiede der Partei. Wihrend der Kulturrevolution 1966-1976 iibte er eine
nicht niher bekannte Titigkeit auBerhalb der Kirche aus. AnschlieBend
wirkte er an der Nantang, der Stidkathedrale, der einzigen damals ge6ffne-
ten Kirche in China. Bekannt wurde er durch seine Bischofsweihe im Jahr
1979, die der Vatikan als ,,illegal“ bezeichnet und vor der er gewarnt hatte.
Fu legte bei dieser Weihe den Eid ab, ,,den Lehren Jesu Christi zu folgen,
die Unabhingigkeit der chinesischen katholischen Kirche zu wahren und
fiir das Wohlergehen des Vaterlandes zu arbeiten“.? Diese Bischofsweihe
wurde nicht nur in China als Proklamation der Unabhéngigkeit der chine-
sischen katholischen Kirche und als Abspaltung von Rom verstanden, die
Warnung des Vatikans wurde als ,,Einmischung in innere Angelegenheiten
der chinesischen Kirche® zuriickgewiesen. Um die Unabhingigkeit der
Kirche in China zu dokumentieren wurde Fu, wie eine Reihe anderer Pries-
ter wihrend der Kulturrevolution gezwungen, formell eine Ordensschwes-
ter zu heiraten, obwohl er den Zolibat nie in Frage stellte und dieser auch
heute fiir die Kirche in China ganz selbstverstindlich akzeptiert wird. Mit
dem Tod von Bischof Fu wird ein neues Kapitel in der chinesischen Kir-
chengeschichte aufgeschlagen.

Die Verinderungen, die China derzeit durchliuft, sind dramatisch, viel-
leicht einschneidender als die Kulturrevolution der Jahre 1966-1976.
Durch Wirtschaftsentwicklung sind viele reich geworden, ungleich mehr
Menschen aber verarmten.* Man rechnet heute mit 130 Millionen Migranten
in China, in Shanghai allein mit 5 Millionen Wanderarbeitern ohne festen
Wohnsitz, die in den Baustellen hausen und von deren billiger Arbeitskraft
der Bauboom lebt. Die sozialen Spannungen nehmen zu und nur ein autori-
tires politisches Regime konnte bisher verhindern, dass diese sich explosiv

2 Zitiert in: R. Malek, Die katholische Kirche in der Volksrepublik China und ihre dramatis
personae, in: China heute 27 (2007), 81. Der ganze Abschnitt ist diesem ausfiihrlichen
Nachruf auf Bischof Fu verpflichtet.

Siche hierzu P. Neuner, Die Relevanz christlichen Denkens im modernen China, in:
K. Hilpert, Th. Bormann (Hg.), Solidarische Gesellschaft (FS A. Baumgartner), Regens-
burg 2006, 165-178 (dort die Belege).
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entladen. ,,Allein fiir das Jahr 2003 zihlten die Polizeistatistiken 58 500
nicht immer friedlich verlaufene Demonstrationen. 4

Angesichts der zunehmenden Spannungen hat Hu Jintao, der Generalse-
kretiar der KP Chinas, im Jahr 2005 die harmonische und stabile Gesell-
schaft als Regierungsziel ausgerufen: hexie shehui, offiziell iibersetzt mit
harmonious and coordinated society’, zu deren Aufbau auch die Religio-
nen ihren Beitrag leisten sollen. In diesem Kontext haben die christlichen
Kirchen in China inzwischen eine gewisse Tolerierung gefunden, in man-
chen Provinzen konnte man sogar von Anerkennung sprechen. Das Chris-
tentum ist Sache einer Minderheit, aber es ist die in China am schnellsten
wachsende Religion mit einer hichst spannenden Geschichte.

II. Ein Blick in die Geschichte .

Christliche Mission begann mit den Jesuiten im frithen 17. Jahrhunderts,
sie verbindet sich vor allem mit dem Namen Matteo Ricci (1552-1610).
Ricci und seine Gefihrten lebten nach der Art der konfuzianischen Ge-
lehrten, sie trugen wie diese seidene Gewiinder und den Hut der Wissen-
schaftler und beachteten die konfuzianischen Umgangs- und Hoflichkeits-
formeln. Den Konfuzianismus sahen sie nicht als Religion an und erachteten
ihn als mit der christlichen Botschaft kompatibel. Ahnenverehrung, beson-
ders die Verehrung des Konfuzius sowie die konfuzianischen Riten wollten
sie beibehalten. Der Kolner Jesuit Johann Adam Schall von Bell, Schiiler
von Galilei und Kepler, konnte eine Sonnenfinsternis vom 2. Juni 1629
vorherberechnen und wurde daraufhin mit der Kalenderrevision des chine-
sischen Reichs beauftragt. Jesuiten wurden Direktoren des astronomischen
Amts in Beijing, ein hochst einflussreicher Posten, denn damit waren sie
zustindig fiir die Berechnung des Kalenders und damit fiir die Harmonie
des privaten und 6ffentlichen Lebens. Fiir jede kaiserliche Handlung musste
der richtige Zeitpunkt vorherberechnet werden, um die Ordnung des
Reiches zu gewihrleisten. Im 17. Jahrhundert gewannen die Jesuiten Ein-
fluss auch am Kaiserhof, der Flame Ferdinand Verbiest wurde Erzieher des
Jjungen Kaisers Kangxi. 1692 erlangte das Christentum dieselben Rechte

4 R. Malek, China: Ein Land auf der Suche nach Harmonie und Stabilitiit, in: H. Geiger
(Hg.), An der Schwelle, Bonn 2005, 65.

> Bericht von R. Malek, in: China heute 24 (2003), 195.

° Vgl. hierzu auch P. Neuner, Die Kirche in China zwischen gestern und morgen, in:
M. Weitlauff, P. Neuner (Hg.), Fiir euch Bischof — mit euch Christ (FS F. Wetter), St. Otti-
lien 1998, 567-590.
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wie Daoismus und Buddhismus, christliche Kirchen wurden unter den
Schutz des Kaisers gestellt und auf dessen Befehl hin wurden iiberall neue
gebaut. Die Hoffnung, durch eine Mission von oben China fiir die christ-
liche Botschaft zu erschlieBen, erschien nicht mehr als unrealistisch.

Doch es kam ganz anders. Es waren zuniichst Streitigkeiten zwischen
den Orden, die zum Zusammenbruch der Mission fiihrten. Franziskaner
und Dominikaner nahmen AnstoB an der konfuzianischen Lebensart der
Jesuiten, vor allem aber daran, dass sie den Gottesbegriff mit shangdi
(hochster Kaiser) wiedergegeben hatten. Dieser Terminus erschien ihnen
als so sehr materialisiert und innerhalb eines abergliubischen Polytheis-
mus angesiedelt, dass er den christlichen Gott nicht auszusagen vermoge.
Weil das Chinesische keine addquate Entsprechung kenne, diirfe als Got-
tesbezeichnung allein das lateinische deus verwendet werden. Beide Par-
teien bekdmpften sich heftig, suchten ihre Anhanger und Unterstiitzer in
Europa. Die theologische Fakultit der Sorbonne in Paris verwarf im Jahr
1700 die Akkomodationsmethode der Jesuiten, wie der Begriff damals lau-
tete. Dieses Urteil wurde auch in China bekannt, der Kaiser stellte alle Mis-
sionare vor die Alternative, sich der Tradition Riccis anzuschlieBen und als
Chinesen zu leben oder das Land zu verlassen. Hochst unerfreuliche Kontro-
versen und nicht zuletzt auch personliche Machtgeliiste fiihrten dazu, dass
die chinesischen Riten und damit die Akkomodationsmethode im Jahr 1742
durch Papst Benedikt XIV. endgiiltig verurteilt wurden. Die Mission brach
daraufhin zusammen, Christen und Missionare wurden blutig verfolgt. Diese
Verfolgung der Ming-Zeit richtete sich dabei nicht primir gegen das Chris-
tentum, sondern gegen dieses als Fremdreligion, wobei in der Folgezeit
Mission oft kaum vom Kolonialismus der europdischen Michte zu unter-
scheiden war und die christliche Botschaft insgesamt in Verruf brachte. Es
wurde zu einem gefliigelten Wort: Ein Christ mehr ist ein Chinese weniger.

Nach der Machtiibernahme durch die Kommunisten brach iiber alle
christlichen Kirchen eine massive Verfolgung herein. Sie richtete sich ge-
gen alle Religionen, auch gegen Buddhismus und Daoismus. Der Hohe-
punkt war die Kulturrevolution, in der alle religidsen Traditionen ein-
schlieBlich des Konfuzianismus Ziel einer beispiellosen Zerstérungswut
wurden. 1966 wurden alle Religionen verboten, Tempel und Kirchen zer-
stért oder einer gesellschaftlich ,,sinnvollen® Nutzung zugefiihrt, religidse
Kunstwerke vernichtet, historische Dokumente und religitse Literatur ver-
brannt. Amtstriger und viele Gldubige aller Religionen wurden inhaftiert
oder in Arbeitslager zur Umerziehung geschickt. Antireligitse Propaganda
war in der Offentlichkeit und in den Schulen selbstverstindlich.
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II. Registrierte Religionen

Nach dem Ende der Kulturrevolution wurde den Religionen eine gewisse
Freiheit zugestanden. Die Machthaber waren iiberzeugt, das religitse
Interesse im Kern ausgerottet zu haben, so dass man nun gefahrlos einige
Freiheiten zugestehen konnte, nicht zuletzt um der Reputation in der Welt-
offentlichkeit willen. Seither hat sich Religion in China in ganz iiberra-
schender Weise entwickelt. Der Kommunismus ist heute in China nur noch
ein Instrument der Machterhaltung, als solches ist er ungebrochen, die Par-
tei hat nichts von ihrer Macht abgegeben. Seine geistige Bedeutung hat der
Kommunismus jedoch fast vollig eingebiifit. Die zentrale Wertvorstellung,
die die chinesische Gesellschaft derzeit priigt, ist ein ungebremster Kapita-
lismus. Seit Deng verkiindet hat, es sei ehrenvoll, reich zu sein und diesen
Reichtum zu zeigen, ist der Kommunismus einem grenzenlosen und riick-
sichtslosen Gewinnstreben gewichen. Die derzeit am weitesten verbreitete
Geisteshaltung in China ist wohl ,,making money*. Nachdem dabei viele
auf der Strecke bleiben, sucht man auch andere Werte. Wenn nicht alles
triigt, ist derzeit ein massiver Nationalismus im Entstehen, der auch amt-
lich gefordert wird.

Im Wachsen ist aber auch die Zahl derer, fiir die Reichtum und Nationa-
lismus nicht die letzte Antwort auf alle Lebensfragen sind und die sich den
Religionen zuwenden. 1979 wurde an der Pekinger Akademie fiir Sozial-
wissenschaften ein Institut zum Studium der Weltreligionen eingerichtet,
dessen derzeitiger Direktor, Prof. Zhuo Xinping, in Miinchen am Guardini-
Lehrstuhl bei Eugen Biser promoviert hatte.” Dieses Institut leistet inten-
sive Forschung, Publikations- und Ubersetzungsarbeit. Die offizielle Wer-
tung der Religion durch die Partei @nderte sich und die Parteikader wurden
aufgerufen, Religion in den Dienst zum Aufbau der Gesellschaft zu stellen
und sie zu unterstiitzen, so weit sie dem patriotischen Ziel dienen. Die Ver-
fassung von 1982 enthalt einen Artikel iiber Religionsfreiheit, der wich-
tigste Gesetzestext aber ist das so genannte Dokument 19 ebenfalls aus dem
Jahr 1982, in dem die , linken Irrtiimer* der Kulturrevolution und die Maf-
nahmen zur Unterdriickung der Religion scharf verurteilt und die Bedeu-
tung der Religionen gewiirdigt werden. Die positiven Elemente der Reli-
gion sollen ,ins Spiel gebracht werden um einen modernen und starken
sozialistischen Staat aufzubauen®.® Es war deutlich geworden, dass sich die
Religionen durch ZwangsmafBnahmen nicht ausrotten lassen. Die verschie-

7 Vgl. 8. 4581f in dieser OR (Anm. d. Red.).
8 Das ,,Dokument 19% ist veréffentlicht in: D. E. Maclnnis, Religion im heutigen China,
Nettetal 1993, 41-63.
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denen amtlichen Regelungen wurden durch ein Dekret des Volkskongresses
iiber Richtlinien fiir religivse Angelegenheiten, das am 1. Mérz 2005 in
Kraft trat, zusammengefasst und weitergefiihrt.” Religionen kinnen sich
registrieren lassen.'” Sie stehen damit unter staatlicher Aufsicht, die ge-
wihrleisten soll, dass sie dem Aufbau der Gesellschaft dienen, keine Spal-
tungen in sie hineintragen und vor allem, dass sie nicht ausléndischen In-
teressen und Machtanspriichen dienen und ihnen unterworfen sind. Mit der
Registrierung genieBen sie den Schutz des Gesetzes und konnen auch auf
Unterstiitzung durch die staatlichen Stellen rechnen. Religionssekretire,
die aus dem Parteiapparat kommen und selbst keine religiose Bindung ha-
ben diirfen, sollen den Religionen helfen, ihre Gebets- und Kultstiitten wie-
derzuerlangen oder sie ihrem urspriinglichen Gebrauch zuriickzufiihren
und ,,neues religioses Personal gut auszubilden®. Bei Erziehung der Religi-
onsdiener ist darauf zu achten, dass diese Gruppe ,,politisch ihr Heimatland
heif liebt, die Fithrung der Partei sowie das sozialistische System unter-
stiitzt, wie auch geniigend religitse Kenntnisse besitzt™."!

Registriert und damit anerkannt und offiziell zugelassen wurden der
Buddhismus, der Daoismus, der Islam, das Christentum und der Katholi-
zismus. Ein Kuriosum am Rande: Protestantisches Christentum und Katho-
lizismus verwenden unterschiedliche Gottesnamen: Shangdi bzw. Tianzhu
(Himmelsherr) und sie gelten folglich als unterschiedliche Religionen, weil
sie in den Augen der Behorden verschiedene Gotter verchren. Fir diese
Anerkennung mussten die Religionen nun allerdings ihren Preis zahlen.
Sie mussten jeweils ,patriotische Vereinigungen® griinden, in denen das
staatliche Biiro fiir religiose Angelegenheiten durch die Parteisekretire auf
nationaler wie auf regionaler und lokaler Ebene Aufsicht ausiibt, die Aus-
wahl der Amtstriiger bestimmt und die religiosen Aktivititen bis hin zur
Nutzung von Gebiuden und der Finanzen iiberwacht.

Die zugelassenen Religionen haben seither eine sehr unterschiedliche
Entwicklung genommen. Die grofte Religion ist der Buddhismus, zu des-
sen Wallfahrten, meist auf heilige Berge, sich Zehntausende von Menschen
versammeln, wobei oft schwer festzustellen ist, wer Glidubiger ist und wer

9 Chinesisch und englisch publiziert in: Regulations on Religious Affairs, Beijing 2005.
Zur Bewertung der Vorschriften sieche Malek, China: Ein Land auf der Suche nach Harmo-
nie und Stabilitit, a.a.0., 67-70.

10 Regeln und Voraussetzungen fiir die Registrierung sind dargestellt bei G. Evers, Reli-
gionsfreiheit und Menschenrecht im Blick auf die kirchliche Situation in China, in:
G. Evers, R. Malek, N. Wolf, Christentum und Kirche in der Volksrepublik China, Miin-
chen 2002, 840, hier 25f.

I Dokument 19, a.a.0., Nr.VIIL
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aus folkloristischen oder touristischen Griinden teilnimmt. Der Buddhis-
mus kennt keine Aufnahme in eine Religionsgemeinschaft, so dass es keine
Mitgliedsstatistiken gibt. Wer sich vom Tempel etwas erhofft, sei es Samm-
lung zum personlichen Gebet, sei es der Wunsch, vor bevorstehender Prii-
fung oder Operation den Schicksalsméchten ein Opfer zu bringen, sei es
zur Befragung der Ahnen bei Lebensentscheidungen wie Heirat, Hauskauf,
Geschiftserdffnung, wird dort (zumeist gegen Gebiihr) bedient, ohne dass
er einer Religionsgemeinschaft angehdren miisste. Dabei konzentriert sich
der Buddhismus auf den Einzelnen, er hat wenig Moglichkeiten, eine Ant-
wort auf die Herausforderungen der Massengesellschaft zu geben. Der
Daoismus steht der traditionellen chinesischen Volksreligion am nichsten.
Er hat eine differenzierte Philosophie, aber in seiner volkstiimlichen Form
ist er so sehr mit abergldubischen Praktiken durchsetzt, dass er kaum ernst
genommen wird, jedenfalls nicht bei den Eliten. Auch hier gibt es keine
offiziellen Statistiken, niemand weil}, wer dazu gehort. Der Islam ist fast
ausschlieBlich eine Sache der ethnischen Minderheiten im Westen, den
turkmenischen Volkern. Fiir die Han-Chinesen, die mehr als 90% der Be-
volkerung Chinas ausmachen und die sich diesen ethnischen Minderheiten
weit iiberlegen fiihlen, ist er kaum attraktiv.

IV, Offizielle christliche Kirchen und der Untergrund

Die christlichen Kirchen machen ein religitses Angebot, das in China
derzeit auf groBes Interesse stoft, wie alles, was aus dem Westen kommt.
Offensichtlich ist die Antwort auf die Probleme einer technisch und wirt-
schaftlich sich im Eiltempo veréindernden Welt und Gesellschaft, wie sie
das Christentum bietet, fiir viele Menschen attraktiv. Es sind ausschlieBlich
Chinesen, die im heutigen China die christliche Botschaft verkiinden und
das mit grofitem Erfolg. Das Christentum ist die mit Abstand am stirksten
wachsende Religion. Es gilt beides: ,,China ist sowohl das Land mit den
meisten bekennenden Christen als auch das Land mit den meisten vom
christlichen Glauben unerreichten Menschen auf der Welt*.!2 Nach amt-
lichen Angaben sind derzeit rund 2% der Bevolkerung Christen, Kenner
der Situation gehen von wesentlich hheren Zahlen aus. Man sagt, derzeit
konvertierten téglich 10.000 Menschen zum Christentum, tiiglich entstiin-
den sechs neue Gemeinden. Der Schwerpunkt liegt in den lindlichen Regio-
nen, aber auch in den Stéddten sind die Kirchen iiberfiillt. In der Nantang-

'* So ein Bericht aus pentekostalem Ansatz im Rahmen der Hauskirchen in: IDEA (Evange-
lische Nachrichtenagentur), 6. Okt 2005, 2.
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Kathedrale in Peking versammeln sich werktags rund 500 Glidubige zur
Messfeier, sonntags sind es Tausende, an den Feiertagen sind die gesamten
Komplexe um die Kirchen so umlagert, dass man keinen Zutritt findet. In
der evangelischen Kirche in Shanghai werden am Sonntagmorgen stiind-
lich Gottesdienste gehalten, die per Video in benachbarte Gemeinderdume
iibertragen werden, weil die Gldubigen keinen Platz in der Kirche finden.
Es klingt wie eine Erfolgsstory aus dem Missionsmagazin.

Im evangelischen Bereich

Dieses rasante Wachstum verzeichnet vor allem der Protestantismus.
Doch verliissliche Statistiken gibt es nicht. Grund dafiir ist, dass in der Zeit
massiver Verfolgung viele evangelische Christen sich in Hausgemeinden
organisierten. Sie haben sich spontan gebildet, sind nicht erfasst und nicht
erfassbar, weil nicht registriert. Nicht-ordinierte Gemeindeglieder feiern
Gottesdienste, verkiinden die Schrift, spenden die Sakramente. Die Kirche
iiberlebte durch sie, sie lebt auch heute vom Engagement dieser ,,Laien®.
Niemand kann genauere Angaben machen, wie viele derartige Hauskirchen
es gibt und wie viele Menschen sie erreichen. Anfangs der 90er Jahre
wurden Zahlen zwischen 5 Millionen bis nahezu 100 Millionen genannt.
Inoffizielle Dokumente der kommunistischen Partei sprechen derzeit von
64 Millionen Protestanten in China, von denen die Mehrzahl in solchen
Hauskirchen lebt. 1949, also vor der kommunistischen Machtergreifung in
China, gab es damals nach offiziellen Angaben rund 1 Million evangelische
Christen. Wie man die heutigen Zahlen im Einzelnen auch ansetzt, die Stei-
gerung ist jedenfalls gewaltig.

Neben diesen inoffiziellen Hauskirchen steht die registrierte, staatlich
anerkannte protestantische Kirche. In ihr mussten sich alle christlichen
Konfessionen mit Ausnahme der Katholiken vereinigen, um durch Regis-
trierung staatliche Anerkennung zu finden, so dass die chinesische protes-
tantische Kirche heute die unterschiedlichsten Konfessionen von den Ang-
likanern bis zu den Lutheranern, den Reformierten, aber auch den
Freikirchen und selbst den Siebentags-Adventisten umfasst. Hier ist unter
staatlichem Druck eine innerprotestantische Okumene realisiert worden,
wihrend die evangelisch-katholische Okumene noch wenig Kraft entfaltet
hat. Man kann sich unschwer vorstellen, dass manche Gemeindemitglieder
mit dieser Zwangsvereinigung keineswegs einverstanden sind, dass sie ihr
konfessionelles Erbe dadurch retten wollen, dass sie sich den nicht legali-
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sierten Hauskirchen anschlieBen. Insofern entfalten diese eine besondere
Dynamik. Daneben gibt es immer wieder Fille, wo insbesondere evangeli-
kale Kreise, amerikanische Freikirchen und Sekten an der protestantischen
Kirche vorbei oder auch gegen sie missionieren und sich als Hauskirchen
etablieren wollen. Derartigen Bestrebungen zu wehren ist das erste Inter-
esse der chinesischen Regierung. Vor unkontrollierten und nicht steuer-
baren Aufbriichen von unten hat man Angst. Als vor einigen Jahren die
Meditationsbewegung Falun Gong in die Offentlichkeit trat, wurde sie mit
massivsten Polizeimitteln unterdriickt, als boser Kult denunziert und in die
Illegalitdt abgedringt. Im Rahmen dieser Kontroverse wurde auch der
Druck auf die nicht registrierten Hausgemeinden stirker. Es kann auch
heute noch durchaus gefihrlich werden, ihnen aktiv anzugehoren.

Im katholischen Bereich

verlief die Entwicklung anders. Auch hier ist man in den Untergrund ge-
gangen, organisierte ein Katakombendasein mit allen Risiken fiir Leib und
Leben, hat aber, entsprechend der Struktur der katholischen Kirche, vor
allem eine geheim geweihte Hierarchie etabliert. Wegen des Anspruchs des
Papstes, die Bischofe zu ernennen, stand die katholische Kirche unter dem
massiven Verdacht, vom Ausland gesteuert zu sein und eventuell gar unter
der Fiihrung des Papstes konterrevolutionére Bestrebungen international zu
initiieren. Das Recht auf Ernennung der Bischofe stand im Zentrum der
Kontroverse. Schon vor der Kulturrevolution wurde eine, wenn auch sehr
begrenzte kirchliche Aktivitit nur zugelassen unter der Bedingung einer
strikten Trennung von allen auslidndischen Einfliissen, d.h. einer Trennung
von Rom. Die Kirche musste sich in der sogenannten Drei-Selbst-Bewe-
gung organisieren: Selbstverbreitung, Selbstverwaltung und Selbsterhal-
tung. Selbstverbreitung: d.h. alle ausléindischen Missionare wurden ausge-
wiesen, Literatur aus dem Ausland, auch aus Hongkong und Taiwan, wurde
nicht zugelassen. Selbstverwaltung: d.h. Amtstréiger, insbesondere Bischofe,
diirfen nicht von auBlen ernannt werden. Selbsterhaltung: d.h. finanzielle
Unabhéngigkeit, auslindische Geldzuwendungen sind - jedenfalls im
Prinzip — nicht zugelassen.

Im Sommer 1957 wurde unter massivem staatlichen Druck in Peking die
Chinesisch-Katholisch-Patriotische Vereinigung gegriindet. Sie beschloss
zwar, mit dem Vatikan geistliche Beziehungen aufrechtzuhalten, alle perso-
nalen und administrativen Beziehungen dagegen abzubrechen, um Bischofe
ernennen zu konnen. Die meisten Bischofssitze waren seit langem verwaist,
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Ernennungen durch Rom waren unmoglich. Die Patriotische Vereinigung
wollte eine Delegation nach Rom senden, um die bedringte Situation und
die nur organisatorisch verstandene Trennung von Rom zu erklédren. Diese
Delegation bekam jedoch keine Ausreisegenehmigung. Papst Pius XII. an-
dererseits verurteilte die in Aussicht genommenen Bischofsweihen mit
allem Nachdruck. ,,Deshalb ist fiir den Fall, dass eine Weihe dieser Art ge-
gen jedes Recht und Gesetz erteilt und durch dieses Verbrechen die Einheit
der Kirche ernsthaft angegriffen wird, eine Exkommunikation eingefiihrt
worden, ... die sich automatisch der Weihende und jeder zuzieht, der die
Weihe durch eine unverantwortliche Verleihung empfangen hat.” Die Ka-
tholische Nachrichtenagentur Fides verbreitete die Aufforderung an die
Katholiken, ,licber das blutige Martyrium vorzuziehen* als der Patrio-
tischen Vereinigung anzugehdren, weil sie ,.eine Gefahr fiir den Glauben
des Christen und den Bestand der Kirche* bedeute.”® Ungeachtet dieser
Warnung wurde noch im gleichen Jahr 1957 Dong Quangquing zum Bi-
schof von Wuhan gewihlt und unter massivem politischen Druck und ge-
gen ebenso massiven Einspruch des Vatikans geweiht. Er starb 90-jédhrig
am 12. Mai 2007, wenige Tage nach Bischof Fu von Peking.'* Bis zum
Ausbruch der Kulturrevolution wurden 45 Bischofe ohne Zustimmung
Roms ordiniert. Wihrend der Kulturrevolution waren sie in gleicher Weise
der Unterdriickung und Verfolgung ausgesetzt wie die Angehorigen der
Untergrundkirche.!?

Nach dem Tod Mao Zedongs (1976) wurden die religitsen patriotischen
Vereinigungen wieder reaktiviert. Die Diozese Peking war seit dem Tod
von Bischof Yao Guangyu 1964 verwaist. Da keinerlei Aussicht bestand,
dass ein von Rom ernannter Bischof offentlich in Erscheinung treten konnte,
aber der sehr begrenzte Spielraum fiir kirchliche Aktivititen, der sich nun
bot, genutzt werden sollte, wurde 1979 Fu Tieshan zum Bischof von Pe-
king gewihlt. Der Vatikan bezeichnete auch jetzt diese Weihe als illegal,
gleichzeitig aber erklérte Papst Johannes Paul II., dass ,.die geistige Verbin-
dung zwischen Rom und der Kirche in China niemals gebrochen wurde™.'®
Das klang ganz anders als die schrotfe Verurteilung durch Pius XIL

13 Zitiert nach R. Malek, M. Plate (Hg.), Chinas Katholiken suchen neue Wege, Freiburg-
Basel-Wien 1987, 37, 39.

4 Einen Nachruf schrieb R. Malek in: China heute 26 (2007), 87-89.

15 Einen knappen Einblick in das Leben von Bischof Jin von Shanghai, dem zweifellos be-
deutendsten Bischof in China, gibt A. Minter, Bischof Jins Kampf fiir die Kirche in China,
in: Stimmen der Zeit 225 (2007), 651-665.

16 R. Malek in: China heute 26 (2007), 81.
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Die in der offiziellen Kirche geweihten Bischofe waren in einer hochst
prekiren Situation. Die Gemeinden hatten sich im Untergrund organisiert,
sie fiihrten ein Katakombendasein, mit allen Konsequenzen bis hin zu
Deportation, Folter und Gefahr fiir das Uberleben. Jegliche Kooperation
mit dem kommunistischen Regime wurde von ihnen strikt abgelehnt. In der
vom Staat anerkannten und bei ihm registrierten offiziellen Kirche sah man
zumeist nichts als Teufelswerk, ihre Bischofe wurden als Verriter angese-
hen. Die Mehrzahl der Katholiken blieb im Untergrund und in der Ableh-
nung, sie erachteten die Bischofsweihen ohne romische Ernennung fiir un-
giiltig. Das Uberleben der Untergrundkirche wurde nicht zuletzt moglich
wegen einer 1978 speziell fiir China erlassenen facultas der vatikanischen
Kongregation fiir die Evangelisierung der Volker, die den Bischifen pau-
schal die Vollmacht erteilte, ,.fiir den immer mdglichen Fall einer Verhaf-
tung eines ihrer Bischdfe gleich einen Stellvertreter bzw. Nachfolger zu
weihen®, und dies ohne vorherige Ernennung durch den Papst.'” Die ordi-
nierenden Bischofe waren lediglich gehalten, diese Weihen bei Moglich-
keit dem Heiligen Stuhl zu melden.

Entwicklungen in neuester Zeit

Diese Spaltung in eine offizielle, staatlich anerkannte und eine Unter-
grundkirche besteht bis heute, selbst wenn sich die Differenzen nicht mehr
so schroff darstellen und inzwischen vielerlei Uberginge bestehen. Die Be-
volkerung Chinas ist jung und selbst die Ereignisse der Kulturrevolution
sind fiir die meisten Chinesen keine lebendige Erinnerung mehr. Insofern
stehen heute die Verfolgungen dieser Jahre nicht mehr im Zentrum kirch-
lichen Bewusstseins. Untergrund bedeutet heute nicht mehr Katakomben-
dasein, die Bischéfe der Untergrundkirche sind namentlich bekannt, die
Polizei weil3, wo ihre Gottesdienste stattfinden. Aber die Untergrundkirche
ist nicht registriert und genieft damit nicht den Rechtsschutz, den die offi-
zielle Kirche hat. Es ist jeweils von der Tagessituation abhéngig, ob ihre
Veranstaltungen toleriert werden oder nicht, ob eine Versammlung oder ein
Gottesdienst stattfinden kann oder ob die Veranstalter im Geféngnis lan-
den. Es gibt immer wieder Nachrichten iiber willkiirliche Verhaftungen und
auch iiber Todesfille im Gefangnis. Fiir Auslidnder sind Kontakte zur Un-
tergrundkirche nur schwer moglich und fiir die chinesischen Partner wéren
sie schlechterdings gefdhrlich. Vor allem nach der Niederschlagung der

7 G. Evers, 2.a.0., 23.
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Demokratiebewegung im Juni 1989 wurden zahlreiche Bischdfe, Priester
und Laien der Untergrundkirche unter dem Vorwurf verhaftet, kriminelle
und konterrevolutionidre Aktionen unter dem Deckmantel der Religion
durchzufiihren und nicht genehmigte religiose Titigkeiten zu veriiben.

Auch in der offiziellen Kirche haben sich in den letzten Jahren erheb-
liche Verdnderungen vollzogen. Man kann heute davon ausgehen, dass die
meisten Angehorigen der offiziellen katholischen Kirche in China nicht ei-
ner schismatischen Gruppierung angehoren wollen. Die Absonderung von
Rom erachtet man in aller Regel als rein organisatorische Angelegenheit,
die den Glauben und damit die Kirchengemeinschaft in keiner Weise tan-
giert. Seit 1989 haben die staatlichen Stellen eine rein religiose Beziehung
zum Papst als geistlichem Leiter der Kirche akzeptiert, er ist auch wieder
in die gottesdienstlichen Fiirbitten aufgenommen worden. In der Eingangs-
halle der St. Peterskirche in Shanghai hingt ein lebensgrofies Bild des
Papstes mit einer ausfiihrlichen Beschreibung seines Lebenslaufes, unmit-
telbar daneben ein Petrusgemélde. Derartiges habe ich noch in keiner deut-
schen Kirche gesehen. Fiir die Gldubigen und die Priester auch der offizi-
ellen Kirche wire die Vorstellung absurd, von der universalen Kirche
getrennt zu sein. Bischof Jin von Shanghai driickte es so aus: ,,In der Kirche
in Shanghai, bei den Laien und bei den Priestern, ist alles in guter Ordnung.
Das Problem besteht nur im Bischof.” Heute wird die offizielle, registrierte
Kirche zumeist als ,,Offene Kirche” bezeichnet, im Unterschied zur
Untergrundkirche, die eben nicht éffentlich in Erscheinung treten kann.

Die Differenz besteht heute nicht mehr in einer Anerkennung des Paps-
tes oder in einer schismatischen Gesinnung, sondern in der Frage, wer das
Recht der Bischofsernennung hat. Nachdem auch im Untergrund die
Bischofsweihen ohne vorhergehende pépstliche Ernennung erfolgten,
reduziert sich die Kontroverse faktisch auf ein Minimum. Soll sie die unse-
lige Spaltung der katholischen Kirche in China noch begriinden kdnnen
und unabdingbar machen?

Angesichts dieser Entwicklungen verhilt sich der Vatikan derzeit zu-
riickhaltend. Man baut nicht mehr allein auf die Untergrundkirche, sondern
versucht, beide Seiten zu versdhnen. Bischof Dong von Wuhan, der erste
»illegal” geweihte Bischof, bemiihte sich schon friih um eine Aussthnung
mit Rom und wurde bereits Mitte der 80er Jahre von Papst Johannes Paul II.
als rechtmifiger Bischof anerkannt. Trotz massiver Gegenmafinahmen
seitens der Regierung, bis hin zu Verhaftungen wegen auslindischer Ein-
mischung, machte dies Schule. Inzwischen sind die meisten Bischoéfe der
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Offenen Kirche, die rein rechtlich eine schismatische Gemeinschaft leiten,
auch von Rom bestitigt. Genaue Zahlen sind nicht bekannt, aber angeblich
sind derzeit von den 67 Bischofen der offiziellen chinesischen Kirche
61 auch von Rom anerkannt worden, sie sind also gleichzeitig Bischofe der
mit Rom vereinigten wie der von Rom getrennten Kirche.

Von besonderer Bedeutung war die Konsekration von mehreren Weih-
bischifen im Laufe des Jahres 2005: von Joseph Xing Wenzhi fiir Shang-
hai, Antonius Dang Mingyan fiir Xi’an und von Paul He Zeqing fiir Wanz-
hou.'® Bei allen diesen Bischofsordinationen wurden die Kandidaten durch
die kirchlichen und staatlichen Behorden in China gewihlt. Sie machten
aber die Annahme der Wahl und damit die Weihen von der ausdriicklichen
Zustimmung des Heiligen Stuhls abhingig, die in allen Fillen auch er-
folgte. Auf diesem Weg konnte die unselige Spaltung der katholischen
Kirche auf Dauer iiberwunden werden. Dass sich durch die Anerkennungen
der Bischofe der Offenen Kirche und dadurch entstehende konkurrierende
Jurisdiktionen in einer Ubergangszeit Probleme ergeben werden und man-
che groteske Situation bereinigt werden muss, soll dabei nicht verschwie-
gen werden, ebenso wenig wie die Tatsache, dass dieser Prozess einer An-
niherung keineswegs geradlinig verlduft. 2006 erfolgte die Wahl und die
Weihe eines Bischofs in Kunming ohne romisches Placet, was Anlass
wurde fiir eine verhiltnismifBig heftige Reaktion des Vatikans. Wahrschein-
lich sah die Patriotische Vereinigung ihre Macht schwinden und wollte der
fiir sie nicht wiinschenswerten Anniaherung gegensteuern.

Am 27. Mai 2007, am Pfingstsonntag, schrieb der Papst einen Brief an
die Katholiken in China, der lang angekiindigt und erwartet worden war
und von dem man sich einen Fortschritt im Prozess der Aussohnung erhofft
hatte."” Dieser Brief ist sehr freundlich gehalten, zeigt Verstindnis fiir die
hochst komplizierte Situation der Amtstriger in der offiziellen Kirche, er
verurteilt nicht und l4dt ein zu einer ,,Reinigung des Gedéchtnisses® und zu
Verschnung und Vergebung (Nr. 6). Er bezeichnet die Bischofsweihen der
offiziellen Kirche als ,,unrechtmaBig, aber giiltig™ (Nr.8), widerspricht also
denen, die sie fiir ungiiltig erachtet hatten. Aber er betont auch die 16-
mischen Forderungen nach Gemeinschaft mit dem Papst und kritisiert
mangelnde Religionsfreiheit in der Volksrepublik China. Die Sondervoll-
machten fiir die Untergrundkirche, auch jene, Bischdfe ohne Ernennung

' Ausfiihrliche Informationen dariiber durch K. Wenzel-Teuber, in: China heute 25 (2005),
130.
19 Veroffentlicht auf der Homepage des Vatikan (www.vatican.va).
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oder wenigstens vorherige Zustimmung des Papstes zu weihen, werden in
dem Brief widerrufen.

Inzwischen ist die Nachfolge fiir den Bischof von Peking geregelt. Am
16. Juli 2007 wurde der 42-jdhrige Li Shan nach der Praxis der offenen
Kirche gewiihlt, die Bestitigung durch die chinesische Bischofskonferenz
war nur eine Formsache. Am 21. September 2007 erfolgte die Weihe in der
Siidkathedrale in Peking. Bereits am nichsten Tag brachte der Osservatore
Romano einen Artikel, in dem nicht nur berichtet wurde, dass Rom dieser
Weihe im Voraus die Zustimmung gegeben habe, sondern auch, dass so-
wohl der konsekrierende Bischof als auch (fast) alle der sechs Mitkonsek-
ratoren in Gemeinschaft mit der universalen Kirche stehen und gleichzeitig
von der Regierung anerkannt sind. Auf welchen Wegen man die Zustim-
mung Roms eingeholt und wie man sie erteilt hat, wurde nicht berichtet. In
seinen ersten Predigten dankte der neue Bischof dem Papst und versprach
gleichzeitig den Beitrag der katholischen Kirche beim Aufbau der ,,harmo-
nious society”. Wenn diese Praxis, die sich in der Hauptstadt Chinas bei der
Einfiihrung des Nachfolgers von Bischof Fu, dem Vorsitzenden der Patrio-
tischen Vereinigung und hochrangigen Vertreter des Staates durchsetzen lieB,
zum Modell fiir kiinftige Bischofsernennungen wiirde, konnte die Spaltung
der katholischen Kirche in China bald der Vergangenheit angehdren.

Das ungeloste Problem in dieser Spaltung liegt derzeit wohl weniger bei
den Amtstrigern, als in den Gemeinden, vor allem bei den Gldubigen des
Untergrunds. Sie haben tiber Jahrzehnte hinweg schlimmste Bedriickungen
erlitten, fiir sie waren die Ablehnung des Kommunismus und die Treue
zum Papst identisch, und jede Kooperation mit den chinesischen Behorden
bedeutete fiir sie Verrat. Jene, die diese Haltung iiber die Jahrzehnte hinweg
durchgehalten haben, sind sicher durch eine gehorige Portion von Starrsinn
ausgezeichnet. Es wire schwer vorstellbar, ihnen nun einfach zu sagen,
man wiirde das heute ganz anders sehen und sie sollten sich gegeniiber der
offiziellen Kirche und damit auch der kommunistischen Regierung nicht
mehr sperren. Schon heute werden Stimmen aus dem Untergrund laut, die
klagen, ,.der Papst ldsst uns vollstindig im Stich, er denkt gar nicht an un-
sere Leiden”. Aber die Zukunft der Kirche in China wird wohl nicht im
Untergrund liegen.*

20 Kirchengemeinschaft entsteht, so wird hier exemplarisch deutlich, nicht allein durch (theo-
logische) Einigung im Bekenntnis und (kirchenoffizielle) Anerkennung der Amter, nicht
einmal durch die Anerkennung des Papstes, sofern sie nicht auf dem Willen der Basis als
dem Volk Gottes aufbauen konnen. Der ,,sensus fidelium®, der Glaubenssinn der Gliu-
bigen ist, wie die theologische Erkenntnislehre weil, locus theologicus, Bezeugungsins-
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Seitens der chinesischen Behorden wird immer wieder behauptet, einer
Normalisierung der Beziehungen mit dem Heiligen Stuhl und einer einver-
nehmlichen Regelung der Angelegenheiten der katholischen Kirche stehe
die Nuntiatur in Taiwan im Wege. China unterhilt grundsitzlich keine
Beziehungen zu Staaten, die Taiwan anerkennen. Hier hat der Vatikan
Gesprichsbereitschaft signalisiert. Die Nuntiatur ist offiziell nicht zustan-
dig fiir Taiwan, sondern, wie auch schon vor der kommunistischen Macht-
ergreifung, fiir ganz China. Lediglich die politischen Gegebenheiten haben
es notwendig gemacht, den Sitz nach Taiwan zu verlegen, nachdem der
Nuntius 1951 aus der Volksrepublik ausgewiesen worden war. Zudem ist
die Nuntiatur schon seit 1972 nicht mehr mit einem apostolischen Nuntius
im Rang eines Erzbischofs besetzt, sondern lediglich mit einem Monsig-
nore als chargé d’affairs. Jedenfalls hat der Kardinal-Staatssekretir Sodano
im Oktober 2005 erklart, der Heilige Stuhl sei bereit, noch ,.heute Nacht*
die ,,urspriingliche Nuntiatur wieder nach Beijing zuriick zu verlegen,
vorausgesetzt, die dortige Regierung garantiere der Kirche die Religions-
freiheit.?!

V. Das Problem der Ausbildung

Ein wichtiger Grund dafiir, dass die Zukunft der katholischen Kirche
nicht im Untergrund liegen wird, ist die Tatsache, dass es dort bis heute
kaum moglich ist, eine angemessene Ausbildung zu gewihrleisten, obwohl
der Vatikan inzwischen erlaubt hat, dass Priesteramtskandidaten aus dem
Untergrund an Seminarien der Offenen Kirche studieren. Der rapide Mo-
dernisierungsschub mit seinen Anforderungen an die Bildung bereitet der
Untergrundkirche zunehmend Probleme.

Dieses Problem trifft auch die offizielle Kirche, wenn auch in geringe-
rem Umfang. Nachdem Anfang der 80er Jahre des letzten Jahrhunderts
wieder die Moglichkeit bestand, Priesterseminare zu eréffnen und eine theo-
logische Ausbildung anzubieten, stand man zunichst vor kaum losbaren
Problemen. Mehr als 30 Jahre hindurch waren alle Ausbildungsstitten ge-
schlossen gewesen, wihrend der Kulturrevolution war die gesamte Litera-
tur vernichtet worden. Alle auslindischen Theologen waren des Landes

tanz fiir den Glauben der Kirche. Das gilt nicht nur dort, wo er der theologischen und
kirchenamtlichen Entwicklung nachzuhinken scheint, sondern auch dort, wo er ihnen vor-
ausgeht.
Zitiert nach R. Malek, Normalisierung de iure und de facto. Zum aktuellen Stand der sino-
vatikanischen Beziehungen, in: China heute 24 (2005), 216-222, hier 220.
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verwiesen. Die ersten der 34 Priesterseminare, die inzwischen errichtet und
die alle voll ausgelastet sind, hatten bei ihrer Wiederer6ffnung keine Biblio-
thek. Als Dozenten mussten alte Priester einspringen, die 30 Jahre zuvor
eine rein neuscholastische Theologie gelernt hatten. Sie haben ihren Ho-
rern das vermittelt, was ihnen iiber die Jahrzehnte in Zwangsarbeit oder
Umerziehungslagern im Gedachtnis geblieben war. Den gesamten Erneue-
rungsprozess rund um das I1. Vatikanum hatte die Kirche in China nicht zur
Kenntnis nehmen kénnen. Man kann sich unschwer vorstellen, dass der
Erfolg dieser Ausbildung bescheiden war.

Die ersten Absolventen dieser Priesterseminarien, die jetzt im Alter von
etwa 40 Jahren sind, miissen derzeit die Verantwortung in den geradezu
explodierenden Di6zesen mit all ihren komplizierten und fiir China spezi-
fischen Problemen iibernehmen. Die Bischofe der alten Garde sind inzwi-
schen alle deutlich iiber 80 Jahre alt, mehr als eine Generation ist vollig
ausgefallen. Inzwischen konnen einige Priester der offiziellen Kirche im
Ausland studieren, ca. 50 Priester, Schwestern und Seminaristen studieren
derzeit in Europa, 40 in den USA.?2 Das ist sicher ein gewichtiger Fort-
schritt, aber es wird dauern, bis sich eine hoffentlich einigermaBen befrie-
digende Ausbildungssituation einstellt. Ein zusitzliches Problem ergibt
sich aus dem sozialen Umfeld. In China wird die Ein-Kind-Familie mit
groBem Nachdruck und mit erheblichen Repressionen erzwungen. Es stellt
sich die Frage, ob der Priesternachwuchs auf Dauer in einer Kultur anhal-
ten wird, die von der Ahnenverehrung geprégt ist und wo ein Weiterleben
des Einzelnen in den Nachkommen erhofft und erwartet wird. Wird das
einzige Kind der Familie in diesem Kontext die Zolibatsverpflichtung iiber-
nehmen kénnen, oder wird diese als mit der Pietit gegeniiber den Eltern
und den Ahnen unvereinbar erscheinen? Bereits jetzt berichten Regenten
der Priesterseminare, dass die jungen Minner von ihrer Erziehung her mit
groen Problemen kommen. ,Jetzt kommen alle Jugendlichen aus Fami-
lien, in denen sie das einzige Kind sind ... Sie sind es nicht gewdhnt, mit
anderen zusammen zu sein; sie sind zu Hause von ihren Eltern immer ver-
wohnt und von ihren Grofeltern wie Prinzen behandelt worden.*? Die
Einbindung in soziale Kontexte und die Ubernahme von Verpflichtungen
fiir die Gemeinschaft fillt ihnen in der Regel schwer.

22 N. Wolf, Lebt die Kirche in China in einer Ausnahmesituation?, in: Evers u.a., Christen-
tum und Kirche in der Volksrepublik China, a.a.0., 76.

% So der Seminardirektor aus Shenyang in einem Interview, in: China heute 24 (2005),
149.
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Das Problem einer oft mangelhaften personlichen wie wissenschaftlich-
theologischen Ausbildung trifft nicht allein den Untergrund, es ist nach wie
vor auch in der offiziellen Kirche dringend. Eine Konsequenz sind die sog.
. Kulturchristen***, eine zwar kleine aber durchaus einflussreiche Gruppe
von hoch gebildeten Philosophen und Historikern, die intensiv am Aus-
tausch mit der westlichen Tradition interessiert sind, mit hohem Engage-
ment christliche Religion studieren, teils auch christliche Klassiker und
Kirchenviiter ins Chinesische iibersetzen.” Viele von ihnen vollziehen das
sicher auch mit einem persdonlichen Glaubensengagement, aber in den Kir-
chen finden sie kaum angemessene und dialogfihige Gespriichspartner, so
dass sie sich diesen zumeist nicht anschlieBen.

Die Frage nach einer eigenstindigen, chinesischen Theologie stellt sich
derzeit anfanghaft.’® Vor der kommunistischen Machtergreifung war die
katholische Kirche in China geistig vollig vom Westen abhingig. Nach
1949 war fiir mindestens 40 Jahre an eine eigenstindige Entwicklung nicht
zu denken, auch die Neuansitze des Konzils wurden nicht aufgegriffen.
Sowohl aus politischen wie aus theologischen Griinden — wegen der Tren-
nung von Rom — konnte die chinesische Kirche am Konzil nicht teilneh-
men und hat dieses — jedenfalls offiziell — auch nicht rezipiert. So erscheint
sie uns heute als hochst konservativ in ihrer haufig noch lateinischen Litur-
gie, ihrer Kleruszentriertheit und ihren autoritdren Strukturen und auch in
ihrer Theologie und Spiritualitdt. Aber die Neubesinnung zeichnet sich ab.
Viele der jiingeren Priester, die jetzt in die Verantwortung kommen, be-
mithen sich intensiv um den Aufbau lebendiger Gemeinden, um die Ver-
mittlung religiosen Wissens und erbringen ein soziales Engagement, das
der chinesischen Tradition eher fremd ist, das aber gerade deshalb hohe
Wertschitzung und Anerkennung findet. Auf kiinftige Entwicklungen in
der Begegnung von christlicher Botschaft und chinesischer Kultur und auf
die Ergebnisse dieser Inkulturation darf man schon heute gespannt sein.

** Dazu G. Evers, Religionsfreiheit und Menschenrechte im Blick auf die kirchliche Situa-
tion in China, a.a.0., (Anm. 9) 31-34.

% Uber das breite Forschungsinteresse an Christentumsstudien in China, einschligige Insti-
tutionen, Zeitschriften und Publikationsreihen sieche R. Malek, Notizen zur Erforschung
des Christentums in der Volksrepublik China, in: G. Evers u.a., Christentum und Kirche in
der Volksrepublik China, a.a.0., 41.

% Einen Einblick in die hoffnungsvollen Bemiihungen gibt der seit Jahrzehnten in Taiwan
lebende Jesuit L. Gutheinz, Ein Blick in die Werkstatt der chinesischen Theologie, in:
Stimmen der Zeit 225 (2007), S. 619-632.
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