Gottes Verheillung
und die eschatologische
Hoffnung

GAO YING !

Eine theologische Betrachtung der Eschatologie erfordert nicht nur die
Untersuchung der Geschichte des Universums, sondern auch die der Ge-
schichte der kontextuellen kulturellen Erfahrung. Die Frage ist, ob wir in
einer Welt leben, die nicht nur fiir die Gegenwart, sondern auch fiir die
Zukunft bedeutungsvoll ist. Darum steht das theologische Nachdenken
tiber das Wesen der eschatologischen Hoffnung im Mittelpunkt dieses Arti-
kels. Diese Hoffnung auf Gottes Heilsplan tiber das Ende der Geschichte
hinaus griindet sich auf den Begrift der Versohnung zwischen dem Schop-
fer und seinen Geschopfen durch die Auferstehung Jesu Christi. Ziel dieses
Aufsatzes ist es, zur eschatologischen Quelle christlichen Glaubens die
eschatologische Sicht chinesischer Christen beizutragen, die ich durch
meine eigene Erfahrung gewonnen habe. Im Schlussteil werde ich die me-
thodischen, hermeneutischen und erkenntnistheoretischen Probleme an-
sprechen, die sich stellen, wenn man es mit einem so komplexen Thema
wie der Eschatologie zu tun hat. Was die Erforschung der Eschatologie so
besonders erschwert, ist die Tatsache, dass wir Menschen als irdische
Wesen womdglich grundsitzlich nie in der Lage sein werden, sie wirklich
zu verstehen. Methodisch bedeutet das, dass wir iiber die eschatologische
Hoffnung nur in Metaphern und Analogien reden konnen.”? In meinen
Augen ist es jedoch von Bedeutung, dass die eschatologische Hoffnung mit
der Wirklichkeit zu tun hat; das hilft uns, die personliche Existenz des

! Reverend Gao Ying ist Professorin am Nanjing Theological Seminary und Mitglied des
Zentralausschusses des Okumenischen Rates der Kirchen.

Vgl. Ernst M. Conradie, Resurrection, Finitude, and Ecology, in: Ted Peters, Robert John
Russell, Michael Welker, Resurrection: Theological and Scientific Assessments, Cam-
bridge 2002, 288.

428



Menschen im Kontext unserer realen Geschichte im Lichte der VerheiBung
der Liebe des dreieinigen Gottes zu verstehen.?

1. Die Notwendigkeit einer eschatologischen Interpretation
der christlichen Hoffnung

1. Christliche Hoffnung und die Einheit der Welt von Himmel und Erde

Vermutungen im Blick auf die Zukunft und Vorstellungen von einer an-
deren Welt jenseits der Geschichte, insbesondere solche religiosen Ur-
sprungs, waren fiir lange Zeit ein bevorzugtes Forschungsobjekt der theo-
logischen Eschatologie und verwandter Disziplinen. Wihrend die biblische
Tradition in zwei Weisen von der Hoffnung auf den Himmel spricht — den
Himmel oben und den kommenden Himmel, zieht es die theologische
Eschatologie vor, primér vom kommenden Himmel zu sprechen. Dahinter
steht der Gedanke, etwas von der Beziehung zwischen dieser Welt und der
anderen Welt zu vermitteln. Die Vorstellung einer kommenden Welt be-
inhaltet den Gedanken, dass es sich um etwas vollig Neues handelt, etwas,
das wie alle zukiinftigen Ereignisse allein in Gottes Hinden liegt
(Mt 24,36.43). Diese Interpretation der Dualitdt von Himmel und Erde ist
nur ein Spiegelbild der Dichotomie des Menschen, eine Vorstellung, von
der heutzutage viele chinesische Christen beeinflusst sind, die fest daran
glauben und die entsprechende Botschaft weitersagen. Das zeigt, dass die
chinesische Kirche in einer post-kolonialen Denkweise gefangen ist, die
sich aut ihr theologisches Denken und damit auch auf ihre eschatologische
Sicht auswirkt.

Hier stellt sich die Frage: Ist Gottes Schopfung notgedrungen eine duale
Welt? Wenn wir bei dem Versuch, dies in Begriffe zu fassen, davon ausge-
hen, dass das Schopfungswerk in einem Zuge vollbracht wurde, dann er-
scheint die Trennung in Himmel und Erde nur beildufig. Doch wenn wir
Gottes Schépfung vom Gedanken der fortgesetzten Schopfung und fortge-
setzten Eschatologie her verstehen, wird sofort deutlich, dass diese von
Gott geschaffene Welt, die in jedem Augenblick weiter geschaffen wird,
die zu ihrem Schopfer hin offene Welt ist.* Die Welt existiert nicht nur in

3 Vgl. Gerhard Sauter, Gottes Handeln am Menschen und seiner Geschichte, in: Einfiih-
rung in die Eschatologie, Darmstadt 1995, 84-119.

* Vgl. Jiirgen Moltmann, Gott in der Schopfung: Okologische Schipfungslehre, Miinchen
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der Gegenwart des Schopfers, sondern sie wird auch durch den Geist des
Schopfers erhalten und mit Leben erfiillt. Der Schopfergott macht die Welt
lebendiger. Die Erde besteht nicht in sich selbst, sondern in ihrem Schop-
fer, im Willen des Schopfers zur Liebe, verbunden mit der vom Schopfer
erdffneten Hoffnung auf die VerheiBung. Sie existiert nicht nur mit ihrem
Schopfer, sondern mit Gottes gesamter Schopfung, den Himmel inbegrif-
fen, der auch ein Geschopf Gottes ist. In diesem Sinne sind beide, Himmel
und Erde, das zu Gott hin offene System und darum die Hoffnung Gottes.

Doch wie sollte dieses offene System von Himmel und Erde zum Aus-
druck gebracht werden? Kann die christliche Hoffnung auf Auferstehung
der Toten mit dieser offenen Erde in Einklang gebracht werden? Wie kon-
nen wir den Irrtum vermeiden (Mt 22,29), einfach nur iiber eine virtuelle
Wirklichkeit jenseits des Bereiches dieser Welt zu spekulieren? Wie kann
eine ,realistische Eschatologie” uns helfen, diese irdische Wirklichkeit
besser zu verstehen, um unsere Verantwortung hier auf der Erde wahrzu-
nehmen? Beinhaltet die christliche Hoffnung, dass die menschliche End-
lichkeit transzendiert werden wird; oder sind einige Aspekte der Endlich-
keit auch charakteristisch fiir das Eschaton? Wie sollte man die Kontinuitit
zwischen der menschlichen Leiblichkeit auf Erden und dem auferstande-
nen Leib im Himmel verstehen? Das wirft die weitere Frage nach der Kon-
tinuitidt zwischen dieser Erde und der neuen Erde auf. Eine angemessene
kosmische Eschatologie ist zweifellos eine Voraussetzung fiir ein angemes-
senes personliches eschatologisches Verstindnis der Wechselbeziehung
zwischen Himmel und Erde.’

Aufgrund meiner Erfahrung als Pastorin in der chinesischen Kirche kann
ich sagen, dass wir gewohnlich nicht ausdriicklich iiber den Himmel spre-
chen, weil in der traditionellen Schopfungslehre vom Himmel nur im Zu-
sammenhang mit der Eschatologie die Rede ist. Im Verstdndnis vieler chi-
nesischer Christen ist der Himmel ein Ort, der weit entfernt ist vom
wirklichen Leben der Menschen. Er ist das Symbol zukiinftiger Hoffnung
und der Ort, zu dem wir nach dem Tode kommen. Himmel wird zuneh-
mend als der Ort des Heils der Seelen verstanden und vermittelt. Dabei ist
festzuhalten, dass dieses duale Verstindnis der Welt auch ein Element
patriarchalischen Denkens enthilt. Vater steht fiir den Himmel, und Mutter
symbolisiert die Erde. Diese patriarchalischen Symbole geben zu verstehen,
dass ,,Vater Himmel® iiber ,,Mutter Erde* herrscht. Natiirlich wird in der
biblischen Tradition mit Himmel immer der Ort bezeichnet, an dem Gott

> Vgl. Conradie, Resurrection, a.a.0., 287.
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wohnt, von wo aus er handelt und wohin unsere Gebete und unser Lobge-
sang gerichtet sind.

Doch dieser traditionelle Gedanke fiihrt mich dazu, Gottes Schopfung
von Himmel und Erde genauer zu betrachten. Wenn wir die Heilsgeschichte
als ein Ganzes sehen und die Menschwerdung des Sohnes Gottes betrach-
ten, stellen wir fest, dass die Wechselbeziechung zwischen Gott und den
Menschen sehr viel reicher ist, als die einfachen Merkmale von Herrschaft
und Gehorsam vermuten lassen. Die Liebe Gottes ist ganz offensichtlich
auf die Erde ausgerichtet und auf die Welt, in der die Menschen leben.
Beim Gegenstand der Liebe kann es kein ,iiber und unter* oder ,,spéter*
oder ,,weniger* geben.® Die Beziehung zwischen Gott und seinen Kindern
ist auf Liebe gegriindet, doch nicht in einer monarchischen Weise. Wir
miissten sagen, dass der Himmel der Ort ist, an dem es Gott gefallen hat zu
wohnen, doch dass der Ort, an dem es dem Sohn gefallen hat zu wohnen,
die Erde ist, auf der er Mensch wurde, gestorben und auferstanden ist, und
wohin er kommen wird, um unsere christliche Hoffnung mit seiner Herr-
lichkeit zu erfiillen. Doch dann muss man den vom Heiligen Geist erwihl-
ten Ort in der kommenden unmittelbaren Verbindung von Himmel und
Erde in der neuen Schopfung sehen. Wenn auch Himmel und Erde durch
ihre Schopfung klar unterschieden sind, so existieren sie doch in der Ge-
meinschaft der Schépfung und befinden sich in stdndiger Kommunikation.

Was mit der Erde geschieht, beriihrt auch den Himmel. Darum kann man
nicht von einem Gegensatz zwischen Himmel und Erde sprechen, sondern
nur von einer Ergdnzung. Wir kénnen nicht von dem einen im Gegensatz
zum anderen oder als dem anderen iiberlegen sprechen; wir kénnen nur
von der Gemeinschaft von Gottes Geschopfen sprechen.” Dann ist die
christliche Hoffnung die besondere Art und Weise, in der der hochste Him-
mel in der Welt gegenwirtig wird. In diesem Sinne verwirklicht die Hoff-
nung die eschatologische Zukunft, den eschatologischen Himmel, der in
die gegenwiirtige Welt Eingang gefunden hat. Darum wiire es falsch zu ver-
suchen, den Himmel als das Reich Gottes zu interpretieren. Denn das Reich
des Gottes der Herrlichkeit umfasst nicht nur den Himmel, sondern auch
die Erde und setzt die Schaffung ,.eines neuen Himmels und einer neuen
Erde* voraus. Nicht nur die Erde bedarf einer Neuschopfung, auch der
Himmel bedarf einer eschatologischen Neuschopfung.®

5 Vgl. Rosemary Radford Ruether, Women, Body, and Nature: Sexism and the Theology of
Creation, in: Sexism and God-talk: Toward a Feminist Theology, Boston 1983, 72-92.

" Vgl. Moltmann, Gott in der Schépfung, a.a.0., 171.
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Die traditionelle Lehre von einer dualen Welt ist von Jiirgen Moltmann
in seinem Buch Gott in der Schipfung: Okologische Schopfungslehre hinter-
fragt worden: ,,,Die Himmel* bedeuten fiir die Erde das Reich der schdpfe-
rischen Méglichkeiten Gottes... Darum konnen wir den Himmel die rela-
tive Transzendenz der Erde und die Erde die relative Immanenz des
Himmels nennen... Dann werden die symbolischen Ausdriicke verstind-
lich, die sagen, dass Gott im Himmel ,wohnt’, ,vom Himmel her‘ handelt
und sein Wille ,wie im Himmel so auf Erden® geschehen soll.*

Hier bedeutet Himmel die Offenheit der geschaffenen Welt zu Gott hin.
Wenn die sichtbaren Dinge die endliche Welt bedeuten, dann bedeuten die
unsichtbaren Dinge die relativ endliche Welt — das will uns der Autor ver-
stindlich machen. Die Menschen sind Gottes endliche und sterbliche Ge-
schopfe. Darum kann der Himmel Gottes auch als eine endliche, aber un-
sterbliche Schopfung verstanden werden, wihrend die Erde als eine
endliche und vergingliche Schopfung angesehen werden kann. Fiir die
Theologie sind Himmel und Erde die beiden Seiten des gottlichen Schop-
fungshandelns, die gottliche Liebe und die gottliche Verherrlichung. Darum
ist es von wesentlicher theologischer Bedeutung zu verstehen, dass beide,
Himmel und Erde, in Gott sind, das heifit mitten im Prozess des fortgesetz-
ten Schopfungshandelns Gottes, im Prozess der Inkarnation Jesu Christi
und im Prozess der Verklarung durch den Heiligen Geist. Ebenso wesent-
lich ist es, Gott in allen seinen Geschopfen zu erkennen und Gottes leben-
spendenden Geist in der Gemeinschaft der Schopfung zu finden, an der sie
Anteil haben.'

Beide, Himmel und Erde, haben ihren Platz in der Geschichte dieses tri-
nitarischen Gottes; und nur in dieser Geschichte konnen sie verstiandlich
werden in der ganzen Fiille ihrer Beziehung zu Gottes VerheiBung der
Hoffnung.!"! Wenn wir begreifen, dass der Himmel sowohl die Transzen-
denz als auch die Immanenz des trinitarischen Gottes widerspiegelt, dann
sollten wir auch erkennen, dass der Himmel nicht einfach nur das Symbol
der eschatologischen Zukunft ist, sondern dass er auch verbunden ist mit
der gegenwirtigen Hoffnung, die durch die Gnade Gottes erfahren, in Jesus
Christus inkarniert und durch den Heiligen Geist verwandelt wird. Der
Himmel offenbart sich nicht mehr nur in der Transzendenz der Dreieinig-

9 Moltmann, Gott in der Schépfung, a.a.0., 172.

10 Vel. Harold Wells, Criteria of Theological Adequacy, in: Christic Center: Life-giving and
Liberating, Maryknoll, New York 2004, 14.

1" Vgl. Moltmann, Gott in der Schopfung, a.a.0., 171.
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keit Gottes als eschatologische Zukunft, sondern auch in der Immanenz der
Dreieinigkeit Gottes, die ein Symbol der gegenwiirtigen Hoffnung ist.

Bei dieser theologischen Untersuchung der dualen Welt, wie sie in den
Worten ,,Himmel und Erde* beschrieben wird, sollten wir erkennen, dass
die Schopfung Gottes gut ist; es ist keine widerstreitende und gespaltene
Welt. Gott hat Himmel und Erde geschaffen, die beide eschatologisch zu
Gott hin offen sind. Vom Himmel und durch den Himmel handelt Gott auf
Erden. Darum hat die Welt eine eschatologische Zukunft. Der Himmel
stellt das relative Jenseits der Welt dar; und die Erde ist die relative Diessei-
tigkeit des Himmels. In der Erde findet die Schopfung ihre relative Imma-
nenz. Die zu Gott hin offene Welt besitzt in sich selbst die dialektische
Struktur der Transzendenz und der Immanenz.

2. Theologische Vorstellungen und eschatologische Erwartung

Meine Darstellung der christlichen Hoffnung jenseits des Todes zu be-
griinden, stellt fiir mich eine theologische Herausforderung dar, sehe ich
doch bei einem Thema wie dem der Eschatologie ein Problem fiir das theo-
logische Vorstellungsvermdgen. Es geht hier in der Tat darum, den Unter-
schied zwischen Schopfung und Eschatologie, Zeit und Ewigkeit, dem
Endlichen und dem Unendlichen zu verstehen. Es konnte hilfreich sein,
diesen Abschnitt mit einer hermeneutischen Betrachtung zu beginnen, die
uns zu einer umfassenden theologischen Auseinandersetzung mit der Frage
fiihrt, wie Jesu Verkiindigung des Reiches Gottes und sein Tod und seine
Auferstehung sich auf die Hoffnung des christlichen Glaubens auswirken.

Was wollte Jesus von Nazareth wihrend seines dreijahrigen irdischen
Wirkens erreichen? Die Verkiindigung des Reiches Gottes war sein Haupt-
anliegen, sah er doch einen Bruch zwischen der Zeit ,,dieser Welt und der
Zeit, die in der nichsten Welt gelten wiirde. Die Erwartung des Reiches
Gottes beseelte ihn, doch sie trieb ihn auch in den Tod. Jesus verhieB seinen
Jingern, dass der Menschensohn, der Botschafter des Reiches Gottes,
kommen wiirde, bevor sie ihren Auftrag am Volk Israel erfiillt hitten
(Mt 10,23).12 Doch trotz des Todes Jesu hat Gott nicht gehandelt; die Welt
wurde weder durch den Triumph des Reiches Gottes verwandelt, noch er-
lebte sie die Wiederkunft Jesu Christi. Die Weltkatastrophe wurde noch
weiter hinausgezogert.

'* Vgl. Gerhard Sauter, Jesus von Nazareth: ,Hoffnungstriiger?, in: Einfiihrung in die
Eschatologie, a.a.0., 33.

433



Worauf ist dann noch nach dem Tod Jesu zu hoffen? Die frithen Christen
warteten vergeblich; denn das Kommen des Reiches Gottes in unmittel-
barer Zukunft, wie Jesus es beschrieben hatte, griindete sich auf ein ange-
nommenes Ereignis. Die Frage, wie Zukunftserwartungen entstehen und
wie diese Erwartungen mit christlichen Verhaltensweisen und -mustern zu-
sammenhingen, ist cine Aufgabe der Hermeneutik und der theologischen
Eschatologie oder einer Verbindung von beiden Disziplinen. Das biblische
Verstindnis der Wiederkunft Christi nimmt in den frithesten christlichen
Dokumenten ebenso wie in den Glaubensbekenntnissen, Lehrdokumenten
und Liturgien der Kirchen einen zentralen Platz ein. Von den biblischen
Aussagen bis hin zu dem eucharistischen Zuruf: ,,Christus ist gestorben,
Christus ist auferstanden, Christus wird wiederkommen* ist die Hoffnung
konstant und wird immer wieder bestitigt."

Doch was sollen wir heute iiber diese Hoffnung sagen? Wenn diese escha-
tologische Hoffnung sich nach Jahrhunderten noch nicht erfiillt hat, was
sollen wir dann sagen angesichts der tiefen Enttduschung des Glaubens an
die Wiederkunft Christi? Woran sollen wir glauben? Einerseits glauben
wir, dass die biblische Hoffnung eine zuverldssige Hoffnung ist, weil die
Hoffnung, auf die wir uns stiitzen, Gott ist, Hoffnung als Vertrauen auf
Gott. Doch zugleich ist die biblische Hoffnung eine stindig neu definierte
Hoffnung — eine Hoffnung, bei der das Gleichgewicht zwischen dem
,.Schon* und dem ,,Noch nicht* nie endgiiltig hergestellt worden ist. Mei-
ner Meinung nach geht es bei einer soliden theologischen Eschatologie der
Verkiindigung um die Frage: Worauf hoffen wir? Das ist eine grundlegende
Frage fiir jede theologische Eschatologie, die wir nicht ignorieren konnen.

Offensichtlich ist die Wiederkunft Christi verzogert. Wird sie sich nie
ereignen? Wenn das der Fall wire, wire es wichtiger fortzufahren, im
Geiste Jesu zu wirken. Jesus von Nazareth hatte gehofft, Gottes neue Welt
ins Leben zu rufen. Und er gab sein eigenes Leben um dieser Erwartung
willen dahin. Wenn er auch starb, so starb doch seine geistliche Botschaft
nicht. Wir konnen nicht mehr so hoffen, wie Jesus gehofft hat; doch wir
konnen in seinem Geiste weiterwirken.'* Aus dieser Sicht hitte die Verzo-
gerung der Wiederkunft Christi den Ursprung der Kirche mitbegriindet.
Das Christentum musste nach und nach zu der Erkenntnis kommen, dass es
sich der Welt anpassen muss, dass die Kirche verpflichtet war, die Hoff-

13 Vgl. James D.G. Dunn, He Will Come Again, in: John Colwell, Called to One Hope:
Perspectives on Life to Come, Great Britain, Paternoster Press, 52.
14 Vel. Sauter, Jesus von Nazareth: ,,Hoffnungstriger*?, a.a.0., 39.
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nung Jesu weiterzutragen. Auf diese Weise wurde die friihe Christenheit
zur Kirche. Mit anderen Worten, die Geburt der Kirche geschah durch das
Nichteintreten der eschatologischen Erwartung der jiidischen Christen.

Der Ursprung der frithen Kirche zeigt, dass die eschatologische Hoff-
nung eng mit dem Glauben verbunden ist und dass der Glaube im Mittel-
punkt der christlichen Hoffnung auf die Auferstehung Jesu Christi steht.!s
Hoffnung itiber den Tod hinaus griindet sich nicht nur auf den Wunsch, die
menschliche Endlichkeit zu iiberwinden. Sie griindet sich auch nicht pri-
miér auf die Hoffnung, dass in einem Leben nach dem Tode Gerechtigkeit
hergestellt wird. Sie kann sich auch nicht auf eine spekulative Behauptung
stiitzen, dass es einen Bereich der Ewigkeit jenseits der Grenzen von Raum
und Zeit gibt. Vielmehr ist eschatologische Hoffnung auf die Auferstehung
von den Toten wesentlich eine Hoffnung auf Gott selbst. Sie erwichst aus
den vielschichtigen und pluralistischen Zeugnissen der jiidisch-christlichen
Tradition von den VerheiBungen und der unumstéBlichen Treue des leben-
digen und ewigen Gottes. Sie ist ein Vertrauen in Gott den Schipfer, der die
menschliche und kosmische Endlichkeit transzendiert und eine schipfe-
rische Beziehung zur Schopfungsordnung unterhiilt, die an keine Bedin-
gungen gebunden ist. Genauer gesagt, sie ist eine Bestitigung des christ-
lichen Glaubens an Jesus Christus den Auferstandenen. Sie ist Ausdruck
der christlichen Hoffnung auf die Kraft des Heiligen Geistes, der alle Dinge
neu macht. Das erweist sich in der Hoffnung, dass wir im Tode nicht dem
Nichts begegnen, sondern dem Gott der Gnade, der Jesus Christus von den
Toten auferweckt hat.'

Erlebten die frithen Christen die groBe Enttauschung iiber die Verzoge-
rung der Wiederkunft Christi, so haben die Christen heute — niichterner und
nachdenklicher — es fiir notwendig erachtet, ihre Erwartung aufzugeben zu-
gunsten einer anderen Haltung, mit der sie sich auf Dauer in der Welt ein-
richten konnten. Darum ist das Reich Gottes nicht im Sinne von hier und
heute ,,nahe*, sondern in dem Sinne, dass es zwar heute noch nicht , hier*
ist, aber schon ,,morgen* oder doch in allerniichster Zeit ,,da* sein kann.
»Nihe* bedeutet dann den schwindenden Abstand in der Zeit.'” Eschatolo-
gie wird somit einerseits im Blick auf die Beziehung zwischen der Welt

2 Vel Mig_uel M. Garijo-Guembe, Jesus and the Church: Jesus’ Proclamation of the King-
dom of God and the Church that Arose after the Event of Easter/Pentecost, in: Commu-
nion of the Saints: Foundation, Nature and Structure of the Church, Collegeville 1994,
18-24.

' Vgl. Conradie, Resurrection, a.a.0., 287.

" Vgl. Gerhard Sauter, Jesus von Nazareth: ,,Hoffnungstriger?, a.a.0., 33.
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und dem Reich Gottes und andererseits im Blick auf die Beziehung zwi-
schen Naturwissenschaft und Theologie verstanden. Christliche Hoffung
ist der praktische und gegenwartsbezogene Zugang zur Eschatologie.

Durch meine pastorale Erfahrung in der chinesischen Kirche habe ich
festgestellt, dass viele chinesische Christen einen einfachen und aufrich-
tigen Glauben haben, dass sie aber theologische Begriffe wie Eschatologie
nicht richtig verstehen. Fiir viele ist z.B. die Rede vom Pri-Millennium und
Post-Millennium véllig irrelevant fiir ihr konkretes gegenwiirtiges Leben.
Was ihren wirklichen Gottesglauben im Blick auf die christliche Hoffnung
beriihrt, ist die Wirklichkeit der Bedrohung durch den eigenen, individu-
ellen Tod. Wie kénnen Christen ihren Glauben in einer Weise mit der Auf-
erstehung Jesu Christi verbinden, die sie ermutigt, an der Hoffnung auf
eine Fortfiihrung des Lebens jenseits des leiblichen Todes festzuhalten?
Das ist keine abstrakte, theoretische Frage, sondern ein unausweichliches
religises Problem, das sich allen Gldubigen stellt. Darum muss ein solides
theologisches Denken auch die Frage umfassen: Was ist christliche Hoff-
nung?

Als Christin, die aus dem kommunistischen China kommt, bin ich ver-
traut mit der atheistischen These von der Ausléschbarkeit der Person. Diese
Annahme erschreckt in der Tat viele Menschen, auch treue Parteimitglieder.
Weil diese Behauptung den einzelnen Menschen keine Hoffnung lisst, ins-
besondere denen, die Lebens- und Todesbedrohungen ausgesetzt sind. Es
gehort zur Natur des Menschen, nach einer Hoffnung Ausschau zu halten,
die nicht nur seine Einstellung zur Zukunft jenseits des Todes, sondern die
ganze Sinnhaftigkeit seines gegenwértigen Lebens beriihrt. Der Tod ist eine
Realitit fiir jedes menschliche Verstehen und jedes menschliche Vermdgen,
auch das von Atheisten.

Der christliche Glaube an die Auferstehung Jesu Christi eroffnet die
groBe Hoffnung auf die Kontinuitit des Lebens tiber den Tod hinaus, eine
Hoffnung, in der der Tod der notwendige Preis des Lebens ist. Eschatolo-
gische Hoffnung ist nicht die Bewegung des Menschen auf die Zukunft
hin; sie ist vielmehr das gegenwirtige Vertrauen des Menschen auf Dinge,
die eine gute Zukunft aus der Hand Gottes durch die Auferstehung Christi
verheiflen. Das ist Auferstehung als Vollendung des kontinuierlichen
eschatologischen Potenzials des Menschen, Auferstehung als eschatolo-
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gische Neuinterpretation, Auferstehung als eschatologische Verwand-
lung.'®

3. Gottes Verheifsung fiir die Welt und ihre eschatologische Natur

Die Eschatologie befasst sich traditionellerweise mit den ,letzten Din-
gen™ — dem Ende der Welt, der Auferstehung von den Toten, dem jiingsten
Gericht und dem ewigen Leben, primiir also mit dem, was bleibt, und mit
dem, was zuletzt kommt.” Darum ist es fiir uns Christen von entschei-
dender Bedeutung, Gottes Schopfungsplan und Gottes Willen fiir die Welt
zu verstehen. In diesem Kapitel werde ich mich mit der traditionellen
Schopfungslehre auseinandersetzen, indem ich die Beziehung zwischen
der Schopfung und der Welt untersuche und der Frage nachgehe, wie da-
raus ihre eschatologische Natur erwichst. Wenn sich hier auch einige Be-
rithrungspunkte mit dem vorangehenden Kapitel ergeben, wo es um die
Dualitit von Himmel und Erde ging, so geht es doch hier im Wesentlichen
um die Beziehung zwischen Gott als Schopfer und der Welt als Gottes
Schopfung.

Uns chinesischen Christen wurde das biblische Verstindnis vom ,.Ende
der Welt” eingeimpft — die Eschatologie ist tief verwurzelt in der traditio-
nellen Lehre des Christentums mit ihrer dualistischen Einstellung im Blick
auf Gott und Gottes Schopfung. In dieser Denkweise gehoren Gott und
Gottes Schopfung zwei Welten an: der himmlischen und der irdischen. Gott
wird verstanden als der abstrakte und transzendente Gott, der irgendwo an
einem entfernten himmlischen Ort wohnt, weit entfernt von unserer kon-
kreten Lebenserfahrung. Die lebendige Welt der Menschen ist der Macht
des Satans unterworfen und wird vom Bdsen beherrscht, d.h. von totaler
Hoffnungslosigkeit und Verfall. Alles, was der himmlischen Welt angehort,
ist heilig und unsterblich. Alles, was als irdisch angesehen wird, ist siind-
haft und ddmonisch. Diese Denkweise hat in der chinesischen Kirche zu
einer Theorie der antithetischen Beziehung gefiihrt: Gott und die Welt;
Himmel und Erde; Seele und Leib; Mann und Frau.?’ Diese Lehre besagte,
% Vel. John C. Polkinghorne, Introduction, in: The God of Hope and the End of the World,

New Haven and London 2002, XXIII-XXV.

' Vgl. Nancey Murphy, The Resurrection Body and Personal Identity: Possibilities and
Limits of Eschatological Knowledge, in: Peters, Russell, Welker, Resurrection, a.a.O.,
Cambridge 2002, 206.

¥ Vegl. K.H.Ting, Chinese Christian’s Approach to the Bible, in: Janice und Philip Wickeri

(Hg.), A Chinese contribution to Ecumenical Theology: Selected Writings of Bishop
K.H.Ting, WCC Publication, Genf 2002, 378-390.
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dass Gott nicht in menschlichen Begriffen beschrieben werden und die
Welt nicht als Schipfung Gottes verstanden werden kann. Mit anderen
Worten, Gott war nicht weltlich und die Welt war nicht gottlich. Gott und
die Welt wurden gegeneinander definiert. Aufgrund dieser Annahme einer
grofen Spaltung zwischen der himmlischen und der irdischen Welt wird
Gott als Gegeniiber zur Welt verstanden. Die Welt wird zu einem passiven
Objekt, wihrend Gott den Geschopfen gegeniiber teilnahmslos und gefiihl-
los ist.?!

Wir sind der Uberzeugung, dass in der biblischen Tradition des Alten
und Neuen Testamentes die Erfahrung der Welt als Schopfung bestimmt ist
durch den Glauben an die Offenbarung des Schopfergottes in der Ge-
schichte Israels. Dabei wird deutlich, dass die theologische Tradition von
einer zweifachen Erkenntnis Gottes spricht: die Erkenntnis, die aus der
Schopfung hergeleitet ist, und die Erkenntnis, die aus der Schrift hergelei-
tet ist. In diesem Falle miissen wir uns einige gravierende Fragen stellen:
Was will Gott fiir die Welt, die er erschafft und erhilt? Was bedeutet es fiir
die Welt, Gottes Schopfung zu sein, die von Gott unterschieden und doch
dazu bestimmt ist, Gottes eschatologischem Heilsplan zu entsprechen? Mit
welchem objektiven theologischen Recht wird die Natur als Schopfung un-
ter der VerheiBung Gottes verstanden und behandelt? Unter welchen sub-
jektiven Bedingungen haben Menschen in ihrer gegenwirtigen Situation
Hoffnung auf die Zukunft? Oder wird die Welt nur im Lichte der Selbst-
offenbarung des Schopfergottes als Schopfung erfahren??

Dabei ist festzuhalten, dass im traditionellen christlichen Denken die
Aussage Gottes in Genesis 1, dass die Schopfung ,,gut” ist, ernst genom-
men wird. Wenngleich dieser Anspruch von den wissenschaftlichen Er-
kenntnissen der progressiven Anhianger der Evolutionstheorie unterstiitzt
wird, ist er doch von der zeitgendssischen Theologie neu tiberpriift worden.
Die traditionelle Schopfungslehre betont den Unterschied zwischen Gott
und der Welt. Doch die zeitgendssische Theologie der fortgesetzten Escha-
tologie legt den Nachdruck nicht mehr auf die Unterscheidung, sondern
vielmehr auf die Wechselbeziehung, d.h. dass Gottes Hoffnung in der Welt
ist und die Gegenwart der Welt in Gott ist.

Nachdem, was ich im vorangehenden Abschnitt iiber den Begriff der
Transzendenz und der Immanenz Gottes gesagt habe, ist deutlich gewor-
den, dass die Beziehung zwischen Gott und der Welt eine gegenseitige und

2 Vgl. Moltmann. Gott in der Schopfung, a.a.O., 29.
2 Vgl. Polkinghorne, Introduction, a.a.0., XXIIL
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wechselseitige, nicht aber eine ,.einseitige Beziehung* ist.”* Gott wohnt der
Schopfung ein. Darum steht er in enger Beziehung zu jedem seiner Ge-
schopfe und hat teil am Prozess der Welt durch den géttlichen Geist des
Universums. Auch die Welt steht in einer lebendigen Beziehung zu Gott.
Das wird in Jiirgen Moltmanns Buch Gott in der Schipfung betont: ,,Gott
schatft die Welt und geht zugleich in sie ein. Er ruft sie ins Dasein und mani-
festiert sich zugleich durch ihr Dasein. Sie lebt aus seiner schépferischen
Kraft und er lebt in ihr. Steht Gott als der Schopfer seiner Schopfung
gegeniiber, dann steht er also sich selbst gegeniiber. Wenn die Schépfung
ihrem Schopfer gegeniiber steht, dann steht auch Gott wiederum sich selbst
gegeniiber. Der welttranszendente und der weltimmanente Gott sind ein
Gott.“ 2

Das heilit, dass es in Gott keine einseitige Beziehung von Herrschaft und
Unterordnung, Befehl und Gehorsam, Herr und Knecht gibt. Unser Aus-
gangspunkt ist der, dass sich in allen Beziehungen das gegenseitige Ein-
wohnen und die wechselseitige Durchdringung des trinitarischen Seins
widerspiegelt: Gott in der Welt und die Welt in Gott; Himmel und Erde im
Reich Gottes, durchdrungen von Gottes Herrlichkeit; Seele und Leib im
lebenspendenden Geist zu einem menschlichen Ganzen vereint; Mann und
Frau im Reich der bedingungslosen und unbedingten Liebe Gottes. Durch
den Sohn schafft, versohnt und erlost Gott seine eigene Schopfung — ge-
genwiirtig in Gottes Versohnung und Gottes Verheifung fiir diese Schop-
fung. Wir Menschen sind Gottes Geschopfe, versohnt mit Gott durch die
Auferstehung Jesu Christi. Darum sind uns Gottes Hoffnung und Verhei-
Bung gewahrt.?> Eschatologie bedeutet von Anfang an, dass die Rechtferti-
gung unseres Lebens — sein Sinn und sein Wert — nicht in unserer, sondern
in Gottes Hand, nicht in Gliick oder Ungliick, sondern in Gottes Reich der
Liebe und der Gerechtigkeit liegt. Im Angesicht des Todes — unseres eige-
nen Todes und dem des Universums — beruht unsere Hoffnung nicht auf
irgendeiner Unsterblichkeit, die wir als eine natiirliche Gabe besiBen. Viel-
mehr vertrauen wir darauf, dass wir in der Kreuzigung und Auferstehung
Jesu Christi Gottes Sieg iiber die Méchte des Bosen, der Siinde und des
Todes erfahren haben. Wir berufen uns auf die VerheiBung, dass auch wir
leben werden, weil Christus lebt. Unser grundlegendes Vertrauen griindet
sich nicht auf uns selbst, auch nicht auf die Natur oder die Geschichte mit

B Vgl. Moltmann, Gott in der Schopfung, a.a.0., 29.
% Ebd.
» Vgl. John Polkinghorne, The God of Hope, in: The God of Hope, a.a.0., 93-100.
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ihren zahllosen menschlichen Errungenschaften, sondern auf Gott, der uns
fiir sich selbst geschaffen hat. Christliche Hoffnung hat ihren Grund nicht
in Zukunftsprognosen, sondern im Vertrauen auf Gottes Liebe, die iiber-
strémende Liebe, von der alles kommt, was von Gott ist. Gottes Hoffnung
richtet sich auf die Verséhnung und die Erlosung der Welt durch Geduld im
Leiden. Im dreieinigen Gott sehen wir die Gegenseitigkeit und Wechsel-
seitigkeit der Liebe. Das Prinzip der gegenseitigen Durchdringung des
dreieinigen Gottes ist ein Ausdruck der gegenseitigen Einwohnung des
Schopfers, des Sohnes und des Heiligen Geistes, wie das Beispiel des Johan-
nesevangeliums zeigt (14,11).%

Nach diesem Verstindnis der Beziehung zwischen Gott und Gottes
Schopfung, wird Gott nicht nur als der Schopfer anerkannt, sondern auch
als der Erhalter, Erretter und VerheiBBer; Gott offenbart die Welt als Gottes
Schopfung, erfiillt mit eschatologischer Hoffnung.

Diese Beispiele beantworten die Fragen: Wie erfihrt Gott seine Schop-
fung der Welt, die eschatologische Hoffnung weckt? Was ist Gottes Verhei-
Bung einer christlichen eschatologischen Hoffnung durch die Verséhnung
Gottes mit der Welt? Das Christusgeschehen ereignete sich, weil das Heils-
geschehen noch unvollendet ist. Das eschatologische Ziel wird von Gott
entworfen und neu gestaltet, um dem ganzen Volk Gottes auf Erden, insbe-
sondere den Leidenden, das Heil zu bringen. Das Heil ist der Welt aller
Kinder Gottes verheifien, auch den Machtlosen und Hoffnungslosen.

Doch es ist dabei wichtig, dass wir nicht versuchen, die eschatologische
Erwartung zu benutzen, um unseren eigenen Aktionsplan zu entwickeln.
Ein Beispiel: Als die Jahrtausendwende sich niherte, traten evangelikale
Prediger im Nordosten Chinas auf, und zwar unter dem Einfluss funda-
mentalistischer christlicher Gruppen aus Siidkorea, die iiber die Grenze
kamen und versuchten, mit Hilfe eschatologischer Schriften Christen dazu
zu bewegen, Selbstmord zu begehen oder einfach alles hinter sich zu lassen
und darauf zu warten, zum Herrn aufgehoben zu werden, bevor es zur
groBen ,.Katastrophe* kommt, die sich am Ende des Jahrhunderts ereignen
sollte. Diese verzerrte, unbiblische eschatologische Spekulation hat zu er-
heblichen menschlichen Tragtdien gefiihrt. Das sollte uns dazu veranlas-
sen, einige gezielte eschatologische Fragen zu stellen, wie z.B. diese:
Warum ist die Zeit fiir uns Christen nach Karfreitag und Ostersonntag
weitergegangen? Was bedeutet die Auferstehung von den Toten fiir uns

% Vol. K.H.Ting, Love that Loves to the End, in: A Chinese Contribution to Ecumenical
Theology, a.a.0., 87-90.
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Christen im Blick auf eine Formulierung der Hoffnung iiber den Tod hi-
naus?

Es wiire jedoch falsch, Eschatologie nur im Blick auf die , letzen Dinge*
oder auf bessere Zeiten zu formulieren. Eschatologie hat nicht einfach mit
dem zu tun, was ,spiter kommt; sie férdert auch nicht spirituelle Visionen
der Zukunft, um der Gegenwart zu entflichen. Es geht vielmehr um die
Hoffnung der Christen in der Welt hier und jetzt. Es geht um Gottes Verhei-
Bung und unsere Zukunft und um das Verhiltnis zwischen den beiden. Die
grundlegenden Fragen, die die Eschatologie stellt, sind diese: Warum diir-
fen wir hoffen? Was ist der Grund unserer Hoffnung? Es geht hier also um
die Betrachtung der Eschatologie vom Ausgangspunkt christlicher Hoff-
nung her und nicht um eine Untersuchung des ,,Endes aller Dinge*.?’

Denn Hoffnung hat ihren eigentlichen Grund nicht in irgendeinem dog-
matischen System, sondern in der Bindung an den, der verheiBen hat, alle
Dinge neu zu machen. Diese eschatologische Natur der Hoffnung befihigt
uns, die Frage des Todes ernster zu nehmen und macht — was noch wich-
tiger ist — die Herrschaft Gottes iiber den Tod deutlich. Die allumfassende
Liebe Gottes, die uns allen im auferstandenen Jesus Christus Gottes ewiges
Leben geschenkt hat, reicht iiber den endgiiltigen Tod hinaus. Durch die
eschatologische Natur der Hoffnung, die sich auf den Tod und die Aufer-
stehung Christi griindet, wird die Endlichkeit aller Geschipfe nicht geleug-
net, sondern transzendiert. Die Hoffnungen aller endlichen Geschépfe, am
ewigen Leben teilzuhaben, ist nicht in ihrer eigenen Natur begriindet, son-
dern allein darauf, dass Gott seine bedingungslose schipferische Bezie-
hung zu allem bewahrt, was er geschaffen hat, selbst iiber den Tod hinaus.
Das Evangelium Christi verheift eine Kontinuitit iiber die Diskontinuitit
des Todes des endlichen Lebens hinaus, eine Kontinuitiit, die schon in der
Verkiindigung des Evangeliums und in der Feier der Sakramente verheifen
ist. Ohne ein Element der Kontinuitit ist eine eschatologische Vision hoff-
nungslos, hat keine zusammenhingende Verbindung zur Schopfungs-
geschichte. Dennoch weist der ganze Prozess der Schopfung Gottes eine
gewisse Diskontinuitét auf. Wie John Polkinghorne vermerkt: ,,Diese Dua-
litdt von Gleichheit und Verdnderung duBert sich in der christlichen Tradi-
tion in dem Gebrauch von Begriffen wie ,die neue Schopfung* und ,die
Auferstehung von den Toten*.*“2¢

*1 Vgl. Gerhard Sauter, Preface to the American/English Edition, in: What Dare We Hope?
Reconsidering Eschatology, Harrisburg, Pennsylvania, 1999, IX.
2 Polkinghorne, Introduction, a.a.0., XXIV.

441



Die Schopfung Gottes ist ein Prozess, in dem Kontinuitit und Diskonti-
nuitdt miteinander verbunden sind. Wir Christen glauben, dass die Diskon-
tinuitit dem freien Handeln Gottes im Blick auf die endgiiltige Erfiillung
der gottlichen VerheiBung entspringt. So sprechen wir als Christen von der
eschatologischen Zukunft ,.eines neuen Himmels und einer neuen Erde®,
die sich auf den Glauben an die Auferstehung Jesu Christi griindet, und
heben damit die theologische Eschatologie von der sikularen Futurologie
ab. Das bedeutet, dass wir allein auf Gottes Liebe vertrauen, die unser
Schicksal iiber den Tod hinaus bestimmt. Doch hier sehe ich die Notwen-
digkeit, Gottes barmherziges Handeln in der Geschichte und iiber die Ge-
schichte hinaus enger mit unserer menschlichen Erfahrung und unserem
Verstindnis der Vergangenheit und der Gegenwart in Verbindung zu brin-
gen. Durch den Glauben an Gott als den Schopfer, an Jesus Christus als den
Lebenspender und an den Heiligen Geist als den, der da heiligt, sind wir als
Christen darum ermutigt, an unserer eschatologischen Hoffnung festzuhal-
ten und sie theologisch zu bezeugen. Das eschatologische Verstdndnis von
Diskontinuitit und Kontinuitdt wird von uns in der Rechtfertigung erfah-
ren, wo wir als Siinder der Diskontinuitét mit unserem siindhaften Handeln
und der Kontinuitiit der Beziehung zum gnidigen Gott vergewissert wer-
den, die sich auf Gottes barmherzige Liebe und sein Erbarmen und nicht
auf unsere Vergangenheit als Siinder griindet.

Da die Natur des Schopfergottes Liebe ist, schafft Gott allen seinen Ge-
schopfen Recht und ruft sie zum Gehorsam, doch nicht als Tyrann. Wenn
wir darauf vertrauen, dass Barmherzigkeit die Natur unseres Schopfers ist,
dann erwarten wir auch, dass dieser Schopfer bis zum ,.Ende® die ganze
Schopfung in Jesus Christus verwandeln, aber nicht alles ausloschen wird,
dass er das Alte heiligen, aber nicht strafen wird. In diesem Falle bedeutet
eschatologische Diskontinuitit nicht, dass der Schopfungsprozess unter-
brochen wird, sondern dass Altes und Neues, Gegenwart und Zukunft zu
Gottes Heilsplan zusammengefiigt werden.*

Ich verstehe also die eschatologische Hoffnung als die Hoffnung auf
Verwandlung und Erneuerung der ganzen Schopfung, nicht nur als das Heil
menschlicher ,,Seelen®. Die eschatologische Hoffnung ist die Hoffnung auf
,einen neuen Himmel und eine neue Erde”, auf eine erneuerte und nicht
zerstorte Schopfung. Die biblische Vorstellung von der Auferstehung der

2 Vel. Richard L. Floyd, The Cross as an Eschatological Act of God, in: William H. Laza-
reth (Hg.), Hope for Your Future: Theological Voices from the Pastorate, Cambridge 2002,
78.
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Toten fiihrt uns zu einem tieferen Verstidndnis der gottlichen VerheiBung
und Versohnungskraft sowie der ganzen Schopfungsordnung. Christliche
Eschatologie 6ffnet uns fiir die Moglichkeiten der Gegenwart und verleiht
unserer Vergangenheit neuen Sinn.

Unsere Betonung der Hoffnung Gottes fiir die heutige Welt bedeutet
nicht, dass wir die biblische Tradition abtun. Im Gegenteil, es handelt sich
vielmehr um eine Riickkehr zu ihrer urspriinglichen Wahrheit: durch sei-
nen kosmischen Geist ist Gott, der Schipfer des Himmels und der Erde, in
der ganzen Schopfung gegenwirtig und schafft Gemeinschaft unter allen
Geschopfen.®

Il. Der eschatologische Charakter der universalen Kirche und seine
Ausprigung im Kontext der chinesischen Kirche

Es besteht kein Zweifel daran, dass die chinesische Kirche sich heute
mehr denn je herausgefordert sieht durch das groBe Thema der Eschatolo-
gie, das nicht nur einer theologischen Erorterung, sondern auch einer geist-
lichen Wegweisung bedarf. Die Kirche steht vor der gewaltigen Aufgabe,
sich der Frage nach der gottlichen Offenbarung und der Metapher der Apo-
kalyptik zu stellen. Wir miissen die eschatologischen Schriften genauer
und kritischer untersuchen, insbesondere im Blick auf die Beziehung zwi-
schen Gott und der Giite seiner Schopfung und zwischen Gott und seiner
Verheifung der Versohnung aller Dinge in Christus. Chinesische Christen
verspiiren mehr denn je ein geistliches Verlangen nach einer wahrheitsge-
treuen und hoffnungsvollen Darstellung der Eschatologie.

Die Kirche in China befindet sich zurzeit aufgrund fundamentalistischer
Tendenzen in einer kritischen Situation. Seit der Machtergreifung durch
die Kommunisten hat unter den fundamentalistischen Gruppen die Begeis-
terung fiir die Verkiindigung des Eschaton zugenommen, wobei man von
dem eschatologischen Vorverstindnis ausgeht, dass die ,,Wiederkunft* Jesu
die Volksbewegung zerstoren und das gegenwirtige Regime stiirzen wiirde.
Angesichts der zehn Jahre unermesslichen sozialen Elends und politischer
Turbulenzen, zu denen die so genannte , Kulturrevolution* von 1966 bis
1976 gefiihrt hatte, wurden alle Kirchen und Seminare geschlossen und die
Geistlichen einer ,,Reform durch Arbeit* unterzogen — in der Annahme,
dass so ihr religioser Glaube in Atheismus verwandelt werden wiirde.

% Moltmann, Gott in der Schépfung, a.a.0., 110f.
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Eine erhebliche Zahl von Gliubigen erlitt physische Schéden durch diese
schonungslosen und massiven Menschenrechtsverletzungen, darunter auch
religitse Verfolgungen, in ganz China. Dennoch hatte diese politische Situa-
tion einen grofen Einfluss auf den Glauben und das psychische Befinden
der Menschen: sie wurden immer konservativer und griindeten ,,Unter-
grund“-Hauskirchen oder kamen zu Hauskirchen-Versammlungen zusam-
men, die nach der Kulturrevolution wieder gedffnet wurden. Hauskirchen
sind nicht der institutionellen Kirche angeschlossen. Diese hat den Status
einer eingetragenen Kirche und genieBt den Schutz des Gesetzes, wihrend
die Hauskirchen eine nicht eingetragene religiose Gruppe sind. Eine solche
religiose Aktivitit wird grundsitzlich als illegal betrachtet, selbst wenn sie
sich schnell ausbreitet. Angesichts dieser Situation, in der Religion und
Politik miteinander verquickt sind, kann man sich gut vorstellen, dass viele
Angehorige von Hauskirchen grofes Interesse an einer biblischen Lehre
von der Eschatologie haben, die sich von dem unterscheidet, was von den
Kanzeln der etablierten Kirche gepredigt wird.

Eschatologische Schriften in der Offenbarung und im Buch Daniel sind
die bevorzugten Texte fiir die Prediger in den Hauskirchen. Sie interpretie-
ren die Bibel wortwortlich und bedienen sich der Metapher des ,,Ehe-
bruchs*, wenn sie die etablierte Kirche als Kollaborateure der atheistischen
Regierung angreifen; dabei nehmen sie Bezug auf den ,,Roten Drachen”
(Offb 12,3) und die ,,Flut“ (Dan 9,26), womit sie auf die bose Macht des
Kommunismus anspielen. Als das neue Jahrtausend herannahte, war es
vorhersehbar, dass es unter vielen Mitgliedern der Hauskirchen zu schwiir-
merischen Spekulationen im Blick auf das Eschaton kommen wiirde. Ein-
zelne Prediger versuchten, die Menschen davon zu iiberzeugen, dass sie
einen Einblick in den gottlichen Zeitplan fiir das genaue Datum der ,,Wie-
derkunft Christi erhalten hiitten. Menschen, die nur einen sehr begrenzten
theologischen Hintergrund hatten, wurden dazu verfiihrt, auf das unmittel-
bare Kommen Jesu zu warten, das zu Beginn des Jahres 2000 ganz oben
auf der eschatologischen Tagesordnung stand. Es ist damit zu rechen, dass
das Thema der Eschatologie in den kommenden Jahrzehnten auf zuneh-
mendes Interesse stofen wird, insbesondere unter den Hauskirchen.

Der fundamentalistische Einfluss einerseits und die dramatischen gesell-
schaftlichen und politischen Verinderungen andererseits brachten das Ver-
stindnis von Eschatologie bei den chinesischen Christen vollig durchein-
ander. Unter diesen verwirrenden Umstdnden wiirden viele chinesische
Christen fast alles akzeptieren, was Hoffnung und Erfiillung von Gottes
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VerheiBung zu versprechen scheint inmitten politischer Verinderungen, die
sie zu iiberwiltigen drohen. Was unter diesen fundamentalistischen Grup-
pen in China heute als eschatologische Perspektive angeboten wird, ist eine
verzerrte biblische Interpretation und eine verfilschte Hoffnung. Doch es
ist eine Tatsache, dass gefilschte Lehren, die die Bibel wortwértlich neh-
men, populdr geworden sind und groBe Mengen in ihren Bann ziehen.
Dieses Phinomen ist ein Anzeichen dafiir, dass die institutionelle Kirche
nicht in der Lage gewesen ist, eine wirksame und hermeneutisch ausrei-
chende eschatologische Lehre zu entwickeln, um die Fragen der Glaubigen
zu befriedigen.

Darum hat die chinesische Kirche die Aufgabe, die biblische Lehre iiber
die christliche Hoffnung zu entfalten und mehr geistliche Wegweisung in
Fragen der eschatologischen Wirklichkeit anzubieten, die den Menschen
helfen kann, mit konkreten Herausforderungen in ihrem Leben fertig zu
werden, statt ihnen aus dem Wege zu gehen. Wenn die Kirche keine iiber-
zeugendere Vision der christlichen Hoffnung und keine theologisch und
hermeneutisch fundierte Interpretation der Eschatologie bietet oder bieten
kann, werden die Menschen mit Sicherheit dort hin gehen, wo diese Be-
diirfnisse zur Sprache kommen und befriedigt werden kdnnen. Wenn die
reiche biblische Darstellung der eschatologischen Hoffnung ernst genom-
men und wahrheitsgetreu formuliert wird, dann kann und wird sie meines
Erachtens diesen Christen die notige geistliche Wegweisung bieten. So
steht die Kirche vor einer ernsthaften theologischen Aufgabe.

Die Kirche ist eine eschatologische Wirklichkeit. Das heift, dass die Kir-
che als die versammelte Gemeinde der Glaubigen Zeugnis ablegt von Got-
tes Heilswirken in der Welt in Vergangenheit, Gegenwart und Zukunft. Das
Volk Gottes, in der Geschichte als Israel und Kirche konstituiert, lebt in
dem Wissen und aus der Erfahrung, dass Gott mit ihm am Werke ist, um
sein gottliches Vorhaben zu verwirklichen, in der Hoffnung, dass Gott sei-
nen Erlosungs- und Versohnungsplan in der Zukunft zur Vollendung brin-
gen wird. Die Kirche stellt insofern eine eschatologische Wirklichkeit dar,
als sie weil}, dass sie in Gottes Schépfung und nicht nur in einem Kosmos
lebt, und dass diese Schopfung durchzogen ist von der aktiven Gegenwart
des Einen, der sie erschafft, erlost, versohnt und erhilt. Die Kirche ist die
eschatologische Gemeinschaft, die das Handeln Gottes in der Welt bezeugt
und daran Teil hat.?!

3l Vgl.-David Henderson, The Eschatological and Doxological Character of the Church in
the World, in: Hope for Your Future, a.a.0., 167.
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Meine Erfahrung in der Kirche in China zeigt mir, dass die Ekklesiologie
nicht von der Eschatologie getrennt werden kann. Es ist die vom Heiligen
Geist beseelte und befihigte Kirche, die die Ertfiillung der Verheifung Got-
tes in der Person und im Wirken Jesu Christi verkiindigt und der Welt be-
zeugt, dass er alle Dinge neu macht. Die Kirche nimmt den Raum ein zwi-
schen dem ,,Schon® des Kreuzes und der Auferstehung Christi einerseits
und dem ,.Noch-nicht* der Verwirklichung von Gottes neuer Schopfung
andererseits. Als solche ist sie eine provisorische Institution. Die Kirche ist
nicht das Aquivalent der Herrschaft Gottes, sondern legt Zeugnis ab von
dieser Herrschaft, die in Jesus Christus ertffnet worden ist und der endgiil-
tigen Vollendung entgegengeht. Das sollte uns vor der Vorstellung einer
schon zu weit verwirklichten Eschatologie warnen. Die Kirche leitet nicht
die Herrschaft Gottes auf Erden ein, ebenso wenig wie sie passiv auf ihre
Vollendung wartet. Vielmehr hat die Kirche durch ihre Verkiindigung und
ihr Zeugnis teil an dem, was Gott fiir seine Schopfung bewirkt. Die Kirche,
das Volk Gottes, lebt, um Gottes Werkzeug der Versohnung, eine verwan-
delnde Prisenz in der Welt zu sein, bis alle Dinge Christus untertan sein
werden.*?

Die Vision der Kirche stiitzt sich auf die VerheiBBung der Liebe Gottes,
die die Basis der befreienden Zukunftshoffnung und damit auch die Grund-
lage der geglaubten Kirche ist. Christi Auferstehung ist die Grundlage fiir
die eschatologische Hoffnung der Kirche, dass alle Dinge neu gemacht
werden in dem, durch den alle Dinge geschaffen sind. Die eschatologische
Hoffnung hat ihre Wurzeln somit in dem historischen Heilsgeschehen von
Christi Tod und Auferstehung; sie lebt zugleich mit dem Ausblick auf eine
noch nicht verwirklichte Zukunft. Diese Spannung prigt das Leben der
Kirche in der Gegenwart und bestimmt ihre Botschaft und ihre Sendung.
Die Hoffnung der Kirche ist der Bereich des Heilshandelns Gottes. Weit
entfernt von einer Eschatologie, die ihre Hoffnung auf die Flucht aus dieser
Welt des Verfalls oder der apokalyptischen Katastrophe setzt, die das Ende
als einen gottlichen Rundumschlag versteht, bezieht die Kirche die Welt als
einen aktiven Teilhaber und Zeugen der verwandelnden Kraft Gottes mit
ein, der die Gefangenen heimfiihrt und Fliisse in der Wiiste entspringen
ldsst.®

In meinen Augen war Christi Auferstehung keine Flucht vor dem Tod,
sondern eine Uberwindung der Macht des Todes. Das Gleiche gilt fiir die

3 Ebd., 168.
3 Vgl. Richard L. Floyd, The Cross as an Eschatological Act of God, a.a.0., 78.
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Beziehung der Kirche zur Welt. Eine eschatologisch interpretierte Ekklesio-
logie 1st darum Versohnungsarbeit. Diese Welt ist die Welt, fiir die Christus
gestorben ist. Sie ist Gegenstand der Versdhnung Gottes und der Neuschop-
fung durch Christus. Gott tritt in Christus in Gottes eigene Schopfung ein
und nimmt als zweiter Adam die Welt zur Ehre Gottes in seinen Dienst.
Darum ist die Selbstopferung Christi der Hauptinhalt des christlichen Re-
dens von der eschatologischen Hoffnung. Das bedeutet, dass die Welt aus
der eschatologischen Sicht der Kirche kein Objekt mehr ist, das von uns
und fiir uns benutzt werden kann — das wire Gotzendienst — , sie ist viel-
mehr eine Ikone, die iiber sich selbst hinaus auf den Schopfer weist. Die
Kirche, die zwischen den Zeiten lebt, gibt Zeugnis von Gottes verheiBener
Zukunft, in der die Beziehung des Menschen zu Gottes Hoffnung von
Magie und Gotzendienst befreit und in ein Sakrament verwandelt wird.*

1. Schlussbemerkungen

Die Schopfung aus eschatologischer Sicht ist vielleicht das umfassendste
Thema der Theologie. Jede/r nachdenkliche Leser/in wird hier eine Fiille
von anregenden und provozierenden Ideen finden. Nach bester sokratischer
Tradition stellt ein Buch mehr Fragen als es beantwortet. Ich bin mir der
Tatsache bewusst, dass ich in diesem Artikel theologische und eschatolo-
gische Fragen gestellt habe und versuchte, durch Argumentation darauf zu
antworten, aber womoglich doch nicht in der Lage gewesen bin, angemes-
sene Antworten auf alle Fragen zu geben.

Man ist sich schon immer dariiber im Klaren gewesen, dass es in der
Eschatologie um ein hermeneutisches und erkenntnistheoretisches Problem
von besonderer Dichte und Konzentration geht. In der Eschatologie haben
wir es nicht nur mit dem tiblichen hermeneutischen Problem der religitsen
Sprache zu tun, das sich aus der Unterscheidung zwischen den beiden Kate-
gorien Schopfung und Schopfer ergibt, sondern wir miissen auch den Unter-
schied zwischen dem gegenwirtigen Zustand der Welt und einem zukiinf-
tigen Zustand endgiiltiger Erfiillung in Betracht ziehen.”> Die besondere
Schwierigkeit dieser Eschatologie liegt darin, dass wir als endliche Men-
schen grundsiitzlich nie in der Lage sein werden, diesen Unterschied rich-
tig zu verstehen. Wie konnen wir anfangen, ihn zu verstehen, wenn er per

* Vgl. Henderson, The Eschatological and Doxological Character, a.a.0., 171.
¥ Vgl. Bernd Oberdorfer, Schleiermacher on Eschatology and Resurrection, in: Perers,
Russell, Welker, Resurrection, a.a. 0., 165.

447



definitionem die Grenzen unseres Erkenntnisvermogens iibersteigt? Metho-
disch bedeutet das, dass wir iiber eschatologische Hoffnung nur in Meta-
phern und Analogien sprechen konnen. So kann man z.B. den Begriff der
Kontinuitit und Diskontinuitit zwischen dem Leib und der Hoffnung auf
die leibliche Auferstehung am besten in Analogie zur leiblichen Auferste-
hung Christi verstehen.*

Von entscheidender Bedeutung ist in meinen Augen die Tatsache, dass es
bei der eschatologischen Hoffnung um die Realitit geht, dass wir Men-
schen in der Gemeinschaft der Glaubigen von Gott erkannt und verwandelt
werden. Eschatologie hat mit christlicher Hoffnung und dem Reich Gottes,
dem Reich wahren Lebens, zu tun. So liegt der Kern eschatologischer Hoff-
nung darin, dass wir die personliche Existenz des Menschen im Kontext
seiner realen Geschichte sehen und das personliche Symbol der Hoffnung,
nidmlich das ,ewige Leben” ausweiten auf das historische Symbol der
Hoffnung, d.h. das ,,Reich Gottes“. Das Reich der Herrlichkeit ist das Ein-
wohnen des dreieinigen Gottes in der gesamten Schopfung Gottes. Himmel
und Erde werden zum Wohnort Gottes, zur Umwelt, die Gott umféngt.
Eschatologie ist das methodologische und hermeneutische Nachdenken
iiber das, was der Glaube uns zu denken aufgibt.’’ Die Naturwissenschaft
hat mit der Beschreibung und Erkldrung des Universums zu tun, dem Reich
des realen Lebens. Doch in unserer religiosen Tradition gibt es keine Er-
kenntnis Gottes ohne Erkenntnis der Welt (und Erkenntnis des Selbst).
Darum ist konsistente Eschatologie bemiiht, die Erkenntnis Gottes zu er-
fassen, die der Glaube geschenkt hat. Wenn eschatologische Hoffnung
letztlich auf der Treue Gottes beruht, ist es wesentlich, nach Erkenntnis der
gottlichen Schopfung zu trachten, die ein Symbol ist fiir die Hoffnung
Gottes fiir alle seine Geschopfe.

Fiir christliche Theologen und Theologinnen ist die Bibel nicht ein be-
quemes von Gott diktiertes Handbuch, in dem man nach Antworten suchen
kann; sie ist vielmehr eine Sammlung von Berichten iiber Menschen und
Ereignisse, die in besonderer Weise offen waren fiir die Prasenz der gott-
lichen Wirklichkeit und in denen die gottliche Zukunft eschatologisch
transparent wird. Und ich glaube, dass dies zu erkennen Aufgabe der Escha-
tologie ist.

Ubersetzung aus dem Englischen: Helga Voigt

% Vol. Conradie, Resurrection, a.a.0., 288.
3 Vgl. Sauter, Gottes Handeln am Menschen und seiner Geschichte, a.a.0., 84-119.
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