Okumenische Sozialethik
nach Porto Alegre

VON HEINRICH BEDFORD-STROHM !

Porto Alegre — eine stellvertretenden Einheitserfahrung

»In deiner Gnade, Gott, verwandle die Welt* — das Bibelwort, das iiber
der Vollversammlung von Porto Alegre stand, wurde fiir einige Tage in der
stidbrasilianischen Metropole Wirklichkeit. Trotz aller Differenzen in theo-
logischen, ethischen und kirchenpraktischen Fragen wehte durch die Ver-
sammlung ein Atem globaler Geschwisterlichkeit. Immer wieder sichtbare
Umarmungen zwischen Menschen unterschiedlicher Kulturen, tigliche ge-
meinsame Gottesdienste im Gottesdienstzelt (wie auch immer man diese
Gottesdienste terminologisch bezeichnen mag), aber auch bewegende Mo-
mente der geschichtlichen Selbstvergewisserung wie die lang anhaltenden
Ovationen fiir Alt-Generalsekretir Philip Potter, der jede einzelne der neun
Vollversammlungen des ORK selbst miterlebt hatte — das alles trug dazu
bei, dass Porto Alegre eine Versammlung der Konsolidierung fiir den Welt-
kirchenrat geworden ist.

Die Erfahrung globaler Geschwisterlichkeit in Porto Alegre ist mehr als
die personliche Erfahrung derer, die das Gliick hatten, dabei zu sein. Sie ist
eine Erfahrung stellvertretender Einheit, die fiir die Kirche als ganze deut-
lich macht, dass gemeinsames Leben moglich ist und selbst tief greifende
Differenzen wie diejenigen zwischen manchen orthodoxen Kirchen des
Ostens und vielen reformatorischen Kirchen des Westens, etwa zu den
Themen Frauenordination und Homosexualitit, die Einheit zwar belasten,
aber nicht zerstoren.

' Heinrich Bedford-Strohm ist Professor fiir Systematische Theologie und Theologische
Gegenwartsfragen an der Universitit Bamberg.
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Die Rolle der Sozialethik

Die Tage der Vollversammlung selbst konnen also als Ressource fiir die
zukiinftige Arbeit der 6kumenischen Bewegung gesehen werden. Dennoch
braucht die kumenische Bewegung auch gemeinsame Texte, die iiber die
Vollversammlung hinaus inhaltliche Orientierung fiir die zukiinftige Arbeit
geben. Viele waren skeptisch, ob die Vollversammlung in dieser Hinsicht
wiirde leisten konnen, was sie zu leisten hatte. Zu unsicher war die Frage,
wie sich das in Porto Alegre erstmals praktizierte Konsensprinzip auf die
inhaltliche Qualitit der Dokumente auswirken wiirde, die die Vollversamm-
lung zu beschlieflen hatte.

Schon bei der Vollversammlung selbst wurden hohe Erwartungen an die
sozialethische Handlungsfihigkeit geduBert, nicht zuletzt angesichts der
zentralen Rolle, die der ORK in der Vergangenheit in sozialethischen Fra-
gen gespielt hatte. Bischof Desmond Tutu trat in seiner Rede fiir eine starke
Rolle des ORK ein: ,,Ihr habt das Programm ,Kampf dem Rassismus* ein-
gerichtet, ja, es war kontrovers, aber es war entscheidend zu sagen, unsere
Sache war gerecht und nobel, gerade solche, die zuletzt auf den bewaffne-
ten Kampf zuriickgriffen, waren keine Terroristen, sondern Freiheitskamp-
fer.* Der brasilianische Priisident Lula da Silva, der mit mehreren Minis-
tern und seiner Frau gekommen war, bezeichnete die Kirchen als Verbiindete
im Kampf gegen Armut und wies auf die Bemiihungen seiner eigenen Re-
gierung hin und die Rolle, die die Zivilgesellschaft dabei spielt. Ganz éhn-
lich bezeichnete UN-Generalsekretir Kofi Annan in seiner Botschaft an die
Vollversammlung die Kirchen als Verbiindete in der Arbeit fiir Frieden und
Gerechtigkeit.

Die Erwartungen waren also groB. Konnten Sie erfiillt werden? Fiir die
bei der Vollversammlung diskutierten sozialethischen Inhalte — diese These
will ich im Folgenden begriinden — gilt, dass sie sich insgesamt in bemer-
kenswertem MaBe auf der Hohe der sozialethischen Diskussion bewegen
und wichtige Impulse fiir die zukiinftige sozialethische Urteilsbildung in
der 6kumenischen Bewegung geben. Die Vollversammlung verabschiedete
— jeweils nach dem Konsensprinzip — sozialethische Erkldrungen zu den
Themen ,,Schutzpflicht fiir gefihrdete Bevolkerungsgruppen®, | Terroris-
mus, Terrorismusbekdampfung und Menschenrechte®, ,,atomare Abriis-
tung®, ,,Lateinamerika®, ,,Recht auf Wasser* und ,,UN-Reformen™. Der so
genannte ,,Agape Call“, ein im Lichte des AGAPE-Dokumentes zur Globa-
lisierung formuliertes Gebet nahm hier eine Sonderstellung ein. Zum
Thema ,,Globalisierung* wurde keine sozialethische Erkldrung verabschie-
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det, das Thema wurde aber vor allem in den an drei Tagen parallel lau-
fenden ,,ecumenical conversations® von den Delegierten intensiv diskutiert.
Das Gleiche kann von den bioethischen Themen (zur Bioethik s. auch den
Beitrag von Wolbring, i.d. Heft, S. 412 ff) gesagt werden, fiir die — erstmals
seit 1989 — nach einem mehrjihrigen Vorbereitungsprozess bei der Vollver-
sammlung ein Grundlagendokument vorgestellt wurde.

Anhand einiger der genannten Themen soll gepriift werden, wie trag-
fidhig der erzielte Konsens fiir die zukiinftige sozialethische Urteilsbildung
zu sein verspricht.?

. Uberwindung von Gewalt

Im Hinblick auf die von dem deutschen Theologen Fernando Enns in
Harare initiierte und von 2001 bis 2010 dauernde Okumenische Dekade
zur Uberwindung der Gewalt wurde in Porto Alegre Halbzeit-Bilanz gezo-
gen. Auffallend war die Breite, mit der das Thema Gewalt in den Blick ge-
nommen wurde. In der Vergangenheit — so die Zwischenbilanz — drehte
sich der 6kumenische Diskurs um kollektive Gewalt vor allem um Kriege.
Inzwischen ist bekannt, dass die grofite Anzahl der Opfer im hiuslichen
Bereich zu finden ist. Viele Aktivititen der Kirchen haben das Ziel, sich
diesen hiufig im Verborgenen bleibenden Opfer von Gewalt zuzuwenden.

Welch gewichtigen Stellenwert indessen nach wie vor auch die Kritik
kriegerischer Gewalt in den okumenischen Diskussionen zu Recht hat,
zeigte die spektakulidre und von den Medien weltweit wahrgenommene
Erkldrung von 34 US-Kirchen, die Mitglied im Weltkirchenrat sind, zum
Krieg der USA im Irak. In dem vom Vorsitzenden der Konferenz der ame-
rikanischen Kirchen im ORK, Leonid Kishkovsky von der Orthodoxen
Kirche in den USA, gegeniiber der Vollversammlung verlesenen Brief ent-
schuldigten sie sich fiir den Irakkrieg, fiir einen ungeziigelten Raubbau an
der Natur, der auch erheblich zum Klimawandel beitrage und fiir unge-
rechte Wirtschaftsstrukturen, von denen auch US-Christen profitieren. Der
Brief fahrt fort: ,,Wir bedauern mit besonderem Schmerz den Irakkrieg, der
begonnen wurde durch Tiauschung und Ubertretung globaler Normen wie
Gerechtigkeit und Menschenrechte. Wir beklagen die Toten und Verletzten,
wir geben mit Scham zu, dass dies in unserem Namen geschah. Wir beken-

* Die im Folgenden zitierten Erkldrungen finden sich auf der Homepage der Vollversamm-
lung unter http://www.wec-assembly.info/de.
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nen, das wir ein prophetisches Wort versdumt haben, laut und eindringlich
genug, das unsere Fiihrer von diesem Priventivkrieg abgehalten hitte.*
Es zeugt von einer Reifung der okumenischen Bewegung, dass das in
" diesen Worten zum Ausdruck kommende Engagement gegen den Krieg als
- Mittel der Politik nicht dazu gefiihrt hat, die schwierigen Fragen nach der
Legitimitit von Gewaltanwendung zu ignorieren, die sich im Zusammen-
hang mit Notsituationen wie akutem Volkermord fiir die internationale
Staatengemeinschaft stellen. Die Vollversammlung behandelte diese Prob-
leme nicht unter dem Stichwort ,humanitire Interventionen®, sondern
unter dem Stichwort ,,Schutzpflicht fiir gefdhrdete Bevolkerungsgruppen®.

Schutzpflicht fiir gefc’ihrdeté Bevilkerungsgruppen

Noch bei einer okumenischen Konferenz in Ruanda im Dezember 2004
hatte es unter dem Eindruck einer intensiven Beschiftigung mit den Ereig-
nissen des Volkermords in Ruanda 1994 in der entsprechenden Arbeits-
gruppe leidenschaftliche Diskussionen zwischen Vertretern historischer
Friedenskirchen, iiberzeugten Anti-Militaristinnen und Befiirwortern von
,.-humanitidren Interventionen gegeben. Das Schlussdokument dieser Kon-
sultation sprach am Ende von der ,responsibility to protect™ und fiihrte
damit hin auf das, was auch die Erkldrung von Porto Alegre prigt.’

In der Erklarung zur .Schutzpflicht fiir gefihrdete Bevolkerungsgrup-
pen der Vollversammlung wird zuniichst klar der Vorrang der Gewaltlosig-
keit festgehalten. Gegen eine zu schnelle Verabschiedung des Prinzips der
nationalen Souverinitit wird festgehalten: .,Die Kirchen unterstiitzen die
in der Entstehung begriffene internationale Norm der Schutzpflicht, wo-
nach den Regierungen eindeutig die vorrangige und souverdne Pflicht zu-
gewiesen ist, die Sicherheit ihrer Bevolkerung zu gewihrleisten. Die Sou-
verdnitit eines Staates ist also in gewissem Malle durch dessen Fihigkeit
bedingt, die Schutzpflicht wahrzunehmen und fiir das Wohl seiner Bevol-
kerung zu sorgen.”* Diese Souverinitit ist aber kein Freibrief fiir die Hin-
nahme schwerer Menschenrechtsverletzungen eines Staates durch die in-
ternationale Gemeinschaft: ,,Wenn diese Pflicht gravierend verletzt wird,
sei es durch Untiitigkeit, fehlende Kapazititen oder direkte Ubergriffe auf
die Bevolkerung, hat die internationale Gemeinschaft die Pflicht, Volkern
und Staaten zu Hilfe zu kommen und in Extremfillen im Interesse und zur

 Die entsprechenden Passagen finden sich in: Manchala Deenabandhu (ed.), Nurturing
Peace. Theological Reflections on Overcoming Violence, Geneva 20035, 20-27.
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Sicherheit der Bevilkerung jenseits der Souverinitit in die inneren Angele-
genheiten des Staates einzugreifen...”

Nachdem die damit angesprochene Dilemmasituation in der Vergangen-
heit hiufig mit dem Hinweis auf die Notwendigkeit der Priivention beiseite
geschoben worden war, wird jetzt komplementir argumentiert, bei klarem
Vorrang der Priivention: ,,Daher betonen die Kirchen die Notwendigkeit,
alle Krifte auf die Privention zu konzentrieren. Zwar mag ein — gewalt-
sames oder gewaltloses — Eingreifen von auflen in manchen Situationen
erforderlich sein, doch die Kirchen sollten ihre Aufmerksamkeit in glei-
chem MaBe darauf richten, die Fihigkeit der lokalen Bevélkerung zur
Selbsthilfe zu verbessern.*

Erstmals werden die Bedingungen fiir Gewaltanwendung in entspre-
chenden Situationen klar formuliert. Im Wortlaut heiBit es: ,.Die Notwen-
digkeit, Gewalt anzuwenden, erwichst zunichst aus dem Misslingen, Ent-
wicklungen ein Ende zu setzen, die mit angemessenem Weitblick und
entsprechenden MaBnahmen hitten verhindert werden konnen. Ist es zu
einem solchen Fehlschlag gekommen und hat die Welt diesen Fehlschlag
auch eingeriiumt, muss sie tun, was in ihren Kriiften steht, um die Belastun-
gen und Gefahren zu begrenzen, denen Menschen ausgesetzt sind. Solche
Gewalt kann nur legitimiert werden, wenn sie die Anwendung von Watffen-
gewalt zugunsten gewaltloser Mittel beendet, unter striktester Beachtung
der VerhiiltnisméBigkeit der Mittel. Sie muss volkerrechtlich kontrolliert
sein und ihre Anwendung kann nur von Akteuren in Erwigung gezogen
werden, die selbst das Volkerrecht strikt achten. Dies ist eine zwingende
Vorbedingung (sine qua non). Ein Rechtsbruch kann nicht gebilligt wer-
den, auch wenn dies mitunter — von der militdrischen Warte aus betrachtet —
zu Nachteilen oder zu einer kurzfristig eingeschrinkten Wirksamkeit der
Intervention zu fithren scheint.

Das Paradigma solcher nach strengen Kriterien limitierter Gewaltanwen-
dung ist nicht die militdrische Gewalt des Krieges, sondern die internatio-
nale Polizeigewalt: ,,Wie Einzelpersonen oder Gemeinwesen in stabilen,
wohlhabenden Gesellschaften die Polizei in Anspruch nehmen konnen,
wenn eine ungewohnliche oder auBerordentliche Bedrohung entsteht, so
sollten, nach Auffassung der Kirchen, Menschen in wesentlich bedroh-
licheren Situationen dic Moglichkeit haben, um Schutz zu ersuchen.* Dass
solche Gewaltanwendung zu humanitiren Zwecken immer in ein breites
Spektrum wirtschaftlicher, sozialer, politischer und diplomatischer An-
strengungen eingebettet sein muss, die die direkten wie langfristigen Ursa-
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chen der Krise in den Blick nehmen, liegt im Lichte der 6kumenisch-
ethischen Urteilsbildung zu diesem Thema auf der Hand.
Die Vollversammlung — das machen diese Passagen deutlich — argumen-
* tiert bemerkenswert differenziert und bewegt sich in hohem MaBe im Ein-
klang mit der neueren Forschung zur theologischen Friedensethik.* Unver-
kennbar ist die starke Rolle, die dem Recht fiir die Uberwindung der Gewalt
zugeschrieben wird. Im Hinblick auf den Garanten dieses Rechts, bleibt
die Vollversammlung die Antwort nicht schuldig. Der UNO kommt in die-
ser Hinsicht eine entscheidende Bedeutung zu. Damit sie nicht Spielball
der Weltmichte bleibt, muss sie reformiert werden.

Reform der UNO

Die Vollversammlung bekriiftigt ,.das Einstehen des ORK und seiner
Mitgliedskirchen fiir die Grundsitze und Ziele der UNQ, ihrer Charta und
ihrer Rolle bei der Stirkung der Rechtsstaatlichkeit und der Ausarbeitung
von Normen und Standards fiir staatliches Verhalten, das der Sicherheit
und dem Wohlergehen aller Menschen dient”. Der Erfolg der UNO - so
fahrt sie fort — ,,hdingt ab von einer verantwortlichen und umfassenden de-
mokratischen Entscheidungsfindung, die nicht kleine, weniger michtige
und wirtschaftlich benachteiligte Mitglieder ins Abseits stellt. Der Erfolg
dieser Reform wird beurteilt nach ihrer Fihigkeit, die Lebensbedingungen
der Menschen, an der Basis spiirbar und konkret zu verbessern...*

In unverkennbarer Anspielung auf unilateralistische Tendenzen in den
USA will die Vollversammlung ,.die Kirchen dazu ermutigen, auf die Mit-
gliedsstaaten einzuwirken, aktiv mit der UNO zusammenzuarbeiten, sich
an ihre Zusagen zur Finanzierung der Organisation zu halten und sicherzu-
stellen, dass die Organisation und ihre Sonderorganisationen mit den per-
sonellen und finanziellen Mitteln ausgestattet werden, die zur Erfiillung
ihres Mandats notwendig sind*.

4 Dazu genauer: W. Lienemann, Frieden. Vom ,.gerechten Krieg zum ,,gerechten Frieden®,

Gottingen 2000; H.-R. Reuter, Die ,humanitiire Intervention® zwischen Recht und Moral:
Rechtsethische Anmerkungen aus Anlass des Kosovo-Krieges, in: Forschungsstiitte der
Evangelischen Studiengemeinschaft (FEST) v.a., Friedensgutachten 2000, Miinster/Ham-
burg/London, 74-85; H. Bedford-Strohm, Gottes Verséhnung und militirische Gewalt.
Zur Friedensethik nach dem Kosovo-Krieg, in: R. Werh (Hg.), Das Kreuz Jesu. Gewalt —
Opfer — Siihne, Neukirchen-Vluyn 2001, 209-227; M. Haspel, Friedensethik und humani-
tire Interventionen. Der Kosovo-Krieg als Herausforderung evangelischer Friedensethik,
Neukirchen-Vluyn 2002.
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Angesichts der unrithmlichen Rolle, die die UNO in verschiedenen Kon-
flikten — etwa beim Volkermord in Ruanda, gespielt hat und angesichts des
Misstrauens, das aus solchen Erfahrungen heraus insbesondere in Afrika
gegeniiber der UNO herrscht, ist diese im Konsens der Vollversammlung
verabschiedete Erklirung alles andere als eine Selbstverstandlichkeit. Sie
macht klar: es gibt keine Alternative zu einer starken Rolle des Rechts in
den weltweiten Konflikten. Jeglicher Unilateralismus, mag er sich noch so
humanitér begriinden, steht in der Gefahr, hinter dem humanitéiren Engage-
ment am Ende doch nur oder vorrangig die eigenen Interessen zu vertreten.
Die Glaubwiirdigkeit der UNO hingt daher daran, dass sie deutlich als Ins-
titution erkennbar wird, die nicht nur ein Instrument der Michtigen ist,
sondern konsequent fiir die Herrschaft des jedem Menschen seine Wiirde
sichernden Rechts eintritt.

Wie sehr dieses Eintreten fiir die Herrschaft des Rechts nicht nur natio-
nal, sondern auch international als roter Faden der sozialethischen Erkld-
rungen von Porto Alegre gesehen werden kann, zeigt auch die Erklirung
zum Terrorismus.

Uberwindung des Terrorismus

.. Terrorakte sind Verbrechen und sollten unter Anwendung der Instru-
mente der Rechtstaatlichkeit geahndet werden, sowohl auf nationaler als
auch auf internationaler Ebene.** Dieser Satz macht deutlich, dass es aus
der Sicht christlicher Ethik keine Rechtfertigung fiir Terrorismus gibt. Ein
fiir Humanitit und Menschenwiirde eintretender Terrorismus wiire ein Wi-
derspruch in sich. Denn Terror verletzt immer die Menschenwiirde. Aber
wie kann angemessen auf Terror reagiert werden? Die Antwort, die die Er-
kldrung von Porto Alegre auf diese kontroverse Frage gibt, ist klar. Sie lau-
tet wiederum: In der Herrschaft und Durchsetzung des Rechts. Die Instru-
mente, die diese Funktion erfiillen, sollen gestirkt werden. Der Schliissel
dazu sind die international anerkannten Menschenrechts- und Volkerrechts-
normen und -standards, die das Ergebnis gemeinsamer Bemiihungen sind
und spezifisch dafiir geschaffen wurden, mit Krisensituationen und Bedro-
hungen fiir einzelne Menschen und Gesellschaften umzugehen. Es besteht
die Gefahr, so die Erkldrung, ,.dass diese Instrumente durch die Reaktion
auf den Terror ausgehohlt werden. Es ist von entscheidender Bedeutung,
sich dieser Aushohlung von Rechten und Freiheiten entgegenzustellen®.
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Die Vollversammlung sieht also nicht nur durch den Terror die Men-
schenrechte verletzt, sondern auch durch eine bestimmte, unangemessene
Reaktion auf den Terror. ,,Eine militdrische Reaktion auf den Terror kann
zu willkiirlicher Zerstorung fithren und die betroffene Bevoélkerung in
Angst und Schrecken versetzen. Damit konnte im Umgang mit Fillen von
Terror ein gewaltsamer Ansatz anstatt eines strafrechtlichen Ansatzes legi-
timiert werden.*

Dass die Herrschaft des Rechts der rote Faden der sozialethischen Erkl-
rungen von Porto Alegre ist, zeigt sich nicht nur anhand solcher Aussagen
zur politischen Gestaltung globaler Herausforderungen. Er zeigt sich auch
in den Diskussionsbeitrigen zur wirtschaftlichen Gestaltung. Denn die
Diskussionsimpulse aus der okumenischen Bewegung wenden sich in all
ihrer Unterschiedlichkeit gemeinsam gegen neoliberale Auffassungen von
Wirtschaft, die in der Freiheit des Marktes einen Zweck an sich sehen und
die rechtlichen Regeln fiir den Markt soweit wie moglich minimieren wol-
len.

Die Diskussion um die Globalisierung

Die Diskussion um eine ethisch verantwortliche Globalisierung weckte
vermutlich die meisten Emotionen wihrend der Vollversammlung. Wie
konnen die Kirchen des Nordens — so fragten die Stimmen aus dem Sii-
den — mit einem neoliberalen System paktieren, das im Stile eines ,.Impe-
riums® notfalls mit militdrischer Gewalt seine Interessen gegen die wirt-
schaftlich schwicheren Lindern sichert, wihrend sich die Armut in diesen
wirtschaftlich schwiicheren Lindern immer mehr ausbreitet? Wird eine
solche Gegeniiberstellung — so fragten zahlreiche Stimmen aus dem Nor-
den zuriick — der Komplexitit der weltwirtschaftlichen Zusammenhénge
wirklich gerecht und muss nicht viel genauer hingeschaut werden, welche
marktwirtschaftlichen Mafinahmen den Armen niitzen und welche ihnen
schaden?

Die Zeit zur Diskussion dieser Fragen fehlte. In dem Plenum zur Globa-
lisierung tiberwog die expressive Behandlung des Themas. Der tatsidchlich
ja auch angemessenen klaren Thematisierung des Skandals weltweiter Un-
gerechtigkeit und der scharfen Kritik an den internationalen Finanzinstitu-
tionen entsprach nicht in gleicher Intensitiit der Versuch, die biblische vor-
rangige Option fiir die Armen und die wirtschaftlichen Sachgesetzlichkeiten
moglichst sinnvoll miteinander in Bezug zu setzen, eine Aufgabe, die der
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EKD-Ratsvorsitzende Wolfgang Huber in seinem FEinleitungsreferat zu
Recht als zentrale Herausforderung der kumenischen Bewegung beschrie-
ben hatte.

Der im Plenum verlesene ,,Agape-Call* der Vollversammlung, in den
wesentliche Inhalte des zur Vorbereitung auf die Vollversammlung verfass-
ten ,,AGAPE-Dokumentes® einflossen, brachte die Kritik am herrschenden
Weltwirtschaftssystem deutlich zum Ausdruck. Die Einleitung betont:

LAlle, die am AGAPE-Prozess mitgewirkt haben, dullerten ihre Sorge
iiber die wachsende Ungleichheit, die Konzentration von Reichtum und
Macht in den Hénden einiger weniger und die Zerstorung der Erde — alles
Faktoren, durch die die skandaldse Armut im Siiden und immer mehr auch
im Norden noch verschlimmert wird. In den letzten Jahren ist die zuneh-
mende Bedeutung von politischer und militdrischer Macht immer mehr
zutage getreten. Uberall auf der Welt erleben die Menschen, wie sich die
imperialen Michte auf ihre Gemeinschaft auswirken...*

Gegeniiber der solchermaflen als zerrissen erlebten Welt sind die Kir-
chen, obwohl selbst Teil dieser Zerrissenheit, zum Zeugnis fiir die Einheit
der Menschheit gerufen:

,.Wir sind uns bewusst, dass die Spaltungen dieser Welt auch unter uns
existieren. Dennoch wagen wir zu glauben und zu bekennen, dass wir dazu
berufen sind, eins in Jesus Christus zu sein und verwandelt zu werden
durch die Gnade Gottes zum Wohle allen Lebens auf der Erde. Wir fiihlen
uns aufgerufen, die wirtschaftliche Globalisierung im Auge zu behalten
und umzugestalten, und appellieren daher an uns als Kirchen, gemeinsam
mit den Menschen anderer Glaubensgemeinschaften und Bewegungen
aktiv zu werden.

Am Ende des Calls wird trotz der zuweilen vereinfachenden Sprache
dieses Textes prizise beschrieben, worum es in der Zukunft gehen muss:
,.Wir sind uns bewusst, dass der Prozess der Umgestaltung von uns als Kir-
chen verlangt, dass wir den Opfern der neoliberalen Globalisierung gegen-
iiber Rechenschaft ablegen. Thre Stimmen und Erfahrungen sind ausschlag-
gebend dafiir, wie wir dieses Projekt im Einklang mit dem Evangelium
priifen und beurteilen. Das bedeutet, dass wir als Kirchen aus verschie-
denen Regionen einander Rechenschaft ablegen und dass sich diejenigen
unter uns, die den Machtzentren niher sind, in erster Linie ihren Briidern
und Schwestern verpflichtet fiihlen, die tiglich unter den negativen Aus-
wirkungen der weltweiten wirtschaftlichen Ungerechtigkeit leiden.”
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Hinter die biblische Option fiir die Armen kann auch die im Kontext der
reichen Welt des Nordens entwickelte Sozialethik nicht zuriickgehen. Die
zu priifende Frage kann nur sein, welche 6konomischen Strategien ihr am
ehesten entsprechen. Insofern weist die Kernforderung der zitierten Pas-
sage, das Projekt der Globalisierung ,.im Einklang mit dem Evangelium®
zu ,priifen” und zu ,,beurteilen* genau in die richtige Richtung.

Eine genaue Analyse der in der dkumenischen Globalisierungsdiskus-
sion zentralen Dokumente® ergibt mehr Ubereinstimmung mit den Stim-
men der Kirchen des Nordens als wegen der polarisierenden und bekennt-
nishaften Sprache der 6kumenischen Dokumente auf den ersten Blick
sichtbar wird. Diese Dokumente — das muss beachtet werden — verstehen
sich nicht als Dialogdokumente fiir eine Diskussion mit den Vertretern der
Wirtschafts- und Finanzwelt. Sie wollen zunichst innerkirchliche Kla-
rungen und Selbstverpflichtungen erreichen. Aber auch fiir den noch aus-
stehenden Schritt der Erarbeitung einer gemeinsamen Gespréichsbasis mit
den Vertretern einer 6konomischen Position, die soziale Gerechtigkeit auf
dem Wege der Strukturreformen aus dem System heraus zu erreichen sucht,
zeigen sich wichtige Ansatzpunkte fiir eine gemeinsame Basis. Die Kritik
etwa an der ,,neoliberalen” Globalisierung und der sie tragenden internatio-
nalen Finanzinstitutionen und ihre Charakterisierung als ,,Ideologie’ wird
von Insidern des Systems wie dem fritheren Chefékonomen der Weltbank
Joseph Stiglitz nachdriicklich geteilt.®

Fiir die 6kumenische Bewegung liegt die Herausforderung klar auf dem
Tisch, eine Fiihrungsrolle in der weltweiten zivilgesellschaftlichen Diskus-
sion um die Globalisierung zu iibernehmen. Die gemeinsame Basis des von
den Christinnen und Christen in aller Welt geteilten Glaubens ist noch nicht
annéhernd hinreichend als Trieb- und Produktivkraft fiir eine Transforma-

> Dazu gehdren v.a. das ,,Accra-Dokument” (World Alliance of Reformed Churches, Co-
venanting for Justice in the Economy and the Earth, Accra 2004), das ,,AGAPE-Doku-
ment* (World Council of Churches, ,.Alternative Globalization Addressing Peoples and
Earth®, Geneva 2005), aber fiir die Sicht des Nordens auch das Dokument der EKD-
Synode (Globale Wirtschaft verantwortlich gestalten. Kundgebung der Synode der Evan-
gelischen Kirche in Deutschland, in: epd-Dokumentation 49/2001, 42-46). Siehe dazu:
E. Hitzler, Der 6kumenische Diskussionsprozess um Globalisierung. Uberblick iiber den
Stand der Diskussion, in: £ E. Anhelm (Hg.), Rekonfiguration. Okumene im Zeitalter der
Globalisierung, Loccum 2004, 195-211

© J. Stglitz, Die Schatten der Globalisierung, Miinchen 2004. Zum Ganzen genauer H. Bed-
ford-Strohm, Offentliche Theologie und Weltwirtschaft. Okumenische Soziallehre zwi-
schen Fundamentalkritik und Reformorientierung, in: Jahrbuch Sozialer Protestantismus,
hg.v. H. Bedford-Strohm, T. Jihnischen, H.-R. Reuter; S. Reihs und G. Wegner, Giitersloh
2007 (erscheint Friihjahr 2007).
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tion der wirtschaftlichen Globalisierung genutzt worden, die eine gleich-
zeitige Globalisierung der Menschlichkeit nicht hindert, sondern befor-
dert.

Die sozialethischen Impulse der Vollversammlung seien an einem letz-
ten Thema erldutert: der ethischen Herausforderungen, die sich mit den
neuen Biotechnologien stellen.

Die Herausforderung der Biotechnologie

Im Jahr 2001 wurde vom Genfer Stab des ORK eine Arbeitsgruppe ge-
bildet und beauftragt, fiir den Weltkirchenrat ein Diskussionsdokument zu
erarbeiten, das Aufschluss iiber ethische Orientierungsfragen im Zusam-
menhang mit den neuen Biotechnologien gibt. Da gerade die Biotechnolo-
gie zu den Themen gehort, die nur im weltweiten Kontext sinnvoll behan-
delt werden konnen, war die Tatsache, dass der ORK sich letztmals 1989
zu diesem Thema geduBert hatte, aut dem Hintergrund der atemberau-
benden technologischen Entwicklungen nicht linger haltbar. Angesichts
der Unterschiedlichkeit der Mikrokosmen ethischer Kultur in den unter-
schiedlichen Teilen der Welt bedeutet es eine besondere Herausforderung
fiir die Kirchen der Welt, gemeinsame Positionen zu diesen Themen zu
finden.

Die Diskussionen in der Bioethik-Arbeitsgruppe miindeten in ein Doku-
ment mit dem Titel, ,,Genetics, Agriculture and Human Life®, das sich mit
den ethischen Dimensionen der Gentechnologie und Humanmedizin be-
schiiftigt, vom Zentralausschuss des Weltkirchenrats als Grundlagendoku-
ment ,,Landwirtschaft“ angenommen wurde und in Porto Alegre erstmals
breit in die okumenische Diskussion eingespeist wurde.’

Ein zentraler Ansatzpunkt 6kumenisch-theologischer Anthropologie, der
nicht nur das ORK-Dokument zur Bioethik priigt, sondern auch in dem
Studienprozess von Faith and Order zur Anthropologie® eine zentrale Rolle
spielt, ist die in der Gottebenbildlichkeit des Menschen begriindete Men-
schenwiirde und die damit verbundene Kritik jeder Verzweckung und Ins-
trumentalisierung des Menschen. Insbesondere in Gesellschaften, die vom
Konsumparadigma geprigt sind, steckt in der Verbindung von neuen human-

7 WCC/World Association of Christian Communication (ed.), Transforming Life, Vol.II:
Genetics, Agriculture and Human Life. Discussion Document by the Working Group on
Genetic Engineering of the Justice, Peace and Creation Team, Geneva 2005.

Christian Perspectives on Theological Anthropology. A Faith and order Study Document,
Geneva 2005.
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genetischen Moglichkeiten und den modernen Instrumentarien der Repro-
duktionsmedizin die Gefahr, den Menschen zur Ware zu machen, also dem
Leben jeweils einen Wert zuzuteilen, anstatt seine gerade nicht in Wertein-
heiten messbare, sondern von Gott unbedingt zugeschriebene Menschen-
wiirde zu achten. Sowohl bei der Praimplantationsdiagnostik, als auch bei
der verbrauchenden Embryonenforschung, als auch bei den verschiedenen
Maoglichkeiten der Nutzung der Klontechnik steht diese Menschenwiirde
auf dem Spiel.

Uber die Frage, ob menschliches Leben sich im Mutterleib erst ent-
wickelt oder ob es mit der Verschmelzung von Ei- und Samenzelle entsteht
und daher Schutz verdient, besteht noch keine Einigkeit innerhalb der tku-
menischen Bewegung. Dass die Nutzung der neuen Biotechnologien aber
gravierende ethische Probleme mit sich bringt, ist eine Erkenntnis, die in
den Kirchen der verschiedenen Weltregionen mit zunehmender Schiirfe ins
Bewusstsein tritt.

Um fiir die Diskussion dieser Fragen ein sichtbares Forum zu schaffen,
starteten die nordamerikanischen Kirchen nach der Vollversammlung von
Porto Alegre eine Initiative zur Abhaltung einer ersten Weltkonferenz der
Kirchen zur Biotechnologie Ende 2007 oder Anfang 2008 in einem noch
nicht benannten Land der Siidhalbkugel. Bei einer Sitzung in Toronto im
Mai 2006 wurde die Initiative zu dieser Konferenz konkretisiert und es
wurden erste Planungen vorgenommen. An der Sitzung nahmen Vertreter
der unterschiedlichen Kontinente teil und erstatteten jeweils Bericht von
dem Stand der Meinungsbildung zur Biotechnologie in ihrer Weltregion.
Allein dieser 6kumenische Austausch ist von groBem Wert fiir eine kontex-
tuell informierte und reflektierte Weiterentwicklung der Bioethik. Die 6ku-
menische Bewegung kann gerade auch auf dem Felde der Bioethik noch
viel nachdriicklicher als bisher ihr Potenzial als weltweit vernetzter und
gleichzeitig iiberall lokal fest verwurzelter Akteur einer weltweiten Zivil-
gesellschaft entfalten.

Auf dem Wege zu einer ,, dffentliche Theologie

Zahlreiche Delegierte der Vollversammlung driingten in ihren Diskus-
sionsbeitridgen wihrend der Vollversammlung den ORK, ein klareres und
stirkeres offentliches Profil zu entwickeln. Diese Stimmen blieben nicht
ungehdrt. Im Programmrichtlinienbericht wird die Aufgabe der Kirche als
offentliche Stimme betont. Die Kirche wird explizit als , Kirche in der Zi-
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vilgesellschaft” bezeichnet. Der Dialog mit den politischen und wirtschaft-
lichen Akteuren wird als eine wichtige Zukunftsaufgabe gesehen. Eine
Theologie, die sich gerade auch in sozialethischen Fragen als offentliche
Stimme in den ethischen Orientierungsfragen unserer Zeit versteht, ist in
den letzten Jahren unter dem Stichwort ,,6ffentliche Theologie* entwickelt
worden.® Fiir die sozialethische Profilierung des Okumenischen Rates der
Kirchen liegt hier die entscheidende Herausforderung nach Porto Alegre.
Nach einer Phase der Selbstvergewisserung der Glaubensgrundlagen der
Kirche fiir die Ethik, die in dem Studienprozess ,,Ecclesiology and Ethics®
seinen Ausdruck gefunden hat,' und den auf der gemeinsamen Bekennt-
nisgrundlage leidenschaftlich fiir Gerechtigkeit eintretenden Dokumenten
zur Globalisierung, braucht die ckumenische Bewegung jetzt eine Phase
des Dialogs mit der weltweiten Offentlichkeit, in der sie von ihren Be-
kenntnisgrundlagen her, aber in der Sprache, die die Offentlichkeit versteht,
ihre Sache sagt, in der sie aber auch ihre eigenen Positionen daraufhin
tiberpriift, ob sie dem 6ffentlichen Diskurs standhalten. Solches Bekennen,
Suchen und Erkennen ist gegenwirtig der deutlichste Weg, weltweit ,.der
Stadt Bestes* zu suchen.

¢ Zum Konzept der ,6ffentlichen Theologie vgl. W. Vigele, Menschenwiirde zwischen
Recht und Theologie. Begriindungen von Menschenrechten in der Perspektive 6ffentlicher
Theologie, Giitersloh 2000, 23-28. Vgl. die Definition des Begriffs bei Wolfgang Huber,
der gleichzeitig Herausgeber einer gleichnamigen Buchreihe ist: ,,Als ,éffentliche Theolo-
gie* bezeichne ich das theologische Vorhaben, die Fragen des gemeinsamen Lebens und
seiner institutionellen Ausgestaltung in ihrer theologischen Relevanz zu interpretieren
und den Beitrag des christlichen Glaubens zur verantwortlichen Gestaltung unserer
Lebenswelt zu ermitteln™ (W. Huber, Gerechtigkeit und Recht. Grundlinien christlicher
Rechtsethik, Giitersloh 1996, 14). Fiir die englischsprachige Diskussion vgl. R. Thiemann,
Constructing a Public Theology. The Church in a Pluralistic Culture, Louisville 1991;
ders., Religion in Public Life. A Dilemma for Democracy, Washington D.C 1996; sowie
M. Stackhouse, General Introduction, in: M. Stackhouse/P. Paris, Religion and the Powers
of the Common Life (God and Globalization Vol. 1), Harrisburg 2000, 1-52 und Duncan
Forrester, Working in the Quarry: A Response to the Colloquium, in: W. F. Storrar/
A.R. Morton (eds), Public Theology for the 21st Century. Essays in Honour of Duncan
Forrester, London/New York 2004, 431-438.

' Thomas Best/Martin Robra (eds.), Ecclesiology and Ethics. Ecumenical Ethical Engage-
ment, Moral Formation and the Nature of the Church, Geneva 1997.
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