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Hinfiihrung: Die Présenz von Gemeinden
afrikanischer Herkunft in Deutschland

Seit der zweiten Hilfte der neunziger Jahre des letzten Jahrhunderts wird
im religionswissenschaftlich-theologischen wie im kirchlichen Raum ein
neues religionssoziologisches Phianomen wahrgenommen und bedacht: die
Prisenz afrikanischer Migrantengemeinden charismatischer bzw. pfingst-
lerischer Prigung in Deutschland. Dieses Phdnomen ist nun in keinster
Weise auf Deutschland beschriinkt. In allen westeuropéischen Lindern gibt
es heute eine kaum genau eruierbare Vielzahl dieser Gemeinden mit affi-
kanischer Mitgliedschaft und Leitung (im Folgenden AP = Afrikanische
Pfingstgemeinden genannt). Wihrend AP in Grofbritannien — auf dem
Hintergrund der zeitlich nahen und langjihrigen Kolonialgeschichte mit
Afrika und der Karibik — seit den siebziger Jahren nachweisbar sind,
breiten sich AP in Deutschland seit der ersten Hilfte der neunziger Jahre
rapide aus. Sie sind Ausweis eines in den achtziger Jahren anhebenden,
meist 6konomisch motivierten Migrationsdrucks, in Deutschland ins-
besondere aus anglophonen Lindern Westafrikas wie Ghana und Nigeria.
Gleichzeitig handelt es sich hierbei um Manifestationen der weltweiten
Verschiebung des numerischen Schwergewichts des Christentums, die sich
Ende des letzten Jahrhunderts vollzogen hat: Heute leben die meisten sich
zum Christentum bekennenden Menschen in Lindern des Siidens, d.h. in
Afrika, Asien und Lateinamerika, wobei Asien und Afrika das am schnells-
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ten anwachsende Christentum aufweisen. Damit wird die Hautfarbe der
Anhiinger des Christentums im Schnitt dunkler, und viele von ihnen gestal-
ten ihr Leben und Uberleben unter z.T. extremen, d.h, lebensbedrohlichen
Okonomischen und politischen Bedingungen. Mit der quantitativen Ver-
schiebung geht eine qualitative einher: Etwa ein Drittel der Gliubigen
weltweit ist heute mehr oder weniger dem charismatisch-pfingstlerischen
Spektrum zuzuordnen — mit anwachsender Tendenz. Fiir das Christentum
im sub-saharischen Afrika und insbesondere in Westafrika von Siid-
Senegal bis nach Kamerun ist heute eine fast durchgiingige Charismati-
sierung des gesamten christlichen Spektrums zu beobachten, d.h. ein-
schlieBlich der ehemaligen europiischen Missionskirchen und der katho-
lischen Kirche, wobei unterschiedliche Grade von Charismatisierung vor-
liegen: Von den groBen verfassten pentekostalen Kirchen wie der Church
of Pentecost oder den Assemblies of God iiber unziihlige charismatische
Klein- und Megakirchen bis hin zur mehr oder weniger starken Offnung fiir
charismatische Elemente in den aus Europa stammenden Kirchen. Charis-
matisch-pfingstlerisch bedeutet als Niherbestimmung, die sich mit dem
Selbstverstindnis der diesen Kirchen zugehoérigen Mitglieder deckt,
zweierlei: zum einen die tiberwiltigende Erfahrung der Prisenz Gottes in
seinem Geist (vgl. Apg 2), und zum anderen das Erlebnis von Mani-
festationen dieser Geistprasenz in durch die Gliubigen sich vermittelnden
charismatischen Machterweisen (vgl. 1Kor 12). Phinomenologisch und
theologisch-inhaltlich sind dabei in Bezug auf Afrika gewisse Kontinui-
titen zur traditionellen, primalen Religiositéit gegeben.

Die Ernstnahme der kulturellen, Skonomischen, sozialen, d.h. der enzy-
klopiédischen Partikularitit dieser uns hier beschiiftigenden Version(en) des
Christentums, die in der Fremde auf die Partikularitiit unserer Version(en)
des Christentums trifft, ist anzumahnen, wenn im Folgenden nach deren
Bedeutung fiir die hiesige Kirchenlandschaft gefragt werden soll. Dabei
werden — auf dem Hintergrund der 500-jahrigen Geschichte der Begeg-
nung von Europédern und Afrikanern — nicht nur unterschiedliche Selbst-
verstiindnisse und z.T. kontrire Erwartungshaltungen aneinander, sondern
auch z.T. sich widersprechende Interessen mit zu bedenken sein. Im
Zusammentreffen von AP und deutschen Kirchengemeinden (im Folgen-
den: DK), gleich welcher Konfessionszugehorigkeit, kommt es aufgrund
der benannten Unterschiede friiher oder spiiter immer zu Irritationen auf
beiden Seiten, und zwar auf ganz unterschiedlichen Ebenen: sei es auf der
Ebene des je selbstverstindlichen, aber z.T. gegenliufigen personlichen
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Umgangs miteinander, in liturgischer Hinsicht oder in Bezug auf unter-
schiedliche Frommigkeitsstrukturen, um nur einige Bereiche zu benennen.

Beispiele: ‘

— In einer niederrheinischen Gemeinde in reformierter Tradition wird
ein Sonntagsgottesdienst zusammen mit einer AP gefeiert. Als der
afrikanische Pastor am Ende seiner Predigt Gemeindeglieder nach
vorne ruft, um sie mit Handauflegung lautstark zu segnen und einige
Afrikaner und Afrikanerinnen dabei in Trance geraten und
zusammenbrechen, verlassen deutsche Kirchenbesucher aufgeregt
den Kirchraum, und der deutsche Pastor ldsst Krankenwagen rufen!

— Ein evangelischer Pfarrer ist zum Predigen in eine AP eingeladen. Er
wird zu seinem Sitz in der ersten Reihe geleitet. Wihrend des Gottes-
dienstes fragt ihn eine Afrikanerin aus der zweiten Reihe, wobei sie
mit dem Zeigefinger auf ein Tischchen mit Wasserflaschen und
Glisern weist: Please sir, water? Der evangelische Pfarrer springt auf
und reicht ihr freundlich ein Wasserglas. Die Frau ist beschamt!

— In einem ersten direkten Kontakt zwischen afrikanischen Gemeinde-
leitern von AP und Vertretern von Landeskirchen im Bereich der
VEM versuchen letztere, ihre Gesprichspartner mit Hinweis auf ihre
nicht vorhandenen biblischen Sprachkenntnisse zu disqualifizieren,
worauf ein afrikanischer Pastor klarstellt: Dafiir haben wir den
Heiligen Geist! '

Die Beispiele sollen hier nicht im Einzelnen analysiert werden. In allen
Fillen handelt es sich um Manifestationen wechselseitigen kulturellen
Unverstandnisses, die sich notwendiger Weise einstellen. In der Begegnung
von AP und DK kommt es tatsidchlich zuhauf zu Missverstdndnissen, die in
der Unkenntnis der Traditionen der jeweils Fremden und ihrer spezifischen
Erwartungshaltungen bzw. Bediirfnisse und Interessen griinden. Die her-
vorgerufenen Irritationen oder Uberraschungen mégen aber auch den Weg
bahnen hin zu einem angemesseneren, d.h. der Innenperspektive des je
anderen gerecht werdenden, wechselseitigen Verstindnisses.

In der Wahrnehmung des afrikanischen Christentums aus deutscher
Gemeindeperspektive scheint das Motiv der Hilfsbediirftigkeit im fernen
Afrika weithin bestimmend zu sein, miindend in Spendensammlungen. In
politisch engagierten kirchlichen Kreisen kam in den siebziger und acht-
ziger Jahren hingegen ein politisch engagiertes Christentum im siidlichen
Afrika in den Blick, das im Kampf gegen Rassismus ideell und materiell
unterstiitzt wurde. Auf diesem Hintergrund bedeutet die Prisenz von AP in
Deutschland eine Uberraschung in mehrfacher Hinsicht: Diese Christen
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aus Afrika treten — das ist die Norm — weder als Notleidende noch als Be-
freiungstheologen in Erscheinung. Deutsche Gemeindeglieder und Pfar-
rer/innen sehen sich oft spirituell duBerst selbstbewussten Menschen dunk-
ler Hautfarbe gegeniiber, die sich als Briider und Schwestern im Herrn ver-
stehen und als solche mit ihren Gemeinden Einlass in Kirchengebiude
mehr hoflich fordern als erbitten, und die sich um das Seelenheil ihrer
deutschen Geschwister sorgen; die mit Unverstindnis registrieren, dass es
die meisten deutschen Kirchenmitglieder vorziehen, sonntags nicht in den
Gottesdienst zu gehen. Von ihrem Selbstverstindnis her handelt es sich bei
den AP nicht um ,,afrikanische* Kirchen, sondern um Kirchen aus Afrika
mit ihren Mitgliedern, die in der Migration als gleichberechtigte Christen
auf ihre weilen Briider und Schwestern stoen. Als solche intendieren sie
nicht, unter sich zu bleiben. Ganz im Gegenteil: Mit starker missio-
narischer Motivation verfolgen die meisten AP ein outreach-program. In
der gegenwiirtigen ersten Generation afrikanisch-christlicher Migranten in
Deutschland beschrinkt sich die Missionierung praktisch allerdings fast
vollstindig auf die Gewinnung anderer Afrikaner und Afrikanerinnen, und
zwar vor allem aus dem noch vorherrschenden Mangel an deutscher
Sprachkompetenz. Das hier vorliegende Missionsinteresse und Verstindnis
von Mission — Seelen, inklusive derer von evangelischen und katholischen
Kirchenmitgliedern, fiir Christus gewinnen — stoBt sich dabei mit dem ver-
breiteten Selbstverstindnis von Christen in Deutschland bzw. mit dem
offiziellen Missionsverstindnis der beiden GroBkirchen.

Es wird also insgesamt deutlich, dass wir in den AP Christen aus Afrika
begegnen, die sich beziiglich ihres Selbstverstindnisses und ihrer From-
migkeit erheblich von dem Bild unterscheiden, das sich Christen in
Deutschland gemeinhin von ihnen machen. Ihr Verstindnis dessen, was
christlicher Glaube bedeutet, weicht nicht nur stark von den in den
deutschen GroBkirchen vermittelten Inhalten ab und fordert schon per se
hier gepflegte Glaubenstraditionen heraus. Afrikanische Pastoren (ganz
iiberwiegend miinnlich) zielen z.T. offensiv auf eine Verinderung des
Glaubens auf Seiten der hiesigen Christen ab. Zur reverse mission fiihlen
sich einige geradezu berufen, und zwar in Anlehnung an die kolonialis-
tische Missionierung Afrikas. Diese Missionierung wird unter dem einen
Aspekt, dass die europdischen Missionare die Bibel brachten, in Afrika
gemeinhin als Gottes Werk gepriesen. In der sich zunehmend entkirch-
lichenden Situation in Europa deuten sie ihre hiesige Priisenz, etwa
folgendermafen: In der Not unserer Gottabgewandtheit habt ihr uns da-
mals das biblische Christentum gebracht und uns aus den Fingen der
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Fetischreligion unserer Ahnen befreit — dafiir danken wir euch; heute sind
wir nach Europa gekommen, um die satanischen Michte zuriickzudréingen,
die euch verwirrt haben, indem wir euch wahre christliche Spiritualitét ver-
mitteln. Darin besteht unsere Bedeutung im gottlichen Heilsplan fiir euch;
ihr braucht vor allem uns.

Zur Bedeutung dieser charismatischen Migrantengemeinden

AP sind zunéchst einmal positiv zu wiirdigen als Ausdruck einer genuin
afrikanischen Aneignung und Prigung des Christentums, und zwar in der
zumindest in Westafrika heute am weitesten verbreiteten Art: dem
charismatischen Christentum, das dort seit etwa Anfang der siebziger Jahre
alle Kirchen und Gemeinden durchwirkt hat. Die Pridsenz afrikanischer
Christen, die sich in diesen Gemeinden kirchlich organisieren, erfordert in
der Begegnung mit ihnen die selbstkritische Besinnung und zwingt
geradezu zu gedanklicher, theologischer und gemeindlicher Bewegung.
Die im NT versammelten Schriften bezeugen bereits fiir das 1. Jahrhundert
eine Vielzahl disparater, lokaler Versionen des Christentums. Damals — wie
heute — war es vom verbreiteten Selbstverstindnis der Christen her die vor-
rangige Aufgabe, diese sich von der Tat Gottes in Christus herleitende neue
Glaubensgemeinschaft nicht in unterschiedliche Christentiimer zerfallen
zu lassen. Insbesondere die Schriften des Paulus geben von diesem
Bemiihen Ausdruck. Variabilitdten wie ethnische Herkunft oder spezifische
Akzentuierungen des christlichen Glaubens aufgrund unterschiedlicher
Lebenszusammenhidnge werden zwar nicht negiert. Sie sind aber trans-
zendiert durch die eine Einsicht und Erfahrung: Durch Gottes Tat in
Christus ist die zunéchst auf das Volk Israel beschrinkte Heilszusage uni-
versell entgrenzt worden, so dass seither alle Menschen potentiell zu dem
einen Volk Gottes dazugehoren. Aus dieser Perspektive verlieren staatliche
bzw. soziologische Kategorisierungen von Menschen etwa nach Inlidndern
und Auslidndern, nach Menschen erster und dritter Welt, nach Michtigen
und Ohnmichtigen, Schwarzen und Weillen, Primitiven und Zivilisierten
ihre absolut erscheinende Giiltigkeit. Vom Selbstverstindnis des Friih-
christentums, wie es in den Schriften des NT dokumentiert ist, haben die
etablierten Kirchen in Deutschland gar keine andere Chance als sich ernst-
haft und letztlich in Dankbarkeit auf die Begegnung mit den Christen aus
Afrika, die hier leben, einzulassen — als Briider und Schwestern im Herrn.
Ein entschiedenes, vor Ort konkret gelebtes Bekenntnis zu dieser in
Christus begriindeten, unzweifelhaften Zusammengehorigkeit — bei allen

38



Differenzen im Einzelnen — diirfte ein wichtiger kirchlicher Impuls fiir die
Gesamtgesellschaft sein und xenophobischen sowie rassistischen Res-
sentiments entgegenwirken.

In der Begegnung besteht die Chance, zum einen der Tatsache gewahr zu
werden, dass es sich auch bei der evangelischen, der methodistischen oder
baptistischen Kirche in Deutschland um nicht mehr, abér auch nicht
weniger als lokale Versionen des weltweiten Christentums mit je eigener
geschichtlicher Herkunft handelt. Zum anderen aber ist mit dieser Erkennt-
nis auch die andere verbunden, dass es sich hierbei um notwendige Kon-
textualisierungen handelt, zu denen das Evangelium vom partikular Fleisch
gewordenen Wort Gottes befreit und die in der im NT vorliegenden Varia-
bilitdt des konkreten Gemeindelebens und Glaubens bereits im Friih-
christentum vorgegeben ist. Da wo Christen unterschiedlicher ethnischer,
sozialer und/oder theologischer Herkunft lokal zusammen wohnen, da sind
sie in ihrer Verschiedenheit zueinander gewiesen. Auch in dieser Hinsicht
lohnt der Blick ins NT: So empfiehlt Paulus niemals die Aufsplittung
lokaler Gemeinden nach jenen Identitéiiten oder Vorlieben, sondern die Auf-
gabe besteht in der Etablierung bzw. im Erhalt einer Gemeinde, in der
Menschen sich in ihrem jeweiligen So- und Verschiedensein aufgehoben
wissen konnen. Die Prisenz afrikanischer Christen in Deutschland notigt
die hiesigen Kirchen also geradezu zu einer dkumenischen Offnung vor
Ort.

In diesen AP wird etwa evangelischen Christen in Deutschland wohl
anschaulich, wie anders und — wechselseitig! — z.T. befremdlich der
christliche Glaube hier und da verstanden und gelebt wird. In der Begeg-
nung mit dem Anderen werden aber auch — wie in einem Spiegel — Mingel
unserer eigenen kirchlichen Situation unausweichlich deutlich: Dort volle,
hier leere Kirchen; dort lebendige, hier von vielen oft als langweilig emp-
fundene Gottesdienste; dort die Partizipation vieler Gemeindeglieder in
unterschiedlichsten Funktionen am Gottesdienst, hier die Pfarrer- oder
Pfarrerin-zentrierte Gottesdienstfeier; dort Bewegung des ganzen Kérpers
im Gottesdienst, hier ruhiges Sitzen auf der harten Kirchenbank; dort
Freundlichkeit, hier oft Ernsthaftigkeit; dort Kontaktfreudigkeit; hier Kon-
taktscheue; dort BegriiBung der neuen Gottesdienstbesucher, hier Anony-
mitiit; dort die Band mit Rhythmen unserer Tage, hier Orgelmusik ver-
gangener Jahrhunderte; dort Menschen verschiedenen Alters zusammen:
hier vor allem alte Menschen; dort Freiheit, hier Zwang; etc. Voraussetzung
zur Veriinderung der hiesigen kirchlichen Situation, die hier nicht karikiert,
aber doch in ihrer verbreiteten Tendenz angezeigt werden sollte, ist zu-
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néichst einmal die Bewusstwerdung ihrer Problematik, und das Bewusst-
sein davon, dass sie auch verindert werden kann. Das Ziel wird sicher ein
partizipatorischer und lebendiger Gottesdienst sein. Dabei ist allerdings der
Versuchung zu widerstehen, die Gottesdienstform und die Glaubens-
duBerungen afrikanischer Christen einfach unkritisch zu kopieren. Anstatt
vom theologischen Export auf theologischen Import umzuschalten, ist es
vielmehr notig, sowohl evangeliumsgemafe wie kultur- bzw. kontextadi-
quate Formen des Gottesdienstes und der Predigt zu erkunden, die den Mit-
menschen heute entsprechen, die sie ansprechen.

Bei den Migrantenkirchen in Deutschland handelt es sich vor allem um
charismatische Gemeinden. Geisterfahrung — also die Erfahrung der
Menschen in Bewegung setzenden, sie verlebendigenden Prisenz Gottes —
und die Kommunikation von andere heilenden und christliche Gemein-
schaft spendenden Geistesgaben stehen im Zentrum ihres Verstédndnisses
dessen, was den christlichen Glauben ausmacht. Damit aktualisieren
Christen in und aus Afrika und mitten unter uns eine Erfahrung, die im
Friihchristentum weit verbreitet war und wesentlich Identitiit stiftete. Das
Friihchristentum war keine Buchreligion, sondern seine Anhénger lebten
von der Erfahrung und der Erwartung dieser sich im Geist vermittelnden,
heilenden Gegenwart Gottes her. Aus dieser Perspektive heraus inter-
pretierten sie ihre Lebenswelt und Wirklichkeit. Und in eben dieser Sicht-
weise erschloss sich ihnen aus der Heiligen Schrift Israels, wer Jesus
Christus fiir sie war (vgl. neben Paulus vor allem das Johannesevangelium
beziiglich der hermeneutischen Funktion des Parakleten). Diese Aktua-
lisierung der Geisterfahrung in den charismatischen Migrantengemeinden
stellt die im Protestantismus verbreitete exklusive Bezugnahme auf die
Bibel sowohl als Offenbarungsquelle als auch die Konzentration auf die
Rechtfertigungslehre als absolute Mitte der Bibel bzw. des Christentums in
Frage. Sowohl die Bedeutung der Geisterfahrung im Friihchristentum als
auch die Relativierung der Rechtfertigungslehre in Bezug auf Paulus
werden iibrigens in der internationalen neutestamentlichen Forschung ins-
besondere der letzten zwei Dekaden intensiv bedacht.

Gleichzeitig nehmen wir mittlerweile auch in Deutschland eine erhohte
Attraktivitit charismatisch-pfingstlerischer Gemeinden bzw. charismati-
scher GlaubensiuBerungen wahr. Vor allem in der jungen Generation gibt
es heute weniger Beriihrungséngste als frither beziiglich geistlicher Erfah-
rungen. Ganz im Gegenteil: Auch unter Studierenden der Religions-
pidagogik und Theologie scheint der Anteil jener zu wachsen, die erwar-
ten, dass ihr Bediirfnis nach spiritueller Erfahrung in den Kirchen gestillt
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werde und sie von ihren Pfarrern bzw. Pfarrerinnen darin begleitet wiirden.
Damit werden etwa evangelische Kirchen in Deutschland sowohl von der
jungen Generation als auch von den Migrantenkirchen auf ihre religitse
Kernkompetenz hin befragt: die authentische Feier und Ermoglichung der
Erfahrung der Prisenz des lebendigen und lebendig machenden Gottes,
und zwar in einer Art und Weise, die Menschen in Deutschland erreicht
und anspricht.

Scheint also heute eine spirituelle Vertiefung in den in Deutschland etab-
lierten Kirchen notig und — nicht zuletzt wegen des durch die Migran-
tenkirchen gegebenen Anreizes in dieser Hinsicht — auch konkret méglich
zu sein, so wird die Begegnung mit hiesigen Kirchen die AP nicht unver-
dndert lassen und gegebenenfalls zur Korrektur solcher Glaubenserwar-
tungen fiihren, die aus der Perspektive frithchristlich gemachter Erfah-
rungen und Deutungen problematisch erscheinen. So sind nach dem NT
etwa korperliche Heilungen als Konkretionen des Heils Gottes Funktionen
des sich gegen Todesmichte durchsetzenden gottlichen Herrschafts-
bereichs. Als problematisch erscheinen auf diesem Hintergrund Erwar-
tungen heutiger Christen, die die Nahe Gottes vom Heilungserleben im
individuellen Krankheitsfall abhéngig machen. Auch wenn — wie weitver-
breitet — individueller Erfolg in Familienplanung, Beruf und Geldver-
mehrung als Ziel und exklusiver Ausweis gottlichen Beistands gedeutet
wird, liegt eine Interpretation des NTs bzw. der Bibel zugrunde, die nicht
im Einklang mit frithchristlichen Glaubensinhalten steht, sondern die Aus-
druck einer von kapitalistisch-westlichen Wertvorstellungen durchdrun-
genen afrikanisch-traditionellen Religiositit ist.

Mit Dank wird von den Briidern und Schwestern aus Afrika insgesamt
die Uberzeugung von der in Korper und Gemeinschaft Heil stiftenden
Nihe Gottes zu héren und so aufgeschlossen wie kritisch zu erlernen sein.
Neutestamentlich gut bezeugt ist allerdings die Erfahrung und Erwartung,
dass die gesamte Wirklichkeit unter dem Zuspruch und Anspruch Gottes
steht. Davon — und das werden afrikanisch-charismatische Christen neu zu
horen und in ihren Lebenskontexten selbst zu aktualisieren haben — ist aber
die politische und 6konomische Dimension der Lebensorganisation nicht
ausgenommen.

Das Zusammen-Wachsen von einheimischen und Migrantenkirchen in
Deutschland ist ein anstrengendes, aber nicht zu umgehendes und letztlich
lohnendes Unterfangen, das einen langen Atem (pnewma) braucht. In der
Begegnung vor Ort besteht die 6kumenische Bewihrungsprobe par excel-
lence.
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