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Zu diesem Heft
Liebe Leserinnen und Leser,

.Reconfiguration of the Ecumenical
Movement* — ist das nun wieder ein neues
Schlagwort in der Okumene? Manche von
Thnen mégen es einordnen in die allenthal-
ben stattfindenden Reformen und Neu-
strukturierungen, andere erwarten davon
einen okumenischen Neuvaufbruch und
wieder andere stechen dem Ganzen skep-
tisch und ablehnend gegeniiber. Dieses
Heft mdchte Thnen einen Einblick geben, worum es sich dabei iiberhaupt
handelt und die Diskussion dariiber anregen: In seinem letzten Bericht als
Generalsekretir des Okumenischen Rates der Kirchen hat Konrad Raiser
in der Sitzung des Zentralausschusses des ORK im August/September
2003 einen Reflexionsprozess angeregt, in dem es — kurz gesagt — darum
gehen soll, dariiber nachzudenken, welche Strukturen, Inhalte und Metho-
den fiir die 6kumenische Arbeit auf allen Ebenen im 21. Jahrhundert
benotigt werden. Dahinter steht die Beobachtung, dass die Welt, die politi-
sche Lage und die Situation der Kirchen heute eine ganz andere ist, als in
den Zeiten, in denen sich die 6kumenische Bewegung formierte und Insti-
tutionen wie der ORK, die christlichen Weltbiinde, die regionalen oku-
menischen Organisationen usw. sich konstituierten. Es sind andere Fra-
gestellungen entstanden und neue hinzugekommen, die Rahmenbedingun-
gen haben sich geéndert, so dass sich die Frage stellt, ob die bisherigen
Instrumente, Institutionen und Strukturen, aber auch die bisherigen
Arbeitsmethoden noch die geeigneten sind, um die Kirchen in Glauben,
Zeugnis und Dienst zusammenzubringen. Mit anderen Worten geht es
darum, die okumenische Aufgabe und ihre Ziele neu in den Blick zu
bekommen.

Das vorliegende Heft dokumentiert bisher dazu vorliegende Uber-
legungen. Die beiden Artikel von Aram I., dem Vorsitzenden des Zentral-
ausschusses des ORK, und von Konrad Raiser sind einfiihrende Vortrige
zu einer Konsultation, die im November 2003 zu diesem Thema in
Antelias/Libanon stattgefunden hat. Sie nehmen beide den Begriff der
~Okumenischen Vision* auf und entwickeln die Fragestellung fiir diesen




Prozess des Nachdenkens. Fritz Erich Anhelm als einer der Teilnehmer der
Konsultation in Antelias fiihrt diese Anregungen weiter und zeigt aus
seiner Perspektive auf, in welche Richtung die Uberlegungen gehen miiss-
ten. Als eine wichtige Stimme im Gesamtkonzert der Okumene haben wir
Wolfgang Thonissen gebeten, aus romisch-katholischer Sicht einige Ge-
danken dazu beizusteuern. Den Bericht von der Tagung in Antelias finden
Sie unter ,,Dokumente und Berichte®.

AuBerdem verdffentlichen wir hier die Abschiedsvorlesung von Wolf-
gang Bienert, dem langjdhrigen Mitherausgeber der Okumenischen Rund-
schau, die er am 22. Juli 2004 in Marburg hielt, sowie einen Beitrag von
Joachim Willems iiber das Verhiiltnis der Russischen Orthodoxen Kirche
zum Islam im Zusammenhang der Diskussionen um die Orthodoxie in der
Okumene.

AuBer dem bereits erwihnten Beitrag zum Schwerpunktthema finden
Sie im Teil ,.Dokumente und Berichte* die Botschaft der Kommission fiir
Glauben und Kirchenverfassung von ihrer Sitzung, die vom 26. Juli bis
6. August 2004 in Kuala Lumpur/Malaysia stattfand, sowie einen detail-
lierten Bericht iiber diese Tagung von dem Kommissionsmitglied Michael
Markert. Aus der Okumenearbeit der EKD gibt es zu berichten, dass im
September des vergangenen Jahres der Dialog mit dem Okumenischen
Patriarchat von Konstantinopel seine Fortsetzung fand mit einer Be-
gegnung in Istanbul, von der das gemeinsam verabschiedete Kommuniqué
hier abgedruckt ist. Und schlieBlich finden Sie ein weiteres Gesprich
zwischen Protestanten und Orthodoxen unter dem Titel ,,Uberein-
stimmungen und offene Fragen* dokumentiert, das von der Konferenz
Europaischer Kirchen (KEK) und der Gemeinschaft Evangelischer
Kirchen in Europa (GEKE) in diesem Jahr in Lutherstadt Wittenberg
organisiert wurde und die Fortsetzung eines Gespriichs darstellte, das 2002
in Kreta begonnen wurde.

Ich hoffe, dass Sie damit viele Anregungen fiir Ihre eigene kumenische
Arbeit und zum Nachdenken finden und griiie Sie im Namen des gesamten
Redaktionsteams

Thre
Dagmar Heller



Auf dem Weg
ZU einer neuen
Okumenischen

,,Konfiguration*
fiir das 21. Jahrhundert*

"VON ARAM 1. (KESHISHIAN),
KATHOLIKOS VON KILIKIEN#**
= - _J

Es ist mir eine tief empfundene geistliche Freude, Sie in diesem Zentrum
des Armenischen Katholikats von Kilikien begriiien zu konnen. Seit ihrer
Griindung gegen Ende des ersten Jahrhunderts und ihrer Institutionalisie-
rung zu Beginn des vierten Jahrhunderts hat die Armenisch-Orthodoxe
Kirche mit ihrer theologischen Weite, ihrem Okumenischen Geist und
threm entschlossenen Einsatz fiir die sichtbare Einheit einen erheblichen
Beitrag zur Sache der Okumene geleistet. Darum ist es angemessen, einen
so wichtigen dkumenischen Prozess hier in Antelias einzuleiten, das zu
einem Zentrum fiir tkumenische Begegnung und okumenischen Dialog ge-
worden ist.

Dies ist keine gewohnliche 6kumenische Konsultation. Wir, eine Gruppe
von ausgewihlten Theologen, Okumenikern und Kirchenfithrern aus
unterschiedlichen Kirchen und Regionen, die auf verschiedene Weise ein
okumenisches Zeugnis leisten, sind vom Okumenischen Rat der Kirchen
aufgefordert worden, eine Bestandsaufnahme der gegenwirtigen Situation
der dkumenischen Bewegung vorzunehmen, aktuelle Fragen, Probleme
und Herausforderungen zu benennen und einen Rahmen fiir die zukiinftige
Entwicklung der okumenischen Bewegung zu entwerfen. Ziel dieser
Tagung ist es also nicht, Entscheidungen zu treffen, sondern zunéchst einen
gemeinsamen Reflexionsprozess mit einer zukunftsorientierten Vision in
Gang zu setzen und sodann ein Arbeitspapier als Basis fiir eine weitere

* Ansprache auf der Eréffnungssitzung der Internationalen Okumenischen Konsultation
zum Thema ,Neugestaltung der Okumenischen Bewegung* vom 17. bis 21. November
2003 in Antelias/Libanon, dem Sitz des Armenischen Katholikats von Kilikien.

## Aram I. ist Katholikos von Kilikien der Armenischen Apostolischen Kirche und Vor-
sitzender des Zentralausschusses des Okumenischen Rates der Kirchen.



Diskussion vorzubereiten. Dabei ist es sehr wichtig, dass unmittelbar nach
dieser einleitenden Tagung sowohl die Mitgliedskirchen als auch die Nicht-
Mitgliedskirchen des ORK eine aktive Rolle in diesem Prozess spielen.

Als jemand, der seit 35 Jahren in der 6kumenischen Bewegung engagiert
ist, mochte ich zu Beginn dieses Prozesses meine eigenen Erfahrungen,
Ausblicke und Erwartungen mit Thnen teilen.

1. Die 6kumenische Bewegung ist Gottes Gabe und Berufung; sie erfor-
dert eine Antwort des Menschen. Unsere Antwort aut die 6kumenische
Bewegung ist stark durch Gegebenheiten und Entwicklungen in unserer
eigenen Umwelt ebenso wie durch die Erfordernisse und Bediirfnisse der
Kirchen beeinflusst, geprigt und weitgehend auch bedingt. Die dkume-
nische Bewegung ist keine unveranderliche Gegebenheit. Sie ist im Laufe
der Geschichte einem stindigen Prozess der Neueinschitzung, der Um-
strukturierung und der Neuformulierung unterworfen gewesen — bis heute.
Diese Faktoren werden auch weiterhin Einfluss auf die okumenische
Bewegung haben, die dadurch unterschiedliche Formen und Ausprigungen
annehmen wird, bis ihre Ziele erreicht sind.

Kiirzlich hat ein Okumeniker erklirt, er glaube die Haupt-,,Probleme*
der okumenischen Bewegung seien Frauenordination, Homosexualitit,
Entscheidungsfindung und Proselytismus. Das sind gewiss Probleme fiir
die 6kumenische Bewegung. Doch nach meiner Beurteilung gehen die
wirklichen 6kumenischen ,,Probleme® weit iiber diese Fragen hinaus. Das
sind die Probleme, die mit den globalen Verdnderungen, den grofien geo-
politischen und wirtschaftlichen Entwicklungen und dem Wiederhoch-
kommen der Religion im offentlichen Bereich zu tun haben. Alle diese
Probleme haben sich tiefgreifend auf das Leben und Zeugnis der Kirchen
ebenso wie auf die 6kumenische Landschaft ausgewirkt. Die 6kumenische
Bewegung steht vor akuten Anforderungen und grofien Herausforderun-
gen, die einer ernsthaften Reflexion bediirfen. Wir miissen nach einer
neuen Orientierung fiir die ckumenische Bewegung suchen. Wir miissen
gemeinsam mit der neuen Generation nach Alternativen und neuen
Modellen fiir sie Ausschau halten. Das sollte das Ziel dieses Prozesses sein,
den wir eine ,,Neue okumenische Konfiguration fur das 21. Jahrhundert™
genannt haben.

Das Warterbuch beschreibt configuration (hier mit , Konfiguration®
tibersetzt) als ,Form*, ,Gestalt”, ,.Struktur®, ,Rahmen®, ,Muster®,
~Modell”, ,,Aussehen®, . Stil*, ,Profil”, ,Kontur”. Wir sollten alle diese
Nuancen in unseren Prozess miteinbeziehen. Wir diirfen nicht einfach



umstrukturieren oder anpassen; wir miissen alle Aspekte und Mani-
festationen des Okumenischen Status quo im Blick haben und heraus-
finden, wo Verdnderungen notig sind. Verdnderungen herbeizufiihren, ist
oft schwierig und risikoreich. Doch ein solches Wagnis ist schopferisch, es
fordert heraus, verwandelt und erneuert. Ich glaube, dass die Okumene zu
diesem Zeitpunkt dringend eines solchen schopferischen Wagnisses
bedarf.

2. Viele Jahre lang war die 6kumenische Bewegung von einem konser-
vativen protestantischen Denken beherrscht, das den Weg fiir einen theo-
logischen Austausch und eine Okumenische Zusammenarbeit mit der
katholischen Kirche und den orthodoxen Kirchen bereitet hat. Die Ent-
stehung eines westlichen liberalen protestantischen Okumenismus hat eine
neue Situation geschaffen. Das hatte zur Folge, dass eine Spannung
zwischen den beiden kumenischen Grundhaltungen, dem konservativen
und dem liberalen Okumenismus entstand. Die Zeichen dieser Spannung
sind in fast allen Aspekten und auf allen Ebenen des 6kumenischen Lebens
erkennbar, selbst innerhalb ein- und derselben Konfessionsfamilie oder
Kirche.

Konservative Okumeniker vertreten die Uberzeugung, dass die sichtbare
Einheit das Ziel der 6kumenischen Bewegung sei und darum die ganze
okumenische Arbeit darauf hin ausgerichtet sein miisse. Liberale Okume-
niker hingegen sind der Meinung, dass der Einsatz fiir Gerechtigkeit und
Frieden fiir die okumenische Bewegung Prioritdat haben sollte. Der von
Aktivismus gekennzeichnete liberale Okumenismus breitet sich in vielen
Regionen und Kirchen aus und riittelt an den 6kumenischen Paradigmen.
Neue Gesichter des Okumenismus, neue 8kumenische Denkweisen und
neue Formen 6kumenischen Lebens sind im Entstehen. Das okumenische
Panorama hat sich schon erheblich verindert. Wir konnen diese Veriinde-
rungen nicht ignorieren und zu Gefangenen unseres eigenen 6kumenischen
Ethos werden. Die konservative und die liberale Betrachtungsweise diirfen
sich nicht gegenseitig ausschlieen. Wir miissen Raum dafiir schaffen, dass
sie in einen schopferischen Dialog miteinander treten kénnen und sich auf-
einander zu bewegen. Wir miissen neue Formen des ,,6kumenischen® Mit-
einanderlebens, -nachdenkens und -arbeitens ergriinden.

3. Wir sprechen von einer 6kumenischen Krise. Meiner Meinung nach
ist es nicht die 6kumenische Bewegung, sondern ihre Institutionen, die sich
in der Krise befinden. Aus der Sorge heraus, unsere Geschichte, Erinne-
rung und Tradition zu bewahren, haben wir einen institutionellen Okume-



nismus gefordert und verfestigt. Institutionen sind sowohl eine Notwendig-
keit als auch ein Handicap. Wir sollten nicht Bewegung und Institution,
Instrument und Vision miteinander verwechseln. Die institutionellen Aus-
drucksformen der okumenischen Bewegung sind unvereinbar geworden
mit den neuen 6kumenischen Realitdten und Erwartungen.

Die ¢kumenische Vision — insbesondere wie wir sie in der Grundsatz-
erklidrung ,,Auf dem Weg zu einer gemeinsamen Vision und einem gemein-
samen Verstindnis des Okumenischen Rates der Kirchen* (CUV) formu-
liert haben — kann nicht auf die gegenwirtigen 6kumenischen Strukturen,
Muster und Formen beschriinkt werden. Sie fithrt uns tiber die heutige
institutionelle Okumene hinaus. Die dkumenische Bewegung sollte nicht
,durch Institutionalismus geldhmt werden® (CUV). Doch wir kdnnen
nicht, wie einige vorschlagen, die okumenische Bewegung ent-institu-
tionalisieren. Sie braucht Strukturen, um zu iiberleben und ihre Funktion
zu erfiillen. Zugleich kann die 6kumenische Bewegung nicht voran-
kommen und mit neuem Leben erfiillt werden, solange sie in selbstgeniig-
samen und mit sich selbst beschiftigten Institutionen befangen bleibt.
Darum bedarf die ckumenische Bewegung einer ,,wirksamen Organisa-
tionsstruktur® (CUV), um ihre Funktion richtig erfiillen zu koénnen. Um
iiberlebensfihig zu sein, muss eine Struktur konkreten Bediirfnissen ent-
sprechen. Gewiss miissen unsere Vision und der Kontext unserer heutigen
Welt die Mittel und Wege sowie die Strukturen und Formen bestimmen, in
denen die dkumenische Bewegung ihren Ausdruck findet und praktiziert
wird. Die Frage lautet: Kénnen wir eine neue okumenische , Konfigura-
tion* entwerfen, die ein angemessenes Gleichgewicht zwischen Bewegung
und Institution, Vision und Kontext bewahrt? Ein solcher Versuch
beinhaltet, dass wir a) eine dkumenische Vision entwickeln, die nicht durch
ihre institutionelle Ausdrucksform bedingt und bestimmt wird; b) die
okumenische Vision in einer Weise formulieren, die sie relevant macht und
inspirierend wirkt; ¢) okumenische Strukturen aufbauen, die den dkume-
nischen Radius, den Horizont unseres Zeugnisses und unserer Beteiligung
erweitern; d) okumenische Institutionen entwerfen, die den gegebenen
Umsténden entsprechen und die Erwartungen der Kirchen erfiillen.

4. Die moderne tkumenische Bewegung war vornehmlich auf dem per-
sonlichen Engagement einer Gruppe von Kirchenfithrern und Theologen
aufgebaut. Mit der fortschreitenden Beteiligung der Kirchen hat die
okumenische Bewegung einen ekklesialen Charakter angenommen; die
Kirchen riickten in den Mittelpunkt und bestimmten das Geschehen. Das



Auftauchen neuer Formen des , Kirche-seins® einerseits und die heftige
Reaktion auf die institutionalisierte Okumene andererseits lieBen die
okumenische Bewegung der strengen Aufsicht der institutionellen Kirchen
entwachsen und machten sie zu einem offenen Raum, in dem innerkirch-
liche und auBerkirchliche Entwicklungen, Probleme, Tagesordnungen und
Spannungen zutage treten.

Diese Verschiebung von einem kirchlichen Okumenismus zu einem von
den Menschen ausgehenden und auf die Menschen ausgerichteten Okume-
nismus, wie ich es einmal nennen mochte, hat zu unterschiedlichen
Reaktionen gefiihrt: a) Einige Kirchen mochten die 6kumenische Bewe-
gung kontrollieren, ohne sie zu besitzen. b) Einige Kirchen fiihlen sich
sicherer, wenn sie sich fiir einen bilateralen oder bestenfalls konfessionel-
len Okumenismus entscheiden. ¢) Einige wenige Kirchen haben den Oku-
menismus zu einem integrierenden Bestandteil ihres eigenen Selbstver-
stindnisses und ihrer eigenen Selbstbestitigung gemacht. d) Einige Kir-
chen schlieBlich sind einfach anti-Gkumenisch geworden, weil sie sonst
ihre eigene Identitit bedroht sehen.

Das gegenwirtige okumenische Panorama deutet darauf hin, dass die
okumenische Bewegung sich an einem Scheideweg befindet und klare
Orientierung braucht. Darum miissen wir uns entscheiden. Welche Art von
Okumene wollen wir: eine Okumene institutioneller Kirchen oder eine
Okumene, die das ganze Volk Gottes umfasst? Im Blick auf den ORK sagt
Dr. Konrad Raiser, er miisse ,,mehr Freiheit und Flexibilitét in seiner Arbeit
haben und sich von der exklusiven Kontrolle durch seine Mitgliedskirchen
befreien (Bericht vor dem Zentralausschuss, August 2003). Ich stimme
dem zu. Wir konnen die Okumene nicht linger in ihrem eingefrorenen
Institutionalismus verharren lassen; sie muss in einen dynamischen Dialog
und eine schopferische Interaktion mit den sich wandelnden Realititen
treten. Dariiber hinaus miissen wir die ckumenische Bewegung zu den
Menschen an der Basis tragen und ihr neue Horizonte erdffnen. Ich wiirde
jedoch Dr. Raisers Betrachtungsweise nicht teilen, wenn dadurch die
Gefahr bestiinde, dass die Kirchen an den Rand der 6kumenischen Bewe-
gung gedriangt wiirden. Wenn die Kirchen auch nicht die okumenische
Bewegung besitzen sollten, so sollten sie doch ihre Hauptakteure sein. Die
okumenische Bewegung ist zu allererst und zu allermeist eine Heraus-
forderung an die Kirchen, aus sich selbst heraus zu gehen und in einen Dia-
log miteinander und mit der Welt zu treten. Sie ist eine Mahnung an die



Kirchen, glaubwiirdiger, relevanter und in ihrem Zeugnis gegeniiber der
Welt eins zu werden.

Darum ist meiner Meinung nach ein Okumenismus, der von den Men-
schen ausgeht und auf die Menschen ausgerichtet ist, der richtige Weg.
Zum einen wird ein solches Verstindnis von Okumene die 6kumenische
Bewegung iiber die institutionellen Kirchen und tiber die institutionellen
Grenzen des Okumenismus hinausfiihren. Es wird zum anderen neue
okumenische Modelle hervorbringen, die es den Kirchen ermdglichen, eng
mit den Basisbewegungen und mit der Zivilgesellschaft im Ganzen zusam-
men zu arbeiten.

Eine solche Vision von Okumene erfordert, dass kirchliche Organisa-
tionen, Sonderdienste und 6kumenische Partner eine aktive Rolle spielen.
Es sollte eine echte Partnerschaft zwischen den Kirchen und diesen 6kume-
nischen Organisationen bestehen; und Gegenseitigkeit und Komplemen-
taritdt sollten diese Partnerschaft kennzeichnen. Wir miissen jedoch vor-
sichtig sein; denn eine solche Partnerschaft konnte auch Probleme
schaffen. Mit ihren organisierten Netzwerken, Biindnissen und Anwalt-
schaften haben Geberorganisationen und Sonderdienste einen groflen Ein-
fluss auf die Medien und die Entwicklungsprogramme. Sie organisieren
humanitire Hilfe besser als die Kirchen und in manchen Fillen auch besser
als die staatlichen Einrichtungen. Darum konnten diese ékumenischen
Partner mit ihren finanziellen Ressourcen und Fachkenntnissen zum
Mittelpunkt der 6kumenischen Bewegung vordringen; und das wiederum
kénnte frither oder spiter die ganze Natur der ckumenischen Bewegung
verdndern. Es ist darum von entscheidender Bedeutung, dass das Wesen
und das AusmaB der Partnerschaft zwischen den Kirchen und den 6kume-
nischen Partnern klar definiert wird.

5. Kann diese Verschiebung von einem Kirchen-zentrierten und hoch-
gradig institutionalisierten Okumenismus zu einer mehr oder weniger
ganzheitlichen Sicht der Okumene die Kirchen zu einer konziliaren
Gemeinschaft filhren? Die okumenische Bewegung wiirde ihre Integritiit
und Glaubwiirdigkeit verlieren, wenn sie nicht in einem gemeinsamen
Leben, gemeinsamen Entscheidungen und gemeinsamen Handeln ihrer
Glieder Ausdruck findet.

Einer der Hauptbeitrige der okumenischen Bewegung war die Wie-
derbelebung der Konziliaritdt. Es ist unumstritten, dass das Miteinander-
teilen, die Vertrauensbildung, das Horen aufeinander, die gegenseitige
Annahme und das gemeinsame Gebet den Kirchen geholfen haben, Kon-



ziliaritdt zu erfahren und zum Ausdruck zu bringen, wenn auch nicht in
ihrer ganzen Fiille. Dennoch ist der konziliare Okumenismus im Schwin-
den; und Konfessionalismus und Bilateralismus treten an die Stelle des
multilateralen Okumenismus. Die Erfahrungen, die wir durch den kon-
ziliaren Okumenismus gemacht haben, miissen uns helfen, uns auf eine
konziliare Gemeinschaft hin zu bewegen.

Nach liber 50 Jahren gemeinsamer Reise und trotz bemerkenswerter
Entwicklungen im Sinne eines konziliaren Okumenismus haben die 6ku-
menischen Strukturen es den Kirchen nicht erméglicht, konkrete Schritte
auf dieses Ziel hin zu tun. Das ,,Globale Christliche Forum* entwickelt sich
zu einer neuen Form des multilateralen Okumenismus. Kann das ,.Forum*
mit einer Charta Oecumenica eine breitere Basis gewiihrleisten und alle
Kirchen zusammen bringen? Kann es mit seiner offenen Beteiligung,
seinen weniger institutionalisierten Strukturen und seinen vielschichtigen
Verfahren den Kirchen helfen, ihre Gemeinschaft und ihre Erfahrung zu
vertiefen und eine tiefgreifende Konziliaritiit zu manifestieren? Die Zeit
des institutionalisierten Okumenismus geht zu Ende. Die Zeit fiir kon-
ziliares Leben, konziliare Entscheidungen und konziliares Handeln muss
beginnen. Die Okumenischen Strukturen und Entscheidungsprozesse
miissen in einer Weise neugestaltet und entwickelt werden, die eine
Herausforderung fiir die Kirchen ist, zu einer konziliaren Gemeinschaft
zusammenzuwachsen. Die konziliare Gemeinschaft stellt in der Tat eine
ernsthafte Infragestellung von Konfessionalismus, Provinzialismus, Uni-
versalismus und Bilateralismus dar.

6. Es gibt noch zwei weitere Probleme, die wir im Augen behalten miis-
sen, wenn wir iiber Neugestaltung reden, nimlich Flexibilitit und Kohi-
renz in der 6kumenischen Bewegung. Wenn dies auch keine neuen Prob-
leme sind, so sind sie doch akuter geworden und haben eine neue Dring-
lichkeit erhalten. Dazu einige Bemerkungen:

a) Unser ckumenisches Denken und Handeln ist im Wesentlichen reak-
tiv. Unsere 6kumenische Tagesordnung ist darauf ausgerichtet, die Positio-
nen der Kirchen zu schiitzen und zu verteidigen; und diese reagieren
scharf, wenn immer sie ihre Identitit und ihre Position bedroht sehen. Statt
nur zu reagieren oder zu schiitzen, muss die 6kumenische Bewegung
flexibel sein, um kontextuell, urteilsfihig, dialogisch und interaktiv zu
werden. Das Programmplanungsdokument fiir 2003 bis 2005 fordert ,.eine
neue Okumenische ,Konfiguration®, die den Herausforderungen des
21. Jahrhunderts gerecht wird*. Genau das sollte die 6kumenische Bewe-



gung tun. In ihrer Auseinandersetzung mit einer sich verindernden Welt,
sollte sie sich eine neue Gestalt geben und ihre Ziele klar definieren.

b) Einheit, Mission und Diakonie sind von jeher die Hauptziele und per-
manenten Brennpunkte der 6kumenischen Bewegung gewesen. Doch die
Frage ihrer Prioritit und ihrer Verbindung untereinander hat ernsthafte Dis-
kussionen hervorgerufen. Die orthodoxen Kirchen haben immer die sicht-
bare Einheit der Kirche als das 6kumenische Ziel betrachtet und haben sich
stets dariiber beklagt, dass ihm keine eindeutige Prioritit auf der kume-
nischen Tagesordnung eingerdumt worden ist. Die Kirchen protestan-
tischer Tradition haben immer der Mission den zentralen Platz beim Ein-
satz fiir die okumenische Sache zuerkannt. Die &kumenischen Partner
ihrerseits haben immer um die Dringlichkeit der sozialen Diakonie ge-
kimpft. Da diese Betrachtungsweisen und Anliegen alle legitim sind und
weiter bestehen werden, miissen wir um Kohirenz, Interaktion und Kom-
plementaritit zwischen ihnen bemiiht sein. Wir sollten uns daran erinnern,
dass die okumenische Bewegung aus der gemeinsamen Verpflichtung der
Kirchen hervorgegangen ist, der Welt gemeinsam das Evangelium zu
bezeugen. Darum sind alle Fragen, die das Evangelium betreffen, 6kume-
nische Fragen. Um wirksamer zu werden, muss das dkumenische Zeugnis
zuvor kohirent, ganzheitlich und kontextuell werden. Wenn wir dieser
kritischen Aufgabe nicht gerecht werden, wird die 6kumenische Bewegung
unter Zersplitterung und Aufspaltung leiden und viel von ihrer Integritiit
und Ganzheitlichkeit verlieren.

¢) Der Okumenismus hat es nicht mit Begriffen, sondern mit Realitiiten,
nicht mit Strukturen, sondern mit Menschen zu tun. Die treibende Kraft der
okumenischen Bewegung ist eine Vision, von der ihre Form, ihre Gestalt,
ihre Struktur, ihr Nachdenken und Handeln zu einer gegebenen Zeit und an
einem gegebenen Ort bestimmt wird. Was ist heute der Ruf Gottes durch
die 6kumenische Bewegung? Die Konzeptualisierung der dkumenischen
Bewegung entfernt uns von den konkreten Realitiiten des Lebens. Die
okumenische Bewegung muss ,,die Zeichen der Zeit™ erkennen; sie muss
in Antwort auf den Ruf Gottes und im Lichte der Bediirfnisse der Kirchen
und der Herausforderungen der Zeit stindig tiberpriift und erneuert, umge-
formt und umgestaltet werden. Kénnen wir neue Modelle, neue Strukturen
und neue Rahmenbedingungen schaffen, die es uns erméglichen, unser
dkumenisches Leben wirksamer, harmonischer und schopferischer zu
gestalten?
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d) Die zunehmende Geschwindigkeit der Regionalisierung und der
Bildung vielfacher Zentren konnte eine entscheidende Rolle in diesem Pro-
zess spielen. Diese Faktoren gehoren zum Wesen der okumenischen
Bewegung. Die Grundsatzerkldarung ,,Auf dem Wege zu einem gemein-
samen Verstindnis und einer gemeinsamen Vision des ORK* weist in diese
Richtung. Darum muss die Neugestaltung in einer Weise geschehen, die
die Regionalisierung und die Bildung vielfacher Zentren fordert, so dass
eine breitere Beteiligung und eine vertiefte Gemeinschaft gewdhrleistet
wird.

7. Was sollte aus der okumenischen Bewegung im 21. Jahrhundert
werden: ein Forum, ein Kontext, ein Rahmen fiir die Zusammenarbeit unter
den Kirchen oder eine Gemeinschaft von Kirchen, die die sichtbare Einheit
zum Ziel hat? Vermutlich muss der Neugestaltungsprozess mit dieser ent-
scheidenden Frage beginnen, hingen doch die meisten Probleme, denen
wir uns in der 6kumenischen Bewegung gegeniiber sehen, auf diese oder
jene Weise damit zusammen. Wer in der 6kumenischen Bewegung nur das
Gemeinschaftsbildende sieht, wird die zunehmende Offenheit der kume-
nischen Bewegung gegeniiber sikularen Organisationen, nicht-kirchlichen
Strukturen und anderen Religionen mit grofem Misstrauen beobachten.
Wer in der 6kumenischen Bewegung eine umfassende Realitiit sieht, die
die Grenzen der institutionellen Kirchen iibersteigt und ein wirksames
globales Instrument zur Forderung von Gerechtigkeit, Frieden und Men-
schenrechten darstellt, wird frustriert sein von dem begrenzten Umfang der
okumenischen Agenda. Wenn diese Dichotomie nicht ausgeséhnt und in
einer ganzheitlichen Vision aufgeldst und in einen dynamischen und um-
fassenden Rahmen zusammengetiigt wird, wird sie letzten Endes den
Zerfall und die Polarisierung der 6kumenischen Bewegung herbeifiihren.

Das Problem ist meiner Ansicht nach nicht so sehr eins zwischen den
orthodoxen und den protestantischen Kirchen oder zwischen dem ORK
und der katholischen Kirche; es ist im Wesentlichen ein Problem zwischen
der 6kumenischen Bewegung und den Kirchen sowie zwischen der dkume-
nischen Bewegung und der neuen Weltsituation. Wenn es Ziel der 6kume-
nischen Bewegung ist, den Kirchen darin beizustehen, den Ruf Gottes
ernsthaft in die Welt von heute zu tragen, dann muss sie sich auf einen
ernsthaften Prozess der Erneuerung einlassen. Ich betrachte die Neugestal-
tung nur als eine wichtige Dimension der Erneuerung unter anderen. Die
Jugendlichen haben ihre Anliegen vorgetragen und ihre Sichtweisen

11



erldutert. Nun sind die Kirchen und die tkumenischen Partner aufgefor-
dert, sich aktiv an diesem Prozess zu beteiligen.

Einige mogen sagen, das okumenische Boot befinde sich, allein gelas-
sen, auf einer stiirmischen See ohne jede klare Orientierung. Andere
mogen sogar sagen, das Okumenische Boot sei am Sinken. Die tkume-
nische Bewegung ist in der Hand Gottes. Wir sind in gehorsamer Antwort
auf Gottes Ruf dazu aufgefordert, sie zu schiitzen und zu bereichern. Die
okumenische Bewegung ist auf die Zukunft ausgerichtet. Von Zeit zu Zeit
muss sie innehalten, um klarer nach vorne zu schauen und vertrauensvoller
voranzuschreiten. Dies ist die Zeit fiir eine kritische Selbstpriifung und
Selbsterkenntnis, eine Zeit zum Beten und zum Horen auf den Heiligen
Geist. Wie verstehen, definieren, duflern und leben wir die 6kumenische
Vision zu Beginn des 21. Jahrhunderts? Hierin liegt der dringende Auftrag
und die schwerwiegende Aufgabe, die vor uns liegt.

Ubersetzung aus dem Englischen: Helga Voigt
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Visig)_nen und Werte
der Okumene auf dem Weg
in die Zukunft*

VON KONRAD RAISER**

1. Der ORK hat Sie zu dieser Konsultation iiber »INeu-Gestaltung der
dkumenischen Bewegung®” eingeladen. Das Einladungsschreiben nennt
folgende Ziele fiir die Konsultation. Sie soll:

— die wichtigsten Herausforderungen analysieren, die aus der sich ver-
andernden Weltsituation hervorgehen, und herausarbeiten, welche
Konsequenzen dies fiir die Gestalt der skumenischen Bewegung hat;

— die entscheidenden Bereiche identifizieren, wo im Interesse einer
Neu-Gestaltung Anderungen und Erneuerung notwendig sind;

— einen Beratungs- und Studienprozess entwerfen, mit dem (vorliu-
figen) Ziel, dem Zentralausschuss im Jahr 2005 und moglicherweise
der Vollversammlung des ORK (2006) einen Bericht iiber die Neu-
Gestaltung der 6kumenischen Bewegung vorzulegen.

Diese Initiative der Amtstriiger des ORK hat kontroverse Reaktionen
ausgelost. Im Allgemeinen stimmen alle darin iiberein, dass es in der Tat
notwendig (und sogar dringend erforderlich) ist, iiber Gestalt und Zukunft
der kumenischen Bewegung nachzudenken; aber sie duBern Unbehagen
dariiber, wie die Probleme formuliert worden sind, iiber die Absichten und
Motive hinter dieser Initiative und iiber die Wahl des Zeitpunktes, der mit
dem Wechsel in der Leitung des Okumenischen Rates zusammenfillt und
eingebunden ist in einen an Sitzungen der Leitungsgremien des ORK
orientierten zeitlichen Rahmen.

* Einfiihrende Bemerkungen bei der Internationalen Okumenischen Konsultation iiber
Neucestaltuno der Okumenischen Bewegung®, Antelias/Libanon, November 2003.
=RPIof Dr Konrad Raiser war von 1993 bis 2003 Generalsekretir des Okumenischen Rates
der Kirchen und ist Mitherausgeber der Okumenischen Rundschau.
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2. Sie haben ein Hintergrunddokument erhalten, aus dem hervorgeht,
dass die Initiative der Amtstriiger des ORK eine ziemlich ausgedehnte Vor-
geschichte hat. Die Diskussion iiber eine mogliche neue Gestalt der
okumenischen Bewegung hat vor mehr als sechs Jahren begonnen und an
ihr waren verschiedene Gruppierungen okumenischer Partner beteiligt,
darunter Regionale Okumenische Organisationen (REO’s) und Nationale
Kirchenrite (NCC’s), Christliche Weltgemeinschaften (CWC’s), dkume-
nische spezialisierte Werke und Einrichtungen, aber auch Partner auf
Seiten der romisch-katholischen Kirche und unter Evangelikalen und
Pfingstgemeinschaften. Die Leitungsgremien des ORK wurden erstmals in
die Diskussion einbezogen durch meinen Bericht als Generalsekretiir an
den Zentralausschuss im Jahr 2002. Der Zentralausschuss sprach sich fiir
eine Fortsetzung der Sondierungen aus und schlug einen moglichen Zeit-
rahmen vor. Unsere Konsultation muss in diesem breiteren Kontext ge-
sehen werden und sie soll priifen, ob und wie weit die Analysen und Ein-
schitzungen zutreffen, die sich bisher in diesem Prozess ergeben haben.

3. Als die Leitung des ORK diese Initiative ergriff, war sie sich vollig im
Klaren dariiber, dass die 6kumenische Bewegung umfassender ist als die
offizielle Mitgliedschaft des ORK. Sie reicht auch iiber die Kirchen als
institutionelle Korperschaften hinaus. Sie ist ,,polyzentrisch® und keine
ihrer organisierten Verkorperungen kann fiir sich einen exklusiven oder
normativen Anspruch erheben. Wie die meisten unter Thnen wissen, hat der
ORK vor seiner Vollversammlung in Harare (1998) einen breit angelegten
Reflexionsprozess iiber sein Selbstverstindnis und seine Rolle in der 6ku-
menischen Bewegung durchgefiihrt. Das Ergebnis war ein Grundsatz-
dokument mit dem Titel: ,,Auf dem Weg zu einem gemeinsamen Verstind-
nis und einer gemeinsamen Vision des Okumenischen Rates der Kirchen*
(1997). (Im Folgenden abgekiirzt mit CUV.) Ausgehend von dieser Selbst-
einschitzung hat die Vollversammlung in Harare eine revidierte Fassung
des Artikels III der Verfassung des ORK angenommen, welche die Ziele
und Funktionen des Rates darlegt. Der Artikel beginnt jetzt mit der Fest-
stellung: ,.Der Okumenische Rat der Kirchen ist von den Kirchen begriin-
det, um der einen okumenischen Bewegung zu dienen* (kursiv KR). Diese
anfingliche Feststellung wird dann im zweiten Teil des Artikels weiter
entfaltet, wo es heifit: ., Zur Stirkung der einen dkumenischen Bewegung
wird der Rat

— Beziehungen zu und unter den Kirchen pflegen ...;



— Beziehungen zu nationalen Riten, regionalen Kirchenkonferenzen ...
aufnehmen und aufrechterhalten;

— Okumenische Initiativen ... unterstiitzen;

— die Vernetzung 6kumenischer Organisationen erleichtern; (und)

— auf den Zusammenhalt der einen 6kumenischen Bewegung in ihren
vielfaltigen Ausdrucksformen hinarbeiten.*

4. Dieses in der Verfassung begriindete Mandat ist die Grundlage der Ini-
tiative, die uns hier in Antelias zusammengefiihrt hat. Es setzt voraus, dass
wir legitimerweise von der ,.einen dkumenischen Bewegung® sprechen
konnen. Diese Voraussetzung ist alles andere als selbstverstindlich und ihr
ist auch widersprochen worden. Die mangelnde Kohirenz und die grofe
Vielfalt der Aktivitdten und Organisationen, die sich zur 6kumenischen Be-
wegung zdhlen, sind nicht zu {ibersehen. Zu stark ist die Spannung zwi-
schen unterschiedlichen Verstandnissen der Ziele und Aufgaben der Bewe-
gung. Die Rede von der ,.einen 6kumenischen Bewegung* lieBe sich viel-
leicht rechtfertigen mit dem Verweis auf die gemeinsamen historischen Ur-
spriinge im Ubergang vom 19. zum 20. Jahrhundert. Aber auch dann miiss-
ten wir die unterschiedlichen Stromungen beachten, die bis heute weiterhin
lebendig sind. Was sich jedoch durchgehalten hat, ist eine gewisse Geistes-
verwandtschaft zwischen denen, die sich in der 6kumenischen Bewegung
engagiert haben; daher wiirden einige lieber von der ,,6kumenischen Fami-
lie* sprechen, der sie sich zugehdrig wissen und die ihren Mitgliedern be-
stimmte Verpflichtungen auferlegt. Aber dies ergibt noch keine ausrei-
chende empirische Basis fiir die Behauptung der ,.Einheit der kume-
nischen Bewegung, die sich dariiber hinaus mit zunehmenden Anzeichen
von Fragmentierung auseinander setzen muss.

5. Das CUV-Dokument machte keinen Hehl aus der Tatsache, dass unter
den Kirchen und 6kumenischen Organisationen eine gewisse Unsicherheit,
Unentschiedenheit und sogar Verwirrung besteht, wenn es darum geht zu
sagen, was mit der ,einen okumenischen Bewegung* gemeint sei. Das
Dokument stellt fest: ,,Es besteht Ubereinstimmung darin, dass der Begriff
,0kumenisch® das Streben nach christlicher Einheit, gemeinsamem Zeugnis
bei der Erfiillung der weltweiten Missions- und Evangelisationsaufgaben,
sowie die Verpflichtung zur diakonia und zur Forderung von Gerechtigkeit
und Frieden einschlieft. Es gibt allerdings keine verbindliche Definition
dieses Begriffs, der vielmehr zur Beschreibung eines breiten Spektrums von
Aktivitdten, Ideen und organisatorischen Absprachen benutzt wird* (2:2)
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Der Zusammenhalt der Bewegung wird gewiihrleistet durch das Bewusst-
sein einer ,,gemeinsamen Berufung™ von Gott, durch die Verpflichtung zum
Gehorsam gegeniiber einer ,Forderung des Evangeliums®. Die tkume-
nische Bewegung ist kein Selbstzweck; sie propagiert keine selbst gesetzten
Ziele. Vielmehr antwortet sie auf einen Ruf, der herriihrt aus Gottes Willen
und Zusage, in Christus eine neue Menschheit zu schaffen. Der Ursprung
ihrer Integritdt und ihrer Einheit liegt aulerhalb der Bewegung.

6. Natiirlich sind klare Ziele und Aufgaben, aber auch eine kohirente
Organisation wichtig, um die 6kumenische Bewegung davor zu bewahren,
auseinander zu fallen. Der Kern ihrer Vitalitit ist jedoch die ,,6kumenische
Vision*, die uns im biblischen Zeugnis liberliefert ist. Die Vision kommt zum
Ausdruck etwa in dem Gebet ,,ut omnes unum sint™ (Joh 17,21), in den
Gleichnissen vom Reich Gottes oder in den eschatologischen Bildern vom
,.heuen Jerusalem® und vom ,,neuen Himmel und der neuen Erde™ (Offb 21,
1f). Jede Generation muss sich diese Vision neu aneignen. In den jiingsten
Zusammenkiinften der Generalsekretiire der REO’s wurde daher der Vor-
schlag gemacht, wir sollten vielleicht eher von einer ,.Erneuerung der Vision*
als von einer ,,Neu-Gestaltung" der ckumenischen Bewegung sprechen.

7. In den letzten Jahren sind verschiedene Versuche unternommen
worden, die 6kumenische Vision fiir den heutigen Kontext auszulegen. Bei
der Harare Vollversammlung diente ein Text iiber ,,Unsere tkumenische
Vision® in Gestalt einer Litanei als Grundlage fiir den Gottesdienst der
Neu-Verpflichtung (vgl. Gemeinsam auf dem Weg, hg. v. Klaus Wilkens,
Frankfurt am Main 1999, 192ff). Die zentralen Elemente dieser Vision
sind: das sichtbare Einssein des Leibes Christi, die Heilung der mensch-
lichen Gemeinschaft, die befreiende Kraft der Vergebung und eine Kultur
des Dialogs und der Solidaritit. Vor kurzem hat Michael Kinnamon ein
Buch veroffentlicht mit dem Titel ,,The Vision of the Ecumenical
Movement and how it has been impoverished by its friends™ (Chalice
Press, St. Louis 2003). Fiir ihn, wie fiir viele andere, bezeichnet ,,Einheit*
als Gabe Gottes den Kern der 6kumenischen Vision. Darin ist der Ruf zur
Erneuerung ebenso eingeschlossen, wie die Aufforderung, iiber bloBie
Zusammenarbeit hinauszugehen; auch das Zusammenbringen von Ver-
schiedenheiten entspricht noch nicht dieser Vision. Entschieden mochte
Kinnamon Einheit und Gerechtigkeit zusammenhalten, aber er bleibt
skeptisch gegeniiber der Tendenz zu einer Professionalisierung des Ein-
tretens fiir Gerechtigkeit. Er ist zwar von der Wichtigkeit interreligitser
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Beziehungen liberzeugt, aber er hélt an der Unverwechselbarkeit der Suche
nach der christlichen Einheit fest. Wenn man einige deplazierte, pole-
mische AuBerungen auBer Acht lisst, dann kann sein Buch uns den will-
kommenen Dienst leisten, das reiche Erbe von fritheren Ausprigungen der
okumenischen Vision in Erinnerung zu rufen. Aber gleichzeitig wichst die
Empfindung, dass eine Vision der Einheit der Kirche, die so eng mit
institutionellen Aspekten verbunden ist, kaum die notwendige neue
Motivation und Orientierung vermitteln kann. Das zentrale Anliegen in der
heutigen Welt ist die Bekriiftigung und Verteidigung des Lebens, und die
okumenische Bewegung muss Wege finden, um von einer um Institutionen
zentrierten zu einer auf das Leben ausgerichteten Vision zu gelangen. Eine
solche leben-zentrierte Vision ldsst sich nicht iiber Nacht entwickeln.
Traditionell haben der Einsatz fiir Einheit, Mission und Gerechtigkeit/Dia-
konie als die drei unterschiedlichen Kristallisationspunkte fiir die ékume-
nische Bewegung gedient. Der ORK hat sich immer darum bemiiht, diese
drei zusammenzuhalten. Die Bekriiftigung von Leben kénnte dariiber
hinausgehen und zu einem neuen Bewusstsein von Kohiirenz fiihren.

8. Man konnte auch noch auf andere Versuche verweisen, die kume-
nische Vision fiir unsere Zeit zum Ausdruck zu bringen. Einige nehmen die
urspriingliche Bedeutung des Wortes oikoumene im Sinn der ,ganzen
bewohnten Erde* auf und sprechen von Gottes oikumene als der ,,6kume-
nischen Erde* oder als dem .,Haushalt des Lebens als Symbole fiir eine
leben-zentrierte Vision (L. Rasmussen). In einem kleinen, vor der Vollver-
sammlung in Harare veroffentlichten Buch habe ich selber in #hnlicher
Ausrichtung versucht, eine erneuerte 6kumenische Vision in fiinf Grund-
begriffen zusammenzufassen: eine Vision der Ganzheitlichkeit und der
Fiille des Lebens, nicht nur fiir die Menschen, sondern fiir die ganze
Schopfung; eine Vision von shalom und von rechten Beziehungen in einer
zukunftsfiahigen menschlichen Gemeinschaft; eine Vision von Verséhnung,
die griindet in dem Glauben an die befreiende Kraft der Vergebung; eine
Vision der Geniigsamkeit, die sich nihrt aus der Gewissheit, dass es genug
gibt fiir die Bediirfnisse aller, solange alle bereit sind, miteinander zu tei-
len; und eine Visison der Katholizitit der Kirche als der weltweiten Ge-
meinschaft derer, die aus der VerheiBung von Gottes Reich leben und sich
ermutigen lassen von den Anzeichen seiner Gegenwart hier unter uns*
(K. Raiser, Ernstfall des Glaubens, Géttingen 1999, 103ff).

9. Dieser kurze Uberblick fiihrt zu dem Schluss, dass die Konzentration
auf die 6kumenische Vision fiir sich genommen noch nicht ein deutlicheres
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Bewusstsein von Einheit hervorbringt. Zwar gibt es eine gemeinsame Aus-
richtung, aber sie ldsst sich kaum in einer Definition fassen. Das CUV-
Dokument kam daher zu dem Ergebnis, dass jedes gemeinsame Ver-
stindnis der Bedeutung von ,,0kumenisch” und der dkumenischen Bewe-
gung mehrfache Perspektiven und eine Vielzahl von Subjekten aufnehmen
miisste. Das Dokument versuchte jedoch, einige ,grundlegende Unter-
scheidungen und Erkennungsmerkmale* anzugeben (2.8). Dazu zihlen die
folgenden Aussagen:

— ,,Die Dynamik der 6kumenischen Bewegung hat ihre Wurzeln in dem
Spannungsverhiltnis zwischen den Kirchen, wie sie sind, und der
wahren koinonia mit dem dreieinigen Gott und miteinander, die ihre
Berufung und Gottes Gabe ist.

— Die dkumenische Vision umfasst die Erneuerung der Kirche und der
Welt im Licht des Evangeliums vom Reich Gottes. Angesichts aller
Bedrohungen fiir das Leben bekriftigt sie die christliche Hoffnung
auf Leben fiir alle.

— Die okumenische Bewegung hat ihre Wurzeln im Leben der christ-
lichen Kirchen ... Sie ist jedoch nicht auf das Bemiithen um zwischen-
kirchliche Beziehungen beschrankt und ist grofier als die verschiede-
nen Organisationen, in denen sie Ausdruck gefunden hat.

— Die okumenische Bewegung ... ist ... eine Ermeuerungsbewegung in
und durch die Kirchen, die ihren Ausdruck in verschiedenen Ini-
tiativen und Kontaktnetzen unter Laien, besonders Frauen und jungen
Menschen, gefunden hat. ...

— Die 6kumenische Bewegung ist zwar ihrem Umfang nach welt-
weit ..., doch weist sie im eigentlichen Sinn auf die Katholizitit der
Kirche, das heiBt, auf die wesensméBige Verbundenheit von Kirchen
und christlichen Gemeinschaften auf lokaler, nationaler, regionaler
und globaler Ebene. An jedem Ort und an allen Orten geht es der
okumenischen Bewegung um das wahre Leben und Sein der Kirche
als einer inklusiven Gemeinschaft™ (a.a.0., 2.8.,1-5).

10. Ich bin etwas ausfiihrlicher auf die Frage der dkumenischen Vision
eingegangen, weil es sich in den bisherigen Diskussionen herausgestellt
hatte, dass jeder Versuch einer Neu-Gestaltung, der ausgeht von den
organisatorischen und finanziellen Schwierigkeiten aller Partner in der
okumenischen Bewegung, unweigerlich zu Konflikten um die Verteidigung
institutioneller Interessen fithren und die Suche nach groflerer Kohérenz
blockieren wiirde. Als in der Anfangsphase der Diskussion der Begriff
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einer ,,neuen Architektur” der kumenischen Bewegung verwendet wurde,
verfiel er aus eben diesen Griinden der Kritik und wurde durch den Begriff
der ,,Gestaltung™ (configuration) ersetzt, weil man meinte, dass dieser offe-
ner sei fiir die Dimension der Vision und der Werte, welche als Identifika-
tionsmerkmale fiir die 6kumenische Bewegung dienen. Wir sollten daher in
unserer Diskussion hier versuchen, die Tragfihigkeit dieser Einschitzun-
gen zu iiberpriifen. Das Ziel alles Nachdenkens iiber eine Neu-Gestaltung
der 6kumenischen Bewegung sollte es offenkundig sein, sie besser in die
Lage zu versetzen, die weltweite christliche Gemeinschaft zu wirklich
gemeinsamem Zeugnis und Dienst in der Welt des 21. Jahrhunderts zu
bewegen, indem sie das Bewusstsein von einer gemeinsamen Vision stirkt
und zu mehr Kohérenz fiihrt auf der Grundlage der Werte, von denen die
Bewegung geleitet wird.

11. So wichtig daher Vision und Werte fiir die Integritdt der ckume-
nischen Bewegung sein mégen, diirfen wir doch die Augen nicht vor den
Herausforderungen verschlieBen, denen sich die Bewegung heute gegen-
iiber sieht, und vor der Schwierigkeit, angesichts ihrer unkoordinierten
organisatorischen Gestalt zu einer kohidrenten Antwort zu gelangen. Die
unterschiedlichen institutionellen Auspridgungen der kumenischen Bewe-
gung sind als Antwort auf frithere historische und kulturelle Situationen
entstanden; sie haben die Veridnderungen, die sich in den Beziehungen
zwischen den Kirchen und innerhalb der christlichen Gemeinschaft, nicht
zuletzt dank 6kumenischen Bemiihungen, entwickelt haben, nicht zurei-
chend aufgenommen. In ihrem Ethos, in ihren Arbeitsformen und ihren
inhaltlichen Schwerpunkten ist die organisierte ¢kumenische Bewegung
nach wie vor weitgehend von der Tradition der historischen Kirchen ge-
prigt und ganz besonders von derjenigen der protestantischen Reforma-
tion. In den Begegnungen mit den Orthodoxen Kirchen in den letzten Jah-
ren ist darauf ausdriicklich hingewiesen worden. Mittlerweile ist jedoch die
romisch-katholische Kirche voll in die okumenische Bewegung einge-
treten. Dariiber hinaus hat sich der Schwerpunkt der Weltchristenheit in die
stidliche Hemisphire verlagert, wo neue Arten des Kircheseins und neue
Formen des Bekennens des christlichen Glaubens entstanden sind. Dies
gilt vor allem fiir Afrika und Lateinamerika und wird sich unweigerlich auf
die okumenische Bewegung auswirken. Dariiber hinaus hat es auch einen
fundamentalen Wandel im Feld der Religion als solcher gegeben. Die
fritheren Pioniere der 6kumenischen Bewegung gingen noch davon aus,
dass die christliche Kultur und die christlichen Werte zur allgemein akzep-



tierten Grundlage fiir eine lebensfihige menschliche Gemeinschaft werden
wiirden. Heute sind wir Zeugen einer weltweiten Neubelebung von religio-
sen Traditionen, und religiose Pluralitiit ist zu einem bleibenden Merkmal
der meisten Gesellschaften geworden, wodurch die universalisierenden
Perspektiven einer friiheren Phase der kumenischen Bewegung in Frage
gestellt werden. Die Einsicht setzt sich mehr und mehr durch, dass es drin-
gend notwendig ist, nach Wegen des respektvollen Zusammenlebens Zwi-
schen Menschen aus unterschiedlichen religiésen Traditionen zu suchen.
So bilden sich neue dkumenische Initiativen, welche dazu beitragen, dass
der Mangel an Kohirenz in der 8kumenischen Bewegung noch deutlicher
sichtbar wird.

12. Andere Herausforderungen ergeben sich aus Verdinderungen im
internationalen Umfeld von Gesellschaft und Politik. Dies ist vor allem eine
Folge der rasanten Ausbreitung des Globalisierungsprozesses und seiner
Auswirkungen auf das soziale, wirtschaftliche und kulturelle Leben in
einzelnen Gesellschaften wie auch auf das Funktionieren des internationalen
Systems. Es gibt iiberraschende Parallelen zwischen unserer Diskussion iiber
eine neue Gestalt der Skumenischen Bewegung und der breiteren Diskussion
iiber neue Formen von , Regieren” (governance), sowohl auf der nationalen
wie auch auf der internationalen Ebene. Hier mag es geniigen, einige der
Entwicklungen zu benennen, die das Umfeld, in dem kumenische Organi-
sationen arbeiten, radikal verindert haben. (1) Okumenische Arbeit ist auf
multilaterale Kooperation ausgerichtet, aber wir beobachten eine standige
Zunahme von bilateralen Beziehungen zwischen einzelnen Partnern und eine
neue Betonung des Denominationalismus. (2) Die dkumenische Bewegung
ist verwurzelt in den Kirchen und zielt auf deren Erneuerung, um sie in ihrem
gemeinsamen Zeugnis und Dienst in der weiteren menschlichen Gemein-
schaft zu stirken. Immer mehr jedoch werden die klassischen Bereiche
tkumenischen Zeugnisses und Dienstes von sikularen NRO’s tibernommen,
was zu einer Konkurrenz-Situation fiihrt, in der die dkumenischen Organisa-
tionen oft den Kiirzeren ziehen. (3) Die fiir kumenische Aktivititen verflig-
baren Mittel sind knapp geworden auf Grund von Veréinderungen in der
Kultur 6ffentlicher Finanzen, die sich den Werten der Welt der Unternehmen
anpasst, d.h. der Betonung von Effektivitit und dem Nachweis messbarer
Ergebnisse.

13. Viele dieser Veranderungen wirken sich auch auf das Leben der Kir-
chen aus und es gibt einen wachsenden Trend, mit pragmatischen organisa-
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torischen und strukturellen Anderungen auf diese Herausforderungen zu
reagieren in der Hotfnung, durch die Einfithrung ,.lockerer, leichterer und
flexiblerer Strukturen® die eigene ,,Relevanz’ zu stidrken. Die organisierte
okumenische Bewegung jedenfalls befindet sich im Nachteil gegeniiber
den neuen Netzwerken und Biindnissen von sozialen Bewegungen und
Organisationen in der Zivilgesellschaft, die gelernt haben, flexibler und
effektiver auf die Globalisierung zu reagieren. Die 6kumenische Bewegung
muss daher ihre organisatorische Gestalt weiterentwickeln und in einer
Weise transformieren, die es erlaubt, das Globale mit dem Lokalen zu ver-
binden; die Vielfalt als eine wesentliche Dimension menschlicher Gemein-
schaft festhilt, statt sie als Bedrohung der Einheit zu betrachten; die For-
men der Entscheidungsfindung ermoglicht, welche Raum lassen fiir abwei-
chende Meinungen; die schlieBlich neue Formen des Kircheseins einbe-
zieht, welche nicht dem Modell der zentralisierten National-Kirchen fol-
gen.

14. Wie sollen wir auf diese Situation reagieren? Im Licht der bisherigen
Ausfithrungen sollte klar sein, dass wir uns nicht mit einer pragmatischen
und funktionalen Anpassung von Strukturen begniigen konnen, um so
Kooperation zu erleichtern und sie effektiver zu gestalten. Auch wenn die
Zeit driangt und einige Partner darauf insistieren, dass eine neue Gestalt
schnell geschaffen werden sollte, miissen wir uns auf einen Prozess der
sorgféltigen Priifung unter Beteiligung aller dkumenischen Partner ein-
lassen, der seine Zeit braucht. Auch wenn fiir die verschiedenen Partner-
organisationen die Erosion der finanziellen Grundlagen von wachsender
Bedeutung sein mag, miissen wir dem Eindruck entgegentreten, es handele
sich um einen von finanziellen Interessen bestimmten Prozess und viel-
mehr verstirkt darauf hinweisen, dass es uns entscheidend um eine von
Werten bestimmte okumenische Bewegung geht. Es sollte unser Ziel sein,
die Unterstiitzung der Partner fiir einen Grundbestand an gemeinsamen
Werten und Einstellungen zu gewinnen und das Bewusstsein einer gemein-
samen Mission zu verstirken. So wird es leichter méglich, sich auf die
notwendigen institutionellen und strukturellen Anderungen zu verstin-
digen. Vielleicht verhilft dies auch zu gréBerer Klarheit dariiber, auf welche
Partner in diesem sich entwickelnden Gesprich wirklich zu zihlen ist. Sie
sollten bereit sein, den kirchlichen Charakter der 6kumenischen Bewegung
anzuerkennen. Sie sollten ebenfalls zugestehen, dass die Einheit der
Kirche, die missionarische Verkiindigung des Evangeliums in der ganzen
Welt und das aktive Engagement fiir Diakonie sowie der Einsatz fiir
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Gerechtigkeit und Frieden miteinander verbundene Ausdrucksformen der
okumenischen Berufung darstellen. Das seit einigen Jahren gefiihrte Ge-
sprich iiber ein ,.Globales Christliches Forum™ geht von diesem Einver-
stindnis aus und konnte daher wichtige Lehren vermitteln, wie die jetzige
Diskussion iiber eine Neu-Gestaltung der okumenischen Bewegung
angelegt werden sollte.

15. Was aber sind diese gemeinsamen Werte und Einstellungen? Im
Zentrum geht es in der Skumenischen Bewegung darum, die Qualitét der
Beziehungen innerhalb und zwischen den Kirchen und in der mensch-
lichen Gemeinschaft zu transformieren und zu vertiefen, und so auf Gottes
Zusage zu antworten, in Christus eine neue Menschheit zu schaffen, und
das Reich Gottes herbei zu fiihren. Diese Betonung von rechten Beziehun-
gen, nicht nur zu unseren Nichsten, sondern auch mit der Erde und mit
Gott, dem Schopfer, umschlieBt die klassischen Brennpunkte von Einheit
und Gerechtigkeit, von Versohnung und Wahrheit, die nicht gegeneinander
ausgespielt werden diirfen. Die in diesem relationalen Verstindnis der
tkumenischen Bewegung enthaltenen Werte sollten sich im Ethos und in
der Kultur der Zusammenarbeit zwischen den verschiedenen Partnern
duBern. Das CUV-Dokument spricht, im Zusammenhang der Interpretation
des ORK als einer Gemeinschaft von Kirchen, von ,,gegenseitiger Rechen-
schaft. Dies konnte auch auf die tkumenische Bewegung im Ganzen
angewendet werden; denn darin kommt eine tiefere und kostspieligere
okumenische Verpflichtung zum Ausdruck, die sich auf unterschiedliche
Weise in den Beziehungen zwischen den dkumenischen Partnern duflern
kann: ,,sie wissen sich miteinander solidarisch, stehen einander in der Not
bei, enthalten sich solcher Handlungen, die zu ihren briiderlichen und
schwesterlichen Beziehungen im Widerspruch stehen wiirden, treten in ein
geistliches Verhiltnis miteinander ein, um voneinander zu lernen ...
(a.a.0., 3.5.6).

16. Es ist klar, dass eine derartige Betonung von relationalen Werten die
okumenische Bewegung in eine Position vermeintlicher Schwiiche oder
gar in offenen Widerspruch zu den Werten versetzt, die unter der Flagge
der Globalisierung propagiert werden. In einem Hintergrunddokument, das
fiir die Diskussion bei der Vollversammlung in Harare iiber eine dkume-
nische Antwort auf die Globalisierung vorbereitet worden war, wurden vier
entscheidende Werte benannt, die fiir eine auf das Leben gerichtete Vision
erfiillt werden miissen: ,,Mitwirkung als die optimale Einbeziehung aller
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Beteiligten auf allen Ebenen, Gleichberechtigung als grundlegende Fair-
ness, die sich auch auf andere Lebensformen bezieht, Rechenschaftspflicht
als gestaltendes Element von Verantwortung fiireinander wie auch fiir die
Erde, Maf3halten als die Verpflichtung, die Grundbediirfnisse allen Lebens
zu erfiillen und eine Lebensqualitit zu entwickeln, die Brot fiir alle ein-
schliefit, aber mehr ist als nur Brot allein® (Gemeinsam auf dem Weg,
Frankfurt am Main 1999, 350f). Das klingt wie ein Echo auf die Forderung
der vorangegangenen Vollversammlung in Canberra nach einem neuen
Wertbegriff, der nicht auf Geld- und Tauschwert, sondern auf Uberlebens-
fahigkeit und Gebrauchswert beruht. ... Was ,gerecht’ und ,richtig® ist,
hangt dann ab von den gesellschaftlichen, biologischen und materiellen
Beziehungen zwischen Mensch und Erde”. (Im Zeichen des Heiligen
Geistes, Frankfurt am Main 1991, 68). Beide Vollversammlungen entfalte-
ten die zentralen Werte im Blick auf die Herausforderungen durch die
Globalisierung und ein auf Wachstum ausgerichtetes Verstdndnis von Ent-
wicklung. Analog gelten sie auch fiir die Beziehungen innerhalb der
okumenischen Familie und konnen uns helfen, die 6kumenische Vision in
eine alternative Form des Lebens in Gemeinschaft zu tibersetzen.
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Noch ein Prozess?

llOder: Wie kommt
die 0kumenische Bewegung
in Form?

VON FRITZ ERICH ANHELM*

Auf Einladung des Okumenischen Rates der Kirchen trafen sich vom
17. bis 20. November 2003 etwa vierzig Okumenikerinnen und Okumeni-
ker aus aller Welt in Antelias (Libanon).

Eine Arbeitsgruppe formulierte: ,,Die Herausforderung besteht darin, die
okumenische Bewegung so neu zu gestalten, dass wir in unserem Zeugnis
und Dienst fiir die Einheit der Kirche und fiir die Ganzheit und Fiille des
Lebens wirksamer zusammenarbeiten und mehr Kohdrenz in unserer
Arbeit erreichen konnen.™**

Das ist Problembeschreibung in der Sprache Eingeweihter. Wir haben
diese Sprache lange und gut gelernt. Sie ist glatt genug, um iiber die Prob-
leme hinter diesem Satz hinwegzulesen. Sie betreffen Christinnen und
Christen in aller Welt, den Glauben, der sie miteinander verbinden sollte
und die Verantwortung, die sie gemeinsam in und fiir diese Welt iiber-
nehmen sollten. Es geht um den Zusammenhalt bei der Gestaltung sich
globalisierender und zugleich differenzierender Zusammenhinge.

Das Schliisselwort in Antelias hieB: Reconfiguration (Neugestaltung). Es
soll dazu anstiften, in scheinbarer Auflosung Begriffenes neu zusammen-
zudenken und zusammenzufiithren. Ein iiberaus ehrgeiziges Projekt. Denn
trotz einheitsbetonter Rhetorik hat die okumenische Lerngemeinschaft
uniibersehbare Verstindigungsschwierigkeiten, nach innen wie nach
aufen.

* Fritz Erich Anhelm ist Direktor der Evangelischen Akademie Loccum und Mitheraus-
geber der Okumenischen Rundschau.

## Reflexionen aus Antelias. Statement der Teilnehmenden an der Konsultation, deutsche
Fassung in diesem Heft S. 84ff. Der nachfolgende Artikel gibt nicht die Diskussionen in
Antelias wieder, sondern daran anschlieBende eigene Uberlegungen.
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Wir sprechen von der einen 6kumenischen Bewegung, die weiter reicht
als alle Organisationsformen, in denen sie sich ausdriickt. Aber sie driickt
sich eben in Organisationsformen aus und muss es auch. Die vervielfil-
tigen sich, verselbstindigen sich voneinander, bilden neue Beziige und
Strukturen, oft mit ihren je eigenen, sachspezifisch professionalisierten
Sprachen.

Die eine Okumene, die als sichtbare Einheit der Kirche Jesu Christi
wahrnehmbar sein soll und zugleich die Einheit der Menschheit sucht,
fachert sich weiter auf. Das Reden von der ,.Einheit in Verschiedenheit*
oder der ,,versohnten Verschiedenheit™ ist von wenig praktischem Erfah-
rungswert getragen. Kann dieser Trend so beeinflusst werden, dass wieder
glaubwiirdiger sichtbar wird, was die ,,0kumenische Bewegung™ begriin-
det, umfasst, zusammenhilt und bewirken will? Das ist die Frage.

1. Das Lokale im Globalen und umgekehrt
Oder: Die organisierte Uniibersichtlichkeit

Beginnen wir vor Ort, dem Umfeld, im dem wir leben. Mit einer kleinen
Stadt, sagen wir 50.000 Einwohner/innen grof3. Die Kirchen mogen hier
zwar (noch) tiber die hochsten Tiirme verfiigen. Doch die Entscheidungen
iiber die Infrastruktur des Zusammenlebens der Menschen fallen zum
grofBeren Teil woanders. Sie orientieren sich an vertikalen und an horizon-
talen Beziligen. Die vertikalen richten sich aus an Vorgaben von Kreis, Land
und Bund. Manche reichen bis zur EU und international-globalen Institu-
tionen. Die horizontalen reflektieren die unmittelbare Lebenswelt.

Es existiert ein fiir die Infrastruktur zustindiges politisches System, der
gewihlte Rat mit der kommunalen Verwaltung, kommunale oder private
Betriebe fiir Verkehr, Wasser, Miill, Energie und anderes. Es gibt ein kom-
munales Bildungssystem mit Kindergérten, Schulen, Weiterbildung, Kul-
tureinrichtungen, auch Soziale Dienste, eine Klinik und 6ffentliche Dienst-
leistungen, die sich den ,,Markt* mit Privaten teilen. Die ,,Wirtschaft® ist
im Gewerbeverein organisiert. Eine Vielfalt von Vereinen lebt von ehren-
amtlichem Engagement. Initiativen zur Biirger(innen)beteiligung iiben sich
in basisdemokratischem Mitwirken. All dies konstituiert bereits ein sikula-
res Feld hochkomplexer Interaktionen, in dem religiose Orientierungen —
wenn iiberhaupt — allenfalls einen Bezug innerhalb vieler anderer Beziige
darstellen.
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Die Kirchtiirme gehoren nicht nur zu verschiedenen Gemeinden, son-
dern auch zu unterschiedlichen Konfessionen. Vielleicht mag eine von
ihnen nach Zahl und historisch gewachsener Bedeutung dominieren. Aber
jede hat ihr spezifisches Innenleben und ihre eigene Religionskultur. Die
Protestanten teilen sich in Lutheraner, Reformierte, Unierte und eine oder
mehrere Freikirchen. Die zumeist romisch geprigten Katholiken bewahren
ihre vorreformatorische Tradition. Zugewanderte Orthodoxe aus ver-
schiedenen Patriarchien feiern den Gottesdienst nach ihrer Liturgie. Dias-
poragemeinden aus aller Welt griinden sich, wo genug Gldubige zusam-
menfinden. Pfingstler und Evangelikale treffen sich in eigenen Gemein-
schaften.

Christliche Gemeinschaft (Koinonia) ist eine Veranstaltung im Plural.
Dies zeigt sich ebenso in den iiber die Gemeinden hinausgehenden Orga-
nisationsformen. In unserer Stadt gibt es Einrichtungen der Caritas, Dia-
konische Werke, die verschiedensten kirchlichen sozialen Dienste. Kinder-

 giirten, Altenheime, eventuell Schulen und Erwachsenenbildungseinrich-
tungen arbeiten weitgehend selbststiindig in kirchlicher Trégerschaft neben
anderen privat oder kommunal getragenen. Entwicklungspolitische Ini-
tiativen, Lokale Agenda 21-Gruppen, 6kumenische Arbeitskreise mit mehr
oder weniger Gemeindebezug betitigen sich in ihren Feldern.

Das Stichwort ,,Okumene* taucht da auf, wo es gelingt, etwas Uberkon-
fessionelles gemeinsam zu veranstalten, einen Gottesdienst etwa oder ein
Fest. Oder es hat seinen Platz in Initiativen, die sich Fragen der Gerechtig-
keit, des Friedens und der Bewahrung der Schipfung annehmen. In jedem
Fall markiert es nur einen Ausschnitt aus der Pluralitit christlicher
Gemeinschaften. Wenn etwas zusammenwirkt, beruht es auf dem Engage-
ment der Akteure. Gibt es keins, existiert eben nebeneinander, was nichts
voneinander wissen will.

Natiirlich gibt es mittlerweile eine oder zwei Moscheen am Ort, vorzugs-
weise (noch) im Hinterhof oder im Gewerbegebiet, moglicherweise auch
eine Synagoge, einen buddhistischen Tempel usw. Wo es gut geht, hilft der
Dialog zwischen den Religionen die Konflikte bearbeitbar zu halten, wo
nicht, bleiben sie latent oder werden zur akuten Auseinandersetzung.

Der Pluralitit des sikularen Spektrums lokaler Organisationsformen ent-
spricht die des christlichen und mehr und mehr auch die des religitsen ins-
gesamt. Die christlichen Akteure kommunizieren und kooperieren in
diesem gesamten Umfeld oder auch nicht. Wo sie es tun, entdecken sie sich
als der glaubensgegriindete Teil der Zivilgesellschaft vor Ort. Okume-
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nische Bewegung ist darin die selbstgewihlte Komposition ihr schon
immer vorausliegender Glaubensbeziige. Solche Komposition kann eigene
Identititen schaffen, aber auch Widerstinde bei denen provozieren, die ihre
konfessionelle Identitit dadurch bedroht sehen.

In der vertikalen Dimension ldsst sich dieses Bild gleichsam tomogra-
phisch fortschreiben. Schon auf der nationalen, mehr aber noch der regio-
nalen und schlieBlich der internationalen und globalen Ebene verschieben
sich die Gewichte. Mehrheitskonfessionen auf der lokalen konnen sich
schon auf der nationalen und der internationalen Ebene zumal als Min-
derheiten herausstellen und umgekehrt. Die in Europa sogenannten
Freikirchen wie Baptisten und Methodisten zéhlen in den USA fiinf Mal
mehr Mitglieder als die in Deutschland den Protestantismus mehrheitlich
ausmachenden Lutheraner und Reformierten. Unsere sporadische Erfah-
rung mit orthodoxen Diasporagemeinden ist in Siidost- und Osteuropa die
pragende Erfahrung mit christlicher Religion tiberhaupt. Das explosions-
artige Anwachsen neuer christlicher Gemeinschaften im Bereich pfingst-
lerischer und evangelikaler Ausrichtungen in Asien, Lateinamerika und
Afrika wird bei uns wenig wahrgenommen. Es ist jedoch uniibersehbar,
dass gerade sie bald die Mehrzahl von Christinnen und Christen auf unse-
rer Erde reprisentieren.

Auch zwischen den Religionen stellt sich das Verhiiltnis regional und
international v6llig anders dar als in lokalen und nationalen Kontexten. Das
Christentum als Mehrheitsreligion findet sich in Lateinamerika (katho-
lisch), Nordamerika (protestantisch/ katholisch), in Westafrika (katholisch)
und im stidlichen Afrika (protestantisch), West- und Siideuropa und Polen
(katholisch), Mitteleuropa (katholisch/protestantisch) und Nordeuropa
(protestantisch), Ost- und Siidosteuropa (orthodox). Dagegen ist der Islam
in Nord- und Westafrika, im Mittleren Osten und in Vorder- bis Mittelasien
sowie Indonesien vertreten, der Hinduismus als global drittgrofite Religion
in Indien und der Buddhismus als viertgrofte in Tibet sowie Siidostasien.
Ganze Weltregionen weisen eindeutige religitse Mehrheitsprigungen auf.
Doch Mehrheitsreligionen in der einen Region sind in der anderen religiose
Minderheiten. Die Rede von dem Islam ist genauso irrefithrend wie die von
dem Christentum. Sunniten machen etwa 80 Prozent der Muslime aus. Sie
teilen sich jedoch in unterschiedlichste Traditionen auf. Schiiten kommen
auf etwa 20 Prozent, stellen im Iran und Irak dennoch die Mehrheit dar.

Entgegen allen religios und konfessionell vertretenen Universalitits-
anspriichen und Einheitsvorstellungen haben wir es in der erfahrbaren

27



Wirklichkeit noch immer mit regional und national begrenzten spezi-
fischen Religionskulturen zu tun. Deren zunehmende Entgrenzung voll-
zieht sich heute zum einen iiber Migration und dadurch bedingte Dias-
porabildung aus Minderheitensituationen heraus. Zum anderen trans-
portiert sie sich iiber Skonomisch angestoBene Modernisierungsprozesse,
in deren Gefolge — zumeist nordamerikanisch inspirierte — religitse Orien-
tierungen sich mit lokalen und regionalen Religionskulturen vermischen.

Religionen — die christliche eingeschlossen — spielen im Globalisie-
rungsprozess denn auch keine originire Rolle. Eher noch werden sie den
mehr retardierenden Kriiften zugerechnet, die gewachsene Identitiit wider-
stindig bewahren wollen. Hier haben Rekonfessionalisierung und Res-
tauration von Religionskulturen ihren sozialpsychologisch erkldrbaren Ort.
Obwohl evangelikale und pfingstlerische Bewegungen zumeist als Begleit-
erscheinungen von ,Modernisierungsvorgingen* auftreten, tragen sie im
Kern doch oft konservative bis autoritire soziale Ziige und enthalten sogar
totalitire Elemente.

Die treibenden Krifte der Globalisierung dagegen sind ihrem eigenen
Selbstverstindnis nach siikularer Art. An ihrer Spitze rangieren die Akteure
auf den internationalen Finanzmirkten. Obwohl sie sich weitgehend von
den materialen Welthandelsbeziehungen abkoppeln konnten, entscheiden
sie dennoch iiber das Wohl und Wehe ganzer Volkswirtschaften. Auch die
Global Player auf den transnationalen Waren- und Dienstleistungsmérkten
konkurrieren in Abhingigkeit vom Finanzsystem um Einfluss und Profit.

Diese international-globale Wirtschaftslandschaft verfiigt iiber ein
politisches Umfeld, das ihre Interaktion ermoglicht und zugleich regulicren
soll. Es hat sich wie die Wirtschaft selbst seit der Aufhebung des bipolaren
Ost-West-Konfliktes massiv veriindert, hin zu komplexeren Formen multi-
versaler Beziehungen. Politische Organisationen, die den dkonomischen
Akteuren am nichsten stehen, wie Internationaler Wihrungsfonds, Welt-
bank und Welthandelsorganisation, sind auch am stirksten von der domi-
nierenden neoklassischen Wirtschaftslogik beeinflusst. Andere bearbeiten
die Folgen, z.B. durch Spezialorgane und Programme der Vereinten Natio-
nen: UNICEF fiir Kinder, UNHCR fiir Fliichtlinge, UNDP fiir Entwick-
lung, WEP fiir Erniihrung, UNHCHR fiir Menschenrechte, UNEP fur die
Umwelt usw. Sie alle sind dem Wirtschafts- und Sozialrat zugeordnet, wie
auch die Sonderorganisationen, etwa WHO fiir Gesundheit, UNESCO fiir
Erziehung und Kultur, [LO fiir Arbeit u.v.a.m. Der Sicherheitsrat ist fiir
Frieden und Konfliktbearbeitung zustindig. Dies alles folgt nicht nur der
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jeweils professionalisierten Sachlogik. Es kooperiert und konkurriert auch
untereinander.

Es wird geschiitzt, dass inzwischen ca. 18.000 internationale oder supra-
nationale Organisationen existieren, darunter so unterschiedliche wie die
NATO, die G 7/8 (die sieben wichtigsten Industriestaaten), die OECD
(Organisation fiir Wirtschaftliche Zusammenarbeit und Entwicklung), die
OSZE (Organisation fiir Sicherheit und Zusammenarbeit in Europa), die
Europdische Union, der Europarat, Mercosur (Gemeinsamer Siidame-
rikanischer Markt), NAFTA (Nordamerikanische Freihandelszone), OAU
(Organisation der afrikanischen Einheit) usw.

Und schlieBlich bildete sich eine globale Zivilgesellschaft interna-
tionaler Nichtregierungsorganisationen (NGO’s) und Stiftungen heraus,
die durch Lobbyarbeit, Kampagnen, eigene Profile und Netzwerke Men-
schenrechte einfordert, Hunger bekimpft, Konflikte bearbeitet, Katastro-
phenhilfe leistet, und manchmal auch nur das eigene Interesse verfolgt.
Diese globale Zivilgesellschaft agiert lokal, national, regional und global
und hat sich zu einem ausgedehnten Panorama interaktiver Beziehungen
entwickelt, in dem entsprechende christliche Organisationen inmitten
vieler anderer religios und noch mehr sikular orientierter (anders als noch
in den siebziger und achtziger Jahren des letzten Jahrhunderts) ihren Platz
finden miissen. Allein die Zahl der international operierenden NGO’s wird
mit ca. 30.000 angegeben. Organisationen, die sich dem Spektrum der
okumenischen Bewegung zurechnen, seien sie kirchlich ,,verfasst* oder
durch individuelle Mitgliedschaften konstituiert, werden — wo sie denn
wahrgenommen werden — als Teil dieser globalen Zivilgesellschaft begrif-
fen. Und sie werden danach beurteilt, wie effizient sie sich in ihr bewegen.

Die vertikale Organisation der ganzen Kirche Jesu Christi verbindet die
Gemeinden und Gemeinschaften iiber ihren Ort hinaus, in Kirchenkreisen,
Sprengeln, Diozesen, Vereinen und Verbiinden bis hin zu nationalen und
regionalen (Europa, Afrika, Asien, Nord- und Lateinamerika) und schlief3-
lich globalen Einheiten. Dabei weist das vertikale wie horizontale Bezugs-
feld mehrere und unterschiedliche Zugehérigkeitsmerkmale auf, kon-
fessionelle wie intentionale, verbindliche wie informelle. Okumene ist auf
das Ganze gesehen nur eine mogliche Orientierung. Sie enthilt allerdings
die bewusste Entscheidung fiir die universelle Dimension des christlichen
Glaubens.

So war die 6kumenische Bewegung von Anfang an, selbst in ihren euro-
péisch-nordamerikanischen Urspriingen global gedacht, wenn auch keine
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ihrer Organisationsformen bis heute beanspruchen kann, die Christenheit
insgesamt zu reprisentieren. Im Gegenteil: lhre global-internationalen
Organisationsformen bieten ein dhnlich polyzentrisches Bild wachsender
Ausdifferenzierung wie schon die lokalen: Die romisch-katholische Kirche
versteht sich selbst als Weltkirche. Der Okumenische Rat der Kirchen ver-
einigt eine Vielzahl protestantischer, orthodoxer und anglikanischer Mit-
gliedskirchen. Aber neben ihm versammeln sich viele davon noch einmal
in konfessionellen Weltbiinden. Auch Regionale Okumenische Kirchenriite
oder Kirchenkonferenzen (REO’s) werden neben Nationalen Okume-
nischen Kirchenriten und konfessionellen Nationalkirchen international
aktiv. Das gilt natiirlich umso mehr fiir die Missionswerke der Kirchen, die
Hilfsdienste und Entwicklungsorganisationen. Netzwerke von Akademien
und Laienzentren, von pidagogisch-theologischen Instituten und viele Ini-
tiativen in Bereichen wie Menschenrechte, Gesundheit, Soziale Gerechtig-
keit, Umwelt, Partnerschaftsarbeit, Konfliktbearbeitung und Friedens-
dienste kooperieren in unterschiedlich verfassten oder informellen Struk-
turen. Der Okumenische Rat der Kirchen kann sich angesichts dieser Ent-
wicklungen seines Selbstverstdndnisses als umfassendste und repridsen-
tativste okumenische Organisation auf internationaler Ebene je langer je
weniger sicher sein, zumal sich auch die kirchlichen Finanzstrome im
christlich internationalen Feld stirker an je eigenen (konfessionell-mis-
sionarischen) oder direkt professionell ausgewiesenen (z.B. entwicklungs-
bezogenen) Aktivititen orientieren.

Diese Beschreibung des Horizontes einer Reconfigurationsdebatte der
okumenischen Bewegung liefe sich vertiefen. Sie konnte hier nur angedeu-
tet werden und verlangt nach weiterer Analyse.

2. Das Eigene im Andern und umgekehrt
Oder: Die verordnete Inklusivitit

Wenn der Horizont der Reconfiguration der dkumenischen Bewegung
wirklich ausgemessen werden soll, also mehr gemeint ist als eine Neuauf-
lage des Selbstverstindigungsprozesses des Okumenischen Rates (CUV=
Towards a Common Understanding and Vision of the World Council of
Churches) und mehr als ein ,,Globales Christliches Forum* zur Annihe-
rung des Okumenischen Rates an die romisch-katholische Kirche und die
Pfingst- und evangelikalen Gemeinschaften und ebenso mehr als eine Ver-
stindigung iiber die Verselbststindigungstendenzen von so genannten
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Special Ministries (z.B. Entwicklungsorganisationen), wenn Reconfigura-
tion sich also wirklich ins Verhiltnis zur Herausbildung einer Weltgesell-
schaft in all ihrer Pluralitit setzen soll, dann muss nach den Griinden
gefragt werden, die dem im Wege stehen.

Dazu ist es notwendig, sich einer Paradoxie zu nihern. Es ist die der
Inklusivitit, die exklusiv wirkt.

Man muss allerdings befiirchten, dass gerade der innerste Zirkel der
dkumenischen Bewegung hier iiberhaupt kein Problem sieht. Schlieft nicht
der universale Anspruch im Selbstverstindnis der Okumene, der die
gesamte bewohnte Welt adressieren, keine Schranken zwischen Ethnien,
Rassen und Kulturen zulassen, Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der
Schopfung iiberall beglaubigen will, wirklich alles und alle prinzipiell ein?

Das Problem ist, dass dieser Anspruch — wo er denn Wirkung entfalten
soll — sich nur enkulturiert, nur durch kulturell geprigte Denk-, Sprach-
und Habitusformen hindurch duBern kann. Gerade darauf haben sich die
okumenische Bewegung und vornehmlich der Okumenische Rat schon seit
den achtziger, verstirkt jedoch seit den neunziger Jahren des letzten Jahr-
hunderts unter dem Stichwort der Konziliaritit in spezifischer Weise einge-
stellt. GroBe Anstrengungen wurden darauf verwendet, die religions-
kulturellen, konfessionellen, glaubensdogmatischen, ekklesiologischen
und mentalen Diversifizierungen zwischen Nord und Siid, Ost und West,
Macht und Ohnmacht, Frauen und Minnern zu bearbeiten. Inklusivitit
wurde zum Synonym fiir Einheit, Pluralitit (Vielfalt) zur Integrationsauf-
gabe,

Dieses nach innen gerichtete Bemiihen um Inklusivitit brachte Formen
gottesdienstlichen, gruppendynamischen, sprachlich-dialogischen, ver-
handlungs-technischen und sogar des personlichen Umgangs miteinander
hervor, die allgemeine Akzeptanz schon immer voraussetzen. Unter sol-
chen Vorgaben ist es schwer, Dissens zu artikulieren, geschweige denn aus-
zutragen. Da alles konsensual (konziliar) ,.geregelt” werden kann, wird
Dissens leicht als ,,Verrat* an der gemeinsamen Vision interpretiert. Kon-
flikte werden weniger in der Sache ausgetragen, als vielmehr per Verfahren
gelenkt und moderierend entsorgt. Darunter jedoch bleiben sie latent.

Im Binnenverhiltnis zeigten sich die Grenzen der Inklusivitit insbeson-
dere zwischen Ménnern und Frauen, wo es um das Amtsverstindnis in den
Kirchen geht, in Fragen gleichgeschlechtlicher Sexualitit sowie im Ver-
stindnis der gottesdienstlichen Praxis und in ekklesiologischen Unverein-
barkeiten. Bei der jiingsten Auseinandersetzung mit der Orthodoxie, die all
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dies umfasste, zunichst zu inneren Blockierungen fiithrte und dann im
Wesentlichen durch Vereinbarungen tiber kiinftige Verfahrenstechniken
entschirft wurde, kam nur die Spitze des 6kumenischen Eisbergs zum Vor-
schein.

Solche nach innen verordnete Inklusivitit ldsst sich nach auBlen kaum
kommunizieren. Wer sich aus ihr 16st, und AuBlenbeziehungen eingeht,
scheint den inneren Zusammenhalt zu schwichen. Aber nach dem so ge-
nannten konziliaren Prozess der achtziger Jahre, der in seiner thematischen
Orientierung auf Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der Schopfung
dufBerst erfolgreich, in seiner konziliar-ekklesiologischen Dimension aber
ein volliger Fehlschlag war, haben gerade die aktivsten Gruppierungen den
Weg nach draufien beschritten. Gelegenheit dazu boten die sich nach der
Bipolaritit schnell ausdifferenzierenden zivilgesellschaftlichen Bewe-
gungen im sdkularen Bereich. Friedensgruppen und -organisationen ent-
decken ein neues Betitigungsfeld in der sich professionalisierenden zivilen
Konfliktbearbeitung, Umweltgruppen und -organisationen schlossen sich
der Lokalen Agenda 21-Bewegung im Gefolge der UN-Konferenz zu Um-
welt und Entwicklung (Rio-Konferenz) an. Christliche Menschenrechtsini-
tiativen wendeten sich Amnesty International und neu gegriindeten
Menschenrechtsorganisationen zu. Sozial-diakonische Einrichtungen ver-
netzten sich z.B. mit Gewerkschaften zur Erstellung von Armuts- und
Reichtumsberichten. Basisdemokratisch Engagierte konzentrierten sich
auf kommunale Biirger(innen)beteiligungsprojekte.

Die groBen UN-Konferenzen der neunziger Jahre mit ihrem NGO-
Umfeld nahmen viele der in der 6kumenischen Bewegung der achtziger
Jahre des letzten Jahrhunderts vorformulierten Themen auf, zum Teil bis in
die verwendete Begrifflichkeit hinein. Das Stichwort der Nachhaltigkeit
bestimmte schon in den siebziger Jahren die dkumenische Ethik einer
,just, participatory and sustainable society”. In der Phase ihrer selbst-
gewiihlten Inklusivitit verlor die ckumenische Bewegung jedoch diesen
Anteil am internationalen ,,Agenda Setting” schnell an die wachsende
Pluralitiit der zivilgesellschaftlichen Akteure. Trotz mancher Versuche der
Beteiligung blieb der Einfluss der christlichen Okumene auf die UN-
Konferenzen eher marginal.

Dies gilt auch fiir die Globalismuskritik. An ihrer Entwicklung, die bis
zur Griindung von Attac (einer sikularen Bewegung) und zum Welt-
sozialgipfel der NGO’s in Porto Alegre fiihrte, wirkten zwar Kairos (ein
Netzwerk, das nach der Ersten Okumenischen Versammlung der Kirchen
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Europas in Basel entstand) und einige kirchliche Entwicklungsorganisa-
tionen mit, wurden aber kaum als Teil der breiteren dkumenischen Bewe-
gung wahrgenommen. Die in ihr formulierten fundamentalkritischen Posi-
tionen gegen das Okonomistisch verengte Globalisierungsverstindnis
schlossen differenziertere Analysen aus, versperrten damit den Zugang zur
offentlichen Debatte und eréffneten keine tragfihigen alternativen Hand-
lungsoptionen.

Wo die ,,Option fiir die Armen* international wahrnehmbare Gestalt ge-
winnen soll, kann sich die 6kumenische Bewegung nicht allein der Betei-
ligung an der projektorientierten Arbeit kirchlicher Entwicklungsorganisa-
tionen versichern. Die Aufgabe bestiinde vielmehr darin, deren politischen
Kontext etwa im Rahmen der Armutsbekimpfung und ihren Stellenwert im
allgemeinen internationalen Diskurs strategisch gerichtet zu bearbeiten.
Soll ein Projekt zur ,,Uberwindung der Gewalt* iiber dic Zielgruppe
okumenisch Gesinnter hinauswirken, wird es seinen Ort dort suchen miis-
sen, wo virulente oder latente gewalthaltige Konflikte der Bearbeitung
durch die internationale Gemeinschaft bediirfen. Solche Bearbeitung
kommt heute ohne die Vernetzung mit anderen internationalen Akteuren
und die Bereitstellung professioneller Ressourcen nicht mehr aus.

Sicher lassen sich viele Griinde fiir den Bedeutungsverlust der 6kume-
nischen Bewegung auf allen Ebenen der sich globalisierenden Denk- und
Handlungsorientierungen anfiihren, darunter auch die finanzieller Res-
triktionen. Und natiirlich hat auch eine selbstbezogene Inklusivitit duBere
Ursachen. Das fiir eine Reconfiguration der skumenischen Bewegung
wichtigste Problem aber ist das der inneren Offnung fiir die kritische
AuBenwahrnehmung. Wird die bewusste Auseinandersetzung mit dem
Inklusivitétsanspruch, der AuBenwahrnehmung nicht nach innen dringen
und was innen geschieht, nicht nach aufen wirksam werden lisst, nicht
aufgenommen, bewegt sich die Okumene in eine fiir ihr globales Umfeld
nicht linger beachtenswerte Nische. Das Eigene hat keinen Ort im Anderen
und das Andere hat im Eigenen keinen Platz. Der Zugang zum groBeren
Zusammenhang ist verbaut. Gerade dieser Zusammenhang aber hat keine
einheitliche, sondern eine plurale Struktur,
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3. Die Einheit in Vielfalt und umgekehrt
Oder: Die partnerschaftliche Kooperation

Das neoliberale Okonomiemodell hat die Grenzen seiner Globalisierung
lingst erreicht. Wo es in den reinsten Formen praktiziert wurde, in einigen
Staaten Lateinamerikas, Afrikas und Asiens, aber auch in Osteuropa,
zeigen sich markante Brechungen, die nicht nur die Armsten der Armen
betreffen. sondern ebenso die gerade entstandenen Mittelschichten
ruinierten. Auch in seinen Ursprungslidndern, den USA und Westeuropa
belastet es die gesellschaftlichen Sicherungssysteme auf eine Weise, die
zur allgemeinen Depression fiihrt. Schuldenexplosionen, Failing States,
mafigse Formen der Wirtschaftskriminalitit und vor allem der interna-
tionalisierte Terrorismus halten die Aufmerksamkeit gefangen.

All dies driingt auf Global Governance, die politische Gestaltung globa-
lisierter Interaktion. Damit muss sich auch die Kritik des 6konomistischen
Globalismus auf die politische Gestaltbarkeit des Globalisierungsprozesses
verlagern. Global Governance als umfassendes Konzept hat multilaterale
Beziehungskonstellationen zur Voraussetzung, selbst wenn deren Anerken-
nung von unilateralen Hegemonieanspriichen ,,gestort* wird, wie es in
jiingster Zeit die USA mit einigen Verbiindeten exerzieren. Global Gover-
nance ldsst sich nicht als pax americana, sondern — wenn iiberhaupt — nur
als pax multicooperativa, als kooperierende Vielfalt denken. Einheit stellt
sich darin nicht als immer schon vorausliegende, sondern als von Fall zu
Fall zu erarbeitende dar, als Vereinbarung und in kodifizierter Form als
Abkommen.

Die Akteure, die dabei in ein Kooperationsverhiltnis treten, bewegen
sich im Dreieck von Politik (Staaten, Internationale Organisationen), Wirt-
schaft (Unternehmen, Finanzsysteme) und Zivilgesellschaft (Nicht-
regierungsorganisationen). Innerhalb dieses Dreiecks nehmen die Medien,
die Wissenschaften, die Bildung und — wo sie sie denn wahrnehmen — auch
die Kirchen, ihre Organisationen und Initiativgruppen und die Religions-
gemeinschaften intermediéire Funktionen wahr. Sie sind Teil eines Kom-
munikationszusammenhangs, der von lokalen bis zu globalen Dimensio-
nen reicht. In diesem allgemeinen Kommunikationszusammenhang haben
die Kirchen — wie alle intermediéiren Institutionen — und hat mit ihnen die
okumenische Bewegung ihren Ort neu zu bestimmen und spezifische Ver-
antwortung fiir das Gelingen von Global Governance zu iibernehmen. Sind
sie in ihren vorfindlichen Organisationsformen dazu in der Lage? Kénnen
sie im Rahmen interaktiver Multilaterialitit aus der Achtung der Vielfalt
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von Interessen und Intensionen heraus zur Gestaltung partnerschaftlicher
Kooperation beitragen, in der sich gerechte Regeln des Zusammenlebens
entwickeln, denen gemeinsam getragene Institutionen Geltung verschaf-
fen?

Diese Frage richtet sich zum einen auf das Konzept von Gobal Gover-
nance, dem die dkumenische Bewegung zur Geltung verhelfen méchte,
zum anderen auf ihre Offenheit fiir die anderen Akteure und schlieBlich auf
die ,,Verfassung®, die sie fiir sich selbst zu akzeptieren bereit ist.

Das erkennbar umfassendste inhaltliche Konzept fiir Global Governance
ist das der nachhaltigen Entwicklung, wie es sich im Rio-Prozess heraus-
bildete. Es enthalt nicht nur die Vorstellung der ausbalancierten Verbindung
okonomischer, sozialer und 6kologischer Prozesse, sondern orientiert diese
auch auf die politische Zielvorgabe der Zukunftsfihigkeit hin. Nachhaltig
ist, was den Uberlebenschancen der ,.bewohnten Erde* dient. Dies hat Aus-
wirkungen auf die Auswahl politischer Gestaltungsoptionen. Sie reichen
von Selbstverpﬂlchtungen globaler Akteure (Global Compact) bis hin zu
internationalen Ubereinkiinften von Staaten (z.B. Klimaschutzabkommen,
Internationaler Gerichtshof u.a.). Auch wenn deren Wirksamkeit sich noch
an nationalen Eigeninteressen begrenzt, ist damit dennoch ein Weg vor-
gezeichnet, der regulative Elemente fiir die globale Entwicklung enthélt.
Auch andere der Regulierung bediirftige Bereiche lassen sich hier ein-
beziehen (z.B. Schuldenproblematik, Bioethik, soziale und okologische
Standards), wenn sie nicht zur Durchsetzung partieller Vorteile, sondern
durch Formen partnerschaftlicher Kooperation definiert werden.

Das Konzept der nachhaltigen Entwicklung weist deutliche Beziige zur
christlich-jiidischen Theologietradition auf. Schopfungs- und rechtfer-
tigungstheologische Grundmuster glaubensgegriindeter Weltdeutung ent-
halten ankniipfungsfihige Motivationsstringe fiir eine engagierte christ-
liche Mitverantwortung bei der nachhaltigen Gestaltung solcher Globa-
lisierungsziele. Eine Theologie nachhaltiger Lebensdienlichkeit zwischen
verantworteter Freiheit und schuldhafter Verstrickung entspricht dem Ver-
stindnis christlicher Anthropologie. Als Grundlage der Ethik der 6kume-
nischen Bewegung im Rahmen von Global Governance erdffnet sie
vielfiltige Kooperationsméglichkeiten mit sikularen ebenso wie mit Part-
nern aus anderen Religionen.

Diese Offenheit muss neu erarbeitet werden. Das Dreieck aus Politik,
Wirtschaft und Zivilgesellschaft und die in ihm operierenden intermedii-
ren Institutionen sind in der ékumenischen Bewegung nicht wirklich
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prisent. Parlamentarier/innen, Regierungsvertreter/innen, Verantwortliche
in internationalen Organisationen, das Management der Global Player, Ver-
treter/innen internationaler Finanzmirkte und Banken, transnationaler
Unternechmen ebenso wie eher sikular orientierter internationaler Netz-
werke, Nichtregierungsorganisationen, Stiftungen, Gewerkschaften und
auch von Medien, Wissenschaften, Bildung, Kunst und Kultur wirken in
den hoch klerikalisierten Gremien organisierter Okumene kaum mit.

Es ist jedoch nicht nur eine Vermutung, dass in den ,weltlichen®
Institutionen und Netzwerken auch Christinnen und Christen arbeiten, die
ihre Expertise in 6kumenische Zusammenhinge einbringen konnen, sofern
sie denn darauf angesprochen werden. Die dkumenische Bewegung kann
gerade auf diese Expertise nicht verzichten, wenn sie im Kontext der
Globalisierung in Bewegung kommen will. Sie wird sogar eine sehr be-
wusste Strategie entwickeln miissen, um neu zu gewinnen, woriiber sie sel-
ber nicht (mehr) verfiigt: die Sprachfihigkeit im Gestaltungszusammen-
hang von Global Governance. Dies gilt aber nicht nur beziiglich sikularer
Organisationen, sondern ebenso im Verhiltnis zu den anderen Religionen.
Der offene Dialog, der weltliche Expertise und religiose Differenz ein-
schlieBt, ist unter der Vorgabe von Global Governance kein Desiderat,
sondern unausweichliche Notwendigkeit. Die Okumenische Bewegung
wird im Prozess der Globalisierung nicht dadurch wirksamer, dass sie den
Marktplatz* der Optionen meidet, sondern erst dadurch, dass sie sich mit
ihren — auch alternativen — Optionen auf ihm bewéhrt. Dazu hilft ihr nicht
nur deren immer wieder affirmativ bestirkte Glaubwiirdigkeit. Sie
bediirfen ebenso der nachvollziehbaren, den state of the art reflektierenden
Begriindung.

Der Zugang zum Konzept der nachhaltigen Entwicklung, der Zugang zu
den Akteuren, die bei der Gestaltung von Global Governance zusammen-
wirken, und die Offnung der okumenischen Bewegung selbst haben
allerdings eine entscheidende Voraussetzung: Die Relativierung der
glaubenskulturell bestimmten ekklesiologischen Selbstverstindnisse. Hier
liegt die eigentliche Schwierigkeit.

Schon Paulus fiel es schwer, der Gemeinde begreiflich zu machen, dass
er den durch die jiidische Tradition geprigten Christen ein Jude und den in
der romisch-griechischen Zivilreligion aufgewachsenen Christen ein
Grieche sein konne. Die Unterscheidung zwischen verschiedenen Kultu-
ren, in denen sich der Glaube an Jesus, den Christus, ausdriickt und dem
Glauben selbst, als dem unverfiigbaren Geschenk Gottes ist bis heute Stein
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des Anstofles geblieben. Dies trifft umso mehr da zu, wo sich gelebter
Glaube mit organisierten Dominanz- und Machtanspriichen verbindet.
Kirche als Leib Christi ist immer Ausdruck des Geistes Gottes und Antwort
von Menschen zugleich. Im Geist wirkt sie als das Mysterium, das wir
,jetzt durch einen Spiegel in einem dunklen Wort* sehen (1 Kor 13,12). Als
Antwort des Menschen, als Form gelebten Glaubens ist sie verinderbar,
Ausdruck spezifischer Glaubenskulturen. Hier darf ihre ., Verfassung® um
des Glaubens Willen nicht ideologisiert werden. In diesem Sinne kénnen
die verschiedenen christlichen Glaubenskulturen als relativ zum Glauben
selbst gesehen werden. Sie diirfen Geltung beanspruchen. Aber sie diirfen
dem gemeinsamen Zeugnis und Dienst der ganzen Gemeinde Jesu Christi
nicht im Wege stehen. Sie kénnen in Vielfalt gelebt werden, wenn sie als
unterschiedliche Glieder des einen Leibes wahrhaftig bleiben in der Liebe
und sich in allen Stiicken als Wachsende verstehen zu dem hin, der das
Haupt ist, Christus (Eph 4,15). Die Einheit in Vielfalt ist ebenso Vielfalt in
der Einheit.

Es ist diese geschenkte Freiheit, die Partnerschaften zwischen pluralen
Glaubenskulturen er6ffnet. Solche Partnerschaft hebt unterschiedliche
Kirchen- und Gottesdienstverstindnisse nicht auf. Sie erkennt die Unter-
schiede an und strebt zugleich danach, das gemeinsam Mogliche und vor
Gott Verantwortbare zu tun. Die Reconfiguration der 6kumenischen Bewe-
gung hat ihren Ausgangspunkt genau dort, wo die fiir sie wirkenden
Akteure es verstehen, von solcher Freiheit Gebrauch zu machen. Nicht die
sichtbare Einheit im Glauben ist Ziel kirchlicher Organisation. Sie kann
ohnehin letztlich nur empfangen werden. Ziel ist die Fihigkeit zur Koope-
ration in Zeugnis und Dienst trotz bestehen bleibender unterschiedlicher
Glaubenskulturen.

Eine tkumenische Bewegung, die dies zu praktizieren in der Lage ist,
kann damit gleichsam modellhaft auch in den Gestaltungsprozesssen von
Global Governance zur Geltung kommen. Im Kontext einer sich globalisie-
renden Zivilgesellschaft gewinnt sie ihr Profil als deren glaubensgegriin-
deter Teil.

3



4. Die Vertiefung als Verbreiterung und umgekehrt
Oder: Die bewegte Okumene

Im Kontext der Pluralitiit einer sich entwickelnden Weltgesellschaft geht
es auf der lebenspraktischen Ebene um Fihigkeiten der Kommunikation,
Konsultation, Kooperation und Koordination.

Kommunikative Kompetenz bildet sich im Dialog und Diskurs. In diesen
offensten Formen organisierter Interaktion schilen sich die Themenkom-
plexe heraus, diec der weiteren Bearbeitung bediirfen. Eine sorgfiltige
strategisch gerichtete Auswahl theologischer Deutung zuginglicher und
lebensdienlich zentraler Problemlagen setzt expertisegestiitzte Realitiits-
priifung voraus. So gezielt sie schon in die Problembeschreibung dkume-
nischer Grundiiberzeugungen einfliefen, so offen muss sie doch fiir jedes
in der Sache relevante kritische Argument bleiben. Darin erweist sich, ob
okumenische Bewegung das Potenzial zur Ankniipfung an den breiteren
Kommunikationsprozess im Rahmen von Global Governance enthilt.

Konsultative Praxis verbindet das Eigene, das selbst Geglaubte und
Gewusste mit dem Anderen, dem noch nicht oder nicht ausreichend Be-
wussten. Sie richtet sich auf Positionen, Meinungen, Uberzeugungen, Ex-
pertise jenseits des eigenen Horizonts, bezieht sich auf das nicht Selbst-
verstindliche, verbreitert damit die Basis fiir Orientierung und Entschei-
dung. Eine professionell gestaltete konsultative Praxis ersetzt nicht die
Kriterienbestimmung fiir die Grundlinien des eigenen Denkens und
Handelns. Sie sorgt jedoch dafiir, dass beides sich nicht in Selbst-
bezogenheit erschopft. Die Art der konsultativen Praxis der Skumenischen
Bewegung im Inneren wie nach aufien kann nur partizipativ sein. Sie ldsst
den Partnern die Freiheit des eigenen Weges, achtet aber sensibel auf die
Kreuzungen, an denen Begegnung moglich wird.

Kooperative Verdichtungen verlangen nach verbindlicheren Formen der
Interaktion, die gemeinsame Planungs- und Handlungsvorginge tragen.
Sie driicken sich ldngerfristig institutionell und strukturell, kurz- und
mittelfristig projektbezogen aus. Das Erste hat Konstitutive Ziige, das
Zweite beruht auf zeitlich befristeter Vereinbarung. Das Erste verankert
sich in gemeinsamen Grundiiberzeugungen. Das Zweite folgt periodisch
intentionaler Ubereinkunft. Beides kennzeichnet die dkumenische Bewe-
gung im Inneren, wobei ,,Glauben und Kirchenverfassung® den eher kons-
titutionellen, die so genannte Gerechtigkeitsokumene den eher projekt-
bezogenen Part spielt. So schwer die Auflosung solcher Zuordnung ange-
sichts der Geschichte der 6kumenischen Bewegung auch scheinen mag, so
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sehr ist sie doch Voraussetzung fiir ihre Reconfiguration im Sinne der
Ermdglichung neuer Partnerschaften. Was fiir die tkumenische Bewegung
konstitutiv ist, wird praktisch weniger durch konsensuale Priambeln
bestimmt als vielmehr durch gelingende Kooperationserfahrungen.

Koordiniertes Handeln ist kein Wert an sich. Es ist — wo es nicht ver-
fahrenstechnisch leer laufen soll — mit strategisch gerichteter Option in der
Sache verbunden. Besonders hier taucht die Frage des Mandats auf.
Welche okumenische Organisation ist befugt (Legitimation) und in der
Lage (Professionalitiit) koordinierende Funktion in welcher Angelegenheit
zu iibernehmen? Hier bietet sich fiir die 6kumenische Bewegung die im
Bereich von Global Governance getroffene Unterscheidung von institutio-
nellen (verfasste Kirchen, ckumenische und konfessionelle Zusammen-
schliisse mit formeller kirchlicher Mitgliedschaft) und zivilgesell-
schaftlichen Organisationsformen (Hilfswerke, Kirchliche Dienste und
Netzwerke, Special Ministeries und Initiativen) an. Je nach Nihe zu der zu
losenden Aufgabe, nach Kompetenz in der Sache und nach Zugingen zu
anderen moglichen Kooperationspartnern lassen sich so federfiihrende und
mitwirkende Koordinationsfunktionen entwickeln und aufeinander
beziehen. Dabei hilft das Prinzip der Subsidiaritit auch im Rahmen der
okumenischen Bewegung. Verantwortlichkeiten entsprechend der Hand-
lungskompetenz und -reichweite auf den verschiedenen Ebenen zu platzie-
ren.

Diese vier Elemente von Interaktion geben noch kein ausgearbeitetes
Organisationsmodell fiir die Reconfiguration der 6kumenischen Bewegung
ab. Sie konnen aber deutlich machen, dass solche Reconfiguration in
unterschiedlicher Dichte und Verbindlichkeit gedacht werden kann.
Sowohl Vertiefung als auch Verbreiterung ist gemeint. Vertiefung ist aber
nicht nur im Sinne von ,,Einheit*, Verbreiterung nicht nur als ,,Vielfalt* zu
denken. Die Vertiefung der okumenischen Bewegung liegt auch in der
bewussten (nicht: schuldbewussten) Wahrnehmung ihrer Vielfalt, ihre Ver-
breiterung im Geschenk der Einheit, das die unterschiedlichen Glaubens-
kulturen tibergreift und sie dadurch zur Kooperation untereinander befreit.

Die Versammlung in Antelias hat kein Organisationsmodell fiir die
Reconfiguration der 6kumenischen Bewegung erarbeitet. Dies — so wurde
es den Teilnehmenden mehrmals bedeutet — sei auch nicht ihre Aufgabe.
Diese lige vielmehr im Design eines Prozesses, der von einer offenen
Situation zu verbindlichen Entscheidungen fiihrt. So wurde denn vorge-
sehen, zundchst alle an einer Neugestaltung der kumenischen Bewegung
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Interessierten nach ihren Vorstellungen zu befragen und in einem zweiten
Schritt auf dieser Basis ein reprisentativeres und strukturierteres Vorgehen
anzustreben.

Es ist jedoch wohl nicht zu erwarten, dass sich die bestehenden Skume-
nischen Organisationen zugunsten der Reconfiguration Selbstauflésungs-
gedanken hingeben. Realistisch ist von dem auszugehen, was ist. Die Frage
ist, ob sich das Bestehende bei Garantie seiner Existenz aufeinander hin
und iiber sich hinaus soweit zu offnen vermag, dass sich neue Inter-
aktionsprozesse herausbilden, Bewegung also iiberhaupt erst wieder mog-
lich wird.

Ein polyzentrisches Modell der 6kumenischen Bewegung — von dem in
Antelias dann doch hier und da die Rede war — erfordert keine Neu-
organisation des schon Organisierten. Es ldsst aber ebenso keine Alleinver-
tretungsanspriiche zu. Es akzeptiert die Pluralitit unterschiedlicher Glau-
benskulturen und will sie zum gemeinsamen Zeugnis und Dienst in part-
nerschaftliche Beziehung setzen. Denen, die ihre christliche Identitéit mit
der Okumene als einer Einheitskonfession verbinden, mag dies zu wenig
sein. Denen, die durch die Okumene ihre spezifische konfessionelle
Identitit in Gefahr sehen, schon zu viel. Aber letztere gilt es ja gerade fiir
die 6kumenische Bewegung zu gewinnen.

In einem polyzentrischen Modell ldsst sich iiber die Formen kom-
munikativer, konsultativer, kooperativer und koordinierter Interaktion neu
nachdenken. Das kann die erste Stufe des Prozesses der Reconfiguration
sein. Ob weitere und welche weiteren ihr folgen, entscheidet dariiber, was
sich in der Okumene bewegen, woraufhin es sich bewegen und in welchen
Formen es sich bewegen kann. Vielleicht kann eine christliche Weltver-
sammlung irgendwann dann artikulieren, was Christinnen und Christen in
Verantwortung vor ihrem Gott in dieser Welt gemeinsam bewegt und
bewegen wollen. Sie wire als eine reprédsentative Versammlung aller
okumenischen Akteure zu denken, die dem Reconfigurationsprozess eine
Chance geben. Das aber ist ein noch sehr komplexer Traum.
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Okumenische
Rekonfiguration?

{(Ein katholisches Pladoyer
fiir die Riickkehr
zu den Kernaufgaben
des Okumenischen Rates
der Kirchen

VON WOLFGANG THONISSEN*

Seit annghernd 15 Jahren wird iiber das Selbstverstindnis des Okume-
nischen Rates der Kirchen gestritten. Bereits die 7. Vollversammlung des
ORK 1991 in Canberra/Australien befasste sich mit diesem Thema. Als
eine Art dkumenischer Charta sollte nach dem Willen des ORK das nach
dieser Vollversammlung vorgelegte Dokument ,,Auf dem Weg zu einem
gemeinsamen Verstindnis und einer gemeinsamen Vision des Okume-
nischen Rates der Kirchen” wirken.! Auch die 8. Vollversammlung des
ORK in Harare hat Vorschlige iiber neue Formen des kumenischen Mit-
einanders lanciert. So ist inzwischen ein weit gespannter Konsultations-
prozess in Gang gekommen, in dessen Mitte Fragen des Selbstverstind-
nisses der okumenischen Bewegung stehen. Auch die jiingst in diesem
Zusammenhang veranstalteten Konsultationen des ORK widmeten sich
dieser Selbstreflexion der kumenischen Bewegung. Hinweise zu diesem
Prozess sind jetzt unter dem Titel ,.Consultation on Reconfiguration of the
Ecumenical Movement* erschienen.

Dieser Prozess ist mehr als 50 Jahre nach dem Beginn der offiziellen
Okumenischen Bewegung nicht weiter verwunderlich. Auch die rémisch-
katholische Kirche befindet sich in einem solchen Prozess der Reflexion.
Es ist nunmehr 40 Jahre her, dass die ,,Magna Charta* der 6kumenischen
Bemiihungen der romisch-katholischen Kirche vom Zweiten Vatikanischen
Konzil verabschiedet wurde. Das Okumenismusdekret des Zweiten Vatika-
nischen Konzils, ,,Unitatis redintegratio® vom 21. November 1964, hat die
Gesamtausrichtung der katholischen Kirche auf die 6kumenische Frage-
stellung und ihre Beteiligung an der auferhalb ihrer selbst entstandenen

* Prof. Dr. Wolfgang Thonissen ist Leitender Direktor des Johann-Adam-Mshler-Instituts
fiir Okumenik.
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okumenischen Bewegung unumkehrbar gemacht. Dennoch ist nicht zu
iibersehen, dass gerade die theologischen Grundprinzipien immer wieder
neu in die innerkatholische Debatte hineingeraten. Dies ist vor allen
Dingen im Umfeld der Verdffentlichung der Erkldrung ,,Dominus Iesus®
der Kongregation fiir die Glaubenslehre aus dem Jahre 2000 geschehen.
Das Bekenntnis zur Einzigkeit und zur Einheit der Kirche einerseits und
die Offnung zur 6kumenischen Bewegung und zu den nichtkatholischen
Kirchen und kirchlichen Gemeinschaften andererseits sind auch heute
noch nicht theologisch und ekklesiologisch insgesamt voll in der katho-
lischen Theologie eingeholt.

Zur gegenwiirtigen Signatur der 6kumenischen Bewegung

Aus dem bisher Dargelegten ergeben sich Griinde fiir eine Selbstrefle-
xion der okumenischen Bewegung. Dahinter steht allerdings eine bereits
verdnderte, aber auch sich stindig neu veridndernde 6kumenische Situation
vor allem in den letzten 20 Jahren. Entwicklungen in dieser Hinsicht und
in diesem Zusammenhang zwingen zu einer notwendigen Neubesinnung.
Hier sind zundchst einzelne Faktoren auszumachen:

(1) Mehr als jede andere Kirche oder Kirchenfamilie hat die romisch-
katholische Kirche seit dem Zweiten Vatikanischen Konzil den bilateralen
Dialog gepflegt. Die geradezu explosionsartig anmutende Vermehrung
bilateraler dkumenischer Netzwerke ist seither ein Merkmal gerade der
groBen christlichen Weltfamilien wie des Luthertums, des Anglikanismus
und der Reformierten geworden. Demgegeniiber trat der multilaterale Dia-
log, wie er etwa in der Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung
des Okumenischen Rates der Kirchen gepflegt wird, in den Hintergrund,
trotz der Tatsache, dass es der Kommission 1982 gelungen ist, ein bedeu-
tendes multilaterales Dokument in die 6kumenische Diskussion zu brin-
gen.

(2) Gegeniiber beiden weltweiten Formen des dkumenischen Dialoges
haben sich innerprotestantisch neue Zusammenschliisse ergeben, die unter
dem Stichwort , Kirchengemeinschaft™® stehen. Die seit 1973 in Mittel-
europa profilierte Form der Kirchengemeinschaft unter dem Namen der
..Leuenberger Konkordie* hat sich seitdem zu einem erfolgreichen Modell
moderner dkumenischer Bemiithungen entwickelt. Im Prinzip laufen solche
Formen von Zusammenschliissen auf ein neues tkumenisches Modell
hinaus, das sich gegeniiber dem klassischen Modell, dem der organischen
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Union, deutlich anders profilieren ldsst. Wohl ist der Ausdruck ,.Kirchen-
gemeinschaft” vieldeutig, doch zeigt er Wege auf, das Miteinander der im
evangelischen Sinne bekenntnisverschiedenen Kirchen zu ordnen, ohne
dem Druck, sichtbare Strukturen von Einheit einzufiihren, nachgeben zu
miissen.

(3) Auch regionale Entwicklungen haben es dem multilateralen Dialog,
soweit er vom Okumenischen Rat der Kirchen betrieben wird, schwer
gemacht. Hier ist in erster Linie an die Charta Oecumenica in Europa zu
denken, die Leitlinien fiir das 6kumenische Miteinander auf regionaler und
lokaler Ebene formuliert hat. An dieser Charta Oecumenica sind aber nicht
nur protestantische oder orthodoxe Kirchen, sondern das gesamte Spekt-
rum der multilateralen Okumene in Europa beteiligt. Diese Entwicklungen
gehen weitgehend am Okumenischen Rat der Kirchen vorbei, obwohl
Reprisentanten des Rates an diesem Prozess vorrangig beteiligt waren.

(4) Die groBte Krise, in die der Okumenische Rat seit seinem Bestehen
geraten ist, wurde freilich durch die Mitgliedschaft der orthodoxen Kirchen
hervorgerufen. Deren Nachdenken iiber ihre Beteiligung an der 6kume-
nischen Bewegung und dem Okumenischen Rat ist aber nicht Ausléser der
Krise, sondern deren Wirkung. Orthodoxe Kirchen und orthodoxe Theo-
logen haben immer wieder deutlich gemacht, dass die Ausgangs-
bedingungen fiir das ckumenische Miteinander durch den Okumenischen
Rat und seine Politik in den letzten 25 Jahren selber in Misskredit geraten
seien. Dies sei der Anlass fiir das neue Nachdenken iiber die Beteiligung
orthodoxer Kirchen an der 6kumenischen Bewegung.

(5) Je ldnger je mehr kann gegeniiber der klassischen okumenischen
Bewegung nicht verleugnet werden, dass neue Bewegungen und Gemein-
schaften, die allerorten das Licht der Welt erblicken, neue Vitalitit ent-
wickeln und diese dem Okumenischen Rat entziehen. Ohne hier die Ent-
wicklung im Einzelnen nachzeichnen zu kénnen, klagen aber fast alle Mit-
gliedskirchen des Okumenischen Rates der Kirchen gerade dariiber, dass
die vitalsten Krifte in ihren Kirchen in den neuen Gemeinschaften behei-
matet sind. Deren Charakteristikum kommt dadurch zum Tragen, dass sie
wie selbstverstandlich okumenisch zusammenarbeiten, dabei aber die
klassischen Muster der 6kumenischen Bewegung und auch das Selbstver-
sténdnis der okumenischen Institutionen nicht mehr verwenden. Ja, sie
wiinschen geradezu nicht 6kumenisch, sondern transkonfessionell ver-
standen zu werden.
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Alles in allem: Die 6kumenische Bewegung ldsst sich heute je langer je
mehr nicht mehr uneingeschriinkt unter dem Signum der Suche nach der
sichtbaren Einheit der Christenheit fassen, sondern ldngst unter dem der
Vielfalt. Nicht die Vielfalt, sondern die Einheit bedarf der Legitimation.
Niemand vermag mehr die verschiedenen Bewegungen, Richtungen und
Gemeinschaftsformen unter einer Perspektive zu versammeln, weder theo-
logisch-reflexiv noch strukturell-institutionell. Die Skumenischen Institu-
tionen bewegen sich geradezu an der Grenze der Vielfalt.> So erscheinen
als kiinftige 6kumenische Modelle alle Formen von institutioneller Koor-
dinierung unterschiedlicher Gruppen, Bewegungen und Institutionen sinn-
voll. Gestalt gewinnen dabei verschiedene Organisationsformen, die man
mit Hinweisen auf ein Forum, einen Kontext oder auch nur einen Rahmen
(framework) niher kennzeichnen kénnte. So stellt sich schlieBlich die
Alternative ein: Wiederherstellung der sichtbaren Einheit der Kirchen
gegen Verwirklichung von Kirchengemeinschaft im Sinne eines geord-
neten Miteinanders bekenntnisverschiedener Kirchen. Beide Modelle
werden als nicht kompatibel zueinander betrachtet.

Soll und kann es unter den genannten neueren 6kumenischen Bedingun-
gen und Entwicklungen iiberhaupt zu einer Re-Konfiguration der einen
okumenischen Bewegung kommen? Lassen sich die Impulse und Motive
der Ursprungsbewegung des Okumenischen iiberhaupt wiederbeleben?
Und wenn diese wiederzubeleben wiiren, erscheint dies iiberhaupt sinnvoll
angesichts einer zunehmenden Pluralisierung unterschiedlicher Bewegun-
gen und Formen? Ist nicht die andere Erkenntnis richtiger, dass die dkume-
nische Bewegung gerade nicht durch den Einheits-, sondern durch den
Gesichtspunkt der Vielfalt gekennzeichnet ist? Eine Besinnung auf die
okumenischen Grundprinzipien erscheint unabdingbar, ob sie aber unter
der MaRgabe der Riick-Besinnung erfolgen soll, ist keineswegs eindeutig.
Bedarf die ckumenische Bewegung also einer neuen Orientierung, oder ist
sie nicht eher die Orientierung am alten und immer wieder selben Ziel,
néimlich den einen Glauben gemeinsam zu bekennen?

Katholische Prinzipien des einen Okumenismus

Blickt man von hier aus auf das Dekret iiber den Okumenismus ., Unitatis
redintegratio® (UR) von 1964, so sieht man sogleich den charakteristischen
Unterschied zur heutigen Debatte. UR will die 6kumenische Bewegung
insgesamt als eine Einheitsbewegung verstehen, welche der Spaltung der
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Christenheit entgegenarbeitet. Diese Spaltung ist ein Argernis fiir die Welt
und gilt als Schaden fiir die heilige Sache der Verkiindigung des Evan-
geliums. Ja mehr noch, die Spaltung ist selbst ein Hindernis fiir die Kirche,
die ihr eigene Fiille der Katholizitiit im Leben der Kirche selbst sichtbar
auszupriigen. Einheitsbewegung ist die ckumenische Bewegung in der
Sicht der katholischen Kirche deshalb, weil sie von der Haupteinsicht aus-
geht, dass Christus eine einige und einzige Kirche gegriindet habe, diese
wohl auch deshalb das Ziel aller 6kumenischen Bemiihungen sei. Gerade
mit der Aufnahme dieser beiden Grundanliegen der kumenischen Bewe-
gung und des Okumenischen Rates der Kirchen, Dialog und Verkiindigung,
hat das Zweite Vatikanische Konzil versucht, das eigene ekklesiologische
Selbstverstindnis mit dem 6kumenischen Anliegen zu verbinden. Daher
richtet die katholische Kirche seither alle Anstrengungen darauf, innerhalb
eines fairen Dialogs alle Hindernisse aus dem Weg zu ridumen, welche das
gemeinsame christliche Zeugnis behindern.

Das Zweite Vatikanische Konzil hat die Wiederherstellung der Einheit
aller Christen als eine seiner Hauptaufgaben bezeichnet.? Begriindet wird
diese Hauptaufgabe mit der unaufhebbaren ekklesiologischen Erkenntnis,
dass das Bekenntnis zu Christus zugleich ein Bekenntnis zur einen und ein-
zigen Kirche Jesu Christi ist. Wenn mehrere christliche Gemeinschaften
und Kirchen den Anspruch auf das wahre Erbe Jesu Christi erheben und
sich dabei des authentischen Bekenntnisses zu Jesus Christus bedienen, so
bleibt unter dieser Riicksichtnahme keine andere Moglichkeit, als alle
Anstrengungen darin zu biindeln, dieser von Christus herkommenden
einen Kirche eine sichtbare Gestalt in den Kirchen und kirchlichen Ge-
meinschaften zu geben. Die romisch-katholische Kirche hat daher an dem
Prinzip der sichtbaren Einheit der Kirche niemals geriittelt. Thre Skume-
nische Verpflichtung erscheint unter dieser Forderung der Einheit der
Kirche klar und deutlich. Ist die Kirche Gottes tatsichlich ein unter den
Volkern erhobenes Zeichen?, so kann sie 6kumenisch immer nur dem einen
Ziel Ausdruck verleihen, nidmlich auch der sichtbaren Welt das Geheimnis
der Einheit der Kirche nicht vorzuenthalten.

Dass dieser Zielbestimmung natiirlich Skumenisch betrachtet Probleme
anhaften, darf und kann nicht iibersehen werden. Aber mehr noch muss
herausgestellt werden, dass diese Zielbestimmung keine einseitige und
willkiirliche Festlegung der Grundoption der dkumenischen Bewegung
unter katholischer Perspektive ist, sie ist keine Strategie der Riickkehr in
die katholische Kirche, sondern erst recht Ausdruck des okumenischen
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Selbstverstindnisses. Man muss heute immer wieder neu darauf hin-
weisen, dass das Zeugnis fiir Jesus Christus immer verbunden war mit
einem klaren Bekenntnis zur Einheit und Einzigkeit dieses Zeugnisses.
Dieser 6kumenische Grundimpuls scheint allerdings weitgehend in Ver-
gessenheit geraten zu sein. Wohl hat der Okumenische Rat darauf auf-
merksam gemacht, dass das Bekenntnis zu Jesus Christus die Vielfalt der
Formen des Bekenntnisses vertrigt. Neuere okumenische Dokumente
sprechen daher zu Recht von einer Interaktion der Bezeugungsinstanzen.’
Der Einheit und Einzigkeit des Bekenntnisses zu Jesus Christus wider-
spricht es keineswegs, dass unterschiedliche Bezeugungsinstanzen auf ver-
schiedenen Ebenen und Wegen dieses eine Zeugnis zum Ausdruck bringen.
Das gilt sowohl fiir die Heilige Schrift wie die Tradition, ebenso wie fiir
das kirchliche Lehramt und die wissenschaftliche Theologie. Zwar bleibt
das Zusammenspiel der einzelnen Bezeugungsinstanzen innerhalb der
Kirchen nicht ohne Spannungen und Konflikte, hebt aber das eine Zeugnis
nicht auf, sondern bringt es zur Geltung und Wirkung. Gerade das Zweite
Vatikanische Konzil hat unter dem Signum der Einheit und Einzigkeit der
Kirche gerade das Wort von der Vielfalt der Teilkirchen eingebracht. Es ist
uniibersehbar, dass gerade das Okumenismusdekret fiir eine Vielfalt
kirchlicher und 6kumenischer Ausdrucksformen plidiert. So muss also das
Bekenntnis zur Einheit der Kirche Jesu Christi keineswegs und zwangs-
ldufig in einem Uniformismus oder auch Uniatismus unter romischen Vor-
zeichen enden. In Verbindung mit dem Bekenntnis zu Jesus Christus steht
heute zu Recht eine wohlverstandene Communio-Ekklesiologie®, die einer
berechtigten und legitimen Vielfalt von Kirchen auf verschiedenen Ebenen
den Weg bereitet. Das schliet aber aus, dass sich die Skumenische Bewe-
gung insgesamt in einer blofen Pluralitdt beheimatet fiihlt. Freilich, die
Verhiltnisbestimmung von Einheit und Pluralitdt macht heute das ent-
scheidende Problem der 6kumenischen Bewegung aus.

Neugestaltung der 6kumenischen Bewegung
in der Wiederaufnahme des einen Zieles

Vor diesem Hintergrund wird noch einmal die Frage aufzuwerfen sein,
wie die 6kumenische Bewegung heute neu zu gestalten wiire. Reichen For-
men der Koordinierung verschiedener Initiativen oder gar der Moderation
im Rahmen eines Forums von Weltgemeinschaften aus oder muss die
okumenische Bewegung sich nicht insgesamt eher als ein Instrument der
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Kirchen verstehen? Das eine muss das andere nicht ausschlieen, aber es
wird fiir die Zukunft der 6kumenischen Bewegung immer klarer, dass
hieriiber Entscheidungen getroffen werden miissen. Wenn angesichts der
vielfiltigen Bewegungen und neuen Formierungen das Heil geradezu in
der Flucht nach vorne gesucht werden soll, so muss andererseits klar sein:
Die Kirchen werden als entscheidender Faktor der 6kumenischen Bewe-
gung nicht auflen vor bleiben kdnnen. Ist dies klar, so wird deutlich, dass
die 6kumenische Bewegung im Rahmen dieser kirchlichen Zusammen-
arbeit und Skumenischen Bemiihungen selbst eines ihrer wichtigsten
Instrumente ist. Ich halte den Instrumentalcharakter des Okumenischen
Rates der Kirchen innerhalb der einen groBeren und durchaus pluralen
okumenischen Bewegung fiir unverzichtbar. Denn er macht klar, wer die
Hauptakteure der 6kumenischen Bewegung sind: die Kirchen. Das stellt
sie selbst natiirlich vor ein erhebliches Problem. Wird es ihnen gelingen,
die innerkirchlichen Krifte jeweils auf das 6kumenische Ziel auszurichten?
Das ist eine Frage an jede einzelne Kirche selbst. Soweit man von einer
Krise der 6kumenischen Bewegung sprechen will, muss man auch ernst-
haft von einer Krise der kumenischen Bemiithungen innerhalb der einzel-
nen Kirchen sprechen. Sie ist auch Ausdruck fiir das durchaus wahrnehm-
bare Nachlassen im Willen zur Einheit der Kirchen. Mit Nachdruck ist also
deshalb dafiir zu pladieren, am Bekenntnis zur Einheit der Kirche Jesu
Christi einerseits festzuhalten und andererseits die unterschiedlichen
Bezeugungsinstanzen und Ausdrucksformen des einen Glaubens an Jesus
Christus zusammenzuhalten. Dies macht umfangreiche Re-Orientierungen
notwendig. Andererseits aber darf es nicht dabei bleiben, dass die Kirchen
und die christlichen Bewegungen in ihren jeweiligen Standorten verharren,
ohne den Impuls, den einen Glauben an Jesus Christus zum Ausdruck zu
bringen, nachdriicklich herauszustellen. Die Verantwortung fiir die Welt,
die Verantwortung fiir den Menschen verlangt geradezu nach diesem einen
Zeugnis,

Damit sind drei wesentliche Aufgaben gestellt: Der ORK sollte ziigig
das Studienprojekt ,,Auf dem Weg zum gemeinsamen Ausdruck des apos-
tolischen Glaubens heute” revitalisieren.” Die Verpflichtung zum gemein-
samen Bekenntnis des apostolischen Glaubens ist der Ausgangspunkt der
tkumenischen Bewegung.® Nur Kirchen, die wissen und leben, dass sie
eine Gemeinschaft des Glaubens bilden, wirken tiberzeugend. Damit wird
die okumenische Ekklesiologie zum Generalthema der dkumenischen
Bewegung. Die Kirchen sollten deshalb endlich daran gehen, dieses Thema
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auf die Tagesordnung der okumenischen Konferenzen zu setzen. Die
Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung konnte dieses Thema,
wie geplant, vorrangig auf der Basis des bereits verhandelten Textes liber
Wesen und Bestimmung der Kirche? behandeln. Dazu kommt die andere
wesentliche Frage der Hermeneutik hinzu. Hier muss geklirt werden, wie
die Kirchen und Gemeinschaften ihr gemeinsames Zeugnis in unterschied-
lichen Bezeugungsformen zum Ausdruck bringen. Im Kern ist dies die
Frage nach der Methode des Dialogs. Die dritte, sich aus den vorigen
ergebende Aufgabe stellt sich angesichts der modernen ethischen Heraus-
forderungen und bezieht sich zwangslidufig auf alle Fragen der Anthro-
pologie und Ethik. Somit ergibt sich: Die Frage nach einer Rekonfiguration
der okumenischen Bewegung muss folgende Antwort erfahren: das
gemeinsame Zeugnis in Glauben und Handeln der Kirchen férdern und
stirken. Damit sind drei Kernaufgaben fiir den Okumenischen Rat der
Kirchen festgestellt.
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Zuriick zu den Anfingen?

{( Zur okumenischen Relevanz
der Kirchenviter'

VON WOLFGANG A. BIENERT*

I. Vorbemerkungen

Im Riickblick auf 2000 Jahre Kirchengeschichte konnte sich mancher
die Frage stellen, die einst Johann Wolfgang von Goethe in einem seiner
»Zahmen Xenien? beschéftigt hat:

..Sag, was enthilt die Kirchengeschichte? —
Sie wird mir in Gedanken zunichte:

Es gibt unendlich viel zu lesen —

Was ist denn aber das alles gewesen?*

Goethe macht es kurz und antwortet:

»Zwel Gegner sind es, die sich boxen, —
Die Arianer und die Orthodoxen. —
Durch viele Sikla, dasselbe geschicht, —
Es dauert bis an das jiingste Gericht*.

Diese Antwort, so enttiuschend sie inhaltlich auch sein mag, weist
zumindest hin auf gewisse Grundkenntnisse der Kirchengeschichte des
4. Jahrhunderts. Vielleicht verbirgt sich dahinter sogar ein tiefer liegendes
Interesse an Problemen der Alten Kirche, von dem ich nicht weiB, ob man
dieses nicht nur bei Theologen unserer Zeit voraussetzen kann. Ich denke
dabei an Fragen nach den Hintergriinden dieses Streits® wie z.B.: Was
bedeutet eigentlich Arianismus? Wer war Arius? Was wollte er? Worin
besteht bzw. bestand seine Irrlehre? Wie und warum kam es zu diesem
Streit und schlieBlich zur Verurteilung dieses ,,meistverfluchten Ketzers der
Alten Kirche*? — Die Bemerkung Goethes erinnert daran, dass der so

* Wolfgang A. Bienert ist Professor em. fiir Kirchengeschichte an der Philipps-Universitiit
Marburg.
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genannte arianische Streit einmal eine Schliisselrolle in der Kirchen-
geschichte gespielt hat. Durch die unterschiedlichen Ebenen, auf denen er
ausgefochten wurde: theologisch (eindrucksvoll sichtbar im Werk des
Athanasius von Alexandrien [ca. 295-373]), politisch (im Wirken des
Kaisers Konstantin 1. [306-337]), kirchenpolitisch, geistes- und frommig-
keitsgeschichtlich. Durch die Verbindung von Profangeschichte und
Kirchengeschichte gehort er auch heute noch zu den spannendsten, aber
wohl auch zu den schwierigsten und folgenreichsten Ereignissen der
Kirchengeschichte. An seinem Ende steht bekanntlich das trinitarische
Dogma.

Goethes ,.gastliche Gabe“, wie man das Wort Xenion iibersetzen
konnte,* 14dt allerdings kaum dazu ein, sich niher mit den Kirchenvitern
und ihren Streitigkeiten zu beschiftigen oder den Fragen nach den
Anfingen der Kirche und ihrem Weg durch die Geschichte genauer nach-
zugehen. Vielmehr zielt sie eher darauf ab, die Beschiftigung mit der
Kirchengeschichte generell fiir iiberflissig zu halten. Denn, dies will
Goethe offensichtlich seinen Lesern vermitteln, in der Kirchengeschichte
geht es letztlich um die unendliche Geschichte von Streitigkeiten iiber
Orthodoxie und Hiresie ohne einen erkennbaren Fortschritt.

Zu den weniger ,,zahmen* Xenien iiber die Kirchengeschichte gehort ein
anderes Wort Goethes, das Sie vermutlich alle kennen:

,.Glaubt nicht, dass ich fasele, dass ich dichte;
seht hin und findet mir andre Gestalt!

Es ist die ganze Kirchengeschichte
Mischmasch von Irrtum und von Gewalt.*

Fiir Goethe selbst ergab sich dieses eher abschreckende Bild der Kir-
chengeschichte, das die moderne Kriminalgeschichte’ des Christentums
beeinflusst hat, vor allem aus seiner Lektiire von Gottfried Arnolds Kir-
chen- und Ketzerhistorie (von 1699/1700), d.h. einer vom radikalen Pietis-
mus geprigten Darstellung der Geschichte des Christentums als einer Ge-
schichte des Abfalls der Kirche von ihrem Ursprung. Durch die prignante
und zugleich provozierende Form, die Goethe seiner Sicht gab, fordern
diese Verse auch heute noch dazu heraus, sie inhaltlich auf ihren Wahr-
heitsgehalt zu iiberpriifen. Dabei lohnt es sich nicht nur, der Entstehung
und Verbreitung solcher Klischees, die von Kritikern des Christentums
gern unbesehen weitergegeben werden, genauer nachzugehen. Es gehort
vielmehr zu den wichtigsten und vornehmsten Aufgaben wissenschaft-
licher Forschung, diese oder dhnliche Klischees als solche zu entlarven und
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sie auf der Grundlage einschlédgiger Quellen auf ihren Wahrheitsgehalt hin
zu tiberpriifen.

II. Zur Tradition der Kirchenviiter

Fiir unser Thema, die Frage nach den Anfingen der Kirche und der
Relevanz der Kirchenviiter fiir die Okumene, gehort dazu zunichst ein
kurzer Blick auf Grundprobleme der Alten Kirche, den Prozess ihrer Ent-
stthung aus dem Judentum und der Ausbildung von wesentlichen
Strukturen, Kennzeichen (Symbolen) und Normen christlicher Identitit
durch Menschen der Antike, die von der Botschaft des Evangeliums
erreicht und von seiner Wahrheit iiberzeugt waren. Diejenigen, die fiir die
Tradition der ecclesia catholica durch ihre Lehre und ihren Lebenswandel
normbildend wurden, bezeichnete man nach antikem Vorbild® seit dem
4. Jahrhundert als Kirchenviter”. Deren okumenische Relevanz ergab sich
daraus, dass sie in den Auseinandersetzungen mit ihrer geistigen und
religiosen Umwelt sowie im Streit um Orthodoxie und Hiresie auf der
Basis der apostolischen Uberlieferung Grundlagen und MaBstibe schufen,
die alle Kirchen und kirchliche Gemeinschaften bis heute untereinander
verbindet. Das bedeutet allerdings nicht, dass ihre Lehren iiberall und in
gleicher Weise fiir alle Christen verbindlich sind. Auch haben die Stimmen
der Kirchenviter, auf die zuerst im Zusammenhang mit dem Konzil von
Nizida (325) verwiesen wird,® in den Kirchen des Ostens und des Westens
unterschiedliches Gewicht.

Am stérksten ist ihr Gewicht in den Orthodoxen Kirchen,? die sich noch
heute in besonderer Weise als Erben der Tradition der Kirchenviter ver-
stehen. Dazu heil3t es in einem neueren Dokument der russisch-orthodoxen
Kirche aus dem Jahre 2000: ,,Die orthodoxe Kirche ist die wahre Kirche,
in der die Heilige Uberlieferung und die Fiille der Heilsbringenden Gnade
Gottes unbeschadigt bewahrt wird. Sie bewahrte das heilige Erbe der
Apostel und der heiligen Viter in seiner Génze und Reinheit. Thr ist die
véllige Ubereinstimmung ihrer Lehre, gottesdienstlichen Struktur und
kirchlichen Praxis mit der apostolischen Verkiindigung und der Uber-
lieferung der Alten Kirche bewusst” (I.18). Bei niiherer Betrachtung des
Kontextes fillt jedoch auf, dass in dem gesamten Dokument der Viter-
begriff nicht niher erlautert wird. AuBerdem werden nur wenige Kirchen-
vater namentlich genannt, ndmlich der Mirtyrerbischof Cyprian von Kar-
thago (1 258), interessanterweise ein Bischof des lateinischen Westens (1),
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dazu Ignatius von Antiochien aus dem 2. Jahrhundert, der wohl in Rom das
Martyrium erlitt und der aus Kleinasien stammende und spéter ebenfalls im
Westen wirkende Bischof Irenius von Lyon (7 um 200). Sie alle lebten in
vorkonstantinischer Zeit und werden deshalb in der Regel nicht unter die
Kirchenviter der Alten Kirche im klassischen Sinn gerechnet, auch wenn
ihre Orthodoxie unbestritten ist. Stattdessen wird in dem Schreiben der
Moskauer Synode mehrfach auf das Erbe der Alten Kirche insgesamt und
vor allem auf das Bekenntnis von Nizda-Konstantinopel (381) und die
altkirchlichen Dogmen verwiesen. Deren Ausformung gilt in der Tat als
besondere Leistung der Kirchenviter. — In diesem Zusammenhang bildete
sich in der griechisch-orthodoxen Kirche schon friih das Dreigestirn der
drei Hierarchen heraus: Basilius der GroBe von Caesarea (1 379), sein
Freund Gregor von Nazianz (1 390), der auch als Gregor der Theologe
bezeichnet wird, und Johannes Chrysostomos (7 407), der grofie Prediger
der Alten Kirche. Diese drei werden noch heute gern als dkumenische
Lehrer bezeichnet.

Im Unterschied zu den Kirchen des Ostens fiihrte die rémisch-katho-
lische Kirche besondere Kriterien zur Bestimmung der anerkannten
Kirchenviter!® ein und begrenzte damit zugleich ihre Zahl und den
Zeitraum ihres Wirkens. Als entscheidende Kriterien werden genannt:
rechtgliubige Lehre (doctrina orthodoxa), heiliger Lebenswandel (sanc-
titas vitae), Anerkennung durch die Kirche (approbatio ecclesiae) und
Zugehorigkeit zum Altertum (antiquitas). Auf der Grundlage dieser vier
Kriterien wurden Bischof Ambrosius von Mailand (f 397), Hieronymus
(t 419/20), Augustin (T 430) und Papst Gregor der Grofe (7 604) im Jahre
1295 von Papst Bonifatius VIIL. offiziell zu ,,Kirchenlehrern® erklért. Ihnen
wurden spiter — gewissermafen als Pendant — von westlicher Seite (!) die
drei genannten Ostlichen Hierarchen, Basilius, Gregor von Nazianz und
Johannes Chrysostomos, an die Seite gestellt — ergiinzt um Athanasius von
Alexandrien (1 373), den Vorkiimpfer fiir die nizdnische Orthodoxie. Dies
geschah nicht zufillig kurz nach dem Konzil von Trient im Jahre 1567, und
zwar in der Weise, dass Papst Pius V. diese Personen zu den ,.groflen
,Kirchenlehrern® jeweils des Westens und des Ostens” erhob. Die Ver-
ehrung des Agypters Athanasius durch den Westen hatte bereits eine ldnge-
re Tradition und iiberrascht deswegen nicht. Bekanntlich ist das sogen.
.Athanasianum* kein Werk des Alexandriners, sondern ein ,,Bekenntnis®,
das um 500 im lateinischen Westen entstand.!! Es ist im Ubrigen eines der
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drei altkirchlichen Symbola, mit denen die Lutherischen Bekenntnisschrif-
ten eroffnet werden.

In der romisch-katholischen Kirche gelten die Kirchenviiter als Vertreter
der reinen Lehre und als authentische Interpreten der Bibel, wobei Augus-
tin in der Tradition deutlich dominiert. In der 6stlichen Orthodoxie werden
die Kirchenviter aber nicht nur als Begriinder der authentischen Lehr-
tradition der orthodoxen Kirche verehrt, sondern insgesamt als ,, Tréiger der
Kontinuitéit der christlichen Wahrheit, als Zeugen einer lebendigen
Tradition der Kirche in einem dynamischen Wachstum auf dem Fundament
der Bibelt 12 ,,Alsllnterpreten der Heiligen Schrift”, so betont der ortho-
doxe Theologe Grigorios Larentzakis,'* ,,haben sie groRe Verdienste erwor-
ben. Thre Exegese ist fiir uns heute genauso wichtig wie die Arbeiten
moderner Autoren. Auch die Formulierungen und Definitionen der 6kume-
nischen Konzilien haben sie naturgemiB sehr stark beeinflusst und mit-
gestaltet, und schlieflich tragen die verschiedenen Liturgien in der
reichhaltigen Vielfalt ihrer ortsgebundenen bzw. kontextuellen Gestaltung
alle Merkmale ihrer Theologie und ihres Geistes. ,.Sie sind Viter und
Lehrer der Kirche in apostolischer Tradition. Aber®, so fiigt der orthodoxe
Theologe bemerkenswerterweise hinzu: ,Lehrer in der Kirche miissen ja
nicht immer Bischofe sein und auch nicht nur Ménner.* Hier vollzieht sich,
nebenbei bemerkt, auch in der abendlindischen Patristik zur Zeit ein
Wandel.!#

In der evangelischen Theologie ist ,.Kirchenvater® heute zumeist ,.ein
konventioneller Ausdruck fiir altchristliche Schriftsteller, die als Zeugen
der Glaubenswahrheit gelten und deren Lehre in der Kirche Autoritit
genieBt™". Insofern begegnet man ihnen zwar mit einem gewissen Respekt,
insbesondere den Exegeten und Apologeten, d.h. den Verteidigern des
Christentums und der biblischen Wahrheit und den theologischen Lehrern
im Zusammenhang mit der Entstehung der altkirchlichen Dogmen. Aber
sie genieBen keine besondere Verehrung. Das hiingt auch damit zusammen,
dass das Verhiltnis der evangelischen Kirchen zu Vitern eigentiimlich
gebrochen erscheint!'®, und zwar nicht nur aufgrund feministischer Kritik,
sondern weil ihr Verhiltnis zu Geschichte und Tradition insgesamt sehr oft
ungeklirt ist. Fiir die christliche Theologie, und das gilt ohne Zweifel auch
fur die evangelische Theologie, diirfte jedoch grundsitzlich gelten, ,,dass
sie weder die Frage nach der geschichtlichen Einheit der Kirche iibergehen
noch ihre Wahrheit von dem Glauben der Christen der Vergangenheit
abldsen kann®.



III. Die Patristik als wissenschaftliche Disziplin

Das vielfach ungeklirte Verhiltnis der evangelischen Theologie zu den
Kirchenvitern spiegelt sich nicht zuletzt wider in ihrem Verstindnis der
Patristik!” und der Einschiitzung ihrer Bedeutung im Gesamtzusammen-
hang der evangelischen Theologie. Denn bei der Patristik handelt es sich
um jene wissenschaftliche Disziplin, die ihren Namen den patres, den
,Vitern*, verdankt. Damit bezeichnet man in der evangelischen Theologie
heute im allgemeinen nur die wissenschaftliche Beschiftigung mit der
Geschichte der Kirche der ersten sechs Jahrhunderte, meint also eine his-
torische Disziplin, die sich mit einem bestimmten Ausschnitt der Kirchen-
geschichte kritisch auseinandersetzt. Inhaltlich kniipft der Begriff Patristik
jedoch an die Bezeichnung theologia patristica aus der lutherischen Ortho-
doxie des 17./18. Jahrhunderts an, aus der er urspriinglich hervorgegangen
ist. Er erinnert damit an seine Herkunft aus der Dogmatik und betont
zugleich den theologischen Charakter dieser Disziplin, die sich unter dem
wachsenden Einfluss historischer Fragestellungen tiber die Dogmenkritik
weiterentwickelte zur Dogmengeschichte im Spannungsfeld von Theologie
und Geschichte.

Der Begriff , Kirchenvater” selbst'® stammt urspriinglich aus der Dogma-
tik ,,und ist aus den Bediirfnissen des katholischen Traditionsbeweises ent-
standen”. Aus der Sicht des Althistorikers Hartmut Leppin waren die
Kirchenviter jedoch zuerst ,,Menschen von Fleisch und Blut, die bestindig
um den wahren Glauben und seine Durchsetzung rangen, die glaubig und
machtbewusst, egozentrisch und fiirsorglich, visionir und pragmatisch
handelten, denen man vieles vorwerfen kann, nicht aber Erstarrung®!® —
eine Beschreibung, die in besonderer Weise auf Athanasius von Alexan-
drien zutrifft?°, Innerhalb der Theologie aber verwandelten sie sich bis-
weilen in starre Autorititen der kirchlichen Tradition, in der orthodoxen
Theologie oft in geschichtslose Ikonen der Rechtglidubigkeit — in Ver-
bindung mit der élteren und zweifellos noch wichtigeren Autoritiit der
Bibel, zu deren maligeblichen Interpreten sie gehorten.

Dies geschah allerdings in der Regel hiufig so, dass die Ubereinstim-
mung mit dem Glauben der Kirche vor allem die konfessionellen Differen-
zen sichtbar machte, um die im Streit um die Wahrheit leidenschaftlich
gerungen wurden. Diese Auseinandersetzungen um Orthodoxie und
Hiiresie wirken sich aber manchmal auch heute noch in dem Urteil dariiber
aus, ob jemand zu den Kirchenlehrern gerechnet werden kann oder nicht.
Das gilt z.B. fiir einen Theologen wie Origenes, den zweifellos bedeu-
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tendsten christlichen Lehrer des 3. Jahrhunderts, der aber wegen bestimm-
ter Sonderlehren, wie z.B. der Lehre von der Allvershnung, erst viele
Jahre nach seinem Tode als Hiretiker verurteilt wurde. Es gilt auch fiir
Tertullian, der zu den Begriindern der abendlindischen Theologie gehort,
der sich jedoch in seinen spiteren Lebensjahren den Montanisten, einer
charismatischen Sonderbewegung seiner Zeit, anschloss. Fiir den His-
toriker, und das gilt in gleicher Weise fiir den Kirchenhistoriker im Kontext
der evangelischen Theologie, ist es nicht nur selbstverstindlich, dass er
— unabhéngig von solchen Vorurteilen und gegebenentalls gegen sie — alle
erhaltenen Quellen mit den Methoden der Geschichtswissenschaft kritisch
erforscht und sich ein eigenes, auch ein eigenes theologisches, Urteil
bildet. Je mehr allerdings das Christentum vor allem als Kulturphinomen
der Spitantike betrachtet und nur von daher in seinen vielfiltigen Bezie-
hungen zur antiken Kultur, Philosophie und Religion erforscht wird, nicht
jedoch als theologische Herausforderung fiir Kirche und Gesellschaft
—und dies geschieht in zunehmendem Male —, desto mehr verliert die
Patristik an theologischer und zugleich an dkumenischer Relevanz.

Gegen solche und dhnliche Tendenzen richtete sich wohl auch der Ver-
such des russisch-orthodoxen Theologen Georges V. Florovsky in den
dreiBiger Jahren des 20. Jahrhunderts?' mit seinem Programm einer ,,neo-
patristischen Synthese”, mit der er die patristische Denkweise fiir die
orthodoxe Theologie neu zur Geltung bringen wollte. Florovsky unter-
scheidet in diesem Zusammenhang zwei verschiedene Formen des bis
dahin iiblichen Umgangs mit der Tradition der Viter im Kontext der ortho-
doxen Theologie. Einige, so betonte er, betrachteten die Patristik als ver-
gangene und endgiiltig abgeschlossene Epoche der Kirchengeschichte, die
nur noch historisches Interesse verdiene, wiihrend andere sie als verlorenes
Paradies idealer Zustinde wiederzugewinnen trachteten. Beide Formen
sind in seinen Augen iiberholt und nur noch von musealer Bedeutung.
Denn in ,,beiden Fillen fehlt die Einsicht in die grundsétzliche Kontinuitét
des historischen Prozesses und in die Identitit der zugrundeliegenden
Realitit des Heiligen Geistes, der zu allen Zeiten in der Kirche weht.??
,»Wahre historische ,Objektivitit® besteht in der Ubereinstimmung, besser
noch in der ,Kongenialitit® in Bezug auf das untersuchte ,Objekt .

Florovsky versteht unter neopatristischer Synthese eine neue spirituelle
Orientierung durch eine existenzielle Begegnung mit den Kirchenvitern.
Dabei geht es ihm mit seiner Parole: ,.Riickkehr zu den Vitern!“? gerade
nicht um eine historistische Riickkehr zu alten Quellentexten, sondern um
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eine neue Perspektive und eine neue Hermeneutik, mit der in der Gegen-
wart sachgemiiBe Theologie getriecben werden soll — bzw. um eine kreative
Neuformulierung patristischer Theologie, wie er sie z.B. bei Gregor
Palamas (1296-1359) findet. ,.Seine Theologie war in keiner Hinsicht eine
blof ,wiederholende Theologie‘. Sie war eine kreative Erweiterung der
alten Tradition. Ihr Ausgangspunkt war das Leben in Christus.>* Und dies
bedeutete fiir Florovsky: ,.Kriterium kreativer neopatristischer Theologie
ist die Katholizitit der Kirche, die keine Begrenzung auf eine zeitliche
Epoche kennt, sondern zeitiibergreifend den gesamten Erfahrungsschatz
der Kirche in sich begreift.“? Patristische Theologie in diesem Sinn weist
darum in die Zukunft und nicht zuriick in die Vergangenheit. Diese Pers-
pektive verdient auch heute noch Beachtung. Aus gegenwiirtiger 6kume-
nischer Sicht stellt sich jedoch die Frage, ob damit die geschichtliche
Dimension der orthodoxen Theologie angemessen beriicksichtigt wird. Ein
anderes Verstandnis der Patristik, das die historische Dimension von The-
ologie und Kirche insgesamt stirker beriicksichtigt, konnte sich aus meiner
Sicht jedoch als Chance fiir die Okumene erweisen.

IV. Die Bedeutung der Patristik fiir die Okumene

Aus evangelischer Sicht ist die Patristik heute vor allem jene Disziplin
wissenschaftlicher Theologie, die den Prozess der Identititsfindung des
Christlichen mit den Mitteln der Geschichtswissenschaft im Kontext der
antiken Welt erforscht. Ihre ¢kumenische Bedeutung ergibt sich daraus,
dass ,,jedes kirchliche Bewusstsein grundlegende altchristliche Reminis-
zenzen* enthilt — wie ,,Kanon, Glaubensbekenntnis, Martyrium, Bischof
und Amter, Monchtum und Askese, Dogmen, Liturgie v.a.”. ,.Sie bediir-
fen aber, wie der Gottinger Patristiker Ekkehard Miihlenberg mit Recht
feststellt, ,.der stiindigen Bearbeitung durch die theologische Wissenschaft
(nicht zuletzt der historischen Erforschung), damit sie nicht zu Klischees
verkommen*2¢. Man konnte in diesem Zusammenhang auch positiv davon
sprechen, dass alle diese ,,Reminiszenzen® immer wieder neu im Hinblick
auf ihre Okumenische Bedeutung bedacht werden miissen, unter der
Voraussetzung allerdings, dass die wissenschaftliche Theologie an den
okumenischen Zusammenhingen iiberhaupt interessiert ist.

Selbstverstindlich ist dieses Interesse jedoch nicht, weder fiir orthodoxe
Theologen, fiir die die altkirchliche bzw. die apostolische Tradition, auf die
sie sich als Grundlage und Ausgangspunkt ihres Kirchen- und Theologie-
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verstiindnisses gern berufen?’ zu den selbstverstindlichen Voraussetzungen
ihrer Theologie gehdren und die damit nicht zur Disposition bzw. der his-
torischen Kritik gegeniiber offen stehen, noch fiir rémisch-katholische
Theologen, die auf der Grundlage des pipstlichen Lehramts von der Uber-
legenheit ihrer Tradition ebenso iiberzeugt sind. Selbstverstindlich ist
dieses Interesse aber auch fiir evangelische Theologen nicht, solange diese
die altkirchliche Tradition nicht als unverzichtbaren Teil der eigenen
Geschichte, sondern als Gegenstand einer fernen Vergangenheit betrachten,
die es lediglich aus historischem Interesse zu erforschen gilt. Nur wenn die
altchristlichen Reminiszenzen®, wie z.B. der biblische Kanon, das alt-
kirchliche Bekenntnis, die altkirchlichen Dogmen usw. wie bei Luther und
den Reformatoren als Bestandteile der eigenen christlichen und kirchlichen
Identitit verstanden werden und auf der anderen Seite ,.die Zerspaltung der
Kirche* mit Karl Barth als ,,Skandal* empfunden wird,?® gewinnt die Be-
schiftigung mit der Alten Kirche auch fiir evangelische Theologen grund-
legende und fiir den Glauben existenzielle und damit zugleich dkume-
nische Bedeutung.

Das gilt insbesondere fiir die altkirchlichen Dogmen und die damit ver-
bundenen altkirchlichen Bekenntnisse, an deren Formulierung und kriti-
scher Reflexion und Rezeption die ,Kirchenviter unmittelbar beteiligt
waren — wie z.B. das trinitarische, das pneumatologische und das christo-
logische Dogma und — damit untrennbar verbunden — das Bekenntnis von
Nizia-Konstantinopel von 381, das als Ergebnis kirchlicher Konsens-
bildung* im 4. Jahrhundert nach leidenschaftlichen Auseinandersetzungen
entstand, das aber erst im 5. Jahrhundert durch das Konzil von Chalkedon
(451) allgemeine Anerkennung erlangte. Verbunden damit ist auch die
Ausbildung des biblischen Kanons, der ebenfalls im 4. Jahrhundert zum
Abschluss kam und der nicht nur fiir die Reformatoren und ihr Schrift-
prinzip von grundlegender Bedeutung war, sondern der bei allen christ-
lichen Kirchen als apostolisches Zeugnis — trotz gewisser Schwankungen
im Textumfang und unterschiedlicher Hermeneutik — Verbindlichkeit be-
anspruchen kann3!.

V. Luthers Stellung zur altkirchlichen Tradition

Welche grundlegende Bedeutung die Kirchenviter bzw. die altkirchliche
Tradition fiir Luthers Theologie und Glauben besafien, spiegelt sich am
deutlichsten wider in seinem Bekenntnis des Jahres 1528, das er am Ende
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des Abendmahlsstreits verfasste. In diesem sehr personlichen Werk
Luthers, das den Charakter eines Testaments trigt und das zur ,,Urform des
Bekenntnisses der lutherischen Kirchen®3? wurde, schreibt der Refor-
mator??:

,,Weil ich sehe / das des rottens vnd yrrens* / yhe lenger yhe mehr wird /
vnd kein auffhoeren ist des tobens vnd wuetens des Satans / Damit nicht
hinfurt bey meym leben oder nach meinem tod / der etliche zukuenfftig
sich mit mir behelffen / vnd meine schrifft / yhr yrthum zu stercken /
felschlich furen moechten / wie die Sacraments und Tauffs schwermer
anfiengen zu thun / So wil ich mit dieser schrifft fur Gott vnd aller welt
meinen glauben von stueck zu stueck bekennen / darauff ich gedencke zu
bleiben bis ynn den tod / drynnen (des mir Gott helffe) von dieser welt zu
scheiden / vnd fur vnsers herrn Jhesu Christi richtstuel komen / Vnd ob
yemand nach meinem tode wuerde sagen / wo der Luther itzt lebet /
wuerde er diesen odder diesen artickel anders leren vnd halten / Denn er
hat yhn nicht gnugsam bedacht etc. Da widder sage ich itzt als denn / vnd
denn als itzt / Das ich von Gottes gnaden alle diese / artickel habe auffs
vleyssigst bedacht / durch die schrifft vnd widder herdurch offtmals
gezogen / vnd so gewis die selbigen wolt verfechten / als ich itzt habe das
sacrament des altars verfochten. Ich byn itzt nicht trunken / noch vnbedacht
/ Ich weis / was ich rede / fule auch wol / was mirs gilt auff des herrn Jhesu
Christi zukunfft am juengsten gericht / Darumb sol mir niemand schertz
odder lose teydung®® draus machen / Es ist mir ernst / Denn ich kenne den
Satan / von Gottes Gnaden / ein gros Teil / kan er Gotts wort vnd schrifft
verkeren vnd verwirren / was solt er nicht thun mit meinen odder eins
andern worten?*

Nachdem er so den Ernst seines Vorhabens nachhaltig betont hat, geht
Luther Stiick fiir Stiick, in loser Anlehnung an das altkirchliche Bekennt-
nis, auf die einzelnen Glaubensartikel ein, priift sie griindlich auf ihren bib-
lischen Gehalt und entwickelt auf dieser Grundlage sein eigenes Glaubens-
verstandnis in klarer Abgrenzung gegeniiber alten und neuen Héresien.
Auffallend ist, dass er mit dem trinitarischen Dogma beginnt und dabei
ausdriicklich auf die altkirchlichen Streitigkeiten Bezug nimmt — er
schreibt:

.Erstlich gleube ich von hertzen den hohen artickel der goettlichen
maiestet / das Vater / son / heiliger geist drey vnterschiedliche personen /
ein rechter / einiger / natuerlicher / warhafftiger Gott ist / schepfer hymels
vind der erden / aller Dinge widder die (altkirchlichen Hiresien der)
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Arrianer / Macedonier / Sabelliner / vnd der gleichen ketzerey™ / (biblisch
begriindet mit) Gene. 1. (und als Zeichen 6kumenischer Perspektive), ,,wie
das alles bis her beyde ynn der Roemischen kirchen vnd ynn aller Welt bey
den Christlichen kirchen gehalten ist.*

Ein Kommentar dieses und des anschlieBenden Textes, der wiederum
dem trinitarischen Aufbau folgt. wiirde sich ohne Zweifel lohnen. Luther
selbst schlieBit sein Bekenntnis mit den Worten: ,,Das ist mein glaube / denn
also gleuben alle rechten Christen / Vnd also leret vns die heilige
schrifft*.3 Er 6ffnet damit erneut den Blick fiir die Okumene der Christen.
Denn so sehr der gesamte Text auch die persénliche Handschrift des
Reformators trigt, so sehr liegt Luther daran, dass dieser Glaube in der
rechtgldubigen Tradition der Kirche verankert ist.

VI. Das Bekenntnis von Nizda-Konstantinopel (381)
als trinitarisches Bekenntnis

Die Entstehung des trinitarischen Dogmas ist bekanntlich eng verbunden
mit der Entstehung des Bekenntnisses von Konstantinopel, das wir
traditionell als , Nizinum* bezeichnen.?” Der Grund fiir diese Bezeichnung
besteht darin, dass das Bekenntnis der 150 Viter des Jahres 381 urspriing-
lich zuriickgeht auf die Glaubensformel des 1. Okumenischen Konzils von
Nizia (325), die mit dem Namen Kaiser Konstantins 1. (306—337) untrenn-
bar verbunden ist. Dieser Zusammenhang besteht nicht nur darin, dass der
Kaiser dieses Konzil einberief, um die zerstrittene Kirche in dem wieder-
vereinten Reich unter einem Kaiser zu vereinen. Er besteht auch darin, dass
er sich persénlich an der Formulierung des Nizénums beteiligte, und zwar
an entscheidender Stelle. Er war es selbst, der die Lehre von der Wesens-
einheit (der Homousie) des Sohnes mit dem Vater in den Text einfiigen
lieB.*® Ausgerechnet diese Lehre aber wurde zu den am heftigsten umstrit-
tenen Glaubensformeln der Kirchengeschichte. Und erst nach leidenschaft-
lichen Auseinandersetzungen unter der Frage, ob diese Lehre auch biblisch
sei, wurde sie auf dem 2. Okumenischen Konzil in Konstantinopel 381 in
ein neues, stark veridndertes und erweitertes ,,Nizinum* aufgenommen.

Das Nizdénum von 325 lehnt sich zwar an iiberlieferte Glaubensformeln
der Alten Kirche an, ist seinem Charakter nach jedoch kein genuines
Glaubenszeugnis der frithen Kirche. Es ist mit seinem Verdammungsurteil
liber die Lehren des Arius am Schluss in seinem Ursprung schwerlich ein
gottesdienstlicher Text, sondern ein politisches Bekenntnis zur Uber-
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windung der Kirchenspaltung im Zusammenhang mit der Einigungspolitik
des Kaisers. Es ist insofern ein politisches ,,dogma® im Sinne eines
kaiserlichen Erlasses. dhnlich dem ,,Befehl des Kaisers Augustus® in der
Weihnachtsgeschichte des Lukas (Lk 2,1). Dass daraus ein kirchliches
Dogma wurde, das seinen festen Platz im Gottesdienst gefunden hat, ver-
dankt die Christenheit dem leidenschaftlichen Ringen der Kirchenviiter um
die biblische Wahrheit des Nizinums und — zugleich untrennbar damit ver-
bunden — um die biblische Wahrheit des trinitarischen Dogmas, wie es im
Bekenntnis des Jahres 381 seinen doxologischen Ausdruck gefunden hat.
Der Weg dahin aber hat zugleich zu so erheblichen Veriinderungen am
urspriinglichen Text gefiihrt, dass in der Forschung ernsthaft die Frage auf-
kam, ob es sich bei dem Bekenntnis von Konstantinopel aus dem Jahre 381
nicht iiberhaupt um einen vollig neuen Text handelt, der mit dem des Jahres
325 so gut wie nichts gemein hat.* Die Anerkennung des Niziinums in der
Gestalt des Bekenntnisses von 381 hat zu einer denkwiirdigen geschicht-
lichen Verankerung des trinitarischen Dogmas in der Uberlieferung der
Kirche gefiihrt, das seinerseits zum Okumenischen Fundament der
Christenheit geworden ist. Dabei gehort es zu den besonderen Leistungen
des Bischofs Athanasius von Alexandrien, dass er dafiir die Basis
geschaffen hat, die fiir alle weiteren Kirchenviter zum Ausgangspunkt
ihres theologisch-trinitarischen Denkens wurde. Nicht nur deswegen, weil
der Text des ,Nizidnums* theologisch anspruchvoller ist als das Apos-
tolikum, verdiente es mehr Aufmerksamkeit in unseren Kirchen, sondern
auch, weil es das einzige Bekenntnis ist, das die Kirchen in Ost und West
miteinander verbindet.*

Athanasius, der im Laufe seines ereignisreichen Lebens, in dem er fiir
seine Uberzeugung fiinfmal in die Verbannung gehen musste, zu der
Erkenntnis gelangt war, dass das Niziéinum keine andere als die biblische
Wahrheit — wenn auch auf neue Weise — zur Sprache bringt, hat dafiir auf
einer alexandrinischen Synode des Jahres 362 die entscheidenden Voraus-
setzungen geschaffen — a) indem er Vertreter der Kirchen in Ost und West
unter dem Nizinum zusammenfiihrte und damit eine gemeinsame
geschichtliche Basis fiir die Einheit der Kirche schuf — b) indem er den
Weg offnete zur Anerkennung des trinitarischen Dogmas mit zwei
unterschiedlichen Zugiingen, wobei das Verhiltnis zwischen der Einheit
Gottes und der Dreiheit seiner Offenbarung gleichgewichtig nebeneinander
gelten diirfen — und ¢) indem er durch die Einbindung des HI. Geistes in
die Gottheit Gottes die Rede von den drei Personen der Trinitit als solche
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mit Leben erfiillte. Die kappadozischen Viter Basilius, Gregor von
Nazianz und Gregor von Nyssa waren es dann, die das trinitarische Dogma
so ausformulierten, dass es im Bekenntnis von Konstantinopel zur Sprache
kommen konnte.

VII. Ausblick

»Riickkehr zu den Vitern!" Diese Parole der russischen Religionsphi-
losophen des 20. Jahrhunderts richtete sich nicht zuletzt gegen eine riick-
wiirts gewandte antiquarische Beschéftigung mit der Vergangenheit in den
eigenen Reihen. Durch einen neuen Zugang zu den Kirchenviitern sollten
Leben und Lehre der Orthodoxie aus ihrer Erstarrung geldst und fiir die
Zukunft geoffnet werden. Deswegen lautet die Parole gelegentlich auch:
»Vorwirts — zu den Vitern!“4!. — Mir scheint dieser Aufruf, mit dem
zugleich der ,,garstige Graben® der Geschichte iibersprungen werden sollte
mit dem Ziel einer direkten und moglichst unmittelbaren Begegnung mit
den Vitern, nicht nur deswegen problematisch, weil er filschlicherweise
suggeriert, man konne dieses Ziel aus eigener Kraft erreichen, sondern
auch deswegen, weil das Ausweichen vor den Niederungen der geschicht-
lichen Wirklichkeit dazu fiihren kann, die Wirklichkeit des Glaubens selbst
zu verfehlen.

Also doch: Zuriick zu den Vitern, zuriick zu den Anfiingen? In der Tat,
wenn es darum geht, die gemeinsame Geschichte der Kirchen — auch dort,
wo diese schwierig oder belastet sein sollte —, fiir die Okumene neu zuriick
zu gewinnen und damit zugleich ihrem notorischen Gedichtnisschwund
entgegen zu wirken. Dass dafiir der Weg zu den Urspriingen und Anfiingen
der Kirche von besonderer Bedeutung ist, liegt auf der Hand — zumal fiir
eine Gemeinschaft, die — nach biblischem Vorbild — die Kraft fiir die
Gestaltung der Zukunft aus der Erinnerung gewinnt.

Auf der Suche nach einem tiberzeugenden Beleg fiir den Ruf der Huma-
nisten ,,Ad fontes®, (zuriick) zu den Quellen, der im Spatmittelalter pro-
grammatisch zur Riickkehr zu den Lehrern der Antike als den klassischen
Lehrmeistern fiir Kunst, Wissenschaft und Literatur aufrief, stieB ich auf
eine noch iltere AuRerung Augustins in seiner antidonatistischen Schrift
tiber die Taufe, in der es heiit: ,,Wozu uns aber (Cyprian) ermahnt, dass wir
(ndmlich) zur Quelle zuriickkehren sollen, d.h. zur Apostolischen Tra-
dition, und von dort die Leitung (canalis) in unsere Zeiten legen sollen, —
das wiire (in der Tat) das beste und sollte ohne Zweifel getan werden.*
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Dieser Satz erschien mir in unserem Zusammenhang aus einem
doppelten Grund bedenkenswert: Zum einen verwendet Augustin das Bild
von der Quelle ganz wortlich, wobei er zugleich nach der Vermittlung der
christlichen Wahrheit und den dafiir geeigneten Rohren (Kandlen) fragt.
Bemerkenswert finde ich aber auch, dass er dabei auf einen fritheren
Traditionstriger in Nordafrika verweist, ndmlich den Bischof Cyprian aus
dem 3. Jahrhundert, der rd. 150 Jahre vorher in Karthago gelebt hatte und
als Mirtyrer gestorben war (1 258). Augustin reiht sich selbst in die
Tradition und damit in die Geschichte seiner Kirche ein. Fiir Cyprian war
die Quelle der gottlichen Wahrheit nichts anderes als die apostolische
Uberlieferung, die ihrerseits biblisch begriindet ist. Dazu heiBt es in dem
Brief Cyprians, auf den Augustin Bezug nimmt: ,,Wenn wir auf die Quelle
und den Ursprung der gottlichen Uberlieferung zuriickgehen, dann
schwindet der menschliche Irrtum, und alles, was unter dem Nebel und der
Wolke der Finsternis verborgen lag, tritt an das Licht der Wahrheit, sobald
man das Wesen der himmlischen Geheimnisse erkannt hat. Wenn eine
Wasserleitung, die bisher in grofler und reicher Fiille dahinstromte,
plotzlich versiegt, steigt man da nicht etwa ebenso zur Quelle empor, um
dort den Grund des Versiegens zu ermitteln und zu sehen, ob etwa infolge
des Eintrocknens der Adern das Wasser schon an der Quelle versickert ist,
oder aber, ob es in unverédnderter Fiille dort hervorsprudelt und erst unter-
wegs zu flielen aufgehort hat? Und wenn dann ein Fehler an der unter-
brochenen oder undichten Leitung schuld daran war, dass das Wasser nicht
mehr so ununterbrochen und gleichmifBig flieBen konnte, wird dann das
Rohr nicht wieder hergestellt und ausgebessert und das fiir die Bediirfnisse
der Stadt aufgespeicherte Trinkwasser wieder in der gleichen unvermin-
derten Fiille zugeleitet, in der es aus der Quelle kommt? — Ebenso miissen
es jetzt auch die Priester Gottes machen, wenn sie die gottlichen Gebote
halten wollen, und wenn die Wahrheit in irgendeinem Punkte ins Wanken
und Gleiten kommt, dann wollen wir zu threm Ursprung im Herrn und zur
evangelischen und apostolischen Uberlieferung zuriickkehren, und unsere
Handlungsweise soll dort ihren Ausgangspunkt nehmen, von wo auch die
urspriingliche Anordnung ausgegangen ist."

Cyprian beschreibt die Weitergabe der apostolischen Heilsbotschaft als
einen Strom lebendigen Wassers, der aus der evangelischen und apos-
tolischen Uberlieferung gespeist wird. Allerdings kann es vorkommen,
dass nicht nur die Quelle verstopft ist, wenn kein Wasser flieit, sondern
dass auch das Kanalsystem nicht funktioniert bzw. dass die Triger der
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apostolischen Botschaft in der Kirche diese nicht in ihrer urspriinglichen
Frische und Klarheit weitergeben. Dann wird es notig, durch ent-
sprechende Erinnerungsarbeit, den Weg zur heilsamen Quelle des Evan-
geliums wieder neu zu 6ffnen. — Dies wiinschte ich mir fiir den weiteren
Weg der Okumene.
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R.J.H. Collins, Athanasianisches Symbol, in: TRE 4 (1979), 328-333.

G. Larentzakis, Die Bedeutung der Patristik fiir das Skumenische Gespriich. Eine ortho-
doxe Betrachtung, in: C. Markschies / J. van Oort (Hg.), Zwischen Altertumswissenschaft
und Theologie, Leuven 2002, 139-163, Zitat: 140.
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Ebd., 141.

Vgl. A. Merkt, Das patristische Prinzip. Eine Studie zur theologischen Bedeutung der
Kirchenviter (VigChr Suppl. 58), Leiden 2001, 256: ,,An diese geistliche Dimension
ankniipfend konnten in der Patristik auch die Miitter des Glaubens in den Blick kommen,
wie sie uns vor allem in der hagiographischen Literatur begegnen. So wenige verbale
AuBerungen antiker Christinnen uns auch iiberliefert sind, so zahlreich sind doch die
Viten und Passiones von weiblichen Heiligen aus der alten Kirche. In ihnen begegnet uns
christliche Lehre in der Form christlichen Lebens.*

E. Miihlenberg, Patristik, in: TRE 26 (1996), 97-106, Zitat: 97.

Ebd., 97.

Vgl. E. Miihlenberg 0. Anm. 15.

E.C. Overbeck zitiert bei H. von Campenhausen, Griechische Kirchenviiter (ub 14), Stutt-
gart “1956 u.., 9.

H. Leppin (0. Anm. 10), 8.

Vgl. M. Tetz, Athanasiana (0. Anm.2), bes. 1-60; zuletzt: W.A. Bienert, Athanasius von
Alexandrien. Vater der einen Christenheit, in: J. Arnold / R. Berndt / R. Stammberger
(Hg.), Viter der Kirche. Ekklesiales Denken von den Anfingen bis in die Neuzeit (FS
H.J. Sieben), Paderborn u.a. 2004, 167-188.

C. Kiinkel, Totus Christus. Die Theologie Georges V. Florovskys (FSOTh 62), Gottingen
1991, 261ff, bes. 266f.

> Ebd., 266.

Ebd., 266 mit Anm. 19: ,,Diese Parole ist keineswegs eine Erfindung Florovskys, sondern
der Sache nach bereits im 19. Jahrhundert durch die liturgischen Bewegungen in Deutsch-
land und England, durch das patristische Renouveaux und in Russland u.a. durch Bischof
Feofan Zatvornik und Ioann von Kronstadt geprigt worden™ (C. Kiinkel, mit Belegen).
Ebd., 267 (vgl. Palamas 114).

Ebd., 267 (Zitat: C. Kiinkel; vgl. Ethos 18-20 und Ecumenism 19).

E. Miihlenberg (0. Anm. 15), 103.

Vegl. I.N. Karmiris, ,,.Die dogmatische Lehre der Orthodoxen Katholischen Kirche ist mit
der alten, einigen und ungeteilten Kirche identisch und blieb durch alle Jahrhunderte hin-
durch unversehrt und unverfilscht in der Orthodoxie erhalten™, in: P. Bratsiotis (Hg.), Die
orthodoxe Kirche in griechischer Sicht (KW 1), Stuttgart *1970, 15; G. Galitis / G. Mantz-
aridis / P. Wiertz, Glauben aus dem Herzen. Eine Einfithrung in die Orthodoxie, Miinchen
21988, 40; u.6.

Vgl. K. Barth, Kirchliche Dogmatik IV/1, 754; vgl. C. Link / U. Luz / L.Vischer, Sie aber
hielten fest an der Gemeinschaft ... Einheit der Kirche als Prozef} im Neuen Testament und
heute, Ziirich 1988, 11. ;

Vgl. W. Bienert, Dogmengeschichte (GK 5,1), Stuttgart 1997, 193ff; R. Staats, Das
Glaubensbekenntnis von Nizda-Konstantinopel. Historische und theologische Grund-
lagen, Darmstadt 21999.

W.-D. Hauschild, Das trinitarische Dogma von 381 als Ergebnis verbindlicher Konsens-
bildung, in: K. Lehmann / W. Pannenberg (Hg.), Glaubensbekenntnis und Kirchen-
gemeinschaft. Das Konzil von Konstantinopel (381), Freiburg / Gottingen 1982, 13-48.
Vgl. M. Haudel, Die Bibel und die Einheit der Kirchen. Eine Untersuchung der Studien
von ,Glauben und Kirchenverfassung™ zur oOkumenischen und ekklesiologischen
Bedeutung der Schrift (KiKonf. 34), Géttingen 1993. 21995.

> O. Bayer in: Martin Luther. Ausgewihlte Schriften, hg. von K. Bornkamm und

G. Ebeling, Bd. II, Frankfurt am Main 21983, 252 (modernisierter Text dieses Bekennt-
nisses, 253ff).
Clemen 3, 507, 30-508, 10. — Vgl. dazu M. Tetz (0. Anm.2), 299.
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Vgl. Tetz, ebd., 312: ,Es ist denkbar, dass Goethe bei der Suche nach verwendbaren
Lutherworten auch an dessen ,Bekenntnis‘ von 1528 geraten ist.*

Narrenspiel.

Clemen 3, 515, 5-6.

Vel. R. Staats (0. Anm. 29).

Neuerdings wird aus diesem Grunde sogar erwogen, den Kaiser selbst, der spiter den
Aposteln gleichgestellt wurde, unter die Kirchenviiter einzureihen; vgl. J. Ulrich, Kons-
tantin der Grofie und die Frage nach den Viitern von Nizia, in: FS H. J. Sieben, Paderborn
2004, 148-165.

Vgl. A M. Ritter, Das Konzil von Konstantinopel und sein Symbol (FKDG 15), Géttingen
1965.

Dies gilt ungeachtet der beiden Textabweichungen im zweiten (,,Deum de Deo®) und im
dritten Glaubensartikel (.filioque*). Zu diesem Problem vgl. zuletzt die beiden umfang-
reichen Monographien: B. Oberdorfer, Filiogue. Geschichte und Theologie eines skume-
nischen Problems (FSOTh 96), Géttingen 2001 und P. Gemeinhardt, Die Filioque-Kon-
troverse zwischen Ost- und Westkirche im Frithmittelalter (AKG 82), Berlin 2002.

Vgl. Hilarion Alfejev, Geheimnis des Glaubens. Einfithrung in die orthodoxe dogmatische
Theologie — aus dem Russischen iibersetzt von H.-J. Réhrig (Okumenische Beihefte 43),
Freiburg / Schweiz 2003, 9 (Vorwort): ,,Wohl aufgrund der geschichtlichen Umstiinde
geriet die orthodoxe Theologie in den letzten Jahrhunderten unter den starken Einfluss der
westlichen ,Schultheologie’, der sich insbesondere unter den russischen Dogmatiklehr-
biichern des 19. Jahrhunderts widerspiegelte. Trennung vom wirklichen geistlichen Leben
und spekulatives Denken waren charakteristisch fiir die ,Schultheologie® der Katho-
lischen Kirchen bis zum II. Vatikanischen Konzil und in einem bedeutenden MaB auch fiir
die russische dogmatische Theologie des letzten Jahrhunderts. Erst im 20. Jahrhundert
wurde durch Theologen wie Vladimir Losskij, Georgij Florovskij und andere der
scholastischen Uberfremdung in der russischen Theologie ein Ende bereitet und eine all-
gemeine Orientierung fiir die weitere theologische Suche nach dem Motto ausgearbeitet:
, Vorwiirts — zu den Vitern!*.*

Augustinus, De baptismo V, 26.37 (CSEL 51, 292, 24-27 ed. M. Petschenig): ,,Quod
autem nos ammonet (Cyprianus), ut ad fontem recurramus, id est ad apostolicam
traditionem, et inde canalem in nostra tempora dirigamus, optimum est, et sine
dubitatione faciendum.*

Cyprian, ep 74,10 — CSEL 3,2, Wien 1871, 808, 1-17 (ed. W. Hartel): Ubersetzung von
Julius Baer, BKV 60, Miinchen 1928, 366f.

65



Das Verhiltnis der Russischen
Orthodoxen Kirche zum Islam
in Russland und auf dem
Gebiet der GUS

\ Ein Beitrag zur differenzierteren
Wahrnehmung der Orthodoxie 1im
Kontext okumenischer Konflikte

VON JOACHIM WILLEMS*

1. Einleitung

Die Sichtweise des Westens' auf die Russische Orthodoxe Kirche (ROK)
ist in den letzten Jahren durch zwei Konfliktfelder bestimmt: die Aus-
einandersetzung des Moskauer Patriarchats mit der romisch-katholischen
Kirche, der die ROK auf Proselytismus ausgerichtete Tétigkeiten unter der
orthodoxen Bevolkerung Russlands vorwirft, und die Spannungen inner-
halb des Okumenischen Rats der Kirchen (ORK). Berichte iiber die katho-
lisch-orthodoxen Spannungen fanden sogar Eingang in deutsche Massen-
medien. So fiihlt sich eine FAZ-Autorin bei der russischen Orthodoxie ,,an
die Denkweise eines altrussischen Gutsbesitzers erinnert, der mit der
Scholle auch die darauf befindlichen Seelen sein eigen nennt*?, und ein
Interview mit dem romisch-katholischen Bischof von Nowosibirsk, Joseph
Werth, bekommt im Rheinischen Merkur die Uberschrift ,,Wir werden ver-
folgt*.? Das Bild einer reaktiondren, dialogfeindlichen und machtbewuss-
ten bis machtbesessenen Kirche, das dabei zumeist gezeichnet wird, ent-
spricht einem Bild der ROK, wie es auch in theologischen Fachkreisen und
Kirchenleitungen angetroffen werden kann. Der seit dem 11. September
2001 noch brisanter als zuvor konnotierte Begriff des Fundamentalismus
ist dann schnell zur Stelle — sei es im Text, in der Rede oder zumindest in
den Kopfen von Lesern und Gespriichsteilnehmern.

Im vorliegenden Aufsatz soll nicht in Frage gestellt werden, dass in den
Transformationsstaaten Mittel- und Osteuropas seit den neunziger Jahren

* Joachim Willems arbeitet als Wissenschaftlicher Mitarbeiter am Lehrstuhl fiir Religions-
padagogik der Humboldt-Universitit zu Berlin.
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des letzten Jahrhunderts antickumenische Tendenzen in oftmals scharfer
Form artikuliert werden und kirchliche Amtstriiger bestrebt sind, der
eigenen Institution Einfluss im &ffentlichen Leben zu verschaffen — oft
auch auf Kosten anderer Religionsgemeinschaften. Im Hintergrund stehen
dabei stereotype Sichtweisen auf den Westen, die ebenfalls in grober Weise
verzerrend und vereinfachend sein kdnnen.*

Allerdings soll erginzend auf andere Tendenzen hingewiesen werden,
die im Westen zumeist iibersehen werden: Hierzu gehért das gute Ver-
hiltnis der ROK zum russldndischen® Islam und zu den anderen fiir Russ-
land , traditionellen Religionen. Daher mochte ich Strukturen des ortho-
dox-islamischen Verhaltnisses in Russland herausarbeiten. Von diesen
Strukturen ausgehend kann dann eine differenziertere Wahrnehmung der
ROK erfolgen: Stereotype wie das einer grundsitzlich dialogfeindlichen,
isolationistisch-selbstgeniigsamen Kirche kénnen iiberwunden werden,
withrend zugleich Unterschiede zwischen der ROK und dem mainstream
der westlichen Kirchen ein schirferes Profil gewinnen.

2. Gesellschaftliche Muster im multireligisen Russland ¢

Russland ist ein multiethnisches und multireligioses Land, und zwar seit
Jahrhunderten. Dies ist seinen Einwohnern in hohem MaBe bewusst und
wird von den allermeisten akzeptiert. Auch nach dem Zerfall der Sowjet-
union und der Trennung von nichtrussischen Gebieten, die schon zum
Russischen Reich gehort hatten — den heutigen kaukasischen Republiken
Georgien, Armenien und Aserbaidschan etwa oder dem muslimisch
geprégten Mittelasien — leben in Russland iiber 160 Volker’, in einigen
Fillen in eigenen autonomen Republiken oder anderen nationalen Verwal-
tungseinheiten, so z.B. in Tatarstan, Baschkortostan, Burjatien. Wiihrend es
Teilen der deutschen Gesellschaft bis heute schwer fillt zu akzeptieren,
dass die Bundesrepublik kein ethnisch homogenes Gebiet ist, ist die
Tatsache der Multikulturalitit im Bewusstsein der Bewohner Russlands
sehr viel selbstverstindlicher verankert. Dies gilt bis heute, obwohl die
Russen seit dem Zerfall der UdSSR in einem ethnisch #hnlich homogenen
oder dhnlich heterogenen Staat leben wie die Bewohner der westeuro-
piischen Staaten.® Die westliche Wahrnehmung Russlands wird allerdings
immer noch weitgehend durch die Tschetschenienkriege und die damit ver-
bundenen Terroranschlige geprigt. Dabei wird iibersehen, dass mit Tatars-
tan und Kalmiickien — um nur zwei Beispiele zu nennen — eine islamisch
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und eine buddhistisch gepriigte Republik in Europa (!) existieren, in der
Angehorige verschiedener Volker und Religionen weitgehend konfliktfrei
zusammenleben.

Anders als in West-, Mittel- bzw. Siidosteuropa, wo sich im 20. Jahr-
hundert die Vielvolkerreiche der Osmanen und Habsburger auflosten und
die Kolonialmichte ihre iiberseeischen Gebiete verloren, blieb das Vielvol-
kerreich Russland unter verschiedenen Namen — Sowjetunion und zuletzt
Russlindische Foderation — erhalten. Zwar erreichten national(istisch)e
Ideen im 19. Jahrhundert auch das Zarenreich, doch kam es nicht zur
Schaffung eines einigermafen homogenen Nationalstaats. Dies hat sicher-
lich damit zu tun, dass Russland ein ethnischer Flickenteppich war und ist.
Ethnische ,,Reinheit” wiire hier nur zu erreichen gewesen durch Zwangs-
assimilationen, Volkermorde oder ,.ethnische Sduberungen™ von unge-
heuren AusmaBen. Betrachtet man den Nordkaukasus oder die Mittlere
Wolga, so ist die ethnische Zusammensetzung der Bevolkerung bunter und
gemischter als auf dem jugoslawischen Balkan der spéten achtziger Jahre
des letzten Jahrhunderts. Den meisten Westeuropéern ist nicht bewusst, wie
viel BlutvergieBen unserem Kontinent dadurch erspart geblieben ist, dass
der Zerfall der Sowjetunion sich nicht fortsetzte im Zerfall Russlands, dass
also zum Beispiel die Volker der Mittleren Wolga wie Tschuwaschen,
Mari, Tataren oder Udmurten nicht dem jugoslawischen Beispiel folgten,
ihre Unabhiingigkeit proklamierten und versuchten, ethnisch reine*
Gebiete zu bilden und die .traditionellen Siedlungsgebiete™ ihrer Volker
unter militirische Kontrolle zu bringen — die immer zugleich die , traditio-
nellen Siedlungsgebiete* weiterer Volker waren und sind.

Ein weiterer Unterschied darf ebenfalls nicht iibersehen werden: Eth-
nische und religis-konfessionelle Grenzen waren (und sind) in Russland —
wie in vielen Vielvolkerreichen — weitgehend kongruent, d.h. Russen sind
orthodox, Tataren muslimisch, Deutsche lutherisch, Polen katholisch, Kal-
miicken buddhistisch. Dies gilt zumindest fur die Identititskonstruktionen
der eigenen und anderer Gruppen.’ Das Verhiiltnis der Religionen und Kon-
fessionen zueinander hat deshalb, verstirkt nach der Auflosung der auf
atheistischer Staatsideologie basierenden Sowjetunion, unmittelbare Aus-
wirkungen auf das Verhiltnis der Volker. Damit schwingt in allen inter-
religiosen und interkonfessionellen Dialogen eine besondere Saite mit und
steht immer, wenn auch unbewusst und implizit, die Frage des inneren
Friedens mit im Raum. Daher geht es in der Frage des Proselytismus nicht
nur um die Machtposition der ROK. Vielmehr ist bis zu einem gewissen
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Grade die Besorgnis russischer Politiker und Kirchenfiihrer nachvollzieh-
bar, dass Missionskampagnen amerikanischer oder westeuropdischer Kir-
chen den ethnokonfessionellen Frieden im Lande storen und gefihrliche
Konflikte provozieren konnten. Wihrend namlich den Religionsgemein-
schaften in Russland in der Regel bewusst ist, welche Grenzen zu beachten
sind, kann dies bei amerikanischen Evangelisten einiger Freikirchen und
leider auch manchen katholischen Missionaren nicht als selbstverstindlich
vorausgesetzt werden.

Den ,.traditionellen” Religionen gilt es gleichsam als ein ungeschriebe-
nes Gesetz, dass man die bestehenden ethnokonfessionellen Grenzen res-
pektiert. Das schlieBt nicht aus, dass es in Einzelfillen zu Konversionen
von ,,ethnischen Muslimen® zur Orthodoxie oder von ,.ethnischen Ortho-
doxen” zum Islam kommt. Solche Konversionen stellen solange kein Prob-
lem dar, wie damit nicht das grundsétzliche ethnokonfessionelle Muster
der Kongruenz ethnischer und religios-konfessioneller Grenzen in Frage
gestellt wird.!? Dies wird im Ubrigen auch im Konflikt zwischen ortho-
doxer und rémisch-katholischer Kirche deutlich: Soweit der Katholizismus
die traditionelle Religion von Polen und Litauern ist, wird er von der ROK
anerkannt. Auch werden einzelne individuelle Konversionen nicht fiir
problematisch erachtet. Allerdings erwartet man von der romisch-katho-
lischen Kirche, dass diese ebenso wenig unter ,.ethnischen Orthodoxen™
missioniert, wie die ROK dies unter ,,ethnischen Katholiken* in Russland
oder in Westeuropa mache. Ausdriicklich betont die ROK in diesem Sinne:
..es muss gesagt werden, dass das Problem des Proselytismus nicht darin
besteht, dass irgend jemand mit dem Katholizismus sympathisiert oder
Katholik wird: letztendlich ist dies das Recht jedes einzelnen Menschen, —
sondern darin, dass die katholische Mission schwankende Menschen zu
dieser Wahl dringt.*!!

3. Das Ideal interreligioser Kontakte nach Sichtweise der ROK

Das Verstiindnis interreligioser Kontakte, wie es die ROK weitgehend
mit den anderen ,traditionellen” Religionen Russlands teilt, ist nur vor
diesem historischen Hintergrund zu verstehen. Der friedenstiftenden Funk-
tion und dem Ausgleich zwischen den ethnokonfessionellen Gruppen wird
eine hohe Bedeutung beigemessen. Dabei berufen sich die Vertreter der
unterschiedlichen Religionen auf die positiven und Jahrhunderte langen
Erfahrungen des friedlichen Zusammenlebens auf dem Gebiet der GUS,
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wie beispiclsweise im Abschlussdokument des Zweiten Interreligidsen
Friedensforums (2.—4. Mérz 2004):

.In unserer Region der Welt gab es keine Religionskriege, im Gegenteil: Es entwickelte
sich eine einmalige Erfahrung der harmonischen Koexistenz von Religionen und Kulturen.
In der Mehrzahl der Linder der Gemeinschaft Unabhéngiger Staaten sind die Beziehungen
nahe daran, optimal zu sein, was durch die einmiitigen Reaktionen der leitenden geistlichen
Fithrer auf aktuelle Ereignisse, durch die vielfiltigen und systematischen gegenwiirtigen
MaBnahmen, durch die Bildung von stindig arbeitenden interreligidsen Strukturen bekrif-
tigt wird. [...] Wir bezeugen, dass wahrhaft gliubige Menschen niemals den Weg des Terrors
betreten. Wir sind iiberzeugt, dass die, die bewusst zu Terroristen wurden, sich von ihrem
Glauben losgesagt haben. [...] Die Religionen verfiigen iiber ein bemerkenswertes fricden-
stiftendes Potential, besonders im Bereich zwischenethnischer Beziehungen. Gerade deshalb
sind dort, wo es Spannungen oder offene Konflikte gibt, die Vertreter der Religionen [...] auf-
gerufen zu entschiedenen und sofortigen gemeinsamen friedenstiftenden Handlungen.*!?

Uber die Konfliktpriivention hinaus findet interreligiose Zusammen-
arbeit grundsiitzlich dort statt, wo die Vertreter , traditioneller” Religionen
gemeinsame Interessen sehen. Dies sind finanzielle Fragen z.B. im Blick
auf die Steuergesetzgebung, dann ethische und gesellschaftspolitische
Fragen, zu denen man sich auf der Grundlage gemeinsamer , traditioneller
Werte* duBert, und auBerdem der zwischen ,,Ost* und ,,West™ umstrittene
Bereich des Proselytismus, da auch Vertreter des Islam mit Besorgnis die
Missionstitigkeit westlicher Protestanten und Katholiken in Russland
beobachten.'?

Im Zusammenhang mit diesen Zielen steht der Austausch iiber religiose
Fragen. Dieser soll einem besseren Verstidndnis fiir die Position des je
anderen dienen, um so Vorurteile zu iiberwinden und den Partner besser
kennen zu lernen, und um die Moglichkeiten zu einer gemeinsamen
Losung aktueller Probleme ausloten zu konnen.'

Obwohl die Zusammenarbeit der unterschiedlichen ., traditionellen*
Religionsgemeinschaften auf dem Gebiet der vormaligen Sowjetunion in
vielerlei Hinsicht institutionalisiert ist — Interreligioser Rat Russlands,
Interreligitse Friedensforen, Interreligioser Rat der Gemeinschaft Unab-
hingiger Staaten (GUS)'* — und intensiv gefiihrt wird, sehen alle Betei-
ligten allerdings klare Grenzen der Zusammenarbeit. So heiflt es in der
Selbstdarstellung des Interreligivsen Rates Russlands (IRR): ,,Kennzeich-
nendes Charakteristikum des IRR ist auch, dass er, im Unterschied zu
einigen analogen auslidndischen Organisationen, sich keine Anniherung
der Glaubenslehren und Doktrinen zum Ziel setzt, nicht in gottesdienst-
lichen Formen titig wird und keine eigenen theologischen Positionen
bezieht.“!® Dahinter steht die Sorge, das eigene theologische Profil in
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einem allgemeinen Synkretismus, einer ,,Welteinheitsreligion* zu ver-
lieren.

Diese Angst vor Synkretismen hat noch einen anderen Grund: Die
Religionsgemeinschaften Russlands artikulieren in der Regel sehr viel
deutlicher ihre Uberzeugung, dass ihre jeweilige Tradition als einzige in
umfassendem Mal3e die Reinheit der gottlichen Offenbarung und Wahrheit
bewahrt habe. Im Falle der ROK kommt dies vor allem in den von der
Moskauer Bischofssynode im August 2000 verabschiedeten ,,Grund-
legenden Prinzipien der Beziehung der Russischen Orthodoxen Kirche zu
den Nicht-Orthodoxen®!” zum Ausdruck. Darin wird die Ansicht vertreten,
dass die orthodoxen Ortskirchen identisch seien mit der einen, heiligen,
katholischen und apostolischen Kirche des Glaubensbekenntnisses (1.1.),
von der einzelne Christen und christliche Gemeinschaften sich im Laufe
der Jahrhunderte getrennt hitten (1.13.) und damit von der Fiille der Kirche
abgefallen seien (1.14.).

Das Bewusstsein, die una sancta catholica et apostolica ecclesia zu sein,
bringt Konsequenzen mit sich im Blick auf das 6kumenische Engagement.
Zunichst diese: Da man sich der Fiille der Gnade sicher wihnt, meint man,
dass ,.eine wahrhafte Einheit nur moglich ist im Schobe der Einen Heiligen
Katholischen und Apostolischen Kirche® (2.3.), also der Orthodoxie.
Okumenische — und erst recht interreligiose — Dialoge werden dann nicht
ergebnisoffen gefiihrt, sondern die ROK betrachtet es .als eine ihrer
Hauptaufgaben in den Beziehungen mit den Nicht-Orthodoxen[,] ein
bestdndiges und unermiidliches Zeugnis abzulegen, das dazu fiihrt, die
Wahrheit, die in der Uberlieferung ausgedriickt wird, zu entdecken und
anzunehmen* (3.1.). Neben der Aufgabe, Zeugnis abzulegen, wird als Ziel
die Uberwindung von Stereotypen in den gegenseitigen Sichtweisen ange-
sehen (4.2.). Von allen Formen der Mission unter Anwendung von Zwang
und Gewalt distanzieren sich die ,,Grundlegenden Prinzipien* deutlich. Als
Regel fiir theologische Dialoge miisse gelten, den anderen in Liebe zu
begegnen. Denn: ,,Wenn sie auch die vom Standpunkt der orthodoxen
Glaubenslehre fehlerhaften Ansichten ablehnen, so sind doch die Ortho-
doxen zur christlichen Liebe gegeniiber jenen gerufen, die sie bekennen*
L)

Vor dem Hintergrund der Spannungen zwischen orthodoxen und pro-
testantischen Vertretern im ORK wurde im Westen immer wieder gemut-
maft, die Weltorthodoxie im Allgemeinen und die ROK im Besonderen
hitten letztlich kein Interesse an 6kumenischen Institutionen und interkon-
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fessionellen Gesprichen. Diese Unterstellung einer grundsiitzlich dialog-
feindlichen Haltung erweist sich angesichts der faktischen Beteiligung der
ROK an interreligiosen Veranstaltungen und Organisationen in ihrer Hei-
mat allerdings als unhaltbar. Das Problem liegt daher offensichtlich an
einer anderen Stelle, nimlich in unterschiedlichen Uberzeugungen vom
Wesen interkonfessioneller und interreligioser Dialoge.!® Erschwerend
kommt die jeweils verkiirzte Wahrnehmung der ,.6stlichen* Position im
Westen und der westlichen im Osten hinzu.

4. Die ROK und der ,,Westen*':
Stereotype der gegenseitigen Wahrnehmung

Ebenso wenig, wie man von ,,der russischen Sichtweise auf den Westen
sprechen kann, kann man von ,,der” westlichen Sichtweise auf Russland
und die Orthodoxie reden. Allerdings scheinen mir zwei Perspektiven von
besonderer Bedeutung, da sie die Diskussionen jeweils priigen und gleich-
zeitig die Moglichkeiten zur Verstindigung behindern. Dies ist die bereits
erwihnte ,,westliche Sichtweise einer dialogfeindlichen und antiGkume-
nischen orthodoxen Kirche und die ,,0stliche Sichtweise einer dem sdku-
laristischen Zeitgeist preisgegebenen westlichen Christenheit.

Die Vorstellung, bei der ROK handle es sich um eine Kirche, die (noch?)
nicht den ,westlichen® Standards im Blick auf Toleranz und 6kumenischer
Offenheit entspreche, vertrat der Sekretdr des Pépstlichen Rates zur For-
derung der Einheit der Christen, Kurienkardinal Walter Kasper, als er sich
Anfang 2002 in dem Sinn duferte, dass die orthodoxen Vorwiirfe des Pro-
selytismus ein ,,Ausdruck der russisch-orthodoxen Kritik an den Men-
schenrechten und insbesondere an dem Menschenrecht der Gewissens- und
der Religionsfreiheit* seien. Die ROK habe noch nicht ihren Platz in ,,der
modernen pluralistischen Gesellschaft” gefunden, weshalb sie sich ,,bisher
[ab]schlieBt* und ,.die Religionsfreiheit als Ausdruck westlichen liberalen
Individualismus® verurteile. Dies fiithrt Kasper zu dem Fazit: , Die Argu-
mentation der Russischen Orthodoxen Kirche hat im Grunde ideologischen
Charakter; sie verteidigt nicht nur eine inzwischen nicht mehr gegebene
russische Wirklichkeit, sondern auch ein theologisch problematisches
Kirche-Volk- bzw. Kirche-Kultur-Verhiltnis, das darauf zielt, die Vor-
machtstellung der Russischen Orthodoxen Kirche auf Kosten nicht nur der
katholischen Kirche, sondern auch der personlichen Freiheit des Einzelnen
abzusichern.*"?
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Hier der pluralistische Westen, der die Menschenrechte respektiert, dort
die Orthodoxie, die sich abschlieit und keine individuellen Rechte und
Freiheiten anerkennt? Wie die bisherige Darstellung zeigt, greift diese
Gegeniiberstellung Kardinal Kaspers zu kurz.

Als dhnlich holzschnittartig und in ihrer Verkiirzung falsch erweist sich
die Stellungnahme von Bischofin Margot KidBmann, die in den oben
zitierten ,,Grundlegenden Prinzipien der Beziehung der Russischen Ortho-
doxen Kirche zu den Nicht-Orthodoxen™ lediglich einen Beleg dafiir sieht,
dass die ROK andere Konfessionen und Religionen nicht wahrnehme und
ihnen nicht begegnen wolle.’ Mag die schroffe Art, mit der die ROK die
geistliche und ekklesiologische Uberlegenheit der orthodoxen Kirchen
betont, fiir evangelische Christen drgerlich und schwer nachvollziehbar
sein, so darf bei aller Enttduschung doch nicht tibersehen werden, dass sich
das im genannten Dokument dargelegte Selbstverstindnis durchaus ver-
einbaren lasst mit interkonfessioneller und interreligitser Zusammenarbeit
auf den verschiedensten Ebenen. Deshalb lisst sich zuriickfragen, ob man
nicht ebenso gut den Vorwurf des fehlenden Willens zur Wahrnehmung und
Begegnung zuriickgeben konnte an die evangelische Adresse. So stellen
mehrere Aulﬂerungen Margot KidBmanns unter Beweis, dass sie, die vom
Heiligen Geist erhofft, dass er ,,Christinnen und Christen weltweit je neu
inspiriert, ermutigt zur Erfahrung von Gemeinschaft auch da, wo wir
Fremdheit wahrnehmen*?!, ein spezifisch evangelisches Verstindnis von
Gemeinschaft vertritt und ein ebensolches von den orthodoxen Partnern
erwartet. Dies zeigt sich vor allem in ihrem Verstdndnis von Gottesdienst.

So wertet es Bischofin KdBmann als Erfolg der 6kumenischen Bewe-
gung, dass im neuen Evangelischen Gesangbuch ebenso ,.ein russisch-
orthodoxes Kyrie™ wie ,.ein Halleluja aus dem Pazifik stehe und daher
»unsere Gemeinden” ,.mit Begeisterung® wahrnihmen: .iiber alle Kon-
tinente und Nationen und Konfessionen hinweg konnen wir zusammen
Gottesdienste feiern.”?? Dies aber ist aus orthodoxer Sicht noch keines-
wegs positiv zu werten, eher gilt das Gegenteil. Bischof Vasilios (Karayi-
annis) von Trimithus macht darauf aufmerksam, dass nach orthodoxer Vor-
stellung eine Verbindung von Elementen verschiedener Traditionen (etwa
in einem gemeinsamen Okumenischen Gebet) diese Elemente aus ihrem
Kontext reiffe und so zu einer Art Folklore herabwiirdige. Das habe dann
nichts mehr mit dem Wesen eines Gebetes zu tun, sondern beleidige Ortho-
doxe sogar in ihrer Wahrnehmung dessen, was Gebet sei.?* Man kann
dieser Sichtweise aus evangelischer Perspektive widersprechen — man
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muss aber zuvor erst einmal wahrnehmen, dass das, was einem selbst als
Fortschritt und erstrebenswert erscheint, von anderen durchaus anders
bewertet werden kann. Wie man mit den konstatierten Differenzen umgeht
und ob man sie zum Anlass nimmt, den Kontakt zur anderen Seite
abzubrechen, ist dann eine andere Frage, die keineswegs bejaht werden
muss (vgl. Rom 14, 51).

So problematisch und falsch es ist, wenn Kardinal Kasper aus der Kritik
der ROK an der romisch-katholischen Kirche den generalisierenden
Schluss zieht, diese achte nicht die Menschenrechte, so falsch ist auch
Bischéfin KdBmanns Schluss, dass der Dissens in grundlegenden theo-
logischen Fragen zugleich eine Absage an gemeinsame Stellungnahmen zu
politischen und ethischen Fragen darstelle. Solch eine Annahme kommt
etwa im folgenden Zitat zum Ausdruck:

,Fiir die Kirchen in Afrika, Asien, Lateinamerika hat der Okumenische Rat die manchmal
lebenswichtige Aufgabe, ihr Zeugnis fiir Gerechtigkeit und Frieden zu stirken inmitten von
Diktatur, Hunger, Kampf ums Uberleben, in Krisen zu helfen und zu vermitteln. Hier muss
er sprechen konnen, ohne auf Veto-Rechte, Vorbehalte, hundertprozentige Abstimmung mit
allen Mitgliedskirchen warten zu konnen. Wie will aber der Okumenische Rat zu klaren
Voten finden, wenn es noch nicht einmal mdglich ist, gegenseitig die Taufe anzuerkennen,
einen Respekt vor der unterschiedlichen Ekklesiologie zu haben, die anderen zumindest als
Kirche zu sehen [...].“%*

Wie die bisherige Darstellung gezeigt hat, hilt die ROK die Einigung in
theologischen Fragen fiir weitaus schwieriger als in politischen und
ethischen und macht zudem die dogmatische Einigung keineswegs zur
Voraussetzung fiir gemeinsame Stellungnahmen etwa mit Vertretern isla-
mischer oder anderer Organisationen. Ein Beispiel dafiir, dass es der ROK
durchaus méglich ist, sich trotz theologischer Unterschiede gemeinsam mit
Vertretern anderer Kirchen zu aktuellen politischen Fragen zu duflern, war
die gemeinsame Erkldarung von Kirchenfithrern aus aller Welt zum
drohenden Irakkrieg in Berlin am 5. Februar 2003 .25

Das Problem der einseitigen und undifferenzierten Wahrnehmung ist
allerdings keine West-Ost-Einbahnstrafle. Nicht hilfreich sind im Blick auf
die zukiinftigen zwischenkirchlichen Kontakte auch verkiirzte Wahr-
nehmungen des Westens und seiner Kirchen innerhalb der ROK. So ist dort
die Sichtweise weit verbreitet, dass die ,westlichen® (und hier v.a. die pro-
testantischen) Kirchen sich den Normen eines sikularistischen Zeitgeistes
unterordnen wiirden. So erscheint die Neubewertung von Homosexualitiit,
wie sie in Teilen der westlichen Theologie — nicht, wie von vielen Ortho-
doxen behauptet, in allen evangelischen Kirchen und im Westen als
Ganzem — vorgenommen wird, als opportunistische Anpassung. Ebenso
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wird im Blick auf die Ordination von Frauen und die Verwendung nicht-
diskriminierender Sprache von vielen Orthodoxen nicht gesehen, dass
diese ,.Neuerungen® durchaus genuin theologisch begriindbar sind — wenn
auch u.U. auf der Basis anderer theologischer und hermeneutischer Pri-
missen, als sie die orthodoxe Theologie in ihrer Hauptrichtung setzt. So
vertritt Bischof Ilarion (Alfejev) von Wien und Osterreich die Auffassung,
fiir die gegenwiirtige Krise der Okumene sei keinesfalls die Orthodoxie
verantwortlich, sondern vielmehr die Protestanten, da ihre Revision der
christlichen Tradition, die nun in Ubereinstimmung mit sdakularen Stan-
dards gebracht werden solle, die bisher grofite Entfremdung in der gemein-
samen Geschichte von Protestantismus und Orthodoxie herbeigefiihrt
habe.?¢

Diese Aussage ist vor dem Hintergrund zu sehen, dass Bischof Ilarion
der ,,postchristliche Humanismus* als gréfite Herausforderung fiir Europa
erscheint, da er christliche Werte mehr und mehr marginalisiere. Deshalb
sieht Ilarion Ahnlichkeiten der ,,gegenwiirtig in Europa ablaufenden Pro-
zesse™ zu ,,denen in der Sowjetunion®: ,Militanter Sakularismus kann fiir
die Religion ebenso gefihrlich sein wie militanter Atheismus.*?” Eine
solche Charakterisierung Westeuropas fiihrt dann konsequenterweise nicht
nur zur Konstruktion eines Gegensatzes zwischen den dort verwurzelten
Kirchen auf der einen und der russischen Orthodoxie auf der anderen Seite.
Dariiber hinaus muss auf einer solchen Basis der Westen als solcher in
einem Gegensatz zu allen ,traditionellen Religionen* gesehen werden.?8
Zudem bietet dieser Ansatz die Moglichkeit, eine prinzipiell positiv zu
bewertende Zusammenarbeit der ,traditionellen Religionen* dadurch zu
profilieren, dass man sich als staatstragend nicht nur durch den Aufbau
eines Gegensatzes zum Westen darstellt, sondern auch durch eine schroffe
Ablehnung aller fiir Russland (wirklich oder angeblich) ,,nichttraditionel-
len** Religionsgemeinschaften — was dann in der Tat in einer Spannung
steht zum doch von der ROK grundsitzlich unterstiitzten Menschenrecht
auf Religionsfreiheit.

Eine entsprechende Sichtweise, die die Nahe der Orthodoxie zum Islam
im Besonderen betont und damit an die ,eurasistische® These anschlieBt,
dass das multiethnische und multireligiose Russland eine eigenstindige
Zivilisation™ zwischen Westeuropa und den asiatischen ,,Zivilisationen®
darstelle, ist in Russland tatsichlich verbreitet — auch auBerhalb der Reli-
gionsgemeinschaften. Innerhalb der kirchlichen Hierarchie der ROK ist vor
allem Erzbischof Wladimir (Ikim) von Taschkent und Mittelasien ein Ver-
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fechter einer ,.eurasistischen Ideologie, die er ausfiihrlich in seiner Bro-
schiire .,... und Freunde im Osten suchen. Orthodoxie und Islam: Gegen-
satz oder Freundschaftsbund? entfaltet.?? Darin wird der These eines
Gegensatzes von Christentum und Islam widersprochen und stattdessen
eine andere Frontlinie konstruiert: hier (in Russland und der islamischen
Welt) die Orthodoxie und der ,,wahre® Islam, dort (in der Europdischen
Union und Nordamerika) Protestantismus und Katholizismus, also die
christlichen Hiretiker, im Bunde mit islamischen ,Sekten wie dem
Wahhabismus (der in Saudi-Arabien zur Staatsreligion erhobenen Ausle-
gung des Islam), der als quasiprotestantisches Phanomen dargestellt wird.
Denn im Bemiihen, zu den Fundamenten der Religion zuriickzukehren,
verwerfe er gerade deren Wesen. Erzbischof Wladimir sieht sich sowohl
durch die amerikanische Unterstiitzung des Kampfes der Taliban gegen die
Sowijetunion bestitigt, als auch durch die westliche Kritik am russischen
Vorgehen gegen wahhabitische Terroristen in Tschetschenien bei gleich-
zeitiger Kriegsfiihrung gegen die orthodoxen Serben zugunsten der musli-
mischen Albaner im Kosovo.*

Erzbischof Wladimirs negativer Sicht des nichtorthodoxen Christentums
korrespondiert seine idealisierte Sicht des islamisch-orthodoxen Verhiilt-
nisses. So lobt er die gegenseitige Toleranz und die freien Entfaltungs-
moglichkeiten der Christen unter den Kalifen. Diese friedliche und segens-
reiche Koexistenz sei durch katholische Kreuzfahrer und Nestorianer
(spiiter auch Protestanten) und deren aggressive Mission zunichte gemacht
worden.3! Wladimir geht sogar so weit zu behaupten, dass zwischen wahrer
Orthodoxie und wahrem Islam weniger theologische Differenzen bestiin-
den als zwischen der Orthodoxie und den (aus Sicht Wladimirs) christ-
lichen ,,Hiresien. Die Ablehnung des Christentums im Koran resultiere
aus der Tatsache, dass Mohammed keine orthodoxen, sondern lediglich
Lhiretische™ Christen kennen gelernt habe, von denen er sich abgrenzte. Im
Blick etwa auf das trinitarische Dogma behauptet Wladimir, dieses betreffe
das innere Leben des Einen Gottes und damit ein Gebiet, mit dem sich der
Islam einfach nicht beschiiftige. Im Blick auf die Unterschiede von Ortho-
doxie und Islam etwa zum Protestantismus westlich-liberaler Ausprigung
verweist er darauf, dass dieser weder die Heiligen verehre, noch an die
unbefleckte Empfingnis Jesu glaube, und die in der Heiligen Schrift
bezeugten Wunder als Mythen abtue. Seine Sichtweise, die sicherlich auch
durch politisch-taktische Uberlegungen geprégt sind — Wladimir ist der fiir
die orthodoxen Christen in den islamisch dominierten Staaten Mittelasiens
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zustandige Erzbischof —, fasst er, wiederum mit einer deutlichen Spitze
gegen den ,liberalen Westen®, mit den Worten zusammen: ,,Noch einmal;
diese Uberzeugung mag paradox erscheinen, aber von allen Weltreligionen
sind sich die Orthodoxie und der Islam am nichsten. Sie schreiten wie auf
parallelen Wegen: sie halten unverriickbar an ihren Grundlagen fest und
lassen sich nicht von irgendwelchen ,Modernisierungen® beeinflussen, sie
glauben an die Unwandelbarkeit der Gottlichen Bestimmungen. 32

Auch Metropolit Kirill (Gundjaev) von Smolensk und Kaliningrad, als
Vorsitzender der Abteilung fiir duflere kirchliche Beziehungen des Mos-
kauer Patriarchats gleichsam der ,,Aullenminister der ROK, nennt den
»Gegensatz liberaler Zivilisationsstandards auf der einen Seite und der
Werte nationaler kulturell-religioser Identitidt auf der anderen™ den ,.fun-
damentalen Widerspruch unserer Epoche und zugleich die groBte Heraus-
forderung der menschlichen Gemeinschaft im 21. Jahrhundert*. In diesem
Kontext verweist auch Kirill auf die historisch guten Beziehungen zwi-
schen den verschiedenen Religionen und Konfessionen im multireligitsen
Russland, solange sich niemand gewaltsam oder durch auf Proselytismus
gerichtete Aktivititen in die inneren Angelegenheiten der anderen ein-
mischte.?

5. Gemeinsame Anerkennung eines positionellen Pluralismus
als Losungsansatz

Im Westen werden m.E. zu oft die Bekenntnisse russischer Kirchenleute
zur Multikulturalitiit und zum Pluralismus iibersehen. Hier aber kénnte ein
Baustein zur Konstruktion neuer Konsensfundamente zwischen Ost und
West gefunden werden. Der pluralistische Ansatz von Metropolit Kirill
geht davon aus, dass unterschiedliche Kulturen eine Bereicherung sind,
eine Vereinheitlichung dagegen eine Verarmung:

.Die Zukunft der Weltordnung liegt nicht in einem melting pot der Zivilisationen, in dem
traditionelle Werte, darunter auch religitse, vernichtet werden, sondern in der Koexistenz,
die einander achtet, und der Zusammenarbeit aller Kulturmodelle. [...] Fiihrt denn eine mul-
tikulturelle Weltordnung zum Zerfall der Einheit der Menschenfamilie? Nein. Unter der
Bedingung, dass es gelingt, der gegenseitigen Isolation und Entfremdung zu entkommen.
Gerade deshalb ist der Dialog zwischen ethnokulturellen Gemeinden unverzichtbar, [...] Wir
brauchen einen Dialog, der jeder religitsen Tradition erlaubt, sein Potential bei der Errich-
tung des personlichen, familidren und gesellschaftlichen Lebens aufzudecken, beim Aufbau
einer dauerhaften und gerechten Welt.*3

Man sollte solche Worte nicht als Sonntagsreden abtun, nur auf die anti-
westlichen Aspekte verweisen oder das IL. Interreligitse Friedensforum,
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auf dem Metropolit Kirill die zitierten Worte vortrug, als kritiklose Fort-
setzung sowjetischer ,Friedenskonferenzen™ betrachten, die die sowje-
tische AuBenpolitik legitimieren sollten. Metropolit Kirill plddiert fiir eine
multipolare Weltordnung, in der unterschiedliche Religionen und Kulturen
(russ. und engl.: ,Zivilisationen®) sich bereichern und im gewaltfreien Dia-
log fiir Frieden und Gerechtigkeit eintreten sowie jedem Hegemonie-
streben eine Absage erteilen. Gerade das ,.alte Europa®, das ,.andere Ame-
rika“ und die Kirchen, die sich beiden zugehorig fuhlen und die sich mit
den fithrenden Religionsgemeinschaften Russlands in der Kritik am Irak-
krieg im Mirz 2003 einig waren, miissten doch grundsiitzlich diesem
pluralistischen Ideal zustimmen kdnnen.

Lenkt man die Aufmerksamkeit, die sich in Deutschland meist auf die
Konflikte zwischen der ROK und anderen Kirchen richtet, auf ihr gutes
Verhiltnis zu den anderen Religionsgemeinschaften in Russland, so lassen
sich festgefahrene Stereotype iiberwinden. Dies kann verdeutlicht werden
unter Riickgriff auf Wilfried Hirle, der vier Typen von Verhiltnis-
bestimmungen zwischen unterschiedlichen Religionen beschreibt: Der
erste (religionskritische) Typ gehe davon aus, dass Religionen gar nicht auf
Wahrheit basierten, sondern Ausdruck von Gefiihlen, Lebenseinstellungen
oder Wunschvorstellungen seien. Der zweite Typ vertrete die (relativis-
tische) These, dass alle Religionen nur Teilwahrheiten oder Aspekte der
Wahrheit enthielten. Der dritte (fundamentalistische) Typ sei der Uber-
zeugung, die Wahrheit zu besitzen, wiihrend alle anderen sich im Irrtum
befinden. Fiir den vierten Typ, den Typ des ,,positionellen Pluralismus®,
den Hirle favorisiert, beséle die eigene Wahrheitsgewissheit unbedingte
Geltung, fremde Wahrheitsanspriiche verdienten aber unbedingte Ach-
tung.®

Folgt man der im Westen verbreiteten Darstellung — von den zitierten
AuBerungen in deutschen Printmedien bis hin zu den Aussagen Kardinal
Kaspers und Bischofin Kémanns — oder auch allein denjenigen Aussagen
der ,,Grundlegenden Prinzipien der Beziehung der ROK zu den Nicht-
Orthodoxen®, in denen der unbedingte Wahrheitsanspruch der Orthodoxie
herausgestellt wird, so scheint die ROK dem dritten Typ zugehérig zu sein.
Wie allerdings der vorliegende Aufsatz gezeigt hat, ist es cher der vierte
Typ, dem sich die ROK zugehorig fiihlen diirfte. So entspricht es der
Ansicht dieses Typs, wenn die ROK zwar fiir sich selbst den Anspruch
artikuliert, die (einzig) wahre Kirche zu sein, gleichzeitig aber mit Mos-
lems, Juden und Buddhisten zusammenarbeitet auf der Basis, dass die
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unterschiedlichen Religionsgemeinschaften sich gegenseitig die von ihnen
erhobenen, obgleich von den anderen nicht geteilten Wahrheitsanspriiche
nicht streitig machen. Auch Sitze wie die folgenden konnte die Fiihrung
der ROK sicherlich unterschreiben:

,.Vor allem aber muss er [der christliche Glaube] es sich verboten sein lassen, das Wirken
des Heiligen Geistes in die eigene Regie nehmen zu wollen, um Anhéinger anderer Religio-
nen gegen ihre Uberzeugung zu Christen zu machen. Dies schlieft freilich die Bezeugung
des eigenen Glaubens anderen Menschen gegeniiber in keiner Weise aus.“3¢

Daher wire zu iiberlegen, ob nicht ein ,,positioneller Pluralismus® in
diesem Sinne — Gewissheit in den eigenen Uberzeugungen, Verzicht auf
Proselytismus, unbedingte Achtung der anderen, Zusammenarbeit mit dem
Ziel von Frieden und Gerechtigkeit — durchaus die Grundlage zukiinftiger
okumenischer Zusammenarbeit bilden konnte.

Kritisiert werden konnte an dieser Stelle, dass damit einem okume-
nischen Minimalprogramm das Wort geredet wird, das die innerchrist-
lichen Beziehungen nach denselben Mustern strukturieren will wie die
interreligiosen. Sicherlich bedeutet es, Abschied zu nehmen von den im
20. Jahrhundert von vielen Christen geteilten Triumen einer in Kiirze
wiedervereinigten Christenheit oder zumindest einer Abendmahlsgemein-
schaft. Ich frage mich aber, ob dem Wunsch nach engerer Gemeinschaft
zwischen den Kirchen nicht ein zutiefst protestantisches Modell zugrunde
gelegt wird — so erscheinen etwa die gemeinsamen Gottesdienste, die
Bischéfin KdBmann feiern will, vielen Orthodoxen gerade in ihrer Auf-
nahme von Elementen verschiedener konfessioneller Traditionen, ein-
schlieBlich der orthodoxen, als ausgesprochen westlich-evangelische Ver-
anstaltungen (s.0.). Die Fremdheit auch innerhalb des Christentums
zundchst einmal wahrzunehmen und die Position der anderen anzuer-
kennen, auch wo sie uns fremd, unverstindlich und nicht nachvollziehbar
erscheinen, tut in dieser Situation Not und erweist sich letztlich als Zeichen
interkultureller und interkonfessioneller Kompetenz.

Auf solch einer Grundlage der gegenseitigen Anerkennung kénnte dann
in Angriff genommen werden, was die ROK in den ,,Grundlegenden
Prinzipien® (4.2.) als Ziel und Aufgabe des Dialogs formuliert: Stereotype
zu iiberwinden. Dies miisste sowohl die westlichen Stereotype vom Osten
betretfen, als auch die éstlichen vom Westen. Erreichbar konnte zumindest
die gegenseitige Anerkennung dessen sein, dass die jeweils andere Seite
bei allen Unterschieden bemiiht ist, theologisch verantwortete Antworten
zu finden, auch wenn man den Ergebnissen, etwa im Blick auf die Sexual-
ethik, nicht zuzustimmen vermag. Man mag das als gar zu bescheidene
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okumenische Vision ansehen. Mir scheint aber, dass momentan die Uber-
windung von Vorurteilen vordringlich ist, um {iberhaupt wieder neue Per-
spektiven erlangen zu konnen und zukiinftigen Auseinandersetzungen um
tatsichlichen oder angeblichen Proselytismus vorzubeugen, mit denen
angesichts der anhaltenden Individualisierungs- und Pluralisierungs-
tendenzen zu rechnen ist.

ANMERKUNGEN

I Westen® ist hier und im Folgenden weniger als geografischer Begriff gemeint, sondern
in erster Linie als Beschreibung des Kulturraums, der durch die lateinischen Kirchen
(romischer Katholizismus, Protestantismus), die abendldndische Aufkldrung, das Ideal
einer parlamentarischen Demokratie, industrielle und postindustrielle Okonomien sowie
in der jiingeren Vergangenheit weitreichende gesellschaftliche Entinstitutionalisierungen
und Individualisierungstendenzen geprigt wurde.

Kerstin Holm, Kampf dem Papst. Die russische Orthodoxie blist zum Sturm gegen die
Katholiken. In: Frankfurter Allgemeine Zeitung, 1. Mérz 2002.

3 Rheinischer Merkur, 24. Oktober 2002.

4+ Als Beispiel sei hier auf eine Aussage von Valerij Pavlovi¢ Goregljad verwiesen, der im
Tahre 2002 erster Stellvertreter des Vorsitzenden des Foderationsrates der Foderalen Ver-
sammlung der Russlindischen Foderation war. Die Vorwiirfe des Moskauer Patriarchats
aufgreifend, die Errichtung von vier rémisch-katholischen Bistiimern in Russland diene
einer Katholisierung des Landes, malte Goregljad in der Nezavisimaja Gazeta das
Gespenst eines zur romischen Provinz herabgewiirdigten Russland an die Wand und
drohte: ,,Russland antwortete immer auf jeden Versuch einer Intervention — sei sie
kriegerisch oder geistlich — duBerst streng und wachsam. Und die, die an der Spitze des
Hauptschlags waren — Aleksandr Nevskij, Dmitrij Donskoj, Minin und PoZarskij,
Suvorov, Kutuzov, Usakov, Zukov und viele andere —, sind nun seine Nationalhelden und
-heilige.” Valerij Goregljad, Rossija — rimskaja provincija? Nel'zja dopustit’, ¢toby my
utratili svoi duchovnye osnovy i svoju istori¢eskuju pamjat’. [Russland — eine rémische
Provinz? Wir diirfen nicht zulassen, dass wir unsere geistigen Grundlagen und unser his-
torische Gedichtnis verlieren.] In: Nezavisimaja Gazeta, 19.03.2002, hier zitiert nach
http://www.ng.ru/printed/ideas/2002-03-19/1_province.html, 24.03.2003, S.6. Mutet der
Bogen, der von den Angriffen aus ,.dem* Westen auf Russland im Mittelalter iiber den
Uberfall der deutschen Wehrmacht auf die Sowjetunion bis hin in die Gegenwart
geschlagen wird, angesichts der dahinterstehenden Ernennung von vier Bischéfen und
einem Erzbischof paranoid und nicht recht ernstzunehmend an, so zeigt das Zitat doch,
wie weit antiwestliche Stimmungen in Russland verbreitet sind.

.Russliandisch* (rossijskij) im Unterschied zu ,.russisch® (russkij) bezieht sich den Staat
und das Vielvélkerreich Russland (Rossija), in dem neben Russen auch Angehdrige
anderer Volker leben.

Vgl. zu diesem Thema auch Joachim Willems, Lutheraner und lutherische Gemeinden in
Russland. Eine empirische Studie iiber Religion im postsowjetischen Kontext. Erlangen
2004, 77-130.

Vel. Goskomstat Rossii dokladyvaet osnovnye itogi pervoj oceredi avtomatizirovannoj
obrabotki materialov Vserossijskoj perepisi naselenija 2002 goda. [Das Staatliche
Statistikkommitee referiert die grundlegenden Ergebnisse der ersten Runde der auto-
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matisierten Aufarbeitung der Materialien der russlandweiten Volkszihlung 2002.] In:
Rossijskaja Gazeta, 4. November 2003, hier zitiert nach: http://www.rg.ru/2003/11/04/
podschet-doc-printable.html, 15. Mirz 2004.

Nach den Angaben der letzten Volkszihlung (2002) stellen die ethnischen Russen 80 Pro-
zent der Bevolkerung Russlands. Vgl. ebd. In Deutschland betriigt der Ausliinderanteil in
den letzten Jahren konstant knapp Prozent wobei die Auslinderquote in den alten Bundes-
lindern deutlich hoher liegt als in den neuen. Vgl. Migrationsbericht der Beauftragten der
Bundesregierung fiir Migration, Fliichtlinge und Integration im Auftrag der Bundes-
regierung (Migrationsbericht 2003), 84 (Tab. 14), zuginglich auch im Internet:
http://www.integrationsbeauftragte.de/download/Migrationsbericht_2003.pdf, 19. Miirz
2004, Zzhlt man zu den knapp 9 Prozent Ausldndern in Deutschland noch die deutschen
Staatsbiirger nichtdeutscher Herkunft, einschlieBlich der 2,3 Millionen Spitaussiedler, die
zwischen 1990 und 2002 nach Deutschland kamen, so zeigt sich, dass Deutschland eth-
nisch dhnlich heterogen ist wie Russland bzw. Russland dhnlich homogen wie Deutsch-
land.

Selbstverstiandlich gibt es auch baptistische Russen und katholische Russlanddeutsche,
aber diese gelten eben als Ausnahmen von der Regel: im Falle katholischer Deutscher als
historische Besonderheit, die ihre Wurzeln in der Glaubensspaltung in Deutschland hat
und dann mit der Einwanderung nach Russland importiert wurde. Immer noch ist
zahlreichen Nichtglidubigen und Atheisten ihre Zugehorigkeit zur Orthodoxie aus ,.eth-
nischen Griinden® selbstverstindlich. So bezeichneten sich 1999 in einer repriisentativen
empirischen Untersuchung 50% der laut Selbstzuordnung Nichtgldubigen als orthodox
und ebenso 41 Prozent der Atheisten. Vgl. Kimmo Kiiridinen / Dmitrij Furman, Starye
cerkvi, novye Starye cerkvi, novye verujustie. Religija v massovom soznanii post-
sovetskoj Rossii. [Alte Kirchen, neue Gldubigen. Religion im Massenbewusstsein des
postsowjetischen Russland.] Moskau/ St. Petersburg 2000, 16.

Vel. hierzu z.B. die Antwort von Metropolit Kirill (Gundjaev) von Smolensk und Kalinin-
grad auf die Frage, wie die ROK zur Konversion von Russen zum Islam steht: ,Ein
solches Problem des Ubertritts von ethnischen Orthodoxen zum Islam besteht nicht. [...]
In der Tat nehmen jedes Jahr einige Duzend Russen den Islam an als Resultat geistlicher
Suche oder gemischter Ehen, allerdings sind es noch mehr ethnische Muslime, die heute
Christen werden aus eben diesen Griinden. Solche Fiille der Anderung des Glaubens sind
keine Konsequenzen von zielgerichteten Tétigkeiten der Russischen Orthodoxen Kirche
oder der traditionellen muslimischen Zentren Russlands und erschweren nicht die
interreligiosen Beziehungen. Fiir unsere Religionen ist die vorrangige Aufgabe die Wie-
dergeburt der traditionellen Religiositiit in ihren eigenen Verbreitungsgebieten, und es ist
offensichtlich, dass die Absage an den gegenseitigen Proselytismus eine der wichtigsten
Bedingungen fiir ein Zusammenleben in guter Nachbarschaft.” http://um-islam.nm.ru/
mitr-kirill.htm, 18.09.2002, S.2.

KatoliCeskij prozelitizm sredi pravoslavnogo naselenija Rossii. Spravka. [Katholischer
Proselytismus unter der orthodoxen Bevolkerung Russlands. Eine Auskunft.] In:
http://www.russian-orthodox-church.org.ru/nr207011.htm, 5. September 2002, 5.
Itogovyj dokument II MeZreligioznogo mirotvoréeskogo foruma (Moskva, 2—4 marta
2004 goda). [Abschlussdokument des Zweiten Interreligiosen Friedensforums (Moskau,
2.—4. Mirz 2003).] In: http://www.mospat.ru/print/news/id/6483.html, 3. Mirz 2004. Das
harmonische Bild, das vom Zusammenleben der Religionen gezeichnet wird, iibersieht
allerdings, dass es in der russischen Geschichte durchaus auch Zwangstaufen, Bekeh-
rungsdruck auf Nichtchristen und die Todesstrafe fiir muslimische oder jiidische Mission
unter Orthodoxen gab. Vgl. dazu Michael Khodarkovsky, The Conversion of Non-
Christians in Early Modern Russia. In: P. Robert Geraci / Michael Khodarkovsky (Hg.),
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Of Religion and Empire. Mission, Conversion, and Tolerance in Tsarist Russia. Ithaca and
London 2001, 115-143, bes. 120-136.

Vgl. z.B. die Selbstdarstellungen des Interreligidsen Rates Russlands in http://www.m-s-
r.ru/hist.htm, 18. September 2002 und http://www.m-s-r.ru/struct.htm, 18. September
2002.

So Metropolit Juvenalij von Krutickij und Kolomenskoe, Christianstvo i Islam. Vek XXI.
[Christentum und Islam. Das 21. Jahrhundert.] In: http://www.russian-orthodox-
church.org.ru/nr209101.htm, 12. September 2002, 4.

Zajavlenie o sozdanii MeZreligioznogo soveta SodruZestva Nezavisimych Gosudarsty.
[Erklirung iiber die Griindung eines Interreligiosen Rates der Gemeinschaft Unabhin-
giger Staaten.] (Mérz 2004) In: http://www.mospat.ru/print/news/id/6484.html, 3. Mérz
2004.

So in http://www.m-s-r.ru/hist.htm, 18. September 2002.

In deutscher Sprache in gekiirzter Fassung publiziert in: Okumenische Rundschau 2/2001,
210-215. In russischer Sprache finden sich die Osnovnye principy otnoSenija Russkoj
Pravoslavnoj Cerkvi k inoslaviju z.B. in: Sbornik dokumentov i materialov jubilejnogo
archierejskogo sobora Russkoj Pravoslavnoj Cerkvi, Moskva, 13—16 avgusta 2000, NiZnij
Novgorod 2001, 149-170.

Dies zeigt das Beispiel der Dialoge der orthodoxen mit den Orientalisch-Orthodoxen
Kirchen. Da die Dialogpartner nicht nur dieselbe altkirchliche Tradition als normativ
anerkennen, sondern auch die gleiche Hermeneutik zur Anwendung bringen, konnte eine
Gemeinsame Theologische Kommission feststellen, die gegenseitigen Verurteilungen
seien zu Unrecht ausgesprochen wurden, und die Aufhebung der gegenseitigen Ana-
themata empfehlen. Vgl. Johannes Oeldemann, Orthodoxe Kirchen im dkumenischen
Dialog. Positionen, Probleme, Perspektiven. Paderborn 2004, 54-58.

Walter Kasper, Was heift Proselytismus? In: Glaube in der 2. Welt. Ziirich, Nr. 11 (2002),
16-19, hier 19.

Wer diesen Text lese, ,,dem und der wird klar, dass das 20. Jahrhundert insofern tatséich-
lich 6kumenisch war, als zumindest eine Wahmehmung und Begegnung anderer, Nicht-
Orthodoxer, erfolgt ist, wenn auch keine Verinderung des Selbstverstindnisses statt-
gefunden hat**. Margot Kdmann, Okumene am Scheideweg. Hannover 2003, 194.
Aa.0., 197.

A.a.0., 183.

Bishop Vasilios (Karayiannis) of Trimithus, What are the Theological Issues that Lie at the
Heart of the Orthodox Concerns? In: hitp://www.wce-coe.org/wee/who/cretepost-02-
e.html, 9. Oktober 2002, 2.

KiBmann, Okumene am Scheideweg (wie Anm. 20), 196.

Vgl. epd-Dokumentation 7/2003, 54f.

Vgl. Major Challenges for Christianity in Europe. Address to the 12th Assembly of the
Conference of European Churches, 30 June 2003, Trondheim, Norway. In: Europaica.
Bulletin of the Representation of the Russian Orthodox Church to the European
Institutions No. 20 (03.07.2003, europaica@orthodoxeurope.org bzw. http://www.ortho-
doxeurope.org).

Bischof Ilarion (Alfejev) von Wien und Osterreich, Christliches Leben im Europa von
heute. In: Europaica. Bulletin of the Representation of the Russian Orthodox Church to
the Buropean Institutions No. 18 (11. Juni 2003, europaica@orthodoxeurope.org bzw.
http://www.orthodoxeurope.org).

..Es gibt bereits jetzt eine schreiende Diskrepanz zwischen den Wertvorstellungen, wie sie
in den traditionellen Religionen existieren und denen [,] die der sidkularisierten Welt eigen
sind.” Ebd.
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Vladimir Archiepiskop TaSkentskij i Sredneaziatskij, ... A druzej iskat’ na Vostoke.
Pravoslavie i Islam: protivostojanie ili sodruZestvo?*. Moskau 2001. Im Internet ist die
Broschiire unter verschiedenen Adressen zugiinglich, z.B. unter http://pravosludm.narod.
ru/lib/vladimir_ikim/vladimir_islam.html, 03.04.2003, oder http://www.pms.orthodoxy.
ru/zu/kniga/textl.htm bis http://www.pms.orthodoxy.ru/zu/kniga/text7.htm, 18. Septem-
ber 2002.

* A.a.0., Kapitel 1 und 3-5.

3 A.a.O., Kapitel 2.

# A.a.0., Kapitel 7. (Hervorhebungen so im Original.) Derselbe Tenor der vorgestellten
Broschirre findet sich in zahlreichen anderen Publikationen. Als muslimisches Beispiel
kann z.B. auf AuBerungen des Obermuftis und Vorsitzenden der Zentralen Geistlichen
Fiihrung der Muslime Russlands, Talgat Tadzuddin, verwiesen werden in http://muslim-
board.narod.ru/131201tez_vrns.htm, 18. September 2002.

Mitropolit Smolenskij i Kaliningradskij Kirill, Norma very kak norma Zizni. Problema
sootnoSenija meZdu tradicionnymi i liberal’'nymi cennostjami v vybore li¢nosti i
obs¢estva. [Die Norm des Glaubens als Norm des Lebens. Das Problem der Beziehung
zwischen traditionellen und liberalen Werten in der Wahl der Personlichkeit und der
Gesellschaft.] In: Cerkov’ i Vremja Nr. 2 (11) 2000, hier zitiert nach http://www.wco.ru/
biblio/books/kirill3/H1-T.htm, 8. Oktober 2002. Das wortliche Zitat findet sich im Ein-
gangssatz,

* ,Prostranstvo SNG kak mesto unikal’'nogo meZreligioznogo dialoga®. Vystuplenie mit-
ropolita Smolenskogo i Kaliningradskogo Kirilla, predsedatelja Otdela vneSnich
cerkovnych svjazej Moskovskogo Patriarchata, na II MeZreligioznom mirotvoréeskom
forume (Moskva, 2 marta 2004 goda). [,Die GUS als Ort eines einzigartigen
interreligiosen Dialogs“. Rede des Metropoliten Kirill von Smolensk und Kaliningrad,
Vorsitzender der Abteilung fiir duere Kirchenbeziehungen des Moskauer Patriarchats,
auf dem II. Interreligiosen Friedensforum (Moskau, 2. Mirz 2004).] In:
http://www.mospat.ru/print/news/id/6478.html, 03.03.2004. Vgl. Patriarch Aleksij II. in
seinem GruBwort an die Teilnehmer der Konferenz ,Multiethnische Resource der russ-
ldndischen Staatlichkeit*: ,Einheit in der Vielfalt — das ist der Reichtum, mit dem Gott
Russland ausgestattet hat.“ http://www.russian-orthodox-church.org.ru/nr301246.htm,
27. Januar 2003.

Wilfried Hirle, Die WahrheitsgewiBheit des christlichen Glaubens und die Wahrheits-
anspriiche anderer Religionen. In: Zeitschrift fiir Mission 3/ 1998, 176-189, hier 178-183.
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Reflexionen aus Antelias

Eine bunt gemischte Gruppe von Theologen/innen, Kirchenleitern/innen,
Soziologen/innen, 6kumenischen Vertretern/innen und anderen Personen kam vom
17. bis 20. November 2003 auf Einladung des Okumenischen Rates der Kirchen
zusammen, um gemeinsam tiber die Neugestaltung der 6kumenischen Bewegung
nachzudenken. Die Mitglieder der Gruppe stammten aus den verschiedensten
Mitgliedskirchen und Einrichtungen, Traditionen und Regionen der Welt, nahmen
aber nicht als Vertreter/innen ihrer Organisationen, sondern aufgrund ihrer per-
sonlichen Kompetenzen und Erfahrungen an dieser Konsultation teil. Bereichert
wurde die Tagung durch die Beteiligung junger Menschen, die im Vorfeld der Kon-
sultation eine eigene Konferenz zu diesem Thema abgehalten hatten.

Die Konsultation fand in Antelias im Libanon statt, dem Zentrum des Arme-
nischen Katholikats von Kilikien, wo die Teilnehmenden mit grofier Gastfreund-
lichkeit von Seiner Heiligkeit, Aram I., dem Vorsitzenden des Zentralausschusses
des Okumenischen Rates der Kirchen, aufgenommen wurden und die Gelegenheit
nutzten, an den Morgenandachten der Gemeinschaft teilzunehmen und mehr iiber
die reichen Traditionen dieser alten Kirche zu erfahren.

Die Konsultation wurde von den Realititen der Weltpolitik eingeholt, als der
Libanon seine Visumsvorschriften fiir die Staatsbiirger/innen einiger Liénder
iinderte. Dies fiihrte dazu, dass einige der Teilnehmenden mit ein- oder zweitigiger
Verspitung eintrafen oder gar keine Einreiseerlaubnis erhielten. Die Teilnehmen-
den waren dem Armenischen Katholikat sehr dankbar fiir seine unaufhorlichen Be-
mithungen um diejenigen, die auf Flughifen in Asien, dem Nahen Osten und
Europa festsaBien.

Die Konsultation iiber die okumenische Neugestaltung in Antelias hatte die
Aufgabe:

— die wichtigsten Herausforderungen, vor denen wir infolge der veriinderten

Weltsituation stehen, und ihre Implikationen fiir die Neugestaltung der ku-
menischen Bewegung zu analysieren;

— die Schliisselbereiche herauszuarbeiten, in denen die 6kumenische Bewe-

gung verdndert und erneuert werden muss;

— einen Konsultations- und Studienprozess zu konzipieren, der zur Vorlage

eines Berichts iiber die
Neugestaltung der dkumenischen Bewegung an den Zentralausschuss 2005 und
schlieBlich an die ORK-Vollversammlung (2006) fiihren soll.

Die Gruppe hatte weder den Auftrag noch die Vollmacht, einen Vorschlag fiir die
Neugestaltung der 6kumenischen Bewegung auszuarbeiten. Die Diskussionen iiber
diese Frage werden in vielen verschiedenen Foren iiber einen lingeren Zeitraum
gefiihrt werden miissen. Die Konsultationsteilnehmer/innen wurden vielmehr mit
Hilfe einer erfahrenen externen Beraterin motiviert, einen Reflexionsprozess iiber
die Herausforderungen der heutigen Welt und tiber Vision und Werte der kume-
nischen Bewegung in Gang zu setzen.
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Der verinderte Kontext

Die Welt hat sich in den fiinfzig Jahren seit der Griindung des Okumenischen
Rates der Kirchen radikal veriindert. Die Teilnehmenden gingen auf einige der
Auswirkungen der wirtschaftlichen Globalisierung ein, auf die explosionsartige
Ausbreitung des Kommunikationswesens, die zunehmende Bedeutung der Zivil-
gesellschalft, die wachsende Rolle der Religion im 6ffentlichen Leben und die tief
greifenden Veranderungen, die in den letzten fiinf Jahrzehnten in den Kirchen
eingetreten sind. Sie waren sich jedoch bewusst, dass sie bei der Analyse dieser
Veréinderungen nur ,an der Oberfliche kratzten“. Eine sehr viel tiefer gehende
Analyse wird erforderlich sein, um die politischen, wirtschaftlichen, gesellschaft-
lichen und kulturellen Verinderungen, die das Umfeld der ckumenischen Bewe-
gung pragen, zu verstehen und die Kirchen in ihrem Zeugnis und Dienst
unterstiitzen zu konnen. Da Analysen immer vom Kontext gepriigt sind, in dem sie
durchgefithrt werden, wird es wichtig sein, dass wir uns gegenseitig iiber die
Ergebnisse unserer Arbeit informieren.

Unsere Vision, unsere Werte

Von Anfang an war die dkumenische Bewegung den Zielen der sichtbaren
Einheit der Kirche und des gemeinsamen Zeugnisses und Dienstes an der Welt
verpflichtet. Die Teilnehmenden an der Tagung in Antelias setzten sich mit der
Relevanz dieser Vision vor dem Hintergrund der neuen globalen Wirklichkeit aus-
einander und bekraftigten, dass beide Ziele fiir die dkumenische Bewegung auch
heute noch von Bedeutung sind. Einheit und gemeinsames Zeugnis und Dienst an
der Welt schlielen sich nicht gegenseitig aus, sondern bereichern einander.

Es gab ausfiihrliche Diskussionen iiber die gemeinsamen Werte, die der
dkumenischen Bewegung zugrunde liegen: die Ganzheit der christlichen Kirche als
der eine Leib Christi, die vereinbarte Glaubensbasis des Okumenischen Rates der
Kirchen und die gemeinsame Verpflichtung zur Versdhnung als Voraussetzung fiir
Verwandlung. Die Tagungsteilnehmer/innen kamen iiberein, dass gemeinsame
Werte, die in der Vergangenheit von Bedeutung waren, auch in diesem Prozess
wichtig bleiben: Partizipation, Gemeinschaft, Gerechtigkeit, Diakonie, Fairness,
Verletzlichkeit, Rechenschaftspflicht, Geniigsamkeit, gegenseitige Achtung und
Solidaritit. Es wurde ferner darauf hingewiesen, dass es sich hierbei um Werte
handelt, die, wie der Bund Gottes mit den Menschen, eine gegenseitige Verpflich-
tung beinhalten.

Reflexionen aus Antelias
Eine 6kumenische Welt mit vielen- Akteuren

Die okumenische Bewegung wird heute von einem breiten Spektrum Skume-
nischer Akteure geprigt. Dazu gehéren Kirchen, konziliare Einrichtungen (z.B.
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ORK, regionale dkumenische Organisationen und nationale Kirchenriite), regio-
nale und subregionale Gemeinschaften und Partnerschaften, ékumenische Hilfs-
werke/kirchennahe Dienste und Werke, internationale okumenische Organisatio-
nen, weltweite christliche Gemeinschaften, ckumenische Gemeinschaften, Mis-
sionswerke und viele andere okumenische Einrichtungen. Die Beziehungen
zwischen diesen dkumenischen Akteuren sind vollig unterschiedlicher Natur. So
sind Kirchen z.B. hiufig Mitglied mehrerer konziliarer Einrichtungen und ihrer
jeweiligen weltweiten christlichen Gemeinschaft und arbeiten gleichzeitig aktiv in
internationalen 6kumenischen Organisationen mit. Okumenische Hilfswerke/kir-
chennahe Dienste und Werke konnen in engen Beziehungen mit konziliaren Ein-
richtungen, internationalen 6kumenischen Organisationen und einigen weltweiten
christlichen Gemeinschaften stehen, aber weniger direkte Kontakte mit Kirchen
unterhalten.

Wenn die Beziehungen zwischen 6kumenischen Akteuren sich auch permanent
verindern und weiterentwickeln, so waren die Teilnehmenden an der Konsultation
in Antelias doch iibereinstimmend der Meinung, dass die Neugestaltung der
okumenischen Bewegung in einem kollektiven Reflexionsprozess weiter erortert
werden muss. Eine Arbeitsgruppe erklirte dazu zusammenfassend: ,,Die Heraus-
forderung besteht darin, die 6kumenische Bewegung so neu zu gestalten, dass wir
in unserem Zeugnis und Dienst fiir die Einheit der Kirche und fiir die Ganzheit und
Fiille des Lebens wirksamer zusammenarbeiten und mehr Kohdrenz in unserer
Arbeit erreichen kénnen.™

Was bedeutet Neugestaltung?

Im Verlauf der Diskussion wurde klar, dass der Begriff ,,Neugestaltung* (recon-
figuration) in dreifacher Weise interpretiert werden kann.

Erstens kann man darunter ,.die Ausweitung der okumenischen Bewegung™
verstehen, also den Versuch, Kirchen, wie die romisch-katholische Kirche, die
Pfingst- und evangelikalen Kirchen, einzubezichen und engere Beziehungen mit
ithnen herzustellen. Die Teilnehmenden wurden daran erinnert, dass das Globale
Christliche Forum, das nach der Vollversammlung 1998 in Harare eingerichtet
worden war, einen fortlaufenden Prozess darstellt, der Vertreter/innen aller grofie-
ren christlichen Traditionen an einem Tisch versammelt und den Kreis insbeson-
dere auf diejenigen ausdehnt, die bislang keine Gespridche miteinander gefiihrt
haben. Die Teilnehmenden befiirworteten diesen Prozess der Ausweitung, stellten
jedoch fest, dass dieses Ziel weitgehend in anderen Foren verfolgt wird.

Zweitens kann unter ,,Neugestaltung™ der Prozess der ,,Vertiefung der Gemein-
schaft* zwischen den Kirchen verstanden werden. Es ist ein wesentliches Merkmal
der okumenischen Bewegung, dass sie den Bezichungen zwischen Kirchen und
okumenischen Akteuren grofe Bedeutung beimisst, aber diese Beziehungen
werden ebenfalls primér an anderer Stelle intensiviert, wie z.B. in den wichtigen
bilateralen Gesprichen zwischen Kirchen.
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Bei der dritten Auslegung geht es um die Frage, wie die Beziehungen zwischen
den bestehenden 6kumenischen Akteuren gestirkt werden kénnen, damit griRere
Kohirenz und Effizienz in unserer Arbeit gewihrleistet werden kénnen. Hier wird
nach den Verbindungen gefragt, die zwischen unseren gegenwirtigen Strukturen
bestehen, und dem AusmaQ, in dem unsere jeweiligen Aktivititen sich gegenseitig
erginzen.

Diese drei Interpretationen des Begriffes ,.Neugestaltung* stehen in Beziehung
zueinander. Die Stirkung der Zusammenarbeit zwischen den bestehenden 6kume-
nischen Akteuren sollte so erfolgen, dass andere zur Mitwirkung in diesem Prozess
cingeladen werden, statt weitere Schranken zwischen christlichen Organisationen
aufzubauen. Desgleichen vertiefen ckumenische Entwicklungen zwischen Kirchen
nicht nur die zwischenkirchlichen Beziehungen, sondern tragen auch zu groBerer
Kohiirenz in der gemeinsamen Arbeit bei. Mit unserer Reflexion iiber die Bezie-
hungen, die zwischen ©kumenischen Akteuren bestehen, hoffen wir, unseren
Dienst wirksamer zu erfiillen und bessere Zeugen und Zeuginnen des Gottes zu
sein, dem wir dienen wollen.

Die Gruppe bekriftigte nachdriicklich die Forderung nach weiteren Diskussio-
nen liber die kumenische Neugestaltung, wobei sie der dritten Auslegung des
Begriffs — Stirkung der Beziehungen zwischen 6kumenischen Akteuren zur Ge-
wiihrleistung groBerer Effizienz in unserer Arbeit — besondere Bedeutung beimal.
Diese Diskussionen haben das Potenzial, die 6kumenische Bewegung neu zu
beleben und sicherzustellen, dass unsere Strukturen und unsere Arbeit sich den
Veriinderungen der globalen Lebenswirklichkeit anpassen.

Warum eine Neugestaltung?

Die Teilnehmenden fiihrten viele Griinde dafiir an, dass eine Neugestaltung der

tkumenischen Bewegung jetzt notwendig ist:

— wir miissen sicherstellen, dass unsere Strukturen flexibel sind und sich
schnell an Verinderungen in der Welt anpassen konnen;

—  wir miissen neue Methoden entwickeln und das Vertrauen der Kirchen neu
stirken, um den Kriften der Globalisierung und des Hegemoniestrebens
entgegenzutreten;

—  wir miissen allen Kirchen, einschlieBlich derer, die nicht aktiv in konziliaren
Einrichtungen mitarbeiten, die Moglichkeit zu effizienterer Zusammen-
arbeit geben;

—  wir miissen sicherstellen, dass die ékumenischen Strukturen die Realititen
in Welt und Kirche widerspiegeln, indem wir weniger ,.eurozentrisch®
werden und die Kirchen im Siiden stirker beriicksichtigen;

— wir miissen die Unzufriedenheit der Kirchen ernst nehmen, von denen
erwartet wird, dass sie in vielen dkumenischen Einrichtungen auf vielen
Ebenen mitarbeiten,
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— wir miissen unsere Programme besser aufeinander abstimmen und
Doppelungen bei unserer Arbeit vermeiden;

—  wir miissen der Tatsache ins Gesicht sehen, dass wir auf einem ,Marktplatz*
arbeiten, der durch den Wettbewerb um Geld und Medienaufmerksamkeit,
Hilfsprogramme und Partner gepragt wird;

— wir miissen den Beitrag der Hilfswerke als integralen Bestandteil der
okumenischen Arbeit bekriftigen und anerkennen, dass einige Hilfswerke
enge Zusammenarbeit miteinander anstreben, um dem Konkurrenzdruck
besser standhalten zu konnen und bei der Erfiillung ihrer Mandate
wirksamer arbeiten zu kénnen;

—  wir miissen die ékumenische Bewegung an der Basis stirken und in den
Gemeinden aktiv werden;

— wir miissen unsere gemeinsame Arbeit besser aufeinander abstimmen,
indem wir uns unsere gegenseitige Verwundbarkeit eingestehen, unsere
gegenseitige Rechenschaftspflicht stirken, nicht nur unsere eigenen Interes-
sen vertreten und uns gegenseitig aufbauen.

Aufruf zu einem breit angelegten, partizipatorischen Prozess

Fragen im Zusammenhang mit der Neugestaltung der ékumenischen Bewegung
sind zu wichtig, als dass wir sie einer kleinen Gruppe von Menschen iiberlassen
diirften. Zur Beteiligung an den Diskussions- und Reflexionsprozessen miissen alle
okumenisch engagierten Menschen eingeladen werden, egal ob sie in konziliaren
Einrichtungen oder in den vielen anderen dynamischen Ausdrucksformen okume-
nischen Engagements mitarbeiten. In diesem Prozess miissen wir anerkennen und
respektieren, dass unterschiedliche Akteure unterschiedliche Diskussionsformen
und Entscheidungsmechanismen praktizieren.

Um diesen Prozess voranzutreiben, miissen sich starke partizipatorische
Prozesse entwickeln. Von entscheidender Bedeutung wird es sein, dass diese
Prozesse besonders im Siiden ihre Dynamik entfalten, damit die Neugestaltung die
Realititen des weltweiten Christentums berticksichtigen kann.

Nichste Schritte

Der ORK wird die Kirchen und okumenischen Partner (sowie potenzielle
Partner) einladen, sich an diesen Diskussionen iiber die Neugestaltung zu betei-
ligen. Ausgehend von den Antworten auf diese Einladung wird der ORK innerhalb
eines Jahres eine Tagung von Vertretern/innen von Kirchen und Partnern
einberufen, die ihr Interesse an einer Mitwirkung bei den Diskussionen tiber die
tkumenische Neugestaltung zum Ausdruck gebracht haben. Der ORK wird sich
auch an andere Kirchen wenden, die Teil der 6kumenischen Bewegung sind — wie
die romisch-katholische Kirche — um sie zur Beteiligung an den Diskussionen tiber
die Neugestaltung einzuladen. Er wird ferner die evangelikalen und die Pfingst-
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kirchen iiber diesen Prozess informieren und sie einladen, sich in geeigneter Weise
daran zu beteiligen. Die Rolle des ORK wird darin bestehen, diese erste Tagung
einer reprisentativen Gruppe von Kirchen- und ékumenischen Vertretern/innen
iiber die Neugestaltung in Gang zu bringen. Die Entscheidungen iiber den weiteren
Verlauf des Prozesses (Prozesse, Aufgaben, zeitliche Vorgaben, etc.) werden
jedoch die Tagungsteilnehmer/innen selbst treffen. Der ORK wird Zwischen-
berichte an seinen Zentralausschuss vorbereiten, aber der Prozessablauf wird sich
ansonsten nach den Vorgaben der teilnehmenden Organisationen und ihrer
Mitgliedschaft richten. Die Teilnehmenden an der Konsultation in Antelias haben
sich bereit erklart, in der Zeit bis zu dieser ersten Tagung als Ansprechpartner/
innen fiir die Durchfiihrung des Prozesses bereitzustehen.

Ubereinstimmungen und offene Fragen

|| Kommuniqué

(Charta Oecumenica I)

Vom 25. bis 27. Juni 2004 fand im Tagungszentrum ,,Leucorea* in Lutherstadt
Wittenberg, dem Ursprungsort der Reformation, eine Konsultation zur Frage der
Ekklesiologie statt. Sie war von der Konferenz Europiischer Kirchen (KEK) und
der Gemeinschaft Evangelischer Kirchen in Europa (GEKE) — vormals Leuen-
berger Kirchengemeinschaft — gemeinsam organisiert worden. Mit der Konsulta-
tion wurden die 2002 in der Orthodoxen Akademie von Kreta aufgenommenen
Gespriche zur okumenischen Bedeutung der Lehre von der Kirche Jesu Christi
fortgesetzt. Auch an diesem zweiten Treffen nahmen Bischofe, Theologinnen und
Theologen aus orthodoxen wie altorientalischen Kirchen und aus den lutherischen,
reformierten und unierten Kirchen der Gemeinschaft Evangelischer Kirchen in
Buropa teil. Ebenso war ein Gast aus der Porvooer Kirchengemeinschaft anwe-
send. Alle diese Kirchen gehéren zur KEK.

Nachdem in Kreta die 1994 auf der vierten Vollversammlung der GEKE verab-
schiedete Studie ,,Die Kirche Jesu Christi® (Leuenberger Texte 1, Frankfurt/Main
1995) erortert worden war, diente diese Konsultation der Darstellung und
Diskussion der orthodoxen Ekklesiologie. Prof. Dr. Grigorios Larentzakis/Graz
hielt den Hauptvortrag iiber ,,Die eine Kirche und ihre Einheit. Aspekte aus der
Sicht der orthodoxen Theologie®. Prof. Dr. Christoph Markschies/Berlin ant-
wortete darauf in einem Korreferat und kommentierte die orthodoxe Sicht aus der
Perspektive reformatorischer Ekklesiologie.

Wir glauben ,.die eine, heilige, katl;(z"(sche und apostolische Kirche*
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Die Referate wurden eingehend diskutiert. Die Viteriiberlieferung der Alten
Kirche und die Bekenntnisaussagen von Konstantinopel (381) erwiesen sich als
fruchtbare 6kumenische Potentiale fiir beide Seiten. Es zeigte sich jedoch, dass
gemeinsame Begriffe oft unterschiedlich gefiillt und interpretiert werden. Eine
bleibende 6kumenische Aufgabe besteht darin, die damit verbundenen Missver-
stindnisse aufzuhellen wie die Differenzen darzustellen. Ein charakteristisches
Beispiel begegnete bei der Frage, ob die orthodoxe Anwendung des Begriffes
.Mysterion* auf die Wirklichkeit der Kirche dasselbe zum Ausdruck bringt wie die
reformatorische Unterscheidung von Grund und Gestalt der Kirche.

Kritisch wurde der Exklusivismus angesprochen, nach dem es auBerhalb einer
bestimmten Kirche keine Wahrheit und kein Heil gibt. Sowohl in soteriologischer
als auch in ekklesiologischer Hinsicht lasse sich nicht einfach zwischen ,.Drinnen®
und ,,Draulen* unterscheiden. Damit sei auch ein neues Verstidndnis von Héresie
und Schisma impliziert. Menschen kénnen die Grenzen des Heils nicht von sich
aus bestimmen. So werden die vorhandenen Probleme als gemeinsame Schwierig-
keiten in der Kirche Jesu Christi betrachtet, und sie fordern deshalb dazu heraus,
nicht das Trennende, sondern das Gemeinsame in den Vordergrund zu stellen und
bewusster zu machen.

Im Verlauf der Diskussionen wurde folgendes als Ausdruck gemeinsamer Posi-
tionen deutlich: Die Ekklesiologie kann nur im komplexen Kontext der
Trinitétslehre, der Christologie, der Pneumatologie, der Soteriologie und der theo-
logischen Anthropologie angemessen behandelt werden; die Vernachlissigung
einer dieser Perspektiven fiihrt unweigerlich zu Verkiirzungen. Die Universalkirche
setzt sich nicht aus ergiinzungsbediirftigen Teilkirchen zusammen, sondern
existiert als Gemeinschaft von gleichwertigen Ortskirchen, ohne wesensmilige
Uber- und Unterordnungen. Denn die Ortskirche ist durch alle kirchlichen Wesens-
merkmale ausgezeichnet, die das Heil der Menschen ermoglichen. Die Vorstellung
der Liebe, die die drei Personen der Trinitdt verbindet und in der sie sich
gegenseitig durchdringen (Perichorese), erweist sich als wichtiger Impuls fiir das
Verstindnis kirchlicher Einheit.

Ubereinstimmung besteht iiber die grundlegende Bedeutung der vier Wesens-
attribute der Einheit, Heiligkeit, Katholizitéit und Apostolizitit der Kirche. Freilich
zeigten sich Unterschiede bei der Interpretation der einzelnen Attribute und ihrer
Zuordnung zur erfahrbaren Gestalt der Kirche. Uber das Verstindnis der Heiligkeit
der Kirche, insbesondere auf dem Hintergrund der reformatorischen Auffassung,
dass die Kirche als Volk Gottes auch als Stinderin bezeichnet werden kann, kam es
zu einer lingeren Aussprache. Nach orthodoxer Auffassung kann die Kirche als
Leib Christi nicht siindigen. In der Auffassung, dass die Heiligkeit der Kirche ein
Geschenk Gottes an Menschen ist, die in jedem Gottesdienst ihre Siinden beken-
nen, zeichnete sich eine grundlegende Gemeinsamkeit ab. Fiir die reformatorischen
Kirchen bildet das Bekenntnis zur Heiligkeit der Kirche die Hauptaussage, gleich-
zeitig wollen sie mit dem Hinweis auf die Fehlbarkeit und Vergebungsbediirftigkeit
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zum Ausdruck bringen, dass die Kirche nicht mit dem eschatologischen Reich
Gottes identifiziert werden darf.

Als Aufgabe zur Weiterarbeit wurde die Kldrung des Attributs der Apostolizitit
empfohlen, insbesondere die Frage nach verschiedenen Formen der apostolischen
Sukzession und nach dem Verhiiltnis von Heiliger Schrift und Tradition sowie der
Autoritét der altkirchlichen Konzilien. Auch die in Kreta gestellte Frage, inwieweit
das Einheitsverstindnis der Leuenberger Konkordie trotz vieler gemeinsam
hervorgehobener positiver Ziige ein Modell fiir die Einheit zwischen den Kirchen
der Reformation und der Orthodoxen Kirche darstellen kann, konnte nicht niiher
erortert werden und bedarf weiterer ausfithrlicher Uberlegungen. Dabei ist die
Bedeutung der Sakramente, insbesondere der Eucharistie, zu erértern.

Wortgottesdienste sowie Andachten waren ein wichtiger Bestandteil der Konsul-
tation, die in einer sehr konstruktiven wie gastfreundlichen Atmosphiire stattfand.
Sie wurde von den Beteiligten als gutes Beispiel fiir den 6kumenischen Dialog
eingeschitzt, bei dem man sich gegenseitig zu verstehen sucht, ohne sich
gegenseitig belehren zu wollen. Gemeinsam wurde der Tag der Ubergabe der Con-
fessio Augustana am 25. Juni 1530 gewiirdigt. Die Teilnehmerinnen und Teil-
nehmer empfehlen der Konferenz Europiischer Kirchen und der Gemeinschaft
Evangelischer Kirchen in Europa die Fortsetzung des Dialoges. Bei den weiteren
Gespriichen sollte auch eingehend bedacht werden, wie das gemeinsame Zeugnis
und der gemeinsame Dienst der Kirchen im zusammenwachsenden Europa
gestirkt werden konnen und wie die Gespriche dem Leben der beteiligten Kirchen
zugutekommen konnen.

Lutherstadt Wittenberg, Leucorea, den 27. Juni 2004

Liste der Teilnehmenden:

GEKE-Delegation: Prof. Dr. Michael Beintker (EKD), Oberkirchenrat
Dr. Michael Biinker (Ev. Kirche A.B. in Osterreich), Pfarrerin Caterina Dupré
(Tavola Valdese), Dr. Juhani Forsberg (Ev.-Luth. Kirche Finnlands), OKR’in
Dr. Dagmar Heller (EKD), OKR’in Dr. Christina Kayales (VELKD),
Prof. Dr. Christoph Markschies (HU Berlin), Rev. Dr. Peter McEnhill (Church of
Schotland)

KEK-Delegation: Ciprian D. Burlacioiu (Ruménische Orthodoxe Kirche),
Prof. Dr. Anestis Keselopoulos (Griechische Kirche), Prof. Dr. Dimitra Koukoura
(Okumenisches Patriarchat), Prof. Dr. Grigorios Larentzakis (Okumenisches
Patriarchat/Graz), Dozent Dr. Nicolae Mosoiu (Ruménische Orthodoxe Kirche),
Prof. Dr. Alexandros Papaderos (Okumenisches Patriarchat), S.E. Bischof
Dr. Yeznik Petrossian (Armenische Apostolische Orthodoxe Kirche), Erzpriester
Veikko Purmonen (Finnische Orthodoxe Kirche), Diakon Alexander Vasyutin
(Russisch Orthodoxe Kirche).
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Botschaft der Hoffnung

Von der Tagung des Plenums der Kommission fir Glauben und Kirchen-
verfassung des Okumenischen Rates der Kirchen, das vom 28. Juli bis 6. August
2004 in Kuala Lumpur zusammengekommen ist, senden wir unseren Briidern und
Schwestern in den Kirchen iiberall in der Welt unsere Griile. Das Plenum der
Kommission zihlt 120 Mitglieder, die ein sehr breites Spektrum von Kirchen fast
aller Konfessionen vertreten. Als das reprisentativste christliche theologische
Forum in der Welt kann die Kommission die Kirchen in threm Streben nach Einheit
in einzigartiger Weise unterstiitzen.

Da unsere Tagung auf freundliche Einladung des Rates der Kirchen von Malaysia
in Kuala Lumpur stattfand, konnten wir die christliche Priisenz und das Zeugnis
unserer Schwestern und Briider in diesem Land wiirdigen. Das Bild Kuala
Lumpurs, der jiingsten unter den Hauptstidten Siidostasiens, wird von malay-
sischen, indischen, chinesischen und indigenen Ethnien und Kulturen geprigt. Dies
wird an den in der Stadt angebotenen Speisen, in den Gesprichen und in der
Hoflichkeit und freundlichen Aufnahme spiirbar, die Besuchern entgegengebracht
werden. Es kann kaum einen geeigneteren Ort geben, um Mitgliedern der ver-
schiedenen Religionen zu begegnen, die sich in einer mehrheitlich muslimischen
Gesellschaft um ein harmonisches Zusammenleben bemiihen. Wir wurden von dem
malaysischen Premierminister, Abdullah Ahmad Badawi, willkommen geheiflen,
der die Bedeutung des interreligiosen Dialogs hervorhob und uns aufforderte, alle
Menschen guten Willens aufzurufen, gemeinsam fiir Frieden und Gerechtigkeit zu
arbeiten. ,,Wir kbnnen nicht vor einen barmherzigen Gott treten, solange noch so
vieles ungetan bleibt, weil wir uneins sind”, sagte er. ,,Wir konnten so viel tun, um
andere anzunehmen, wenn wir erst einander angenommen haben.*

Das Leitwort unseres Treffens, ,.Nehmet einander an, wie Christus euch an-
genommen hat zu Gottes Lob™ (Rom 15, 7), lud uns ein, iiber unsere gemeinsame
Verpflichtung nachzudenken, einander willkommen zu heilien, iiber unsere Tren-
nungen hinauszublicken und gemeinsam an der sichtbaren Einheit der Kirche zu
arbeiten. Der neue Generalsekretir des ORK, Pfr. Dr. Samuel Kobia, fithrte mit
einer nachdenklichen Rede in das Thema ein. In den weiteren Diskussionen
beschiftigten wir uns sowohl mit den in der Lehre und in der Geschichte
begriindeten Spaltungen unter den Kirchen als auch mit der Entfremdung unter den
Rassen, zwischen Frauen und Minnern, Reichen und Armen sowie ethnischen und
nationalen Gruppierungen. Dabei wurde uns bewusst, wie wichtig es fiir uns ist,
einander in Christus gegenseitig anzunehmen. Durch das Geheimnis der Mensch-
werdung hat Christus das Menschsein in seiner ganzen Vielfalt angenommen. Weil
unsere Identitit eine Gabe ist, die wir von Gott empfangen haben, sind wir
aufgerufen, seinem Beispiel zu folgen: ,,Seid unter euch gesinnt, wie es auch der
Gemeinschaft in Christus Jesus entspricht™ (Phil 2, 5). Eine Spiritualitit des
Willkommenheiflens, der Annahme und der Gastfreundschaft ist von zentraler
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Bedeutung fiir das Selbstverstiandnis derer, die sich als Christen und Christinnen
verstehen.

Wenn wir am Beginn des einundzwanzigsten Jahrhunderts in die Zukunft
blicken, so tun wir das im Bewusstsein unserer Leistungen und Versdumnisse im
Blick auf die Einheit der Christen. In dieser Perspektive haben wir unsere
Aufgaben als das Plenum der Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung
erfiillt. Wir haben uns mit fiinf Studien zu spezifischen Themen von Glauben und
Kirchenverfassung befasst und dabei die erzielten Fortschritte begriifit, einige noch
nicht tiberwundene Hindernisse zur Kenntnis genommen und erkannt, welche
Schritte vor uns liegen.

Verstindlicherweise nahm die Studie iiber die Taufe den ersten Platz auf unserer
Tagesordnung ein. Unser Meinungsaustausch lieB uns die Implikationen und die
Grenzen der derzeit erreichten gegenseitigen Anerkennung der Taufe erkennen.
Und da die Taufe eine der wichtigsten Grundlagen der Okumene ist, miissen wir
darauf hinarbeiten, zu einem gemeinsamen Kirchenverstindnis zu gelangen.
Unsere Gespriiche bestiitigten, wie wichtig die Studie von Glauben und Kirchen-
verfassung iiber Wesen und Auftrag der Kirche ist. Es gibt noch viele Fragen, iiber
die wir gemeinsam nachdenken miissen, doch wurde uns bewusst, dass wir jetzt,
da wir einen Rahmen abstecken konnten, einen Moment der Hoffnung erreicht
haben, der es den Kirchen ermoglichen wird, auf dem Weg zur gegenseitigen
Anerkennung voranzukommen. Dabei miissen auch die ekklesiologische Arbeit
der Sonderkommission zur orthodoxen Mitarbeit im ORK und die ekklesio-
logische Erkldrung, die der Neunten Vollversammlung des Rates im Jahre 2006
vorgelegt werden soll, einbezogen werden.

Die Trennungen in und unter unseren Kirchen spiegeln nicht nur theologische und
ekklesiologische Unterschiede wider, sondern auch die Friedlosigkeit innerhalb der
menschlichen Gemeinschaft. Deshalb begriiien wir es, dass die Kommission in
jingerer Zeit Studien in Angriff genommen hat, die sich gerade mit diesen
Problemen befassen. Eine soll theologisch untersuchen, welche Implikationen der
christliche Glaube fiir die Rolle der Kirchen im Umfeld ethnischer und nationaler
Konflikte hat. Eine andere befasst sich mit dem christlichen Verstindnis vom
Menschen als dem Ebenbild Gottes. Eine weitere Studie zum Thema dkumenische
Hermeneutik fordert uns auf, einander sorgfiltig und geduldig zuzuhdren, wenn wir
auf die Wahrheit des Evangeliums antworten, und hilft uns, den Reichtum der
Schriftauslegungen in unterschiedlichen Traditionen und Kontexten zu wiirdigen. In
all diesen wichtigen Studien schwingt unser Leitwort mit: ,,Nehmet einander an.*

AuBer der Beschiftigung mit diesen fiinf Studienarbeiten nutzte das Plenum der
Kommission die Gelegenheit, sich auch mit anderen wichtigen Projekten aus-
einanderzusetzen, die von Glauben und Kirchenverfassung betreut werden. Sie
berpriifte die bereits etablierte Arbeit im Bereich apostolischer Glaube, vereinigte
und sich vereinigende Kirchen, bilaterale Gespriche und Gebetswoche fiir die
Einheit der Christen sowie das neue Arbeitsgebiet der theologischen Reflexion
tiber den Frieden. Der Beitrag von Glauben und Kirchenverfassung zur Arbeit an

93



Dokumente und Berichte

den Themen Behinderungen, menschliche Sexualitit sowie Pluralitiit der Reli-
gionen loste eine lebhafte Debatte aus. Die Mitglieder der Kommission berieten
ferner iiber die Zukunft von Glauben und Kirchenverfassung und forderten
einander auf, erneut iiber den Beitrag der Kommission zur Forderung der Einheit
der Christen, iiber ihre Arbeitsmethoden und ihre Beziehung zu den Kirchen
nachzudenken.

In Anbetracht des breiten Spektrums von Erfahrungen in unseren Kirchen und
theologischen Traditionen, die das Plenum der Kommission in die Gespriche ein-
bringen kann, kommt den von Glauben und Kirchenverfassung verfassten Texten
besondere tkumenische Glaubwiirdigkeit und Tragweite zu. Als Kommissions-
mitglieder rufen wir unsere Kirchen auf, die Arbeit von Glauben und Kirchen-
verfassung weiterhin mitzutragen, uns dabei zu helfen, die Studien und Projekte
bekannt zu machen, und Stellung dazu zu nehmen. Kirchen, die sich noch nicht an
der Arbeit von Glauben und Kirchenverfassung beteiligt haben, miissen wir zur
Mitarbeit einladen. Wir hoffen, dass die Friichte unserer gemeinsamen Anstren-
gungen in allen unseren Kirchen die Ortskirchen und Gemeinden, d.h. die ,,Basis*,
erreichen und von ihnen angenommen werden.

Wir erkliren, dass wir fortwihrend berufen sind, gemeinsam nach der sichtbaren
Einheit der Kirche zu streben. Christus ist der Grund, warum wir einander
respektvoll annehmen und als Gabe willkommen heilen miissen, zum hodchsten
Ruhm Gottes. Wir hatten die groBe Freude, Stunden des Betens und Lobpreisens
miteinander teilen zu diirfen. ,,Als Er die Feuerzungen austeilte, rief Er uns zur
Einheit auf: deshalb verherrlichen wir den All-Heiligen Geist™ (Byzanthinisches
kontakion zu Pfingsten).

Nehmt einander an,
wie Christus euch angenommen hat,
zu Gottes Lob

[\ Bericht von der Tagung der Plenarkommission fiir Glauben
und Kirchenverfassung, 26. Juli bis 6. August 2004
in Kuala Lumpur/Malaysia

Die Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung (GuK) besteht aus
120 Mitgliedern und représentiert fast die gesamte konfessionelle Vielfalt unserer
Welt, einschlieBlich der rémisch-katholischen Kirche, die ansonsten im Weltrat der
Kirchen nur Beobachterstatus innehat. Sie tritt in ihrer Gesamtheit einmal zwi-
schen zwei Vollversammlungen zusammen.
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1. Kuala Lumpur, Malaysia

Der Tagungsort Kuala Lumpur ist insofern bedeutend, als die Kommission sich
in einem iliberwiegend islamischen Land getroffen hat. Malaysia, das 1957 die
Unabhingigkeit von GroBbritannien errungen hat, ist ein multikulturelles, multi-
ethnisches und multireligioses Land. Malayen, Chinesen, Inder und andere
Ethnien, einschlieBlich verschiedener indigener Gruppen leben in diesem Land.
Die Bevdlkerungsgruppe der Malayen (ca. 60 bis 65 Prozent), die die Mehrheit
stellt, ist muslimisch. Daneben existieren buddhistische, konfuzianische und hin-
duistische Gruppen. Die Christen machen etwa 5 bis 10 Prozent der Bevdlkerung
aus, wobei die katholische Kirche die stirkste Untergruppe stellt. In den
christlichen Kirchen gibt es einen hohen Prozentsatz an Jugendlichen und jungen
Erwachsenen und viele Neubekehrte. Es sind dynamische und wachsende Kirchen.

Es war den malaysischen Kirchenfiihrern ein besonderes Anliegen, auf das alles
in allem harmonische und friedliche Zusammenleben der verschiedenen Kulturen
und Religionen in Malaysia hinzuweisen. Christen, obwohl in der Minderheit, tra-
gen gesellschaftliche und politische Verantwortung. Und obwohl z.B. die isla-
mische Gesetzgebung fiir den muslimischen Bevélkerungsanteil restriktiv ist und
Konversionen zum Christentum sehr erschwert, wird das Verhiltnis als unprob-
lematisch beschrieben. Obwohl die Moglichkeiten zum Neubau von Kirchen
eingeschriinkt sind und auch Christen durch materielle und soziale Anreize zum
Ubertritt zum Islam ermutigt werden, sehen sie sich nicht in einer diskriminierten
Situation. Die christlichen Kirchen bemiihen sich ihrerseits um gute Kooperation
zwischen katholischen, evangelischen und evangelikalen Gruppen und sind aktiv
in interreligigser Zusammenarbeit und Dialog. Wo moglich treten sie selbstbewusst
in die Offentlichkeit. Das Treffen der Kommission fiir Glauben und Kirchenverfas-
sung bot hierfiir eine willkommene Moglichkeit, die geschickt genutzt wurde.
Vorab und insbesondere wihrend der Tagung berichtete die nationale Presse
ausfiihrlich tiber die Tagung und ihre Teilnehmer. Der Besuch und die GruBadresse
des Premierministers von Malaysia wurde auf den Titelseiten vieler malaysischer
Zeitungen gewiirdigt. Der Regierungschef, Datuk Seri Abdullah Ahmad Badawi,
seinerseits wies darauf hin, dass MiBigung aller kulturellen und religitsen
Gruppen Malysia vor Engstirnigkeit und Hass bewahrt und ein Zusammenleben in
Frieden und Harmonie ermdglicht habe. Er appellierte an westliche Fithrungen,
insbesondere an George W. Bush, ihre eigenen fundamentalistischen Sichtweisen
aufzugeben und von Liindern wie Malaysia zu lernen. In der Tat war es Malaysia
entgegen manchen Voraussagen gelungen, nach dem Erringen der Unabhiingigkeit
das Abgleiten in einen Biirgerkrieg zu verhindern und extremistische
kommunistische Gruppen im Zaum zu halten.

2. Glauben und Kirchenverfassung

Die Bewegung fiir Glauben und Kirchenverfassung ist der theologischen Arbeit
verpflichtet und verfolgt das Ziel, durch theologischen Dialog und gemeinsame
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Forschung Lehrgegensiitze zwischen den Kirchen zu verstehen, neu zu inter-
pretieren, zu iiberwinden oder zu respektieren mit dem Ziel, durch gegenseitige
Anerkennung der Kirchen die Spaltung der Christenheit auf eine erfahrbare Ge-
meinschaft der Kirchen hin zu iiberwinden. Das in der Offentlichkeit bisher be-
kannteste Studienprojekt der Kommission war ,, Taufe, Eucharistie und Amt* ge-
widmet, das sog. ,,Limadokument“. Dieser Text ist gemeinsam mit den Reaktionen
aus den Kirchen auch ein wesentlicher Ausgangspunkt fiir die Vorhaben, die
gegenwiirtig von Glauben und Kirchenverfassung betrieben werden.

3. Gegenwirtige Studienprojekte

Die Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung verantwortet und begleitet
im Moment folgende Studienprojekte:

(1) Eine Taufe: Man versucht, von der erreichten Konvergenz in Richtung auf
eine volle gegenseitige Anerkennung der Taufe hinzuarbeiten. (Bisher verttfent-
lichtes Zwischenergebnis: Becoming a Christian'.)

(2) Ekklesiologie: Als Konsequenz aus den Reaktionen auf Lima wird seit 1993
versucht, eine Reihe von ekklesiologischen Grundaussagen zu formulieren, die die
Kirchen gemeinsam machen konnen. Ein so entstehendes Konvergenzdokument
soll einen theologischen Rahmen fiir die Weiterarbeit an den strittigen Fragen
abgeben. (Bisher veroffentlichtes Zwischenergebnis: Das Wesen und die Bestim-
mung der Kirche?.)

(3) Hermeneutik: Seit 1993 wird versucht, Grundlinien einer ckumenischen
Hermeneutik zu formulieren. (Bisher veroffentlichtes Zwischenergebnis: Ein
Schatz in zerbrechlichen GefidBen®.) In den letzten beiden Jahren standen die
Fragen der Hermeneutik von Symbolen und Riten, sowie die Frage der Bedeutung
konfessioneller Identitit fiir die Schriftauslegung im Mittelpunkt.

(4) Ethnische Identitit, nationale Identitit und die Suche nach der Einheit der
Kirche: Seit 1997 untersucht diese Studie die Auswirkungen und Implikationen
ethnischer und nationaler Identititen und Konflikte auf die Suche nach der Einheit
der Kirche. Sie arbeitete u.a. mit Fallstudien zu einzelnen Konfliktregionen dieser
Erde. Eine Veroffentlichung ist fiir 2005 geplant.

(5) Anthropologie: Seit 1999 wird versucht, gemeinsam eine Reihe von theo-
logisch-anthropologischen Aussagen zu machen, die helfen sollen, gegenwiirtig
gesellschaftlich und kumenisch besonders brisante Themen anzugehen, wie z.B.
die Fragen der Gen- und Biotechnologie und menschlicher Geschlechtlichkeit und
Sexualitit. Der Kommission lag ein Textentwurf vor.

(6) Apostolischer Glaube: Es handelt sich hierbei um eine abgeschlossene Studie
zum Nizino-Konstantinopolitanischen Glaubensbekenntnis, deren Rezeption in
den Kirchen und in der 6kumenischen Arbeit gegenwirtig weiterverfolgt wird.*

(7) Theologie des Friedens: Seit 2003 wird eine Studie, die im Rahmen der
Dekade zur Uberwindung von Gewalt begonnen wurde, unter dem Dach von Faith

96



Dokumente und Berichte

and Order weitergefiihrt. Im Internet ist eine Einladung zur Mitarbeit an die Kir-
chen veroffentlicht.

(8) Aulierdem gibt es weitere laufende Aufgaben, die Glauben und Kirchen-
verfassung zusammen mit und fiir andere dkumenische Institutionen durchfiihrt,
wie z.B. jdhrlich das Erarbeiten des Materials fiir die Gebetswoche fiir die Einheit
der Christen.

4. Besondere Schwerpunkte und Anliegen fiir zukiinftige Arbeit

Ich méchte aus meiner Sicht auf einige Schwerpunkte hinweisen, die fiir die
zukiinftige Arbeit der Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung und fiir die
Kirchen, die sie repriisentiert von besonderer Bedeutung sein miissten.

4.1 Okumenische Methodik

Eine Plenartagung fir Glauben und Kirchenverfassung ist eine enorme
Herausforderung fiir die Kommunikationsfihigkeit, sowohl an die Teilnehmenden
wie auch an die Theologie. Die Begegnung ganz unterschiedlicher kontextueller
Situationen, verschiedener Bildungs- und Ausbildungsstandards, sowie verschie-
dener Zuginge zur Theologie stellen zusitzlich zum Sprachproblem enorme
Verstiindigungshiirden dar. Das betrifft auch die Strenge der theologischen Arbeit,
die einen Teil der Gespriichspartner/innen aus dem universitiren Betrieb der
westlichen Linder unbefriedigt sein und einen anderen Teil aus nichtwestlichen
Kontexten iiber zu hohes Abstraktionsniveau und zu geringen oder zu unver-
bindlichen Praxisbezug klagen ldsst. Demgegeniiber ist dennoch die einmalige
Besonderheit dieses theologischen Gespriichsforums hervorzuheben. Es miisste
eine besondere Aufgabe sein, an den methodologischen Grundlagen dieses multi-
lateralen Gesprichs weiterzuarbeiten. Wie kann das Gespriich zwischen verschie-
denen Theologien und ihren Kontexten besser nachvollziehbar, fair und moglichst
frei von begrifflichen Unschiirfen gefiihrt werden? Und wie konnen Ergebnisse
erzielt werden, die in den Kontexten der Beteiligten unmittelbar rezipiert werden
konnen?

Weitere Fragen ergeben sich im Blick auf die Fokussierung der Arbeit von GuK.
Vorrangige Aufgabe der Kommission ist der theologische Dialog iiber Lehrfragen
mit dem Ziel des Erlangens der ,,sichtbaren Einheit der Kirche®. Dabei ist schon
die Kldrung dariiber, worin diese sichtbare Einheit der Kirche besteht, eine
entscheidende Frage, die allerdings im Laufe der Okumenischen Arbeit
Verdanderung erfahren hat. Streng genommen konnte die Arbeit von GuK
eingestellt werden, wenn das Erreichen der sichtbaren Einheit entweder nur durch
»Riickkehr* zu einem wie auch immer verstandenen ungeteilten Zustand oder nur
in der eschatologischen Vollendung der Kirchen moglich wire. Wenn die Arbeit
nach dem Selbstverstindnis von Faith and Order im Auftrag Christi fortgesetzt
werden soll, dann muss auf einen Konsens dariiber hingestrebt werden, welche
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Gestalt diese Einheit hat. Das Leitbild einer ,,organischen Union* wurde spitestens
seit den siebziger Jahren durch das Konzept der ,konziliaren Gemeinschaft®
ergidnzt und prézisiert. Im sog. Canberra-Statement ,,Die Einheit der Kirche als
Koinonia — Gabe und Berufung™ (1991) ist die derzeit weit verbreitete Vorstellung
von der Einheit erldutert: ,Das Ziel der Suche nach voller Gemeinschaft ist
erreicht, wenn alle Kirchen in ‘den anderen die eine, heilige, katholische und
apostolische Kirche in ihrer Fiille erkennen konnen.*® Wiederum sind aber noch
nicht alle Voraussetzungen und Implikationen einer solchen gegenseitigen
Anerkennung ausgelotet.

Neben den okumenischen Zielvorstellungen sind auch die Stufen und Schritte
dahin zu reflektieren. GuK selbst hat in seiner Geschichte die ,,Methode der
Konvergenz* entwickelt und in der Konvergenzerkldrung zu ,,Taufe, Eucharistie
und Amt* (1982) erfolgreich angewendet. Dieser Prozess hat in den Kirchen viel
Resonanz hervorgerufen und bis an die Basis der Ortskirchen und Gemeinden
gewirkt, das Bewusstsein der 6kumenischen Verbundenheit gestirkt und die Praxis
des Gottesdienstes in einzelnen Kirchen beeinflusst. Wie genau jedoch der Weg
von der Konvergenz zum Konsens beschrieben werden kann, bedarf weiterer
methodischer Kldrung.

Weitere methodische Ansitze sind auf der Ebene der bilateralen Dialoge
erarbeitet worden und sollten fiir die weitere Arbeit in Faith and Order stirkere
Beriicksichtigung finden. So hat das Lutherisch-Rémisch-Katholische Gesprich
iiber die Rechtfertigung die Methodik des ,,differenzierten Konsenses™ entwickelt,
der bei einem Konsens in den Grundfragen weiterbestehende Differenzen deutlich
macht, die jedoch den Grundkonsens nicht in Frage stellen.

Diese methodischen Fragen griindlich und systematisch zu sichten, um den
eigenen Weg und die eigenen Vorstellungen iiber die nichsten Schritte klar
beschreiben zu konnen, wire eine wichtige Aufgabe fiir GuK.”

Zur Kldrung der Methodik der Arbeit in GuK gehort schlieBlich noch eine
Kldrung einer Unsicherheit. Sie betrifft das Verhiltnis und die Gewichtung zweier
grundlegender Dimensionen der Arbeit von Glauben und Kirchenverfassung.
Damit ist gemeint, dass die Suche nach der Einheit der Kirche durch theologischen
Dialog von Anfang an von der Uberzeugung begleitet war, damit auch einen
Beitrag zur Heilung und Versohnung der zerbrochenen Einheit der Menschheit zu
leisten. An verschiedenen Stationen entlang des Weges wurden die Implikationen
dieser beiden Dimensionen studiert, und in dem Konsultationsprozess ,,Ekklesio-
logie und Ethik* — der gemeinsam von GuK mit Justice, Peace, Creation getragen
wird — wurden insbesondere die methodischen Implikationen in den Mittelpunkt
gestellt.® Der neue Generalsekretir des Okumenischen Rates der Kirchen, Sam
Kobia, forderte in seiner Ansprache an die Plenarkommission dazu auf, der
Zusammengehorigkeit dieser beiden Dimensionen besondere Aufmerksamkeit zu
widmen.
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4.2 Okumenische Hermeneutik

Der geeignete Ort fiir die Klarung dieser methodischen Fragen konnte wohl die
Studie zur Okumenischen Hermeneutik sein, auch wenn sie dort bisher noch keine
hervorgehobene Rolle spielen. Die Arbeit an dieser Studie ist nach der Versffent-
lichung von ,,Ein Schatz in zerbrechlichen GefidBen*? in eine neue Phase getreten.
In zwei Konsultationen wurde zum einen die Rolle des konfessionellen Hinter-
grundes fiir die Bibelauslegung und zum anderen die Interpretation von Symbolen
und Riten beleuchtet. Es zeigte sich, dass bei gleichen Ausgangsvoraussetzungen
fiir die Auslegung einer Perikope, die Herkunft aus einem bestimmten konfessio-
nellen Hintergrund die Auslegung mafgeblich mitbestimmte. Es wurde dafiir
plddiert, diese Dimension in Zukunft stirker zu beriicksichtigen.!® Auf #hnlich
empirischem Wege hat man versucht, sich an den Gebrauch und die Interpretation
von Symbolen und Riten in den jeweiligen Traditionen heranzutasten. In diesem
Zusammenhang trat neben der konfessionellen auch die kontextuelle Frage
besonders zutage, da viele Kirchen des Siidens die platonischen und aristotelischen
Hintergrundkonzepte in der Interpretation von Symbolen nicht teilen. Dariiber
hinaus trat die Frage der Autoritit zur Unterscheidung richtiger von falschen
Interpretationen zutage. Mehr als die Fragen wurde hier aber noch nicht gefunden.

4.3 Erreichen eines Konsenses in der Tauffrage

In Weiterfiihrung der erreichten Konvergenz in der Tauffrage versucht GuK Klirung
und Anregung auf dem Weg zur gegenseitigen Anerkennung der Taufe zu erarbeiten.
~Gegenseitige Anerkennung ist eine der zentralen Zielsetzungen Okumenischer
Bemithungen® und bedeutet eher ,,Bejahung* als die Zuerkennung eines Status durch
andere.!" Eine solche gegenseitige Anerkennung hat die Kirchen, die sie bereits
erreicht haben in threm Skumenischen Miteinander bereichert und bringt ein Maf der
schon geteilten Gemeinschaft (koinonia) zum Ausdruck. Dennoch ist sie noch nicht
allgemein erreicht. Unabhiingig davon gibt es Mitgliedskirchen des ORK, die deutlich
christlich sind. aber keine Taufe mit Wasser kennen.

Die Konsultationsgruppe stellte die Taufe in den Zusammenhang der christlichen
Initiation insgesamt, die auch z.B. die Konfirmation einbezieht, und versucht, so all
die verschiedenen theologischen und praktischen Aspekte der verschiedenen
Traditionen zu erfassen und strukturelle Gemeinsamkeiten herauszuarbeiten.

In der Aussprache in der Plenarkommission wurde z.B. hervorgehoben, dass bei
der wichtigen Betonung der mehrfachen Dimensionen der christlichen Initiation
und des Prozesscharakters der Taufe, ihr Ereignischarakter und ihre Einmaligkeit
nicht iiberspielt werden diirfen. '

Wihrend allgemein die weitgehenden Implikationen der gegenseitigen Aner-
kennung der Taufe und der darin schon geteilten Koinonia hervorgehoben wurden,
gab es auch deutliche u.a. orthodoxe Stimmen, die davor warnten, die ganze dkume-
nische Ekklesiologie von der Taufe her zu entwickeln und die fiir die ,.koinonia® im
strengen Sinne erforderliche eucharistische Gemeinschaft zu vernachlissigen. 2 Diese
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Sichtweise steht in kritischem Widerspruch zum Canberra-Statement ,,Koinonia —
Gabe und Berufung®, das eine solche Differenzierung zwischen schon bestehender,
aber noch nicht vollkommener ,,Koinonia® zuldsst.

Hier liegen weitere Arbeit und weitere Klidrungen voraus, die theologisch
dringlich sind.

4.4 Konvergenzerkldrung zur Ekklesiologie

..Das Wesen und die Bestimmung der Kirche“"3, als Zwischenergebnis zu einer
Ekklesiologiestudie vertffentlicht, hat inzwischen einige Bekanntheit erreicht und
eine Reihe von Reaktionen hervorgebracht. Ziel der Studie war von Anfang an
nicht, eine umfassende 6kumenische Ekklesiologie zu verfassen, sondern eine
Reihe von grundlegenden gemeinsamen Aussagen der verschiedenen Traditionen
zu erarbeiten. Der Plenarkommission wurde ein weiterentwickelter Entwurf
vorgestellt, der diese Arbeit reflektierte. Zugleich wurde auch die Zielstellung der
Arbeit weiter priizisiert, Es wurde vorgeschlagen, ein Konvergenzdokument analog
zur Konvergenzerkldrung von Lima zu verabschieden, das dann als Rahmen fiir die
weitere Arbeit an den noch verbleibenden ungeldsten Fragen dienen konnte. Diese
Zielstellung fand grundsétzliche Billigung der Kommission, wenngleich eine
grofe Zahl von Anderungswiinschen in Details vorgeschlagen wurden, die zeigten,
dass bis zur Einigung iiber ein Konvergenzdokument noch ein Weg zu gehen sein
wird. Die weiteren Schritte wird die Stindige Kommission 2005 im Licht der
Beratungen zu beschliefien haben.

Es wurde bereits angesprochen, dass die Reserve der orthodoxen Theologen
gegeniiber dem Gebrauch von ,.Koinonia®“ deutlich geduflert wurde. Allerdings
wurde diese Entweder-Oder Position auch mit ziemlichem Nachdruck heraus-
gefordert. Der stellvertretende Vorsitzende der Kommission, Metropolit Gennadios
von Sassima, wies in seinem Korreferat auf die Diskrepanz zwischen erreichten
Einsichten und tatsichlich hergestellter Gemeinsamkeit in der Praxis hin. Damit
stehe die Glaubwiirdigkeit der Christenheit und ihre Befdhigung zum wirkungs-
vollen Zeugnis fiir eine gerechte und friedvolle Welt auf dem Spiel. Er stellte fest,
die in der Okumene partizipierenden Orthodoxen seien nun herausgefordert und
eingeladen, ,.einen ekklesiologischen Raum fiir die anderen zu finden und wie sie
die anderen anerkennen konnten, und wie das moglich sein konnte.”

Und wie werden die Einsichten der Ekklesiologiestudie auf evangelischer Seite
gewiirdigt? Prof. Peter Lodberg sprach fiir seine dénische evangelisch-lutherische
Kirche den Verdacht aus, die in der Ekklesiologiestudie formulierten Aussagen
seien zu vollmundig. Es konnte der Verdacht entstehen, der Kirche ginge es vor
allem um Riickgewinnung von Macht, die sie im Zuge der Sikularisierung
eingebiifft habe. In seinem Kontext sehe er eher den Ansatz, wie er von der
Leuenberger Kirchengemeinschaft vorgetragen wird, als aussichtsreich an.'* An
dieser Diskrepanz miisste eine innerevangelische Kldrung iiber die 6kumenischen
Zielvorstellungen weiterarbeiten.
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4.5 Theologie des Friedens.

Die folgenden Uberlegungen fiige ich an, weil an der Kontroverse um diese
Studie auch noch einmal die dringenden methodischen Fragen aufscheinen. Die
Diskussion iiber die Fortfiihrung dieses Vorhabens unter der Agide von GuK wurde
in der Stindigen Kommission sehr kontrovers gefiihrt.!> Gleichwohl denke ich,
dass eine Chance darin besteht, diesen Prozess als spezifisch theologischen Beitrag
von GuK zur Okumenischen Dekade zur Uberwindung von Gewalt weiterzufithren
und dabei einmal mehr am Verhiltnis der beiden oben genannten konstitutiven
Dimensionen der Arbeit von GuK zu arbeiten,

Das Thema ,,Frieden* hat in der Geschichte von GuK von Anfang an seinen Platz
gehabt. Bisher liegt in diesem Prozess eine Einladung zur Mitwirkung der Kirchen
und einzelner Forschungs- und Studieneinrichtungen vor unter dem Titel: ,.Frieden
stirken, Gewalt tiberwinden: Auf dem Weg Christi um der Welt willen (Nurturing
Peace, Overcoming Violence : In the Way of Christ for the sake of the World). Das
Ziel ist nicht die Arbeit eines Konsens- oder Konvergenzdokumentes, sondern ein
Kommunikationsprozess in den Kirchen selbst und eine gemeinsame Suche nach
praktischen Schritten, die die Kirchen gemeinsam gehen kénnen.

Konkrete Weiterarbeit ist im vergangenen Jahr an einem Unterthema geleistet
worden, das zugleich zu einem der Schwerpunktthemen der Okumenischen
Dekade zur Uberwindung von Gewalt insgesamt erkliirt worden ist. Hinterfragung
und Neudefinition von Macht” lautete das Thema fiir eine Konsultation, die Faith
and Order gemeinsam mit der Kommission fiir Internationale Angelegenheiten
(CCIA) und Gerechtigkeit, Frieden, Schopfung (JPC) in Crét Bérard, Schweiz
organisierte,'® gefolgt von einer Konsultation ,Jiingerer Theologinnen und
Theologen aus dem Siiden unter demselben Thema in Chiang Mai, Thailand.!”
Dabei trat eine Reihe von Sachfragen zutage, die sich unmittelbar auf die
Studienprojekte von Faith and Order beziehen lassen. Sie decken sich zum Teil mit
den Fragen, die auch in diesem Bericht hervorgehoben wurden. '8

5. Ein iiberwiltigendes Erlebnis, die Erinnerung an ein groRes Arbeitspensum,
bunte und lebendige Einblicke in das Leben der Kirchen in einem unbekannten
Land, manche Frustration iiber fruchtlose Diskussionen und Fehlkommunika-
tionen, die auch vorkamen — die Eindriicke sind sehr vielfiltig. Ich habe versucht,
eine Reihe von wichtige Punkten zu formulieren, an denen dringend weiter-
gearbeitet werden miisste. Die Fokussierung konnte vielleicht auch dazu beitragen,
die Beteiligung in den Kirchen an den Vorhaben von GuK zu erhéhen und die
Rezeption zu erleichtern.

Michael Markert
(Michael Markert ist Pfarrer an der Gohliser Michaelis-Friedens-Gemeinde in
Leipzig.)
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ANMERKUNGEN

Becoming a Christian. The Ecumenical Implications of our common baptism, ed. by
Thomas E Best and Dagmar Heller. Genf 1999.

Das Wesen und die Bestimmung der Kirche. Ein Schritt auf dem Weg zu einer gemein-
samen Auffassung, Studiendokument von Glauben und Kirchenverfassung, hg. von
Dagmar Heller. Frankfurt am Main 2000.

Ein Schatz in zerbrechlichen GefiBen. Eine Anleitung zu dkumenischem Nachdenken
iiber Hermeneutik, Studiendokument von Glauben und Kirchenverfassung, hg. von
Dagmar Heller. Frankfurt am Main 1999.

Gemeinsam den einen Glauben bekennen. Studiendokument der Kommission fiir
Glauben und Kirchenverfassung, Frankfurt am Main/Paderborn 1991.

Nurturing Peace. Overcoming Violence. Abrufbar unter: www.wec-coe.org/what/faith/e-
texts.htm.

Zit. nach: Im Zeichen des Heiligen Geistes. Bericht aus Canberra 1991, hg. von Walter
Miiller-Rombeld. Frankfurt am Main 1991, 254.

Auf die Dringlichkeit dieser Klirung hat Wolfgang Thonissen in einem Redebeitrag in
Kuala Lumpur hingewiesen. Vgl. auch: Joachim Track, Uberlegungen zur 6kumenischen
Hermeneutik. In: Marburger Jahrbuch Theologie XII, hg. von Wilfried Hérle und Reiner
Preul. Marburg 2000, 33-70; sowie: Okumenische Rundschau 52(2003), 2.

Vgl. Ecclesiology and Ethics. Ecumenical Ethical Engagement, Moral Formation and the
Nature of the Church, ed. by Thomas E Best and Martin Robra. Geneva 1997.

Vgl. Anm. 3.

Besonders nachdriicklich hat André Birmelé in einem Redebeitrag im Plenum der
Kommission auf diesen Zusammenhang hingewiesen.

Vgl. Eine Taufe. Auf dem Weg zur gegenseitigen Anerkennung der christlichen Initiation
(Faverges II). FO/2004:30, 10-12.

Dies wurde besonders in einem Redebeitrag von Viorel Ionita (KEK) im Plenum der
Kommission hervorgehoben.

Vgl. Anm. 2.

Peter Lodberg, Reflections on the text ,,The Nature and the Mission of the Church™.
FO/2004: 26, 1.

Vgl. Minutes of the Meeting of the Faith and Order Standing Commission 3-10 July
Strasbourg, France. 39-42.

Interrogating and Redefining Power. A theological consultation. Aide Memoire.
FO/2004: 15.

Interrrogating and Redefining Power. Consultation of Younger Theologians from the
South. An interpretative Report.

Vgl. Michael Markert, Frieden stéirken, Gewalt iiberwinden. Diskussionsbeitrag fiir die
Tagung der Plenarkommission fiir Glauben und Kirchenverfassung in Kuala Lumpur
2004. FO/2004: 42.
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'KOMMUNIQUE
der 13. Begegnung im bilateralen theologischen Dialog

zwischen dem Okumenischen Patriarchat von Konstantinopel
und der Evangelischen Kirche in DeutschlandJ

Thema: Die Gnade Gottes u édas Heil der Welt
Phanar, 16. bis 22fSeptember 2004

L.

Vom Donnerstag, den 16. bis Mittwoch, den 22. September 2004 fand auf
Einladung Seiner Allheiligkeit, des Okumenischen Patriarchen Bartholomaios I, in
den Réumen des Okumenischen Patriarchats von Konstantinopel in Istanbul die
13. Begegnung im bilateralen theologischen Dialog zwischen der Evangelischen
Kirche in Deutschland (EKD) und den Theologen des Okumenischen Patriarchats
statt.

1. Die Delegation der EKD bestand aus:

—  Bischof Dr. h.c. Rolf Koppe, Hannover (Leiter der Delegation)

—  Pfarrerin Privatdozentin Dr. Ruth Albrecht, Hamburg

—  Prof. Dr. Christine Axt-Piscalar, Gottingen

—  Prof. Dr. Wolfgang Bienert, Marburg

—  Dr. Reinhard Flogaus, Berlin

—  Oberkirchenritin Dr. Christina Kayales, Hannover

—  Pfarrer Dr. Reinhard Kees, Berlin

—  Dekan Klaus Schwarz, Blaubeuren

~  Prof. Dr. Dr. Dieter Vieweger, Wuppertal

—  Prof. Dr. Reinhard Thole, Bensheim (Berater)

— Landeskirchenrat Gerhard Duncker, Bielefeld (Gast)

—  Oberkirchenritin Dr. Dagmar Heller, Hannover (Geschiftsfithrung)

2. Die Delegation des Okumenischen Patriarchats bestand aus:

—  Metropolit Augoustinos von Deutschland, Bonn (Leiter der Delegation)

—  Metropolit Prof. Dr. Athanasios von Helioupolis und Theira, Konstantinopel

—  Diakon Dr. Elpidoforos Lambriniadis, Konstantinopel

—  Erzpriester des Okumenischen Patriarchats Constantin Miron, Briihl

—  Prof. Dr. Dr. Grigorios Larentzakis, Graz

—  Prof. Dr. Georgios Martzelos, Thessaloniki

—  Prof. Dr. Konstantinos Delikostantis, Athen
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—  Dr. Athanasios Basdekis, Frankfurt am Main
— Dr. Konstantinos Vliagkoftis, Bonn (Geschiftsfiihrung)

I1.

Die Begegnung begann am Freitagmorgen mit einer Bibelarbeit in Gruppen nach
Einleitungen von Diakon Dr. Elpidoforos Lambriniadis und Pfarrerin PD Dr. Ruth
Albrecht aus orthodoxer bzw. evangelischer Sicht zu Epheser 1,3-17.

Die Arbeit an den Werktagen wurde mit Morgenandachten begonnen und mit
Abendgebeten beschlossen, die abwechselnd von den beiden Delegationen
gestaltet wurden.

Am Samstagabend feierten die Delegierten einen Gottesdienst mit der Evan-
gelischen Gemeinde deutscher Sprache in der Tiirkei und am Sonntag nahmen sie
an einer Gottlichen Liturgie in Gegenwart des Okumenischen Patriarchen Bartho-
lomaios in der Kirche ,.Entschlafen der Gottesgebirerin® zu Besiktas (Istanbul)
teil.

I11.

Das Hauptthema des Treffens war: Die Gnade Gottes und das Heil der Welt, das
im Hinblick auf die kommende Vollversammlung des Okumenischen Rates der
Kirchen ausgewihlt worden war, die unter dem Motto ,,Gott, in deiner Gnade
verwandle die Welt” stehen wird. Diese Thematik wurde bei der Begegnung in
Istanbul in folgenden Referaten jeweils aus orthodoxer und evangelischer Sicht
entfaltet und ausfiihrlich diskutiert:

1. Zum Thema: Die Gnade Gottes in der biblischen Uberlieferung

—  Erzpriester des Okumenischen Patriarchats Constantin Miron: Die Gnade
Gottes in der HI. Schrift — Versuch einer orthodoxen Lektiire
Prof. Dr. Dr. Dieter Vieweger: Gnade im Alten und Neuen Testament aus
evangelischer Sicht

2. Zum Thema: Die Gnade Gottes in der Lehre der Kirchenviter

— Prof. Dr. Wolfgang A. Bienert: Die Gnade Gottes nach der Lehre der

Kirchenviter
—  Prof. Dr. Georgios Martzelos: Die Gnade Gottes und die kirchlichen
Institutionen und Charismen nach der patristischen Tradition

3. Zum Thema: Die Gnade Gottes und die Metanoia (Bulie) als Mittel fiir das
Heil der Welt

—  Prof. Dr. Dr. Grigorios Larentzakis: Die Gnade Gottes und die Metanoia

(Umkehr) als Mittel fiir die Erlosung der Welt

— Prof. Dr. Christine Axt-Piscalar: Die Taufe als Gnadengabe nach

evangelischem Verstidndnis
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v.

Bei dieser Begegnung wurde die grundlegende Bedeutung der gottlichen Gnade
fiir die Erlosung der Menschen und der ganzen Welt sowohl von evangelischer als
auch von orthodoxer Seite erortert. Durch die oben genannten Referate wurde der
biblische Befund im Alten und Neuen Testament und dessen Entfaltung von der
Zeit der frithen Kirche bis heute in unseren beiden Traditionen dargestellt. Dabei
zeigten sich Gemeinsamkeiten und weitgehende Konvergenzen einerseits,
andererseits aber auch verschiedene hermeneutische Zugiinge zur Heiligen Schrift
und den Kirchenvitern.

Im Alten Testament spricht chen von der dauerhaft begleitenden und rettenden
Beziehung Gottes zu den Menschen, rachamim vom gottlichen Erbarmen und
chesed von der gottlichen Liebe und Barmherzigkeit. Gott bindet sich in seiner
Gnade selbst an sein Volk und die, die an ihn glauben. Diese liebende Zuwendung
Gottes dem Menschen gegeniiber wird im Neuen Testament durch den Begriff
charis als Geschenk Gottes zum Ausdruck gebracht. Insbesondere Paulus, dessen
Theologie als ..charitozentrisch® bezeichnet werden kann, betont die zentrale
Bedeutung der Gnade fiir die Erlosung des gefallenen Menschen in Jesus Christus.
Gleichzeitig bezeichnet der Begriff charis auch den neuen Aon der Heilsokonomie
Gottes, der durch Christi Kreuz und Auferstehung angebrochen ist.

Fiir die heutige 6kumenische Verstindigung im Bereich der Gnadenlehre sind
neben dem grundlegenden biblischen Befund auch die diesbeziigliche Lehre der
Kirchenviter heranzuziehen und als Teil der gemeinsamen Geschichte dienstbar zu
machen. Dies gilt beispielsweise sowohl fiir die Paulus-Interpretation von Augus-
tin als auch fiir jene des Johannes Chrysostomus trotz ihrer je unterschiedlichen
Vorgangsweise und ihrer unterschiedlichen Rezeption in Ost und West. Beide
Viiter antworteten zwar jeweils auf die Herausforderungen ihrer Zeit, haben aber
an Aktualitdt und Bedeutung fiir die Gegenwart nicht verloren.

Im Leben der Kirche durch die Jahrhunderte wirkt der Heilige Geist, der die
gottliche Gnade schenkt, sowohl in den Charismen als auch in den Institutionen der
Kirche, d.h. in den kirchlichen Amtern, den Sakramenten und den Synoden wie
auch in der Kirche als Ganzes. Wesentlich fiir das Leben der Kirche ist es, den
unauflgslichen Zusammenhang und die rechte Zuordnung von Charisma und
Institution zu bewahren.

In den Referaten wie auch in der Diskussion hat sich als eine unseren Kirchen
gemeinsame Auffassung erwiesen, dass die Gnade Gottes Ausdruck der unend-
lichen Liebe des dreieinigen Gottes ist, welche die ganze Heilsgeschichte vom
Vater durch Jesus Christus im Heiligen Geist durchdringt. Gottes gnidige Liebe
tibersteigt alle menschlichen Vorstellungen von Gerechtigkeit. Die Gnade ist ein
Geschenk und kann nicht vom Menschen verdient werden. Sie wirkt nicht durch
Zwang oder gegen den Willen des Menschen und schlieBt eine Verantwortlichkeit
des Menschen fiir sein Tun nicht aus. So wirkt die gottliche Gnade zum Heil des
Menschen, der gleichwohl immer wieder fallen kann und durch Reue und
metanoia zu Gott zuriick findet. Gnade und Heil haben aber auch eine kosmische
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und universale Dimension, die uns in der Kraft des Geistes zu verantwortlichem
Handeln an und in der Welt verpflichtet.

Die Wirkung der Gnade in den Sakramenten wurde am Beispiel der Taufe
behandelt. Durch die Taufgnade erhilt der Mensch den Zuspruch der Siinden-
vergebung, die Teilhabe an Kreuz und Auferstehung Christi, die Gabe des Heiligen
Geistes und die Eingliederung in den Leib Christi, die Kirche. Die Taufe ist Gottes
eigenes und bleibendes Werk, in der er dem Glaubenden seine Gnade schenkt. Sie
wird im Glauben angeeignet. Die Heilige Taufe wird im Namen des Vaters, des
Sohnes und des Heiligen Geistes gespendet. Obwohl zwischen unseren Kirchen noch
keine Kirchengemeinschaft besteht, betrachten wir unsere Gemeindeglieder
gegenseitig als getauft und lehnen es ab, im Falle eines Konfessionswechsels eine
neue Taufe vorzunehmen. Die am Dialog Teilnehmenden begriiien die Bemiihungen
der Kirchen in Deutschland (Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kirchen), eine
Verstandigung im Blick auf die gegenseitige Anerkennung der Taufe zu erreichen.

Bei unseren Gesprichen haben sich neben vielen Gemeinsamkeiten auch einige
Punkte gezeigt, die noch der genaueren Erorterung bediirfen, so zum Beispiel das
Verhiltnis der Erlosung sola gratia zur Mitwirkung des Menschen an seinem Heil
(synergeia) und das Verhiltnis von Sithne, Rechtfertigung, Erlésung und Ver-
gottlichung unter Bezugnahme auf die in anderen Dialogen bereits erreichten Er-
gebnisse. Dabei sollten die Ergebnisse der neueren Luther- und patristischen For-
schung sowohl von evangelischer als auch von orthodoxer Seite beriicksichtigt
werden, die mehr Gemeinsamkeiten zwischen den beiden Traditionen, als bisher
angenommen, aufzeigen. Ebenso bleibt die Rolle der Bekenntnisschriften und deren
Bedeutung fiir das Versténdnis der Einheit der Kirche ein noch zu kldrendes Thema.

V.

Die Delegationen bedanken sich fiir die Gastfreundschaft bei:

—  S. Allheiligkeit, dem Okumenischen Patriarchen Bartholomaios,

— S. Eminenz, dem Metropoliten Apostolos von Moschonisia, Abt des
Klosters ,,Hagia Trias* zu Chalki (Heybeliada),

—  Herrn Pfarrer Holger Nollmann und der Evangelischen Gemeinde deutscher
Sprache in der Tiirkei,

— S. Eminenz, dem Metropoliten Gennadios von Sassima, Abt des Klosters
,.Lebensspendende Quelle* zu Balykly,

— dem Generalkonsul Deutschlands in Istanbul, Herrn Rainer Mockelmann.

VL

Beide Delegationen sind iiberzeugt, dass die Fortsetzung dieser Begegnungen
sinnvoll und notwendig ist. Sie empfehlen ihren Kirchenleitungen die Ergebnisse
dieser Begegnung zu verdffentlichen und den bilateralen Dialog weiterzufiihren,
denn: ,Noch verhindern wesentliche Unterschiede im Glauben die sichtbare
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Einheit. Es gibt verschiedene Auffassungen, vor allem von der Kirche und ihrer
Einheit, von den Sakramenten und den Amtern* (Charta Oecumenica L,1). ,,Um die
Okumenische Gemeinschaft zu vertiefen, sind die Bemiithungen um einen Konsens
im Glauben unbedingt fortzusetzen. Ohne Einheit im Glauben gibt es keine volle
Kirchengemeinschaft. Zum Dialog gibt es keine Alternative* (Charta Oecumenica
I1,6).

Phanar, den 22. September 2004

Fiir die Delegation _ Fiir die Delegation
der Evangelischen Kirche des Okumenischen Patriarchats
in Deutschland von Konstantinopel
Bischof Dr. h.c. Rolf Koppe Metropolit Augoustinos
Leiter der Hauptabteilung von Deutschland

fiir Okumene- und Auslandsarbeit und Exarch von Zentraleuropa
im Kirchenamt der EKD
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Gestern — heute — morgen

Vom 16. bis 22. September 2004 fand
auf Einladung seiner Allheiligkeit, des
Okumenischen Patriarchen Bartholo-
maios I., in Istanbul die 13. Begegnung
im bilateralen theologischen Dialog
zwischen der Evangelischen Kirche in
Deutschland (EKD) und dem Okume-
nischen Patriarchat von Konstantinopel
statt. Das Treffen stand unter dem
Thema ,,Die Gnade Gottes und das Heil
der Welt”, das im Hinblick auf die
kommende Vollversammlung des Oku-
menischen Rates der Kirchen (ORK) in
Porto Alegre im Februar 2006 aus-
gewihlt worden war. Obwohl zwischen
beiden Kirchen noch keine Kirchen-
gemeinschaft bestehe, ,betrachten wir
unsere Gemeindeglieder gegenseitig als
getauft und lehnen es ab, im Falle eines
Konfessionswechsels eine neue Taufe
vorzunehmen®. Dies ist eine der wichti-
gen gemeinsamen Aussagen des Kom-
muniqués, das vom EKD-Auslands-
bischof Rolf Koppe und Metropolit
Augoustinos als Vertreter des Okume-
nischen Patruiarchats unterzeichnet
wurde (s. 1.d. Heft S. 103—-107).

Das Klosterhospiz der Benediktiner-
Abtei Neresheim veranstaltete im Rah-
men seiner traditionellen 6kumenischen
Frithjahrs- und Herbsttagungen vom
15. bis 17. Oktober 2004 eine 6kume-
nische Begegnung zum Thema ,.Christen
beten um die Gemeinschaft am Tisch
des Herrn®. Das aktuelle Thema wurde
nicht nur theologisch von verschie-
denen Positionen aus diskutiert, son-
dern auch durch Gebet, Meditation und
Gottesdienste vertieft. Mitwirkende
waren der Paderborner Okumeniker
Professor Heinz Schiitte, der luthe-
rische Pfarrer Martin Oeters und Bene-
diktinerpater Beda Miiller. Die Leitung
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der Tagung hatte Professorin Dr.
Hildegard Kasper.

Bei der Generalsynode der Vereinig-
ten Evangelisch-Lutherischen Kirche
Deutschlands (VELKD), die vom
16. bis 20. Oktober 2004 in Gera tagte,
stand das Thema ,Okumenische
Partnerschaften™ im Mittelpunkt. Wei-
terhin hat die VELKD einen Vertrags-
entwurf zur engeren Zusammenarbeit
mit der Evangelischen Kirche in
Deutschland (EKD) begriifit. Geplant
ist, bis 2007 die Kirchendmter von
VELKD und EKD in Hannover zusam-
menzulegen. Als drittes soll das
Kirchenamt der Union Evangelischer
Kirchen (UEK) dazukommen. Ziel der
Reform ist es, Doppelarbeit in Gremien
zu vermeiden und Krifte zu biindeln.

Am 20. und 21. Oktober fand in
Miinchen-Fiirstenried die 215. Mitglie-
derversammlung der Arbeitsgemein-
schaft Christlicher Kirchen in Deutsch-
land (ACK) statt. Als Okumenischer
Gast nahm an der Sitzung der General-
sekretir des Okumenischen Rates der
Kirchen in der Slowakischen Republik,
Pfarrer Ondrej Prostrednik, teil. Den
theologischen Schwerpunkt bildete ein
Studientag zum Thema ,Mission —
Zeugnis — Dialog*” mit Pfarrer Dr. Klaus
Schifer (EMW), an dem auch die Kon-
ferenz der Geschiiftsfithrer/innen der
regionalen ACKs teilnahm. Der Studien-
tag diente einer Kldrung im Blick auf
das Projekt ,Weilit Du, wer ich bin?*
und seiner Zuordnung und Vermittlung
mit dem ACK-Projekt zur Mission
(,,Aufbruch zu einer missionarischen
Okumene®). Der Verlauf des Studien-
tages zeigte, dass begriffliche und
sachliche Unterscheidungen erforderlich
sind, um Unschérfen und Vermischun-



gen zu vermeiden. Nachdem nach
langen Beratungen und Verhandlungen
die offiziellen Zusagen der muslimi-
schen und jiidischen Mittifiger einge-
gangen sind, kann das Projekt ,,Weilit
Du, wer ich bin? — Christen, Juden und
Muslime im Gesprich® nun konkret
geplant und durchgefithit werden. Fiir
die Begleitung und Umsetzung des
Projektes wurde ein gemeinsamer
Ausschuss eingesetzt, in dem alle Triger
(ACK, ZdJ, ZdM, DITIB) vertreten sind.
Das Projekt ist auf die kommenden drei
Jahre (2005-2007) angelegt und soll
ortliche Kontakte und Begegnungen
zwischen Christen, Juden und Muslimen
ermdglichen und anstoBen.

Lutheraner und Katholiken haben mit
einem Festakt in Johannesburg an die
Unterzeichnung der Gemeinsamen Er-
klirung zur Rechtfertigungslehre vor
fiinf Jahren erinnert. Die 6kumenischen
Beziehungen hitten inzwischen eine
~neue Qualitdt und Intensitéit™ erreicht,
sagte der Prisident des Papstlichen
Einheitsrats, Kardinal Walter Kasper.
Der Generalsekretir des Lutherischen
Weltbundes, Ishmael Noko, betonte, die
Ubereinkunft sei ein bedeutender Fort-
schritt gewesen. Auch in Augsburg
wurde die Erklirung in einem Festakt
am Reformationstag (31. Oktober 2004)
gewiirdigt. Am Reformationstag (31. Ok-
tober 1999) hatten der Vatikan und der
mehr als 60 Millionen Christen repri-
sentierende Lutherische Welthund in
Augsburg die Gemeinsame Erklirung
verabschiedet und damit einen alten
theologischen Streit beendet.

Die Synode der Evangelischen
Kirche in Deutschland, die vom 7. bis
12. November 2004 in Magdeburg statt-
fand, debattierte iiber das Thema ;. Kei-
ner lebt fiir sich allein — Vom Miteinan-
der der Generationen®. Das Haupt-

referat hielt die Soziologie-Professorin
Rosemarie Nave-Herz zum Verhiltnis
der Generationen und demographischen
Wandel. Im Anschluss daran brachte
Landessuperintendentin - Oda-Gebbine
Holze-Stiiblein den Kundgebungsent-
wurf des Vorbereitungsausschusses im
Plenum ein. Die Synode beschloss
einstimmig den Haushaltsplan fiir das
Jahr 2005. Das im Jahr 2000 aus dem
.Deutschen Allgemeinen Sonntags-
blatt* hervorgegangene Monatsmaga-
zin ,,chrismon* soll auch in den Jahren
2006 bis 2010 weiter bestehen.

Das Europiische Jugendtreffen der
Okumenischen Gemeinschaft von Taizé
fand vom 28. Dezember 2004 bis zum
1. Januar 2005 in Lissabon statt. Als
Vorbereitung gab es in rund 100
deutschen Stiidten in der Zeit um den
1. November 2004 feierliche Abend-
gebete. Bei einem Drittel der Abende
waren Briider der dkumenischen Ge-
meinschaft dabei. Die Europiischen
Jugendtreffen finden seit 1978 statt.

Der zentrale Eroffnungsgottesdienst
zur Gebetswoche fiir die Einheit der
Christen findet am 22. Januar 2005 um
18.00 Uhr im Dom zu Giistrow statt. Er
wird von der Bundes-ACK und der
regionalen ACK Mecklenburg-Vorpom-
mern veranstaltet. Die Predigt hélt
Bischof Dr. Walter Klaiber, Vorsitzender
der Arbeitsgemeinschaft Christlicher
Kirchen in Deutschland. Das Schwer-
punkt-Thema der Gebetswoche 2005
..Christus — das eine Fundament der
Kirche* (1 Kor 3, 1-23) kommt aus der
Slowakischen Republik. Die Materialien
fir die Gebetswoche sind erhailtlich
beim Franz Sales Verlag in Eichstitt
bzw. beim Calwer Verlag in Stuttgart.
Wihrend der jihrlichen Gebetswoche
wird im Rahmen des Okumenischen
Opfers fiir einzelne diakonische und
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soziale Hilfsprojekte gesammelt. Fiir das
Jahr 2005 wurden folgende Projekte
ausgewihlt: ein dkologisches Beschifti-
gungsprogramm in Nordidthiopien, der
Aufbau eines Diakoniewerkes in der
Orthodoxen Kirche in Albanien und ein
Priiventionsprojekt ~mit  gefdhrdeten
Jugendlichen in Brasilien.

Zur Halbzeit der ,Okumenischen
Dekade zur Uberwindung von Gewalt”
veranstalten die Arbeitsgemeinschaft
Christlicher Kirchen (ACK) und die
okumenischen Basisgruppen im Konzi-
liaren Prozess fiir Gerechtigkeit, Frieden
und Bewahrung der Schopfung vom
7. bis 9. April 2005 in Freising eine
Okumenische Konsultation zum Thema
,.Gerechter Friede — Leben in einer ge-
fahrdeten Zukunft®. Ziel der Konsulta-
tion ist sowohl die theologische wie

praktische Dimension der Uberwindung
von Gewalt im Zusammenhang zu
sehen. Beide Dimensionen werden des-
halb in den zwei leitenden theologischen
Gesichtspunkten ,,Reich Gottes und
.Aufhebung der Téter-Opfer-Fixierung"
im Verbund behandelt.

Die dritte Européische Okumenische
Versammlung wird Anfang September
2007 in Sibiu (Ruméinien) stattfinden.
Veranstalter sind der katholische Rat
der Europiischen Bischofskonferenzen
(CCEE) und die Konferenz Europii-
scher Kirchen (KEK), der 125 anglika-
nische, orthodoxe und protestantische
Kirchen in Europa angehdren. Die
bisherigen Okumenischen Versamm-
lungen fanden in Basel (1989) und Graz
(1997) statt.

Von Personen

Dieter Heidtmann ist als Beauftragter
der Gemeinschaft Evangelischer Kir-
chen in Europa (GEKE) — Leuenberger
Kirchengemeinschaft fiir sozialethische
Fragen bei der Kommission fiir Kirche
und Gesellschaft der Konferenz Euro-
piischer Kirchen (KEK) in sein neues
Amt in Briissel eingefiithrt worden. Der
Theologe ist Pfarrer der Evangelischen
Landeskirche in Wiirttemberg.

Margot KiBmann, Bischofin der
Evang.-Luth. Landeskirche Hannovers,
ist in den Zentralausschuss der Kon-
ferenz Europdischer Kirchen (KEK)
gewihlt worden. Die Theologin, die
auch Ratsmitglied der Evangelischen
Kirche in Deutschland ist, gehort dem
Gremium als Nachfolgerin des ehema-
ligen Landessuperintendenten Walter
Herrenbriick an. Ebenfalls neu in den
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Zentralausschuss  gewihlt  wurden
Oberkirchenritin Cordelia Kopsch von
der Evangelischen Kirche in Hessen
und Nassau sowie der finnische Pfarrer
Tapani Rantala.

Pfarrer Dr. Frank Lilie, Fritzlar b.
Kassel, ist neuer Altester der Evange-
lischen Michaelsbruderschaft. Er ist
damit Nachfolger von Oberlandes-
kirchenrat i.R. Reinhold Fritz, Dresden.
Die 1931 gegriindete Bruderschaft ver-
steht sich als Gebetsbewegung in der
evangelischen Kirche. Leiter des Kura-
toriums ist der badische Landesbischof
Ulrich Fischer.

Brunhilde Raiser, seit dem Jahr 2000
Mitglied im Prisidium der Evange-
lischen Frauenarbeit, ist die neue erste
Vorsitzende des Deutschen Frauenrats,
eines Dachverbandes von mehr als iiber



50 bundesweit aktiven Frauenverbdn-
den und -organisationen. Sie folgt in
ihrem neuen Amt Inge von Bonning-
hausen.

Cordelia Kopsch, Referentin fiir Mis-
sion und Okumene der Evangelischen
Kirche in Hessen und Nassau, ist zur
stellvertretenden Kirchenprésidentin als
Nachfolgerin von Hans-Helmut Koke
gewdhlt worden.

Siegfried Kasparick, Propst des
Propstsprengels Kurkreis Wittenberg,
ist zum neuen stellvertretenden Bischof
der Kirchenprovinz Sachsen als Nach-
folger von Almuth Noetzel gewihlt wor-
den.

Johanna Will-Armstrong (Evange-
lische Kirche von Westfalen) ist von der
Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kir-
chen in Nordrhein-Westfalen zur neuen
Vorsitzenden gewihlt worden. Zum
stellvertretenden Vorsitzenden wurde
der romisch-katholische Theologe
Michael Kappes, Leiter des Okumene-
referates im Bistum Miinster, gewiihlt.

Es vollendeten

das 60. Lebensjahr:

Eckhart von WVietinghoff, Prisident
des Landeskirchenamtes der hannover-
schen Landeskirche, gehorte 12 Jahre
lang dem Rat der Evangelischen Kirche
in Deutschland an, am 7. Oktober;

Fritz Erich Anhelm, Direktor der
Evangelischen Akademie Loccum und
Mitherausgeber der Okumenischen
Rundschau, am 29. November;

das 65. Lebensjahr:

Wolfgang A. Bienert, Professor em. fiir
Kirchengeschichte an der Philipps-Uni-
versitdt Marburg und langjihriger Vor-
sitzender des Deutschen Okumenischen
Studienausschusses der Arbeitsgemein-
schaft Christlicher Kirchen in Deutsch-

land und Mitherausgeber der Okume-
nischen Rundschau, am 24. September;

das 70. Lebensjahr:

Martin Lindow, langjdhriger Vizepri-
sident des Lutherischen Kirchenamtes
der Vereinigten Evangelisch-Lutheri-
schen Kirche Deutschlands (VELKD),
am 10. November;

Rainer Biirgel, ehemaliger Vizepriisi-
dent der Kirchenkanzlei der Evangeli-
schen Union (EKU), am 30. November;

das 80. Lebensjahr:

Aloisio Lorscheider, ab 1973 setzte er
als Erzbischof von Fortaleza die Option
fir die Armen, der sich die Basis-
gemeinden und Teile der Amtskirche
verschrieben hatten, konsequent um.
Als Vizeprasident und Prisident der
Lateinamerikanischen Bischofskonfe-
renz fand er international Gehor. 1976
erhielt er die Kardinalswiirde. Zuletzt
wirkte er als Erzbischof von Aparecida
do Norte im Bundesstaat Sdo Paulo, am
8. Oktober;

das 90. Lebensjahr:

Edward Schillebeeckx OP, inter-
national renommierter Dominikaner-
Theologe, am 12. November.

Verstorben sind:

Karl Hormann, em. Moraltheologe
und ehemaliger Rektor der Universitit
Wien, im Alter von 90 Jahren, am
29. September;

Jorg Haustein, Professor fiir neuere
Kirchengeschichte, von 1999 bis 2000
Direktor des Evangelischen Bundes
und Leiter des Konfessionskundlichen
Instituts in Bensheim, im Alter von
46 Jahren, am 13. November.

Ell



Zeitschriften und Dokumentationen
(abgeschlossen am 15. Dezember 2004)

I. Okumenische Bewegung

J. Georg Schiitz, 25. Okumenische
FriedensDekade, KNA-OKI 39/04,
4-7; 40/04, 17-20; 41/04, 16-19;

Wolfgang Thonissen, Okumene an
der Grenze der Vielfalt. ORK-Kommis-
sion fiir Glauben und Kirchenverfas-
sung in Malaysia, ebd. 40/04, 12-16;

Karl Heinz Voigt, Einmalig und un-
verzichtbar. 30 Jahre katholische Kir-
che in der ACK, ebd. 42/04 (Thema der
Woche), 1-8;

Hans G. Ulrich, Perspektiven fiir eine
Okumenische Sozialethik: Grundposi-
tionen evangelischer Sozialethik, Ca-
tholica 3/04, 175-198;

Christoph Béottigheimer, Einig im
Schriftverstindnis — uneins in der Lehre?
Die Schwierigkeiten des Schriftprinzips
und die okumenische Herausforderung
zum gemeinsamen verbindlichen Leh-
ren, ebd. 3/04, 235-249.

II. Interreligioser Dialog

Hansjiirgen Knoche, ,Wenn der
Gedriickte nirgends Recht kann fin-
den ... Recht, Gerechtigkeit und
Naturrecht in der ckumenischen und
interreligiosen Diskussion, KNA-OKI
39/04 (Thema der Woche), 1-11;

Elke Faust, Anstofl und Lernprozess,
Islam und Christentum im Dialog, ebd.
42/04, 15-16.

II1. Aus der Orthodoxen Kirche

Anastasios Kallis, 1054 - 1204 -
1964. Marksteine ost-westlicher Begeg-
nung, Der christliche Osten 5/04,
272-277;

Christoph Bottigheimer, Orthodoxie
und Okumene. Eine spannungsvolle
Beziehung? Ebd., 278-282.
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IV. Rechtfertigungslehre

Ivo Huber, Streben nach Einheit.
Fiinf Jahre Gemeinsame Erkldrung zur
Rechtfertigungslehre — ein Riickblick
aus evangelischer Sicht, Nachrichten
der Evang.-Luth. Kirche in Bayern
10/04, 301-304;

Peter Neuner, Gewinn fiir die Bot-
schaft. Fiinf Jahre Gemeinsame Erkld-
rung zur Rechtfertigungslehre — ein
Riickblick aus katholischer Sicht, ebd.,
304-306;

Hermann Kocher, Kirche und Recht-
fertigung. Ein Bericht aus reformierter
Optik zu einem Referat von Kardinal
Karl Lehmann, Orientierung 19/04,
211-212.

V. Mission

Christine Lienemann-Perrin, Konver-
sion im interreligiosen Kontext. Eine
missionswissenschaftliche Perspektive.
Zeitschrift fir Mission 3/04, 216-231;

Lukas Vischer, Mitarbeiter an Gottes
Bau? Ein Plidoyer fiir konsequente
inner-evangelische Gemeinschaft, ebd.,
252-259;

Burghard Krause, Das Verstindnis
von Bekehrung, Eine Perspektive der
Missionarischen Dienste, ebd., 232-243.

VI. Dokumentationen

Michael Plathow, Okumenischer La-
gebericht 2004. Das Okumeneschiff —
Eine frische Brise tut Not, epd-Dok
43/04;

Gottes Gnade im Glauben empfan-
gen. Handreichung fiir die Gemeinden
zur liturgischen Gestaltung des Jahres-
tags der Unterzeichnung der Gemein-
samen Erkliarung zur Rechtfertigungs-
lehre, hg. vom Johann-Adam-Mdhler-



Institut fir Okumenik, Paderborn 2004,
Die Broschiire ist zu beziehen beim
Johann-Adam-Mohler-Institut fiir Oku-
menik, Leostrae 19 a, 33098 Pader-
born, Fax: 05251-280 210, e-mail:
jam@moehlerinstitut.de;

Religionsfreiheit im Kontext von
Christentum und Islam. Referate einer
Fachtagung der Evangelischen Aka-
demie zu Berlin in Kooperation mit der
Islamisch-Christlichen  Arbeitsgruppe
(ICA), epd-Dok 50/04.

Neue Biicher

RELIGION UND KULTUR

Markus Witte (Hg.), Religionskultur —
zur Beziehung von Religion und
Kultur in der Gesellschaft. Religion
& Kultur Verlag, Wiirzburg 2001.
426 Seiten. Pb. EUR 31,—.

Den Rahmen fiir die Auseinander-
setzung mit dem Spannungsfeld ,,Reli-
gion — Kultur” geben zwei Textzitate,
Das Kirchentagsmotto von 2001 -
Psalm 31.9 — und ein Abschnitt aus dem
Band III der Systematischen Theologie
von Paul Tillich. Der erste Text soll
ermuntern, eingefahrene Pfade zu ver-
lassen. Der zweite definiert das Ver-
hiltnis von Religion und Kultur in
seiner Bezogenheit auf Moralitit. Die
Aufsitze sollen, so M. Witte im Vor-
wort (11-17), die Begegnung von Kul-
tur und Religion, Kirche und Gesell-
schaft sowie von Christentum und
nichtchristlichen Religionen unterstiit-
zen. Graphiken von Moni Jahn leiten
die sechs Kapitel ein. Zwei Aufsitze
bewegen sich im Bereich der Asthetik.
L. Bormann (21-38) zeigt die Ableh-
nung apokalyptischen, und damit die
eigenen Lebensgrenzen iiberschreiten-
den Denkens bei Goethe, Eco und
Coppola. Anders analysiert er die
mystische Qualitiit der Apokalyptik bei
Tarkowskij und v. Trier. P. Steinacker
(39-63) entfaltet die provokante These,

dass Wagners ,Wotan*“ zwar Trans-
zendenz ohne Transzendenz sei, aber
dennoch ein Bildungserlebnis fiir
Christen. Vier Aufsitze widmen sich
dem Thema Bildung. H. Deuser (67-82)
fordert vom Protestantismus mit deut-
lich pessimistischem Grundton die
Hilfestellung zur Selbstbildung. M. v.
Kriegstein (83-109) wirbt fiir das
verstindnisvolle Umgehen mit religic-
sen Ausdrucksformen. W. Licharz
(111-119) weist an den Lebensliufen
von M. Buber und R. Cohn nach, wie
Dialogstrukturen  Transzendenzerfah-
rung ermoglichen. W. Kurz (121-136)
ldsst die Psychotherapie in der Begeg-
nung mit der Emmausperikope spre-
chen. Er entdeckt die ,,Ressourcenper-
spektive” bei Jesus, die neue geistige
und soziale Verhiltnisse schafft.

Zwei Aufsitze verkniipfen Religion
mit ethischen Fragestellungen. M. Witte
(139-161) im Hinblick auf die im AT
vermittelte Ethik; 1. Nord (163-174) in
der direkten Auseinandersetzung der
Schriften Tillichs mit androgyner Kul-
tur. Indem Witte einerseits den Dies-
seitscharakter der AT-Ethik am Beispiel
des Dekalogs aufzeigt, schafft er inte-
ressante Voraussetzungen, spannende
Ausblicke in die Ethik des NT, gebun-
den an die jeweiligen unterschiedlichen
Textvorgaben, zu erlauben. I. Nord
wagt den Sprung ins postmoderne Zeit-
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alter einer interkulturellen Annidherung
von Frau und Mann. Aufregend, wie sie
Tillich beziiglich einer christologischen
Losung des sexuellen Problems des
Widerstreitens von Frau und Mann in
Verbindung mit der in Berkeley lehren-
den, die feministische Position vertre-
tende J. Butler bringt! Vier Aufsitze
widmen sich dem schwierigen Thema
des Dialogs mit der Kulturgeschichte.
S. Alkier (177-198) mochte die Zei-
chen, die in der Theologie des NT er-
kannt werden, zu unseren Zeichen wer-
den lassen. Y. Schwartz (199-220)
weist auf die Toleranzkultur des Mittel-
alters hin, um sie als Inter-Kulturalitdt
zwischen Judentum und Christentum
fruchtbar zu machen. K. Dienst (221-238)
schildert in der gebotenen Kiirze Per-
sonlichkeiten der Theologie und Philo-
sophie, wie z.B. Kirchner und Hegel,
und ihre kulturpolitischen Erfolge um
die Jahrhundertwende 1800/01 in
Frankfurt. Dagegen konzentriert sich
H. Réhr (239-249) auf die unterschied-
lichen Bezugspunkte Nietzsches; z.B.
zu Frauen oder zu Wagner. In dem gro-
Ben Abschnitt des Dialogs der Reli-
gionen entwerfen Graf u.a. (253-267)
den oft als bedriickend und befreiend
zugleich erlebten Zusammenprall von
Religion und Kulturen in der Metropole
Frankfurt. H.-G. Heimbrock (269-294)
wagt eine Interpretation von ,City-
Religion®, die als die Kirche bestim-
mendes Element deren Kulturfahigkeit
im Sinne eines Konzeptes von ,,Geleb-
ter Religion® sieht. T. Wabel (295-313)
greift den Begriff , Leitkultur* auf, setzt
ihn in Beziehung zum Protestantismus
und sieht in ihm den Beitrag, der den
Gedanken einer Leitkultur iberwinden
hilft. Ganz anders E. Weber (315-339).
Am Beispiel der Vaishnava Religion
beklagt er die mangelnde Aufarbeitung
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fremder Religionen in Deutschland und
proklamiert Liebe als Moment der
Verbindung zum Christentum. S. Nagel
(341-363) stellt in seiner Auseinander-
setzung mit moderner Esoterik heraus,
wie ndtig die Offnung der Kirchen zum
Mystischen ist. 1. Maidler (367-384)
und E. Pelkner (387—411) kritisieren,
wie wenig Theologie sich einerseits
einer Kultur des Habens zuwendet
(Médler) und andererseits viel zu wenig
verstehend, und darum auch unkritisch
z.B. in der Bioethikdebatte mit dem
Kulturbegriff umgeht (Pelkner). Beide
fordern — bezogen auf ihre Bereiche
(Wirtschaft, Wissenschaft) — zu einer
Neuorientierung und damit Offnung
des Protestantismus im Hinblick auf

Kultur auf.
In allen Aufsiitzen steckt etwas
Suchendes. Im Beschreiben dialo-

gischer Strukturen wird deutlich, dass
Religion und Kultur im Gespriach mit-
einander Wege eroffnen, um Leben zu
bewiiltigen. Die Facetten dieser Such-
bewegungen lassen den Band spannend
und lesenswert werden.

Detlef Schwartz

GESCHICHTLICHE EINBLICKE

Wolfgang Dietrich, Nikolai Berdjajew
I: Sein Denken im Prozess. Leben,
Werke, Diskurs mit Partnern des
Denkens. LIT Verlag, Hamburg 2002.
1056 Seiten. Gb. EUR 101,90.

Die 1975-79 in vier Binden erschie-
nene Dissertation Wolfgang Dietrichs
trug den Titel: ,,Provokation der Per-
son — Nikolai Berdjajew in den Impul-
sen seines Denkens®. Das Werk des rus-
sischen Exilsphilosophen hat in der
Zwischenzeit lingst nicht jene Auf-
merksamkeit gefunden, die es zweifels-
ohne verdient (zu einer ersten Phase der



Rezeption vgl. Stefan Reichelt, Nikolaj
A. Berdjaev in Deutschland 1920-1950,
Leipzig 1999). Deshalb ist es nur zu
begriiBen, dass Wolfgang Dietrichs
Dissertation in einer stark iiberarbeite-
ten Neuauflage nun noch einmal er-
schienen ist. Die ,Provokation*, aber
auch die Faszination, die Berdjajew auf
den evangelischen Theologen Dietrich
ausiibt, haben im Laufe der Jahre nichts
an Kraft und Frische verloren (siche
auch seinen Band: Russische Religions-
denker, Giitersloh 1994, zu Berdjajew:
81-103).

Die damals einzeln publizierten
Binde wurden nun in einem Buch
zusammengefasst und jeweils mit aus-
fihrlichen Nachtrigen und Erginzun-
gen versehen — Spiegel einer lebens-
langen wissenschaftlichen Beschifti-
gung mit diesem ,Primdrdenker der
Russen™ (so S. IX). Dass es zu keiner
durchgehenden Paginierung der Einzel-
teile gekommen ist, erschwert anfangs
ein wenig die Orientierung in dem
gewaltigen Opus. Einen Gesamt-Uber-
blick verschafft das Inhaltsverzeichnis
am Beginn des vierten Teiles ,,Anmer-
kungen und Exkurse* (S. V-VIII); man
sollte es gleich zu Beginn der Lektiire
als Wegweiser zu Rate ziehen.

Teil I prisentiert Leben und Werk
Berdjajews (1874-1948). Leidenschaft-
liches Eintreten fiir die Freiheit der
Person gegen alle ideologische Verein-
nahmung zieht sich wie ein roter Faden
durch die bewegte Biographie. Nach
sozialistischen Anfingen und dem
Bruch mit der marxistisch-positivis-
tischen Weltanschauung findet Berd-
jajew den Weg zur orthodoxen Kirche.
Ihr hilt er sein Leben lang die Treue,
nicht ohne deutliche Kritik an Recht-
haberei und Obskurantentum in ihren
Reihen zu iiben (,,Ich bin ein freier

Christ, der nicht mit der Kirche gebro-
chen hat, das heisst, ich will nicht
Sektierer sein.”). 1922 aus der Sowjet-
union ausgewiesen, ldsst sich Berdja-
jew in Paris-Clamart nieder. Auch hier
erhebt er seine Stimme gegen die
Vereinnahmungen individueller Frei-
heit, die zur Signatur seiner Zeit wur-
den (,,... ich befinde mich in vollkom-
menem Bruch mit meiner Epoche. ...
Ich bin extremer Personalist, wihrend
die Epoche kollektivistisch ist und
Wiirde und Wert der Person verleug-
net.*). — Wertvoll ist der Durchblick
durch das verzweigte, aulergewohnlich
umfangreiche Werk des russischen
Philosophen; die einzelnen Titel wer-
den mit aussagekriftigen Inhaltsanga-
ben vorgestellt.

Die weiteren Teile des Buches be-
lenchten die verschiedenen Aspekte
von Berdjajews Philosophie in der
Spiegelung mit ,Partnern des Den-
kens*. Geschildert werden Begegnung
und Auseinandersetzung mit dem Deut-
schen Idealismus, griechischem Den-
ken, neuzeitlicher Sozialphilosophie,
aber auch ,geistigen Revolutioniren®
wie Dostojewskij, Nietzsche oder Tol-
stoj, mit ,,Transzendenz-, ,,Vital- und
Existenzdenkern” (Klages, Bergson,
Heidegger, Sartre u.a.).

Die Freiheitsthematik, gepaart mit
der Ablehnung rationalistischer Ver-
flachung von Glaubensgewissheiten,
kommt auch in Berdjajews Auseinan-
dersetzung mit dem westlichen Chris-
tentum zum Zuge. Die Orthodoxie wird
zwischen romischem Zentralismus und
protestantischem Individualismus situ-
iert. Kritisiert wird Augustinus, bei dem
sich das Thema Freiheit und Gnade zur
Lehre von der Priadestination verwandle
(eine ,,unmenschliche Idee Gottes™).
Gewiirdigt wird Luther als Verteidiger
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der Glaubensfreiheit. Doch mutet es
Berdjajew paradox an, dass der Refor-
mator in seiner Theologie ,,zur volligen
metaphysischen Verneinung der mensch-
lichen Freiheit® gelangt sei. In der
lutherischen Ordnungstheologie sei von
der Freiheit eines Christenmenschen
ohnehin nichts mehr zu spiiren (statt
dessen die ,,Verknechtung der Kirche
an den Staat und an die Nationalitit™).
Bei Barth findet Berdjajew zwar das
..prophetische Prinzip* des Christen-
tums, doch entdeckt er in der theolo-
gischen Verwendung von Kategorien
wie Herr und Knecht, Unterordnung
und Gehorsam einen ,knechtischen
Charakter. Damit werde Gottesglaube
»zum Werkzeug einer Selbstzersetzung
des Menschen®. Dass das Mitreden des
Menschen in der Gottesrede unentrinn-
bar ist, bringt Berdjajew iibrigens auch
gegen Florowskij, einem der fiihrenden
russischen Exilstheologen, ironisch so
zur Geltung: ,.Er will, dass Gott und die
Kirche reden, nicht aber der Mensch.
Aber Gott und die Kirche reden immer
das, was er redet.”

Die mit zahlreichen Zitaten versehe-
ne, nur behutsam interpretierende Art
der Darstellung will in erster Linie
Berdjajew selbst zu Wort kommen
lassen. Der Leser lernt dabei einen
héchst eigenstindigen, oft aphoristisch-
originellen, stets klug beobachtenden
Denker kennen, fiir den das Pathos
individueller Freiheit und tiefe Gliu-
bigkeit keine Widerspriiche darstellten,
sondern sich gegenseitig bedingten.
Dass Berdjajew auch heutigem religio-
sen Denken wichtige Impulse vermit-
teln kann, gibt der vorliegende Band zu
erkennen. Man darf schon gespannt
sein auf den von Wolfgang Dietrich
angekiindigten Folgeband. Dort sollen
Berdjajews Denken unter systema-
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tischen Aspekten entfaltet und die
Reaktionen auf sein Werk zusammen-

tell ; : 2
seddReo Karl Pinggéra

OKUMENISCHER DIALOG

Michael Weinrich (Hg.), Einheit
bekennen. Auf der Suche nach
okumenischer Verbindlichkeit. Foe-
dus Verlag, Wuppertal 2002. 126
Seiten. Kt. EUR 9,80.

In drei Vortrigen von M. Weinrich
und jeweils einem von M. Beintker,
E. Busch und Chr. Link aus den Jahren
2000-2002 findet hier vor dem Hinter-
grund der Gemeinsamen Erkldrung zur
Rechtfertigungslehre von 1999 eine re-
formierte selbstvergewissernde Nach-
frage nach den Griinden des eigenen
Unbehagens angesichts der Konsens-
okumene statt.

Weinrich pliddiert gegen den Umbau
des Okumene-Schiffchens zum High-
tech-Oceanliner und fiir eine ,.segelnde
Okumene*, mit Gefiihl fiir den richtigen
Wind (11), die sich bestimmen ldsst vom
Glaubensleben der Gemeinden und den
Noten der Zeit (105ff), statt in sorgfiltig
austarierten, letztlich schlicht ,.doppel-
deutigen Formulierungen™ (119) Kon-
sens in Fragen zu suggerieren, die ,.nicht
wirklich interessant® (99) seien und
deshalb in den Gemeinden auch nicht
rezipiert wiirden (97), so dass sie nur
nach vermeintlich(!) katholischem Mus-
ter als Lehre von oben dekretiert werden
kénnten (110).

Chr. Link weist auf die katholischen
Schwierigkeiten bei der Anerkennung
der evangelischen Amter hin (33), ohne
Fortschritte in diesem Feld zu erwih-
nen. M. Beintker operiert mit der Vor-
stellung, romisch-katholische Lehrver-
kiindigung sei Dekretion von Wahrheit
fiir die Ewigkeit, was Fortschritte in der



Lehrentwicklung ausschliefe. E. Busch
verteidigt die Unausweichlichkeit der
Konfessionalitit des eigenen Christ-

Se1ns. Ralf Miggelbrink

Johannes Oeldemann, Orthodoxe Kir-
chen im 6kumenischen Dialog. Posi-
tionen, Probleme, Perspektiven.
Bonifatius-Verlag, Paderborn 2004.
198 Seiten. Kt. EUR 13,90.

Die orthodoxen Kirchen sind in den
letzten Jahren ,,ins Gerede* gekommen
im doppelten Sinne dieses Ausdrucks.
Im Okumenischen Rat der Kirchen kam
es zu Spannungen und gar zum Austritt
von orthodoxen Kirchen, und mit der
romisch-katholischen Kirche kam es —
jedenfalls von Seiten der Russischen
Orthodoxen Kirche — zum offenen
Konflikt. Dies hingt mit der politischen
Entwicklung in Osteuropa zusammen:
die orthodoxen Kirchen haben seit der
Offnung Osteuropas mehr Moglichkei-
ten, ihre Position in das Skumenische
Gespriich einzubringen und dadurch im
Westen in ihrer Andersheit iiberhaupt
erst wahrgenommen zu werden. Es gibt
dabei verschiedentlich falsche Vorstel-
lungen auf Seiten der westlichen Kir-
chen vor allem im Hinblick auf die
okumenische Haltung der Orthodoxen.
Johannes Oeldemann hat es daher unter-
nommen, in knapper, verstandlicher und
tibersichtlicher Form iiber das @ku-
menische Engagement der orthodoxen
Kirchen zu informieren, das schon seit
dem Beginn des 20. Jahrhunderts besteht
und wesentlich vielschichtiger ist, als
gemeinhin angenommen.

In den Kapiteln 2 bis 4 wird die Ent-
wicklung der 6kumenischen Gespriiche
mit der Orthodoxie im 20. Jahrhundert
dargestellt, zunzichst im Okumenischen
Rat der Kirchen, dann in bilateralen
theologischen Gespriachen mit Altorien-

talen, Anglikanern, Altkatholiken und
Protestanten sowie schlieBlich mit der
romisch-katholischen Kirche. Es wird
deutlich, dass diese Gespriche auf allen
Ebenen nicht immer einfach waren,
aber dass es immer ein grundsitzliches
Interesse der Orthodoxie am Gkume-
nischen Dialog gab. Kapitel 5 geht dann
néher auf wichtige Probleme ein, die in
diesen Gespriichen eher unterschwellig
eine Rolle spielen und Kapitel 6 ver-
sucht, die orthodoxe Position im Blick
auf die Okumene zusammenfassend zu
beschreiben, bevor im letzten Kapitel
Perspektiven fiir den weiteren Dialog
aufgezeigt werden.

Damit gibt dieses Buch einen fun-
dierten und gut dargestellten Uberblick
iiber die Thematik, wobei ein gewisser
Schwerpunkt auf den orthodox-ro-
misch-katholischen Beziehungen liegt.
Dabei wird Problematisches auf allen
Seiten nicht verschwiegen.

Besonders hervorzuheben ist m.E. das
fiinfte Kapitel, das versucht, die unter-
schwelligen Griinde fiir die Probleme im
Gesprich mit der Orthodoxie ans Licht
zu heben. Der Autor fiihrt dabei zuniichst
die politischen und kulturellen Griinde
vor Augen, die zur Spaltung zwischen
Ost und West und schlieBlich zu
unterschiedlichen theologischen Denk-
ansitzen gefiihrt haben. Auch das unter-
schiedliche Geschichtsbewusstsein, die
unterschiedliche historische Entwick-
lung in Ost und West, die es den Christen
beider Seiten schwer gemacht haben,
sich emnander gegenseitig verstindlich
zu machen, werden dargestellt. In
jlingster Zeit erschweren ein falscher
Missionseifer der westlichen Kirchen,
aber auch die z.T. durch die politische
Vergangenheit hervorgerufene Uneinig-
keit innerhalb der orthodoxen Kirchen
ein fruchtbares Miteinander.
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Interessant ist auch Oeldemanns Dar-
stellung der orthodoxen Position zur
Okumene in seinem 6. Kapitel. Er
kommt zu dem Ergebnis: ,,Ziel der ku-
menischen Bemiihungen ist nach ortho-
doxem Verstindnis somit eine gegen-
seitige Anerkennung der Kirchen ohne
strukturelle Vereinigung.” Oeldemann
geht allerdings nicht weiter darauf ein,
wie dieses Ziel mit den Zielen der ande-
ren dkumenischen Partner in Einklang
zu bringen ist. Aus evangelischer Sicht
wire es wiinschenswert, eine so deut-
liche Formulierung des Zieles aus ortho-
doxem Munde bestitigt zu bekommen,
da sie einer protestantischen okumeni-
schen Zielbestimmung praktisch iden-
tisch nahe kommt. Allerdings beginnen
bei niherem Hinsehen an dieser Stelle
erst die eigentlichen Probleme: Die
nihere Bestimmung der Bedingungen
fiir die gegenseitige Anerkennung geht
bei den verschiedenen beteiligten
Seiten doch erheblich auseinander.

Um dennoch im dkumenischen Dia-
log voran zu kommen, plidiert Oelde-
mann fiir eine moglichst breite Basis
des Dialogs sowie eine stdrkere Ver-
kniipfung verschiedener Gesprichs-
ebenen und Fragestellungen. Vor allem
sollte der theologische Dialog nicht von
praktischen Fragen abgekoppelt sein.
Gemeinsame Aufgaben wie der Dienst
an den Benachteiligten der Gesell-
schaft, der interreligiose Dialog und
auch der europiische Integrations-
prozess sind auch gemeinsam anzuge-
hen.

Oeldemanns Buch erscheint zum
rechten Zeitpunkt: Die Erweiterung der
EU wird es mit sich bringen, dass die
westlichen Kirchen immer mehr mit der
zunichst anderen und fremden, manch-
mal provozierenden oder gar schockie-
renden Denk- und Auftretensweise der
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orthodoxen Kirchen konfrontiert wer-
den. Abzublocken und nicht hinzu-
schauen ist keine Losung. Die Besin-
nung auf das Gemeinsame, das Ken-
nenlernen und das Verstehen der
Andersheit der Orthodoxen ist notig fiir
ein angemessenes Reagieren und Um-
gehen mit ihnen, um schlieflich dazu
zu gelangen, die gemeinsam anstehen-
den Probleme und Fragen auch gemein-
sam zu bewiltigen. Dabei wiire zumin-
dest im deutschen Kontext auch in den
Blick zu nehmen, wie die Dialoge
zwischen der Orthodoxen Kirche und
der romisch-katholischen Kirche einer-
seits und die Dialoge der Orthodoxen
mit protestantischen Kirchen enger
aufeinander bezogen werden konnten.
Dagmar Heller

KIRCHLICHES AMT

Reinhard Frieling, Amt. Laie — Pfarrer
— Priester — Bischof — Papst. Verlag
Vandenhoeck & Ruprecht, Géttingen
2002. 256 Seiten. Kt. EUR 15,90.
Der Darstellung der konfessionellen

Positionen zum Kkirchlichen Amt (A)

folgt bei R. Frieling das Referat der

okumenischen Gespriche (B), an das
sich ein Kapitel ,.Bilanz und Perspek-
tiven* (C) anschlieft. Der Einstieg mit
kontroverstheologisch  reinrassigen‘

Amtertheologien spiegelt die Skepsis

des Autors hinsichtlich der Wirkung

okumenischer Gespriche auf das jewei-
lige konfessionstypische Amterdenken,

die den zweiten Teil bestimmt. In Teil C

zeigt sich der Autor dementsprechend

mehr an der theologischen und mentali-
titsgeschichtlichen Typisierung (katho-
lisch: christologisch-inkarnationstheolo-
gisch-urbanisierender versus evange-
lisch: pneumatologisch-staurologisch-
nomadisierender Frommigkeitstypus)



der konfessionell unterschiedlichen
Amtertheo]ogien interessiert als daran,
diese Ansitze miteinander in ein kriti-
sches Gespriach zu bringen. Fiir eine
solch offen-suchende Darstellung wiire
eine stirkere Beriicksichtigung der
gemeinsamen biblischen und altkirch-
lichen Basis hilfreich gewesen.

Die auf diese Weise stark kontro-
verstheologisch bestimmte Darstellung
geriit bei der Beschreibung des katho-
lischen Amtsverstindnisses teilweise
zur Karikatur: Die Idee des Opferpries-
tertums sei fiir das katholische Amts-
verstindnis ebenso konstitutiv wie die
Deutung der Apostolischen Sukzession
als ,,Pipeline” (81).

Ralf Miggelbrink

Norbert Baumert, Charisma — Taufe —
Geisttaufe. Band 1: Entflechtung einer
semantischen Verwirrung. Band 2:
Normativitit und persénliche Beru-
fung. Echter Verlag, Wiirzburg 2001.
320, 399 Seiten. Br. EUR 39,90.
Norbert Baumert S.J., Neutestament-

ler an der Philosophisch-Theologischen

Hochschule St. Georgen in Frankfurt

am Main, ist als Exeget vorwiegend mit

Studien zu Paulus hervorgetreten.

Dariiber hinaus hat er sich seit langem

als theologischer Begleiter und Berater

der katholischen charismatischen Er-
neuerungsbewegung engagiert. Diesem

Engagement verdankt sich auch das

vorliegende zweibidndige Werk. Anstof3

dafiir war offenbar die Auseinanderset-
zung mit dem Buch von K. McDonnell
und G.T. Montague, Christian Initiation
and Baptism in the Holy Spirit. Evi-
dence from the First Eight Centuries,

Collegeville 1994, dessen Ubersetzung

ins Deutsche Baumert selbst, zusam-

men mit Veronika Ruf, verantwortet hat

(erschienen unter dem Titel: Ein-

gliederung in die Kirche und Taufe im
Heiligen Geist. Belege aus den ersten
acht Jahrhunderten, Miinsterschwarzach
1998). Streckenweise hat daher das
vorliegende Werk, vor allem im zweiten
Band, die Gestalt einer ins Monogra-
phische ausufernden Rezension der Ar-
beit von McDonnell/Montague. Band 1
besteht dagegen aus recht disparaten
Einzelteilen: einer von Baumert leicht
bearbeiteten Diplomarbeit zu Charisma
im Neuen Testament von W.K. Delaney
aus dem Jahr 1984, zwei exegetischen
Einzelstudien von Baumert zu Rém
12,3-8 und 1 Petr 4,7-11, die schon
zuvor publiziert waren, jeweils 1989),
sowie einer umfangreichen begriffs-
geschichtlichen Untersuchung zu dem
griechischen Wort Charisma bzw.
seinem Gebrauch als Fremdwort in der
westlichen theologischen Literatur, an-
gefangen vom Neuen Testament iiber
die griechische und lateinische Kir-
chenviiterliteratur, die theologische
Literatur des Mittelalters und der Neu-
zeit bis hin zu seiner Verwendung als
terminus technicus in der Gegenwart;
auch diese Kapitel beruhen teilweise
auf bereits verdffentlichten Einzelstu-
dien.

In beiden Binden finden sich aber
immer wieder auch reflektierende und
zusammenfassende Passagen, aus de-
nen sich Anliegen und Ergebnisse der
Arbeit Baumerts deutlich ablesen las-
sen. In Band 1 geht es ihm vor allem
um die rechte Unterscheidung von
Charisma und Amt, gleichzeitig aber
auch um die rechte Zuordnung beider
aufeinander. Der ganze begriffsge-
schichtliche Aufwand dient letztlich da-
zu, die Differenz zwischen dem bib-
lisch offenen Sprachgebrauch im Sinne
von Geschenk (dem weitgehend der
kirchliche bis in die Neuzeit entsprach)
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und der heute iiblichen enger gefassten
Terminologie im Sinne von spezifi-
schen Begabungen aufzudecken, damit
endlich Klarheit in die Frage nach dem
Verhiltnis von Amt und Charisma
kommt (1, 200). Denn: ,,Verhéingnisvoll
wire es, unter einen nun so verengten
Charismabegriff die Amter wieder sub-
sumieren zu wollen und in diesem
Sinne von einer charismatischen
Grundstruktur der Kirche zu sprechen.
Das wire eine Auflésung des geist-
lichen Amtes™ (1, 217). Zwischen dem
durch Weihe weitergegebenen Amt und
dem Charisma, das mit ihm verbunden
sein muss, ist nach heutigem Sprach-
gebrauch, anders als im Rahmen pau-
linischer Charisma-Terminologie, zu
unterscheiden: Jede Weihe/Ordination
setzt das Charisma einer persdnlichen
Berufung und Eignung voraus und
erfordert zu einer lebendigen Ausiibung
die je neue Offenheit fiir das mit diesem
Amt verheifiene (aber nicht mit ihm
identische) je besondere Amtscharis-
ma ... Die wichtige Differenzierung
zwischen Amt und Charisma héidngt also
vor allem an der Unterscheidung, auf
welche Weise jeweils die in Frage
stehenden Geschenke Gottes gegeben
werden (1, 236f). Wenn aufgrund
sorgfiltiger begrifflicher Unterschei-
dungen Amt und Charisma nicht gegen-
einander ausgespielt werden, dann
nentkrampft sich auch der Streit um
neue charismatische Bewegungen. Sie
wollen ja nicht etwa den Begriff Cha-
risma fiir sich reservieren, sondern sol-
len neu auf ein Wesenselement von
Kirche hinweisen, so dass alle Christen
und alle Zeiten an ihr je eigenes Charis-
ma erinnert werden, es (neu) erkennen
und dementsprechend sich gegenseitig
erkennen, ergdnzen und korrigieren.
Insofern ist die gegenwiirtige Charis-
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matische Erneuerung ... selbst ein Cha-
risma ... mit dem Ziel, dass alle Glieder
der Kirchen und kirchlichen Gemein-
schaften ihr je eigenes Charisma besser
erkennen und es so schliefilich zu einer
charismatischen ... Erneuerung der gan-
zen Kirche/Christenheit kommt. Denn
so etwas war und ist in der ecclesia
semper reformanda zu allen Zeiten
notig” (1,234).

Mit seinen begrifflichen Differenzie-
rungen verbindet Baumert somit auch
explizit Okumenische Uberlegungen
und Erwartungen: ,Dieser biblisch
offene Begriff erlaubt es uns, im
okumenischen Gesprich miteinander
zu lernen, auch wo unterschiedliche
ekklesiologische Positionen vorliegen.
Mogen die katholische und orthodoxe
Kirche stirker den Amtstriger beto-
nen ..., die reformatorischen Kirchen
die Schrift allein und freikirchliche
Gemeinschaften sowie aktuelle Auf-
briiche die Gottunmittelbarkeit des ein-
zelnen Gewissens oder Charismas, so
haben doch grundsitzlich alle Gemein-
den wenigstens ansatzweise alle drei
Elemente ... Es ist ein Akt des Glaubens
und Vertrauens auf den Herrn, dass er
auf diesen verschiedenen Wegen des
Geistwirkens alle zu einer groBeren
(,okumenischen‘) Wahrheit fiihren
will.“ (1, 239f; es folgt der Hinweis auf
die von Johannes Paul II. in seiner
Enzyklika ,,Ut unum sint*, § 95f ge-
dulerte Bitte um Verzeihung angesichts
schmerzlicher Erinnerungen an das
Verhalten von bestimmten Pépsten und
seine Anregung, einen briiderlichen
Dialog um das Petrusamt als ,.einen von
den einen und anderen anerkannten
Dienst der Liebe* aufzunehmen.)

Solche und zahlreiche weitere hilf-
reiche Uberlegungen des Autors hitten
wohl mehr Aufmerksamkeit verdient,



als thnen moglicherweise auf Grund der
disparaten Gesamtgestalt der beiden
umfangreichen und nicht leicht durch-

zuarbeitenden  Binde  zukommen
ditlic Karl-Wilhelm Niebuhr
Theodor Schneider, Gunther Wenz
(Hg.), Das Kirchliche Amt in

apostolischer Nachfolge. I: Grund-

lagen und Grundfragen. Verlag

Herder / Vandenhoeck & Ruprecht,

Freiburg i.Br/ Gottingen 2004.

486 Seiten. Kt. EUR 35,00.

Der Okumenische Arbeitskreis evan-
gelischer und katholischer Theologen (=
OAK) hat sich erneut einem kirchen-
trennenden Hindernis zugewandt. Die
beiden Jahrestagungen, die dazu in
Friedewald (2002) und Hirschberg
(2003) stattfanden, sind in diesem
Eroffnungsband dokumentiert. Erdrtert
wird eine Differenz, die in der 6kume-
nischen Praxis der Kirchen iiberwiegend
einem Miteinander gemil dem Liebes-
gebot Jesu gewichen ist. Sie tritt aber in
dem nur im Notfall erlaubten Zutritt
evangelischer Christen zur katholischen
Eucharistiefeier und in der beharrlichen
Weigerung des Vatikans irgerlich in
Erscheinung, die durch die Reformation
von Rom geschiedenen Kirchen als
,,Kirchen* und nicht nur als , kirchliche
Gemeinschaften® anzuerkennen.

Griinde in der Heiligen Schrift und
im Glaubensbekenntnis gibt es dafiir
nicht; denn auch die reformatorischen
Kirchen bekennen sich in ihren Be-
kenntnisschriften wie die romisch-
katholische Kirche und die orthodoxen
Kirchen zur ,ecclesia apostolica®, zur
Apostolizitit der Kirche. Nur wurde im
Zuge der Reformation aus dem drei-
gliedrigen Amt des Diakons, des
Priesters und des Bischofs das eine
durch Ordination verlichene kirchliche

Amt. Die unterschiedlichen Weihe-
grade entfielen. An die Stelle einer hie-
rarchischen trat eine funktionale Glie-
derung. Praktisch heifit das am zent-
ralen Punkt: Der/die evangelische
Bischof/Bischofin ist ein(e) ordinier-
te(r) Pfarrer(in), der/die in gottesdienst-
licher Versammlung unter Handaufle-
gung und Gebet in die Funktion eines
Bischofs/einer Bischofin  eingefiihrt
wird. (Siehe dazu die Beitrige von Vol-
ker Leppin, 376400 zu ,,Apostolizitiit
und Amtsfrage in der Wittenberger
Reformation® sowie von Alasdair J.C.
Heron, 401-416 im Blick auf Calvin
und die reformierte Tradition.)
Allerdings weist sein/ihr Amt (wohl-
verstanden nicht die Amtsfiihrung)
nach romisch-katholischem Verstindnis
derzeit einen ,Defekt* auf, um dessen
Beseitigung es in diesem Projekt des
OAK geht. Die auf die Apostel zuriick-
gefiihrte Nachfolge in Weihe und Amt,
die apostolische Sukzession der Kirche,
der sie dienen, ist insgesamt, weil an
ihrer entscheidenden Stelle unterbro-
chen, beim Bischof und seiner Verbin-
dung zu den Aposteln. Uber diesen
Defekt hilft nach giiltiger katholischer
Lehre keine noch so treue Nachfolge
kirchlicher Gemeinschaften im apos-
tolischen Zeugnis und Leben hinweg.
Gunther Wenz (38-67) informiert
iiber die Ergebnisse des lutherisch-
anglikanischen Dialogs — festgehalten
und inzwischen umgesetzt in den
Vereinbarungen von Meissen und
Porvoo. Seiner Uberzeugung nach ist
der Verzicht auf véllige Ubereinstim-
mung im Dokument von Meissen zwi-
schen der Kirche von England und der
EKD im Sinne von Romer 14,22 dann
gerechtfertigt, wenn er die Gemein-
schaft der Partner verstirkt, aber keiner
Seite zumutet, was ihrem Gewissen
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entgegenstiinde. Demgegeniiber be-
zweifelt Wolfgang Thonissen, dass dem
anglikanischen Bischofsamt und damit
auch den lutherisch-anglikanischen
Vereinbarungen eine Gkumenische
Briickenfunktion zum Bischofsamt in
apostolischer Sukzession zukomme,
wie es fiir die romisch-katholische
Kirche unaufgebbar sei (68-90). Das
anglikanische Bischofsamt sei kein
Losungsmodell, sondern ,selbst Teil
des ©Okumenischen Problems” (90).
Noch hirter argumentiert Ilona Riedel-
Spangenberger (335-356). Sie wider-
spricht einem ,schnellen Rekurs® auf
das kirchliche Amt iiberhaupt, denn
dieser ,,verstelle den Blick®, um dem
Vorhaben des OAK ..in seiner weitaus
umfassenderen Dimension gerecht zu
werden” und es ,fiir Okumenische
Konvergenzen zu erschlieBen® (336).
Fiir sie ist die apostolische Sukzession
,nicht nur ein hilfreiches Zeichen, ein
regulatives Ordnungselement oder ein
Moment frei disponibler Kirchenord-
nung und auch nicht nur der Grund fiir
eine kirchliche Hierarchie. Sie ist ein
..substanzielles, personal verkorpertes
Instrument fiir die Apostolizitit und
Katholizitdt der Kirche® (337). Dieser
Dienst in der successio apostolica ge-
hort zum ius divinum®, d.h. er ist
»Konstitutiver Bestandteil der von Gott
selbst geoffenbarten und damit unver-
fiighbaren Gemeinschaftsordnung des
von Gott selbst gewirkten Neuen Vol-
kes* (ebd.).

Hierzu scheint allererst eine inner-
katholische Begriffsklidrung nétig. ,,Ins-
trumente” gehtren nach philosophi-
scher Tradition in den Bereich des
Machbaren, der Poiesis. Es wird
schwierig, wenn dieser Bereich undiffe-
renziert mit Kategorien wie Substanz
und Personalitdt verbunden wird. Dann
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werden Entwicklungen in den Kirchen
zu Offenbarungen des gottlichen Heils-
plans und erlangen ontologische Digni-
tdt. Die Kirche wird zum ,,Christus pro-
longatus®.

Welche Vorgehensweise im okume-
nischen Dialog zum Kirchlichen Amt
und zu Versohnung der — sit venia
verbo — unterschiedlichen ,,Strickmus-
ter fithren konnten, in denen sich die
Kirchen der Treue zu ihrem Ursprung
versichern, zeigt der glanzvolle
Schlussbeitrag Siegfried Wiedenhofers
(,,.Logik, Hermeneutik und Pragmatik
des theologischen Begriffs Successio
apostolica®, 417-484). Vordringliche
Aufgabe fiir den OAK und fiir alle, die
sich von Dialogen zum Amt etwas
erhoffen, ist es deshalb, moglichst rasch
und gezielt eine breite Diskussion zu
organisieren. In sie sollten die konfes-
sionell kaum umstrittenen und ergie-
bigen Ubersichtsbeitriige von Jorg Frey
(Apostelbegriff, Apostelamt und Apos-
tolizitdt" mit Perspektiven aus dem NT,
91-179; von Autor auch in 30 Thesen
zusammengefasst, 179-188) und von
Thomas Sdding (Geist und Amt. Uber-
ginge von der Apostolischen zur nach-
apostolischen Zeit, 189-263) einflie-
Ben.

»Unterschiedliche Formen religitser
Sprache und Kommunikation® (421-424),
Religiose Geschichte als zeichenhafte
Vermittlung  gottesdienstlicher und
menschlicher Freiheit* (427-429) oder
..Logische Differenzierung in kumeni-
scher Absicht beziiglich des Zeichen-
charakters der Apostolischen Sukzes-
sion” (436-445), aber auch ,Zur
Hermeneutik von successio apostolica®
(446-467) — das sind Wiedenhofers
Stichworte, die die Riickbindung der
Kirche an Jesus Christus und die Apos-
tel bzw. die ,,Uberlieferung des aposto-



lischen Glaubens in der kirchlichen Ge-
meinschaft” (siehe den Eingangsbeitrag
von Dorothea Sattler, 13-37) als Ereig-
nis christlicher Freiheit erscheinen las-
sen. Wo sie statthat, finden das Volk
Gottes und das ihm dienende Kirch-
liche Amt je ihr Recht und bedeutet
~Pragmatik der successio apostolica®,
wie sich gewonnene Einsicht des
Glaubens als versdhnende Tat realisiert
(467-484). (Freiheit wird zur Willkiir,
wenn sie das Recht des Gegeniibers
nicht achtet. Das Ringen um die
Freiheit der Christenmenschen und die
nétige Vollmacht ihrer Amter wird die
Kirche begleiten bis zum Jiingsten Tag.
Wie viel freiheitliche Gestaltung, wie
viel heilsame Ausiibung der Amter,
aber auch wie viel angemafte Herr-
schaft die Kirchengeschichte aufweist,
wird anschaulich in den Beitrigen von
Andreas Merkt zur Patristik [264—295]
und Heribert Smolinsky im spiten
Mittelalter und im 16. Jahrhundert
[357-375]).

Insgesamt: Ein {iiberaus wichtiger
okumenischer AnstoB, der unsere Be-
gleitung und unsere Fiirbitte wert ist.
Vor Euphorie wird uns dabei die These
bewahren, mit der Christoph Mark-
schies seinen Beitrag zu Amtsbegriin-
dungen in der Antike abschlieft
(296-334):

,Die Apostolizitdit der Kirche und
ihrer Verkiindigung ist nicht das Prob-
lem der gegenwartigen Debatte: Es geht
vielmehr um die Zeichen und Institu-
tionen, die diese Apostolizitdt verbiir-
gen, und um die Frage, ob bestimmte
dieser Zeichen und Institutionen unab-
dingbar zum Kirchesein der Kirche
gehoren. Damit ist aber deutlich, dass
eine Beschrinkung der Diskussion auf
irgendeines der verschiedenen Ver-
stindnisse des Begriffs ,.apostolische

Sukzession® zu keinerlei greifbaren Er-
gebnissen fithren wird, wenn sie nicht
zu diesem grundlegenden Problem vor-
stofit und zunichst einfach den status
controversiae beschreibt, ohne sofort
auf Verstindigung zu hoffen.*

Hans Vorster

INTERKULTURELLE
HERMENEUTIK

Iris KeBner, Christen und Muslime —
Nachbarn in Deutschland. Ein Bei-
trag zu einer interkulturellen Herme-

neutik.  Giitersloher Verlagshaus,
Giitersloh 2004. 215 Seiten. Kt.
EUR 39,95.

Pfarrerlnnen werden als Mediatoren
im interreligiosen Konflikt in Deutsch-
land dringend gebraucht, meint Iris
KeBner in ihrem Resiimee der christ-
lich-islamischen  Beziehungen. Sie
untersucht in ihrer Dissertation, die am
Lehrstuhl fiir Religionsgeschichte und
Missionswissenschaft der Evangeli-
schen Fakultit in Heidelberg entstan-
den ist, die Auseinandersetzungen um
die Mannheimer Moschee. Diese hat in
der letzten Zeit vor allem durch die
emsige Arbeit ihres Imam Bekir Alboga
eine gewisse Berithmtheit erlangt. Des-
halb interessiert besonders ihre Feldfor-
schung iiber den tiirkisch-sunnitischen
Islam ,,aus deutscher Sicht im Umfeld
der Yavuz-Sultan-Selim-Moschee®. Die
ersten beiden Kapitel iiber Muslime in
der deutschen Gesellschaft und zur
Methodik kann man iiberschlagen, da
dariiber schon ausfiihrlich publiziert
worden ist. Die 25 Interviews aber, die
Iris KeBner in Mannheim-Jungbusch
gefiihrt hat, geben einen tiefen Einblick
in die Befindlichkeit der Einheimi-
schen, die groBtenteils zunichst Mus-
limen gegeniiber ablehnend aufgetreten
sind. Der Reiz dieser Gespriche liegt
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insbesondere darin, dass die Autorin
nach dem Beginn der Arbeit in der
Moschee noch einmal nachgefragt hat,
um mogliche Verdnderungen wahrzu-
nehmen. Im Unterschied zu iiblichen
seelsorgerlichen Besuchen hat sie den
Vorteil, dass sie methodisch sehr be-
wusst nach dem Konflikt fragen kann.
Es ist keine Uberraschung, dass sie
dabei feststellt, dass das soziale und
okonomische Niveau eines Stadtteils
fiir die Wahrnehmung des Fremden mit
entscheidend ist. Viele Deutsche fiihlen
sich bedroht und entwurzelt. Manche
haben finanzielle Einbufen erlebt.
Nicht zuletzt durch den Einsatz evan-
gelischer Pfarrer haben die Moschee-
Gegner teilweise ihre Feindseligkeit
tiberwunden. ,,Festzuhalten bleibt: nach
dem Bau der Moschee gibt es weniger
polarisierte Fronten. Die Gegnerschaft
gegen die Moschee hat sich abgemil-
dert und ist eher passiv und unkonkret
geworden. Die Moschee ist nicht linger
ein Streitthema fiir den Stadtteil Jung-
busch. Sie hat neue Wahrnehmungs-
und Begegnungsmoglichkeiten, aber
keine neuen Konfrontationen geschaf-
fen. (137) In einem vierten Kapitel
entwirft sie ,,Perspektiven fiir eine Her-
meneutik interreligiosen Fremdverste-
hens*. Sie unterscheidet dabei die
Wahrnehmung, Begegnung und Hand-
lung. Es ist bekannt, dass die Wahrneh-
mung des Fremden mit beeinflusst wird
durch die eigene Lebensgeschichte, des
sozialen Status, aber auch durch die
eigene Religiositit. Je grofier die Unzu-
friedenheit iiber die eigene Erlebens-
weise ist, desto groBer ist die Bereit-
schaft, durch Feindbilder eindeutige
Orientierungen zu gewinnen. Gemein-
dekreise hitten die Chance, die eigene
‘Wahrnehmung selbstkritisch zu bespre-
chen. Nur dann wird die Begegnung
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nicht eigene Vorurteile zementieren,
sondern moglicherweise positiv verdn-
dern. Immerhin zeigen die dargestellten
Modelle, dass wohliiberlegte Begeg-
nungen die Chance bieten, die kulturel-
len, rechtlichen und sozialen Gegen-
sitze zu iiberwinden, die sich bei inter-
religivsen Begegnungen aufbauen. Die
Beispiele, die sie als ,,Handlungsebene*
darstellt, zeigen aber, dass man dafiir
einen langen Atem braucht. Schulen
sind dabei offenkundig besser geeignet
als Kirchengemeinden, da dort die
Muslime sich eher zuhause fiihlen
konnten. Nach der durchgefiihrten
Feldforschung geht jedenfalls die Ver-
fasserin davon aus, dass selbst eher
konservative Gemeinden durch die
interreligiose Begegnung ihr Profil ver-
bessern konnen. Es kommt also darauf
an, einerseits verunsicherte Christen in
ihren religidsen und sozialen Beziigen
zu starken, andererseits gegeniiber an-
dersgliubigen Menschen gelingende
Formen des Zusammenlebens zu fin-
den. Einmal mehr bekréftigt die Verfas-
serin die Forderung nach einer interreli-
giosen Ausbildung des theologischen
Nachwuchses. Die vorliegende Arbeit
ist ein wertvolles Beispiel empirisch-
kritischer Theologie. Es ist zu hoffen,
dass die Arbeit mit dazu beitrigt, dass
interreligiose Begegnungen gliicken.
Wolfgang Wagner

GEWALT UBERWINDEN

Michael Haspel, Friedensethik und
Humanitire Intervention. Der Koso-
vo-Krieg als Herausforderung evan-
gelischer Friedensethik. Neukirche-
ner Verlag, Neukirchen-Viuyn 2002.
Pb. 240 Seiten. 29,90 EUR.
.Gerechter Friede — Schalom —ist die

Grundorientierung evangelischer Frie-

densethik.* Durch den Glauben an Got-



tes Versohnung mit den Menschen ist
eine  sozialethische  Verantwortung
gegeben, nicht nur in unmittelbaren
zwischenmenschlichen Beziehungen,
sondern auch hinsichtlich der globalen
dkonomischen und politischen Struk-
turen. Diesbeziiglich besteht inzwi-
schen ein Grundkonsens tiber die vor-
rangige Option fiir Gewaltfreiheit sowie
fiir die Verrechtlichung von Konflikt-
losungsmechanismen. — Ausgehend
von diesem Grundkonsens evangeli-
scher Friedensethik untersucht Michael
Haspel in seiner Habilitationsschrift die
umstrittene Frage, wie der Einsatz mili-
tarischer Gewalt zum Schutz der Men-
schenrechte legitimiert werden kann.
Folgt man der bekannten Logik der
Lehre vom gerechten Krieg, dann stellt
sich sofort die Anschlussfrage nach den
Kriterien zur Beurteilung der je gege-
benen Situation. Dieser Aufgabe stellt
sich das Buch, indem ein differenzierter
Kriterienkatalog entwickelt wird, der
im Rahmen einer normativen Theorie
entfaltet werden soll. Denn — so die
Hauptthese des Autors — nur so kann es
zu einer leistungsfihigen ethischen
Entscheidungshilfe in Fragen der sog.
»Humanitdren Intervention kommen.
Als Applikations- und Bewiihrungsfeld
wiihlt der Autor den Krieg der NATO
gegen die Bundesrepublik Jugoslawien.

Im einleitenden Kapitel analysiert H.
die Diskussion um die Friedensethik
in Deutschland, vom ,bellizistischen
Erbe™ des Nationalprotestantismus bis
hin zu Entwiirfen einer ,Ethik der
Rechtsbefolgung™ in den neunziger
Jahren des 20. Jhs. (Huber/Reuter), die
heute prigend sind. H. erkennt hier das
Problem des Rechtspositivismus. Durch
die Blockkonfrontation zwischen Ost
und West und die kategoriale Ableh-
nung von Massenvernichtungswaffen

sei die Auseinandersetzung zur be-
schriebenen Ausgangsfrage praktisch
ausgesetzt und die Lehre vom ge-
rechten Krieg nur noch liickenhaft rezi-
piert worden. Man lehnte die Gesamt-
logik ab und hielt doch an Einzel-
kriterien fest. Dies fiihrte u.a. dazu,
dass nicht mehr klar wurde, dass alle
Kriterien erfiillt sein miissen, um von
einer hinreichenden Legitimitiit eines
militdrischen Eingreifens zu sprechen.
Deshalb seien ,,... die AuBerungen zur
Legitimitit des Kosovo-Krieges aus den
verantwortlichen Gremien der EKD so
unprizise geblieben wund standen
teilweise  jedenfalls im  offenen
Widerspruch zu den Kriterien der
,Orientierungspunkte® (EKD 1993,
kaum anders in ,Friedensethik in der
Bewihrung, Zwischenbilanz, 2001),
so dass der Protestantismus in der
Offentlichkeit jedenfalls zur differen-
zierten Urteilsbildung wenig beizutra-
gen hatte” (22). H. will in einem fort-
withrenden ethischen Diskurs die Mora-
litit des positiven Rechts iiberpriift
sehen, das Recht also ethisch begriin-
den. Leider stoBt die Untersuchung
gerade hier an ihre Grenze, denn
ethische Letztbegriindungen werden
gerade nicht geboten — das wiirde den
Rahmen dieser Untersuchung iiberfor-
dern. Es bleibt bei dem Verweis auf die
Wiirde des Einzelnen und der Men-
schenrechte.

H. fordert die Konzeption einer
Gesamttheorie zur Frage der legitimen
Anwendung militidrischer Gewalt, ,,die
systematisch zusammenhingend nor-
mative Kriterien rekonstruiert, sie wei-
terentwickelt und differenziert, ergiinzt
und sowohl normative als auch prag-
matische Regeln der Applikation inkor-
poriert” (28). Voraussetzung bleibt die
primére Option der Gewaltfreiheit, die
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Bindung der Gewalt an das Recht, so-
wie ein umfassender Friedensbegriff,
der Menschenrechte und 6konomische
Gerechtigkeit umfasst. — Dass mit solch
einer ev. Friedensethik erst der Schalom
Gottes ermoglicht werde (29), verriit
eine zum Utilitarismus neigende Denk-
weise, doch sind solche Formulierun-
gen in den ansonsten sehr sachlich und
vorsichtig argumentierenden Ausfiih-
rungen selten.

In den institutionalisierten internatio-
nalen Beziehungen steht mit den allge-
meinen Menschenrechten zwar ein ge-
meinsamer Moralcodex zur Verfiigung,
doch H. betont zu Recht, dass die inter-
nationale Gesetzgebung keine norma-
tiven Begriindungen liefern konnen,
sondern lediglich prozedurale Regeln
vereinbaren. Die Spannung von Ge-
rechtigkeit und Gewaltfreiheit bleibt
der gesamten Fragestellung inhérent.

Unter Aufnahme der neueren Diskus-
sionen im angelsédchsischen Bereich zur
,Just- and Limited War Theory®, die
den internationalen Institutionen aller-
dings keine grofe Bedeutung beimes-
sen, diskutiert H. zuniichst prinzipielle
Begriindungsprobleme: inwiefern sind
Kriterien iiberhaupt zu begriinden, wie
lassen sie sich auf empirische Hand-
lungskontexte beziehen und in wel-
chem Verhiiltnis stehen sie zu ethischen
Normen? Die bekannten Positionen der
(positiven und deontologischen) ,.Rea-
listen* wie der (gesinnungspazifisti-
schen und organisatorischen) ,Idealis-
ten” werden erldutert. Allerdings wird
die Position der ,,Gesinnungspazifis-
ten” nicht weiter beriicksichtigt, da hier
keine Reflexion der Kriterien erfolge.

In der Kriteriendiskussion folgt H.
der bekannten Unterscheidung zwi-
schen ius ad bellum (causa iusta, legiti-
ma potestas, ultima ratio, Verhiltnismé-
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Bigkeit der Giiter, recta intentio und die
verniinftige Aussicht auf Erfolg) und
jenen des ius in bello (VerhéltnismaBig-
keit der Mittel, Diskriminierungsgebot,
verbotene Waffen). In der sorgfiltigen
Darstellung werden auch die jeweiligen
Abwigungsprobleme und Grenzen der
jeweiligen Kriterien aufgezeigt. Inwie-
fern ist beispielsweise die Souverinitit
eines Staates in Fillen von rassistischer
Unterdriickung und Befreiungskiamp-
fen, bei Revolutionen oder Volkermord
zu beriicksichtigen? SchlieBlich gilt das
Recht auf Souverinitit als Grundpfeiler
des internationalen Rechts zur Einrich-
tung eines internationalen Gewaltmo-
nopols. Die eigentliche Leistung der
Darstellung besteht in der parallelen
Entwicklung von Regeln, nach denen
geurteilt werden konnte: das Kompre-
hensionsprinzip (jede Menschenrechts-
verletzung ist gleich zu behandeln, auch
ungerechte wirtschaftliche Strukturen),
das Konsensprinzip (moglichst viele
Staaten miissen einer militdrischen
Intervention zustimmen), das Konsis-
tenzprinzip (Begriindungen miissen in
sich widerspruchsfrei sein, z.B. bei
Waffenexporten: die Urteilenden diirfen
nicht selbst Teil des Problems sein), das
Kohérenzprinzip (dhnliche Fille miis-
sen beriicksichtigt werden), das Konti-
nuititsprinzip (durch friiheres Handeln
muss belegt sein, dass nicht aus
eigenem Interesse gehandelt wird) und
das Kollaborationsprinzip (Zusammen-
arbeit moglichst vieler Staaten). Diese
Kriterien erlauben eine Priifung hin-
sichtlich der rechtfertigenden Griinde
(Legitimitit) — in FErgidnzung zum
geltenden Recht (Legalitdt). Auf einem
Tableau sind die Kriterien iibersichtlich
zusammengestellt.

Die Applikation auf den Kosovo-
Krieg, in der der Angriff der NATO



nach den einzelnen Kriterien iiberpriift
wird, zeigt die Leistungsfihigkeit auf:
sorgfiltig wird unter Bezugnahme auf
Experteneinschidtzungen aus Politik,
Militédr, politischen Organisationen und
Juristischen Bewertungen gezeigt, dass
in diesem konkreten Fall kein einziges
(!) der Kriterien erfiillt war, selbst jene
des ius in bello nicht. ,,Zusammenfas-
send kann als Ergebnis festgehalten
werden, dass nicht nur die von der
NATO als Humanitire Intervention
dargestellte Anwendung militérischer
Gewalt nicht rechtfertigbar ist, also
illegitim war, sondern dass es sich nach
Art des Einsatzes militirischer Mittel
auch gar nicht um eine Humanitiire
Intervention gehandelt hat.“ (216) ,

Das materiale Ergebnis zeigt die
Sinnhaftigkeit eines systematischen
Auseinanderziehens der Ebenen einer
Sozialtheorie: die Grundnormen, die
Begriindungen der Normen und die
Bestimmung von Anwendungsregeln.
H. fordert eine bestindige Weiter-
entwicklung der Kriteriendiskussion,
die realistischerweise auch auf den
Ebenen unterhalb der UNO gefiihrt
werden sollte und plidiert dafiir, die
herrschende Zuriickhaltung gegeniiber
der Just- and Limited War Theory
aufzugeben, damit eine evangelische
Friedensethik als differenzierte Stimme
in der Offentlichkeit wahrnehmbar
wird.

Der Autor legt mit diesem sehr klar
gegliederten und verstindlich formu-
lierten Buch einen lange iiberfilligen
Beitrag zu brennenden Fragen der
gegenwirtigen friedensethischen De-
batte vor. Hieran muss angekniipft
werden. Zum einen ist die Frage der
internationalen  Verteilungsgerechtig-
keit zwar immer wieder erwihnt, aber —
verstindlicherweise — hier nicht wirk-

lich expliziert. Zum zweiten miissen
Vertreter der Lehre vom Gerechten
Krieg sich differenziert an der Krite-
riendiskussion beteiligen, um eine ko-
hiirente und tiberzeugende Argumenta-
tion in Entscheidungssituationen zur
Orientierung bereitstellen zu kénnen.
Und zum dritten miissen sich pazifis-
tische Positionen mit dieser leistungs-
fahigen Ausdifferenzierung auseinan-
dersetzen, wenn das Gesprich zwi-
schen beiden Positionen nicht einfach
aufgegeben werden soll (,,Dies ist eine
ethisch respektable Position, die aller-
dings in Hinsicht auf die Lésung inter-
nationaler politischer Konflikte als um-
fassende Konzeption wenig regulatives
Potential zur Verfiigung stellen kann*,
82): Diese werden allerdings weiterhin
vor allem die Begriindungen der Nor-
men aus der Perspektive einer theolo-
gischen (!) Ethik einfordern.

Niemand kann ernsthaft bestreiten,
dass sich in der Friedensethik duBerst
schwierige weil weitreichende Abwii-
gungsprobleme ergeben. Folgt man
dem hier vorgeschlagenen Kriterien-
katalog samt seinen Anwendungs-
regeln, dann wird deutlich, dass sich die
Legitimitdt des Einsatzes militirischer
Gewalt tatsichlich auf sehr wenige
extreme Szenarien reduziert. Das ist im
Rahmen einer evangelischen Friedens-
ethik nur konsequent. Zu fragen bleibt
m.E., ob dann — neben der ernsthaften
Weiterentwicklung gewaltfreier Kon-
fliktlosungsmechanismen —  realis-
tischerweise eher die Moglichkeit sehr
begrenzter (nichtmilitirischer) Polizei-
aktionen, basierend auf einem inter-
nationalen Gewaltmonopol, weiter ent-
wickelt werden miisste.

Fernando Enns
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Zu diesem Heft

Liebe Leserinnen und Leser,

der XX. Weltjugendtag in Koln vom
16. bis 21. August 2005 ist Anlass fiir die
Okumenische Rundschau, einen Blick auf
die Thematik ,Jugend und Okumene* zu
Beginn des 21. Jahrhunderts zu werfen.
Der Weltjugendtag ist zuniichst kein 6ku-
menisches, sondern ein konfessionelles
Ereignis. Auf Einladung des verstorbenen
Papstes Johannes Paul I1., in angekiindigter Gegenwart des neuen Papstes
Benedikt XVI. reprisentiert der Tag die rémisch-katholische Kirche. Er
wird die 6kumenische Landschaft in einem kirchlich so dicht vernetzten
Land wie Deutschland nicht unberiihrt lassen,

Die Jugend- und Studentenbewegung ist ein wesentlicher Bestandteil der
frithen 6kumenischen Bewegung. Hundert Jahre spiter muss man fest-
stellen, dass viele Jugendliche und junge Erwachsene (zumindest in
Deutschland) weder die eigene konfessionelle noch die okumenische
Tradition kennen. Welchen Aufgaben in welchem Umfeld miissen sich die
Kirchen heute stellen, wenn sie ihre jungen Mitglieder in den Blick
nehmen? Und welche Erfahrungen machen Jugendhche in ihrer Kirche
und in der Okumene?

Zu Beginn steht mit dem Artikel von Franz-Josef Bode, zustindiger
Bischof fiir die Jugendpastoral der Deutschen Bischofskonferenz und
damit auch fiir den Weltjugendtag, ein Beitrag, der Hintergriinde und
Intention des Weltjugendtages darlegt.

Ein weiterer Blick wird mit dem Aufsatz von Freddy Knutsen (Jugend-
abteilung des ORK) auf den Okumenischen Rat der Kirchen gelenkt. Die
nichste Vollversammlung des Okumenischen Rates der Kirchen in Porto
Alegre (Brasilien) im Februar 2006 soll nach Aussagen des General-
sekretiirs Sam Kobia die jiingste Vollversammlung aller Zeiten werden. Die
kurzen Streiflichter von (ehemaligen) Jugenddelegierten aus vier Genera-
tionen (Potter; Kdfimann, Bosien, Thesenvitz) vermitteln, wie sich diese
Erfahrungen bis in kirchenleitendes Handeln und theologische Reflexion
auswirken. Der ehemalige Jugendsekretir der Bewegung fiir Praktisches
Christentum, Dietrich Bonhoeffer, hat bleibende Bedeutung fiir die 6kume-
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nische Bewegung bis zum heutigen Tag. Der Wechselbeziehung zwischen
Bonhoeffer, der vor 60 Jahren in den letzten Tagen des Krieges (9. April
1945) in Flossenbiirg ermordet wurde, und der kumenischen Bewegung
geht Konrad Raiser nach.

Die Blickrichtung, die heutige Jugendliche auf ihre konfessionelle
Tradition und die Okumene haben, ist kaum erforscht. Bekannte Studien,
wie die Shell-Studie, erfassen zwar noch die religiose Haltung der Jugend-
lichen, aber nicht mehr eine ausdifferenzierte Haltung in 6kumenischen
Fragen. Die empirisch angelegten Arbeiten von Schweitzer, Conrad,
Biesinger, Gronover und Lechner, Schwab geben einen Einblick in die
aktuellen Denkweisen Jugendlicher und die Situation in der kumenischen
Jugendlandschaft in Deutschland. Pastor Sungkook Park erginzt dieses
Bild durch einen Bericht aus Siidkorea. Wesentlich wird fiir die Zukunft
der Kirche sein, ob junge Menschen Gemeinden als einen Ort erleben, in
denen ihre Sehnsucht nach erfiilltem Leben gelebt werden kann. Mit der
Frage nach der heilenden Gemeinschaft spricht Beate Jakob iiber ein
Thema, das angesichts von HIV/Aids junge Menschen bewegt, aber auch
die aktuelle Diskussion der Okumene (Weltmissionskonferenz Athen
2005). :

Mit dem Motto ,,Wenn dein Kind dich morgen fragt™ greift auch der
30. Deutsche Evangelische Kirchentag (25. bis 29. Mai 2005) die Genera-
tionsfrage auf. Hans Ucko (ORK) reflektiert unter diesem Motto die zu-
kiinftigen Aufgaben des christlich-jiidischen Dialogs.

..Die Jugend ist bekanntlich eine Zeit, von der man erworbene Kennt-
nisse lieb aufbewahrt*, stellte der griechisch-orthodoxe Theologe Professor
Athanasios Vletsis withrend einer 6kumenischen Konsultation im Herbst
2004 zur ,reconfiguration of the ecumenical movement™ (Erneuerung der
okumenischen Bewegung) fest. Klar ist, dass eine Erneuerung der oku-
menischen Bewegung nicht ohne Jugendliche moglich sein wird. Da
unterscheidet sie sich in nichts von ihren Anfingen im 19. und 20. Jahr-
hundert.

Im Namen der Schriftleitung griiffe ich Sie herzlich
Ihre
Barbara Rudolph
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Eine neue Zivilisation
der Liebe mitbauen

" Der Weltjugendtag 2005 in Koln
als Herausforderung und Chance
fiir Jugend, Kirche und Okumene

VON FRANZ-JOSEF BODE*

250 Verantwortliche der Jugendpastoral aus iiber 70 Lindern der Erde,
versammelt in Bensberg in der Nihe von Koln, um den Weltjugendtag
2005 fest in den Blick zu nehmen: eine Fiille von Erwartungen aus aller
Welt an uns in Deutschland, eine Unmenge an Informationsaustausch, kon-
kreten Vorplanungen und tiefen geistlichen Erfahrungen in Gottesdiensten,
Vortrigen und Gesprichen. Man spiirt: Der Weltjugendtag kommt in die
heile Phase der Vorbereitung. Ein Bild, das sich mir am tiefsten eingeprigt
hat: Auf dem ,Marienfeld”, dem groBen Areal fiir die Schlussfeier
zwischen Kerpen und Frechen, schiitten die jungen Leute unter einem auf-
gerichteten Kreuz mitgebrachte Erde aus ihrer Heimat aus — blutdurch-
trinkte Erde aus Ruanda, Strandsand der Antillen, Ackerboden aus
Agypten und den USA.

Wenn im Sommer vom 11. bis zum 21. August Hunderttausende von
jungen Menschen aus iiber 140 Lindern zu uns kommen (11. bis
15. August in die Di6zesen; 15. bis 21. August nach Koln), dann finden sie
hier neben den gemeinsamen Erwartungen und der Gastfreundschaft, die
sic als Christen miteinander verbindet, schon etwas aus ihren Hei-
matlindern und -kontinenten vor. Diese mitgebrachte Erde macht aber
auch deutlich, dass nicht nur die Gastgeber etwas zu geben haben. Die
Schiitze und Gaben aus der weiten Welt kommen zu uns in den jungen
Menschen, die sich auf den Weg gemacht haben: der ,Reichtum® der
Vélker mit ihrer oft materiellen Armut, der uns unsere ,,Armut* zeigt in

* Dr. Franz-Josef Bode ist Bischof von Osnabriick und Vorsitzender der Jugendkommission
der Deutschen Bischofskonferenz.
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unserem oft materiellen Reichtum. ,.Blick auf und schau umher: Sie alle
versammeln sich und kommen zu dir ... dein Herz bebt vor Freude und
offnet sich weit ... die Schitze der Vélker kommen zu dir* (Jes 60.4f). An
dieses Wort des Propheten Jesaja wurde ich sofort erinnert. Und die Ver-
mischung dieser Erde ist ein Zeichen des Miteinanders weltweiter ,katho-
lischer* (allumfassender) Kirche und der Vernetzung der Christen iiber-
haupt in den unterschiedlichen Kulturen. — Der kleine Erdhiigel auf dem
. Marienfeld* ist ein guter ,,Grund* fiir die grole Begegnung im August an
diesem Ort.

Mit diesem am 8. Januar gesetzten Zeichen ist vieles von der Idee des
Weltjugendtags ausgedriickt, wie er seit 20 Jahren veranstaltet wird. Alle
zwei bis drei Jahre als zentrales Treffen, das Jugendliche im Alter zwischen
16 und 30 Jahren aus aller Welt an einem Ort zusammenfiihrt; in den.
Jahren dazwischen als ditzesane oder regionale Treffen zumeist am Palm-
sonntag. In jedem Jahr gibt der Papst eine Botschaft an die Jugendlichen
zu einem bestimmten Leitwort heraus (etwa 2003: Siehe deine Mutter;
2004: Wir wollen Jesus sehen). Das groBte Treffen war wohl 1995 in
Manila mit rund 4 Millionen Teilnehmerinnen und Teilnehmern.

Das Kreuz als Briicke

Als Vorbereitung und Briicke zwischen den groBen Weltjugendtagen gibt
es den Weg des Weltjugendtagkreuzes, der — vergleichbar mit dem
olympischen Feuer vor Olympischen Spielen — das Ereignis mit dem
Ursprung und mit der weiten Welt verbindet: das Kreuz als Zeichen des
gekreuzigten Jesus Christus selbst, den Urgrund und Urheber unseres
Glaubens, und als Zeichen der weltweiten Vernetzung zwischen Nord und
Siid und Ost und West. Millionen von jungen Leuten haben es ergriffen und
sich davon ergreifen lassen. Sie erfahren den Geist dessen, der seine Arme
ausgebreitet hat am Kreuz, um sich ausspannen zu lassen zwischen den
Spannungen dieser Welt, um alle an sich zu zichen (Joh 12,32).

Es ist erstaunlich, wie sehr junge Menschen sich von diesem schlichten
Zeichen ansprechen lassen. Allein in unserem Bistum Osnabriick sind
mehr als 14 000 Menschen diesem Kreuz begegnet auf seinem Weg. Dabei
spielen Orte der Geschichte — vor allem der dunklen Seite unserer
deutschen Geschichte —, Orte der Versohnung, Orte, wo Jugendliche selbst
Kreuze zu tragen haben, Orte von Durchkreuzungen menschlichen Lebens,
aber auch Orte des Alltags und des normalen Lebens eine Rolle — von



Schulen bis zu Diskotheken. Dieser Weg hat naturgemil auch viele
okumenische Begegnungen mit sich gebracht, denn im Zeichen des
Kreuzes finden wir Christen eine gemeinsame Mitte unseres christlichen
Glaubens. Das war besonders deutlich und eindrucksvoll zu spiiren in
Erfurt, wo in der Augustinerkirche (der Kirche, in der Martin Luther in
den Augustinerorden eintrat) ein Skumenischer Gottesdienst mit etwa
500 jungen Leuten und anschliefend ein Kreuzweg, begleitet von Samba-
trommeln, zum Domberg stattfanden. Diese Begegnung unter dem Leit-
wort , kreuz-verbunden®* war ein beredtes Zeichen, dass junge Menschen
ihr Christsein gemeinsam leben und bekennen wollen und angesichts der
religidsen Situation in unserem Land auch miissen.

Mit Konigen auf dem Weg

Die Gestaltung des diesjihrigen Weltjugendtags ist gepriigt von dem Leit-
wort: ,,Wir sind gekommen, um IHN anzubeten* (Mt 2,2), ein Kernsatz aus
der berithmten Geschichte von den Drei Kénigen/Weisen aus dem Morgen-
land (Mt 2,1-12). Den Bezug stellt eine Jahrhunderte alte (Wallfahrts-)
Tradition der Verehrung der Heiligen Drei Konige in K6ln her (Dreikonigs-
schrein), ein Umstand, der die Geschichte wie geschaffen erscheinen lisst
als Bild fiir den Weg junger Menschen auf der Suche nach ihrem Lebensziel,
auf der Suche nach Christus. — Es ist in meinen Augen eine gute Fiigung,
dass auch der Abschlussgottesdienst auf dem Evangelischen Kirchentag in
Hannover dieses Evangelium (Mt 2,1-12) als Kerntext hat.

Alle Bewegungen junger Leute spiegeln sich in diesem Evangelium
typisch wider. Orientierungen an (welchen?) Sternen, aufbrechen, suchen,
fragen, gemeinsam unterwegs sein, hilfreiche oder gefihrliche Antworten
bekommen, die Schrift befragen, den Stern, die Orientierung verlieren und
wiederfinden, Christus als Ziel des Lebens finden, anbeten, Gaben und
Talente einbringen, verindert, ermutigt, gestiirkt, ,auf anderem Weg*
heimkehren.

So disparat die Suchbewegungen junger Leute heute sein mégen, so
widerspriichlich sie oft erscheinen mogen, die Grundsehnsiichte bleiben:
Wie gelingt mein Leben? — Wie gelingen meine Beziehungen? — Wie
gelingt meine/unsere Zukunft? — Welchen Sinn hat das alles? — Gibt es
einen Gott, der mich dabei begleitet und triigt? Es geht immer wieder um
die Suche nach der Selbstfihigkeit, der Beziehungsfihigkeit, der Wir-
fahigkeit, nach der Zukunftsfihigkeit und nach der Gottfihigkeit. Ein
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Glaube, der auf diese Grundfragen keine Antworten gibt, ist bedeutungs-
los, leblos. ,Ich glaub nix — mir fehlt nix*, ist dann die verstiindliche Kon-
sequenz. Freilich konnen Antworten nur gefunden und gegeben werden in
personaler Vermittlung, im ,,personalen Angebot®, wie es die Gemeinsame
Synode der Bistiimer in der Bundesrepublik Deutschland 1975 formuliert
hat. ,,Wir wollten euch nicht nur am Evangelium Gottes teilhaben lassen,
sondern auch an unserem eigenen Leben™ (1 Thess 2.8) — dieser Satz des
Apostels Paulus ist ein Leitsatz aller Pastoral, die Leben und nicht nur
Lehre, erst recht nicht Leere, weitergeben will.

., Under construction*

Die Gestaltung des Weltjugendtags ist geprdgt von diesen  Grund-
erfahrungen. Vom 11. bis 15. August begegnen sich die jungen Menschen
in den Didzesen und Gemeinden, erleben die Gastfreundschaft vor Ort und
tauschen ihre Lebens- und Glaubenserfahrungen aus. Dazu werden etwa
250.000 junge Frauen und Minner erwartet. Zwei Kernelemente flankieren
die vielen kleinen Elemente in Familien, Gruppen und Gemeinden: grofie
Gottesdienste und der ,,Tag des sozialen Engagements™ am 12. August, an
dem deutschlandweit Gastgeber und Giste sich gemeinsam mit der
sozialen und gesellschaftlichen Situation benachteiligter und bediirftiger
Menschen befassen in Begegnungen, Gesprichen und Aktionen. ,,Under
construction® lautet das Motto dieses Tags in Anklang an die immer wieder
vom Papst in ermutigender Weise an die Jugendlichen gerichtete Heraus-
forderung: ,Ihr seid die Baumeister und Baumeisterinnen einer neuen
Zivilisation der Liebe.” So sehr Liturgie und Katechese den Weltjugendtag
prigen, so wenig darf die Dimension der Diakonie, der Caritas fehlen.
Keine Gottesleidenschaft ohne Mitleidenschaft fiir Seine Menschen!

Am 15. August brechen alle nach Kéln auf zu Eréffnungsgottesdiensten
und der Ankunft des Papstes am 18. August. Alle werden unter dem Leit-
wort ,,Mit den Zeugen des Glaubens pilgern* den Dom besuchen (vier Tage
lang) und sich an drei Tagen in den Katechesen mit drei Leitthemen
befassen: Die Wahrheit als tiefen Sinn menschlicher Existenz suchen —
Christus in der Eucharistie begegnen — In der Welt als wahrer Anbeter
Gottes leben.

Katechesen gibt es in 250 katholischen und evangelischen Kirchen oder
in groBen Hallen: Impulse von einem Bischof, Gespriachsrunden, Frage-
runden, Erfahrungsaustausch / Zeugnisse und Gottesdienst. Den Freitag

134



wird ein groBer dezentraler Kreuzweg prigen, den Samstag und Sonntag
eine GroBliturgie mit Vigil/Nachtwache und Eucharistiefeier am Sonntag-
morgen auf dem ,,Marienfeld” (s.o.). Dabei wird der Papst in der Nacht
eine Zeit anwesend sein und natiirlich dem Schlussgottesdienst vorstehen.

Kirche bekommt Gesicht

Die Anwesenheit des Papstes, der Bischofe und Priester und ebenso die
Begegnung von hunderttausenden jungen Christen geben der Kirche kon-
kretes Gesicht, lassen sie nicht nur als Institution erscheinen. Dabei erleben
wir — wie schon bei den vorangegangenen Weltjugendtagen —, dass gerade
der Dienst des Papstes als Prinzip der Einheit in all der Buntheit und Ver-
schiedenheit von besonderer Bedeutung ist. Die jungen Menschen sehen in
ihm eben nicht den machtvollen ,,Monarchen*, sondern den vom Alter und
von Krankheit Geschwichten, der Bote eines GroReren und Anderen ist,
namlich von Christus selbst, und der den jungen Leuten wirklich zutraut,
die Zukunft von Welt und Kirche zu gestalten. Das wird intuitiv gespiirt,
bei allen Ressentiments und Bedenken, die es auch gegeniiber der Kirche
gibt. ,Stirke deine Briider” (Lk 22,32). Diesen Auftrag Jesu an Petrus
nimmt der Papst hier durch seine — im Vergleich zum Gesamtereignis
relativ kurze — Anwesenheit intensiv und tief erlebbar wahr.

In der ,,Kolner Woche™ gibt es freilich auBer den 6kumenischen Be-
gegnungen vor Ort, bei den Katechesen und beim Jugendfestival mit seinen
hunderten von musikalischen und kulturellen Darbietungen auch ckume-
nische Gottesdienste und Begegnungen am Mittwoch. Der Papst lidt alle
Jungen Menschen guten Willens ein. So- werden viele Jugendliche aus der
Okumene — einige auch aus anderen Religionen — dabei sein. Okumenische
Gemeinschaften wie etwa die von Taizé prigen das Bild mit.

Da der Weltjugendtag sehr vielfiltig und offen gestaltet wird, werden die
jungen Leute ihre Freude am Glauben gemeinsam ausdriicken von den
gemeinsamen Erfahrungen des dreifaltigen Gottes her: als Vater aller
Menschen; als Sohn, hingegeben an die Menschen zu ihrer Erlosung; als
Heiliger Geist in Verschiedenheit und Einheit christlicher Gemeinschaft.
Freilich wird auch die noch nicht gefundene Einheit schmerzlich spiirbar
sein, aber der Grundwasserspiegel gemeinsamen Christseins wird steigen,
Jje mehr die Mitte, der dreifaltige Gott und sein menschliches Gesicht,
Christus, erlebt und erfahren werden. Die Weite und Tiefe dieses Ereig-
nisses wehrt einer Okumene des Nicht-wissens, die es unter den jungen
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Leuten hédufig gibt, die die eigene Identitdt ihres Glaubens nicht kennen
und so schnell zu einer inhaltlich wenig gefiillten Okumene streben.

Tiefe und Weite im okumenischen Miteinander

Ich bin sicher, dass fiir viele junge Christen die Erfahrung dieser Tage
eine Erfahrung der Mitte des christlichen Glaubens, seiner Tiefe und Weite
ist, die auch dem Gkumenischen Miteinander in unserem Land mehr Tiefe
und Weite gibt. Nach den letzten Weltjugendtagen in Paris, Rom und
Toronto konnte ich selbst in den Bistimern und in der Jugendpastoral
erfahren, wie viele junge Leute sprachfahiger im Glauben und unbefangener
in ihrem Christ- und Kirche-sein geworden sind — mit weltweitem Blick und
mit hoherer Sensibilitit fiir die Menschen vor Ort. In Jugendvespern, in
unserer mobilen Zeltkirche, in Bibelgesprichen und Katechesen hallt das
wider. Auch die Vernetzung der verschiedenen Kriifle der Jugendarbeit ist
ein hoher Gewinn. Gute Vorbereitung, die alle einbezicht, ist die beste
Nachbereitung, wenn der Weltjugendtag linger wirken soll als er dauert.

Natiirlich ist er auch ein Event, ja ein Mega-Event, aber er ist in seiner
Inhaltlichkeit und seiner Bandbreite von Grofereignissen bis hin zu Einzel-
begegnungen eben doch sehr viel mehr. ,.Sie zogen auf einem anderen Weg
heim in ihr Land zuriick™ (Mt 2,12), heifit es am Schluss des Leit-Evan-
geliums. Ich bin davon iiberzeugt, dass das geschieht: niichterne, aber
ermutigte und freudige Riickkehr in den Alltag aus der Erfahrung eines ein-
maligen Erlebnisses. ,.Brannte uns nicht das Herz in der Brust, als er
unterwegs mit uns redete? (Lk 24,32).

.Wir sind gekommen, um IHN anzubeten® — unter diesem Leitwort steht
der Weltjugendtag in K&ln. Wenn die jungen Leute ihre Beziehung zum
immer grofieren und menschenfreundlichen Gott neu gestalten konnten im
Sinne eines Gedichtes von Andreas Knapp, wire mir um die Wirksamkeit
und Nachhaltigkeit dieses Ereignisses fiir alle Christen nicht bange. Dieses
Gedicht lautet:

Anbetung

im Labyrinth der Gedanken
den roten Faden finden
zur goldenen Mitte

das Knéduel der Gefiihle
entwirren lassen
zur Hellsicht der Liebe
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dich dem beherrschenden Fremden
und allen Symbiosen entwinden
vor keinem Abgott knien

denn alle Gotzen
binden dich so
dass du ihnen verfillst

und nur die Anbetung
die dich frei macht
gilt wirklich Gott

aus: Andreas Knapp, Brennender als Feuer.
Geistliche Gedichte, Wiirzburg 2004, 42
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Jugend und Okumene

{Empirische und
theoretische Perspektiven

FRIEDRICH SCHWEITZER /
JORG CONRAD /
MATTHIAS GRONOVER /
ALBERT BIESINGER *!

Wenn es in Kirche oder Religionspidagogik um Jugend und Okumene
geht, kann nach heutigem Versténdnis nicht einfach nach zu vermittelnden
Inhalten und entsprechenden Lernaufgaben gefragt werden. Statt dessen
muss von Anfang an auch gepriift werden, wie Jugendliche selber zur
Okumene stehen, welche Interessen sie ggf. mitbringen, welche Probleme
ihnen wichtig sind usw. Deshalb sind empirische Untersuchungsergebnisse
besonders wichtig.

Bereits vor Jahren stellte Karl Ernst Nipkow allerdings kritisch fest, dass
,.bisher niemand in der westdeutschen Diskussion die Frage aufgeworfen*
habe, ,,0b und wie ,Okumene‘ auch ein Thema der J ugendlichen selbst
ist“.? Aufs Ganze gesehen gilt diese Feststellung noch immer. Die
sozialwissenschaftliche Jugendforschung interessiert sich bestenfalls fiir
Religion im Allgemeinen, nicht aber fiir Aspekte von Konfession oder
Okumene, und auch die freilich noch immer bescheidene empirisch-
religionspddagogische Forschung hat dem Thema wenig Aufmerksamkeit
geschenkt. Daher konnen die im Folgenden berichteten eigenen For-
schungsergebnisse als innovativ bezeichnet werden.

Im Rahmen unseres Forschungsprojekts zum konfessionell-kooperativen
Religionsunterricht (evangelisch — katholisch) sind wir der Frage nach-
gegangen, wie Jugendliche einerseits die Beziehung zwischen sich selbst
und den christlichen Konfessionen wahrnehmen und wie sie andererseits

* Friedrich Schweitzer ist Professor fiir Praktische Theologie/Religionspédagogik an der
Evangelisch-Theologischen Fakultit der Universitit Tiibingen, Albert Biesinger ist Pro-
fessor fiir Religionspidagogik, Kerygmatik und kirchliche Erwachsenenbildung an der
Katholisch-Theologischen Fakultit der Universitit Tiibingen, Jorg Conrad ist Vikar in der
Evangelischen Landeskirche Wiirttemberg und war wissenschaftlicher Mitarbeiter im
DFG-Projekt Konfessionelle Kooperation, Matthias Gronover ist wissenschaftlicher Mit-
arbeiter im DFG-Projekt Konfessionelle Kooperation.
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die Beziehung zwischen den verschiedenen christlichen Kirchen, zum Teil
auch zwischen den Kirchen und anderen Religionen einschitzen.

Nachdem der stirker auf das Grundschulalter und also auf die Kindheit
bezogene erste Projektabschnitt im Jahre 2002 mit einer grofieren Publi-
kation abgeschlossen werden konnte,? liuft seitdem eine Untersuchung mit
Blick auf Jugendliche. Der Schwerpunkt liegt bei Schiilerinnen und
Schiilern in Klasse 9 des Gymnasiums und der Hauptschule. Insgesamt
wurden mit Hilfe qualitativer und quantitativer Methoden (Gruppen-
interviews, Fragebogen) ca. 1.900 Jugendliche in Baden-Wiirttemberg und
Nordrhein-Westfalen befragt. Die Auswertung ist derzeit noch nicht ganz
abgeschlossen, so dass die im Folgenden berichteten Ergebnisse noch unter
einem gewissen Vorbehalt stehen. Im Ubrigen wurden iiber die direkten
Befragungen hinaus Interviews mit Lehrerinnen und Lehrern sowie schrift-
liche Befragungen der Eltern durchgefithrt und Unterricht beobachtet.
Nachfolgende Ausfiihrungen beziehen sich auf Jugendliche, die am kon-
fessionell-kooperativen Religionsunterricht beteiligt waren. Sie stiitzen
sich vor allem auf die qualitativen Interviews. Daher sind die Aussagen
tiber entsprechende Tendenzen nicht in einem représentativen Sinne auf-
zufassen, auch wenn gerade die Interviewgespriche in mancher Hinsicht
vertiefte Einsichten ermdglichen.*

Wie Jugendliche Konfessionen und Religionen wahrnehmen

Ubergreifend lisst sich feststellen, dass die allermeisten Jugendlichen
die eigenen Erfahrungen mit Kirche als einen nicht weiter reflektierten Be-
standteil ihrer gesellschaftlich-religitsen Sozialisation beschrieben. Sie
nehmen ihre Zugehorigkeit zu einer Kirche oder Religionsgemeinschaft als
mehr oder weniger zufilligen Umstand wahr, der eben so ist, aber eben
auch anders moglich wire. In den Interviews ist dies etwa an folgenden
Tendenzen festzumachen:

— Dem weit iiberwiegenden Teil der Jugendlichen ist die Frage nach den
Konfessionen mehr oder weniger gleichgiiltig. Sie besitzt keine be-
wusste Relevanz fiir sie. Fiir die Wahl von Freundinnen oder Freunden
spielt Konfession keine Rolle. Kirchliche Feste, Feiern oder Riten wie
beispielsweise die Firmung sind in ihren Augen mit denen der anderen
Konfession — im Beispiel also: der Konfirmation — austauschbar.

— Die Frage, was fiir evangelisch oder katholisch typisch sei, 16ste in kei-
nem Falle theologische Argumente aus. Die Jugendlichen bezogen sich
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durchweg auf leicht wahrzunehmende Merkmale (Papst, Marienvereh-
rung, Formen von Abendmahl/Eucharistie, Erstkommunion, Konfirma-
tion usw.). Die fiir die Konfessionen malgeblichen unterschiedlichen
theologischen Grundentscheidungen scheinen ihnen trotz Religions-,
Konfirmanden- oder Firmunterricht nicht bewusst oder gar transparent
zu sein.

— Die Jugendlichen unterschieden die Konfession primér anhand der
Intensitéit, mit der sie Anspriiche an ihre Mitglieder stellen. Die katholi-
sche Kirche sei ,,strenger®, die evangelische Kirche hingegen .,lockerer®,
was sich auf Hierarchien der Autoritit ebenso beziehen kann wie auf die
Sexualmoral. Ebenso im Blick sind Erwartungen hinsichtlich des Got-
tesdienstbezugs wie die Ernsthaftigkeit und Ausschlieflichkeit, mit der
die eigene Konfession vertreten wird.

— Fiir die Jugendlichen spielte die Frage nach den Konfessionen auch des-

halb keine hervorgehobene Rolle, weil sie deutlich zwischen ihrem eige-
nen Glauben und dem von den Kirchen vertretenen unterscheiden. Zwi-
schen den Kirchen mag es Spannungen geben, aber den Jugendlichen
sind sie nicht wichtig. Sie haben gleichsam ihren eigenen Glauben, den
sie sich ohnehin nicht vorschreiben lassen wollen.
Hier liegen im Ubrigen interessante Unterschiede zu den Kindern, die
wir in der ersten Projektphase befragen konnten. Kinder aus gemischt-
konfessionellen bzw. konfessionsverbindenden Elternhiusern’ leiden
durchaus an den vor allem zwischen der rémisch-katholischen und den
evangelischen Kirchen ungeltsten Fragen (vor allem Teilnahme an der
Eucharistie).® Fiir die Jugendlichen spielen diese Fragen offenbar keine
vergleichbare Rolle mehr. Dies konnte sich u.a. aus dem im Vergleich zu
den Kindern veriinderten Verhiltnis zu Eltern und Familie erkléren.

Diese Beobachtungen bestitigen zundchst die fritheren Funde Nipkows,
der in den von ihm untersuchten Schiilertexten aus den achtziger Jahren
des letzten Jahrhunderts relativistische Tendenzen wahrnimmt:

.Der gemeinsame Tenor der AuBerungen ist Unverstindnis und Ableh-
nung gegeniiber bestehenden Unterschieden zwischen den christlichen
Konfessionen sowie dariiber hinaus Gleichgiiltigkeit gegeniiber den Unter-
schieden zwischen den Religionen iiberhaupt. Man kann von einer iiber-
greifenden Tendenz zur Relativierung im Sinne eines relativierenden reli-
giosen Bewusstseins sprechen ... Diese Jugendlichen haben nur noch das
eine Interesse, irgendwie vielleicht doch noch an Gott glauben zu kénnen,
und diesen Gott konnen sie und wollen sie nur als ein und denselben Gott
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in allen Religionen verstehen ... Unsere Stichprobenuntersuchung deckt
diesen Trend ziemlich deutlich auf: den zweistufigen Zerfallsprozess des
konfessionellen wie allgemein-christlichen Identititsbewusstseins. Jetzt
wird das Thema ,Okumene‘ nicht nur nachkonfessionell unterlaufen,
sondern dartiber hinaus nachchristlich iiberholt.*”

An dieser Stelle ist allerdings eine einschrinkende Prizisierung erfor-
derlich: Unseren Befunden zufolge sind solche entdifferenzierenden Auf-
fassungen, wie Nipkow sie beschreibt, vor allem im Blick auf die Gottes-
frage (in der Nipkow seinen methodologischen Ausgangspunkt wiihlt) zu
beobachten. Auch die meisten der von uns befragten Jugendlichen waren
der Auffassung, Gott sei in allen Religionen ,.derselbe. Von hier aus
betrachtet scheinen alle Religionen und Konfessionen auf einer Linie zu
liegen. Jugendliche formulieren es beispielsweise so: ,,Moslems, Juden,
das ist alles ein Gott™. ,... wenn’s einen Gott gibt, dann ist das doch einer
und nicht zwanzig, von allen Religionen, denk ich mal. Und das ist halt
eine andere Bezeichnung von Gott. Zum Beispiel ... Allah und Buddha.*$
Auch von Gott her spiele es keine Rolle, welcher Konfession oder Religion
man angehort, ,weil wir ja doch den gleichen Gott haben®. Die
Unterschiede beziehen sich in der Sicht dieser Jugendlichen lediglich auf
L,die Auﬁerlichkeiten“, »wie so die Kirche aussieht, oder so, wie man den
Gottesdienst gestaltet™.

Anders stellt sich das Bild jedoch dar, wenn die Konfessionen und
Religionen nicht nur unter dem Aspekt der Gottesfrage in den Blick
kommen. In diesem Falle stellen die Jugendlichen die evangelische und
katholische Konfession nicht in eine Reihe mit anderen Religionen wie
dem Islam oder dem Buddhismus. Sie ziehen vielmehr eine deutliche
Grenze — die christlichen Konfessionen auf der einen Seite und die
Religionen auf der anderen Seite: ,,von katholisch auf islamisch ist ein
gewaltiger Unterschied.” Unsicherheiten zeigen sich bei der orthodoxen
Kirche, aber auch bei der methodistischen Kirche und den Zeugen Jehovas,
deren Zuordnung vielen Jugendlichen offenbar schwer fillt.

Wie Jugendliche die Chancen der Okumene einschiitzen

Wie bereits ansatzweise deutlich geworden ist, stellt die Trennung
zwischen den christlichen Kirchen fiir die von uns befragten Jugendlichen
kein fiir sie relevantes Thema dar. Direkt darauf angesprochen geben sie
rasch zu erkennen, dass es ihnen iiberwiegend gleichgiiltig ist, ob die
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Kirchen sich nun vereinen wollen oder licber getrennt bleiben. Sie finden
fiir beides Argumente: ,,Ehrlich gesagt ist es mir egal.”“ — ,.Ne, ich meine,
was soll ich jetzt groBartig dazu sagen?" — ,,Also, ich find’s nicht gut und
nicht schlecht. Das ist mir eigentlich egal.”

Von ihrer Seite, so die Jugendlichen, wiirde es keine Probleme geben,
wenn sich die evangelischen Kirchen und die katholische Kirche zur Ein-
heit verbinden wiirden. Gleichwohl sind sie aber davon iiberzeugt, dass eine
solche Verbindung nicht wirklich funktionieren wiirde. Dabei spielen drei
Argumente eine Rolle: 1. Es wiirde am Ende doch wieder Streit geben, so
wie es ja auch in der Vergangenheit Streit gegeben hat. 2. Die dlteren Leute
wollten das nicht, d.h. umgekehrt: mit jiingeren wiirde es vielleicht funk-
tionieren. 3. Es werde schon irgendwelche Griinde geben, die sie vielleicht
nicht kennen, die aber die Kirchentrennung doch aufrechterhalten.

So sagt etwa eine Jugendliche: ,,Ich denke, das ist schon besser, wenn
das zwei sind, weil das wird schon einen Grund haben, dass die sich
getrennt haben, dann kann sich jeder entscheiden, ob er eher so strenger
glauben will oder eher nicht so streng.” Manchmal wird auch auf die
,.extrem* Glaubigen verwiesen, mit denen eine Einheit der Kirchen wohl
nicht zu realisieren wire. Positiv spricht in den Augen der Jugendlichen fiir
die Existenz unterschiedlicher Kirchen die dadurch eroffnete Moglichkeit
einer (Aus-)Wahl. Dies garantiere ,,Abwechslung™, wobei manchmal wohl
an den Vergleich mit modischer Kleidung gedacht wird. SchlieBlich
wollten auch nicht alle die ,,gleichen Hosen™ oder das ,.gleiche T-Shirt®.
Manchmal kommen die Argumente aber auch in die Nidhe von Glaubens-
iiberzeugungen: ,,Weil ein paar katholische Sachen sind mir einfach
suspekt und ich konnt’s mir nie vorstellen, in den katholischen Glauben
iiberzuwechseln® — in der Sicht der Jugendlichen ein Argument fiir die
bleibende Notwendigkeit der evangelischen Kirche.

Die von den Jugendlichen im Blick auf den Religionsunterricht
geiiuBerten Wiinsche und Vorschlige konnen hier ebenfalls herangezogen
werden. Ob sie lieber einen nach Konfessionen getrennten, einen gemein-
samen evangelisch-katholischen oder einen iiberhaupt im Klassenverband
Jfiir alle erteilten Religionsunterricht hitten, dariiber gehen die Mei-
nungen unter den Jugendlichen deutlich auseinander. Ein klarer Trend ist
in den Gesprichen nicht zu erkennen. Allerdings stoBt der Religionsunter-
richt im Klassenverband, der auch Angehorige anderer Religionen —
besonders Muslime — einschlieBen wiirde, am deutlichsten auf Wider-
spruch. Insgesamt werden aber Argumente fiir jede Form des Religions-
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unterrichts vorgebracht, ohne dass sich daraus in den Gruppengesprichen
eine einhellige Meinung ergeben wiirde. Sehr hiufig wird allerdings das
Interesse formuliert, man wiirde gerne mehr iiber die jeweils andere Kon-
fession oder Religion erfahren. Die Jugendlichen fiihlen sich offenbar in
dieser Hinsicht nicht ausreichend informiert und sehen ihre ent-
sprechenden Lerninteressen nicht aufgenommen. Dies verweist auf
Chancen fiir das Thema Okumene, die bislang aber — jedenfalls in der Sicht
der Jugendlichen — weder in der Schule noch in der Kirche erfolgreich
genutzt werden.

Und die weltweite Okumene ?

Wie die Gespriche mit den Jugendlichen erkennen lassen, ist die Welt,
in der sie aufwachsen, multikulturell, multireligiés und — in gewisser
Hinsicht — von der Globalisierung geprigt. Immer wieder sprechen sie
selbst die Unterschiede zwischen den Religionen an und berichten von
eigenen Erfahrungen vor allem der Migration, sei es fritherer Generationen
in der Familie oder eigene Migrationserfahrungen. GroBtenteils geht es
dabei um Migration innerhalb Europas, in Einzelfillen aber auch um welt-
weite Migration (Iran, Siidafrika, USA). Solche Erfahrungen fiihren bei
den Jugendlichen aber weder zu einem globalen Bewusstsein noch zu einer
Aufmerksamkeit auf die weltweite Okumene. Zwar werden manchmal
begeisternde Erfahrungen in Gottesdiensten etwa in England (Schwarze
Kirchen) erinnert oder wird die eigene Beheimatung in unterschiedlichen
Sprachwelten und zugleich Glaubenswelten (Iran und Deutschland — Islam
und Katholizismus) hervorgehoben. All dies bleibt aber eher auf der Ebene
personlich-biographischer Beziige und erreicht nicht ein globales Lernen.

Diese Beobachtung entspricht Befunden aus einem vom Princeton Theo-
logical Seminary durchgefiihrten Konsultations- und Forschungsprojekt
»Religion und Globalisierung”. Auch bei diesem Projekt wurde fest-
gestellt, dass die befragten Jugendlichen vielfach nicht iiber die kognitiven
Fihigkeiten verfiigten, um mit den globalen Zusammenhiingen, in denen
sie gleichwohl leben und von denen sie beeinflusst werden, in reflektierter
Weise umzugehen.® Im Ubrigen zihlen Jugendliche die Kirche offenbar
nicht unter die ,.global players®, die tiber die Globalisierung bestimmen
oder ihren Verlauf nachhaltig beeinflussen konnen. Der Zusammenhang
zwischen Kirche und dem ,,Leben in der Einen Welt* ist ihnen nicht ver-
traut.
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Religionspiidagogische Herausforderungen und Konsequenzen

Wie zu Beginn dieses Beitrags hervorgehoben, liegt im vorliegenden
Zusammenhang eine iibergreifende Herausforderung fiir die Religions-
pidagogik in der sorgfiltigen Wahrnehmung des Verhiltnisses Jugend-
licher zur Okumene. Eine solche Wahrnehmung kann als Voraussetzung fiir
eine erfolgreiche Gestaltung von Lernprozessen bezeichnet werden, die an
der Lebens- und Erfahrungswelt der Jugendlichen orientiert sein miissen.
In einer Bilanz formulieren Klaus Gossmann / Annebelle Pithan / Peter
Schreiner dazu: ,,Okumenisches Lernen hat die Wende von einer globalen
zu einer lebensweltlichen Orientierung vollzogen; es hat jedoch diese
lebensweltliche Orientierung noch nicht ernst genug genommen.“!” Auch
heute kommt dieser Mahnung, iiber den weltweiten Kontexten der
Okumene die piidagogisch-religionspddagogische Notwendigkeit einer
lebensweltlichen, im Bewusstsein Jugendlicher primédr lokaler oder
regionaler Verwurzelung nicht zu vergessen, offenbar unvermindert Be-
deutung zu.!! Daher liegt die iibergreifende Herausforderung, die aus den
hier dargestellten Beobachtungen fiir alle Bemiihungen um Okumene
erwichst, darin, die Erfahrungen, Wahrnehmungen und Erwartungen der
Jugendlichen zum Ausgangspunkt fiir das eigene religionspddagogische
Handeln zu machen.

So kann fiir die Mehrheit der Jugendlichen nicht von einer kon-
fessionellen Verwurzelung ausgegangen werden. Die Bindung an eine
bestimmite Kirche scheint den Jugendlichen nicht relevant. Daher leiden sie
auch kaum an der Trennung der Kirchen und sehen im Einsatz fiir die Ein-
heit der Kirche kein wichtiges Anliegen. Auch bei der Minderheit der-
jenigen Jugendlichen, die beispielsweise als Ministranten oder durch ein
entsprechend eingestelltes Elternhaus stirker mit Gemeinde und Kirche
verbunden sind, spielt die Frage der Okumene eine sehr untergeordnete
Rolle.

Das Interesse an Okumene muss also allererst geweckt werden. Eine
Voraussetzung dafiir diirfte in einem entsprechenden Problembewusstsein
zu sehen sein. Es muss deutlich gemacht werden, warum die Trennung der
Kirchen als problematisch bewertet werden soll und welchen Gewinn sich
Vertreter der Okumene von ihrem Einsatz erwarten. All dies lisst sich aber
nur erreichen, wenn dabei durchweg die Kirchendistanz der Jugendlichen
berticksichtigt wird.

SchlieBlich orientieren sich Jugendliche (anders als die von uns
befragten Kinder) offenbar sehr viel stirker im Denkhorizont nicht nur der
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Konfessionen im Christentum, sondern der Religionen und Kulturen. Der
Islam, so zeigen viele der Gespriiche, steht dabei als Frage und Heraus-
forderung an vorderster Stelle — nicht allein im Sinne des in den Medien
seit dem 11. September 2001 vielfach dargestellten , Islamismus®, sondern
angesichts der im alltiglichen Zusammenleben mit Muslimen erfahrenen
Unterschiede und Fremdheiten. Darin konnten wichtige religionspida-
gogische Ankniipfungsméglichkeiten liegen, die allerdings noch genauer
geklért und gepriift werden miissten. Theoretisch ldsst sich etwa formu-
lieren, dass das Thema Okumene heute konsequent in Verbindung mit
interreligiosen Fragen aufgenommen werden sollte und dass die Fremd-
heitswahrnehmungen im Blick auf andere Religionen ein AnstoB zur
Klarung einer christlichen Identitiit enthalten konnten.

Dabei ist die Individualitit ihres Glaubens zu betonen. Eine feste Bin-
dung an eine Kirche ist ihnen nicht bedeutsam. Sie greifen auf kirchliche
Angebote zuriick — gleichsam ganz nach Belieben, wenn sie es wollen. Im
Blick auf Okumene liegt darin die Chance, dass festgefahrene Positionen
nicht erst iiberwunden werden miissen und die Einheit der Kirchen von den
Jugendlichen als denkbar und durchaus moglich angesehen wird. Die
Schwierigkeiten iiberwiegen jedoch. Die von Individualisierung geprigte
Ausrichtung der Jugendlichen unterliuft den Gemeinschaftsaspekt von
Kirche. Kirche als Gemeinschaft ist fiir sie nicht relevant. Ein Wechsel
zwischen den Kirchen und die Nicht-Teilnahme an Kirche sind kein Prob-
lem (auch wenn nur die wenigsten der von uns befragten Jugendlichen sich
wirklich Gedanken iiber einen von ihnen selbst zu vollziehenden Kon-
fessions- oder gar Religionswechsel zu machen scheinen). Die Gemein-
schaftsbindung hat keinen eigenen Wert. Jugendliche miissen den Wert
einer solchen Gemeinschaft daher zuerst einmal fiir sich entdecken
konnen, wenn sie sich fiir die Kirche und ihre Einheit interessieren sollen.
Sie miissen Kirche als einen Raum kennen lernen kénnen, in dem sie Platz
finden kénnen und den sie mitgestalten konnen, wenn sie sich fiir seine
Gestalt engagieren sollen.

Gleichermafien eine Chance wie ein Hindernis fiir ein 6kumenisches
Lernen, das an Gemeinsamkeiten und Unterschieden interessiert ist'2, stellt
schlieBlich auch der fiir viele Jugendliche prigende Gedanke dar, dass
Menschen an erster Stelle eben Menschen seien — blo Menschen bzw.
Menschen an sich — und dass Religion gleichsam als HuBerliches und
dufierlich bleibendes Akzidens, als verinderliches Merkmal also, zum
Menschen hinzutritt. Aus dieser Uberzeugung erwiichst die grundlegende
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Bereitschaft, andere Menschen zu akzeptieren und ihnen gleiche Rechte
zuzubilligen — darin liegt eine enorme Chance: Alle werden als Menschen
anerkannt. Zugleich erwichst daraus aber auch eine Gleichgiiltigkeit in
dem Sinne, dass Religion zu einer Geschmacksangelegenheit und Pri-
vatsache jedes Einzelnen erklért wird, aus der sich andere besser heraus-
halten sollten. Damit ist zomindest eine der grundlegenden Spannungen
benannt, auf die sich das Interesse an Jugend und Okumene oder am
okumenischen Lernen einlassen muss, wenn es bei Jugendlichen auf
Zuspruch stoBen soll.
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Jugend in der 6kumenischen
Bewegung

Gedanken zur Arbeit im Jugend-
programm des Okumenischen
Rates der Kirchen

VON FREDDY KNUTSEN *

Was ist der gegenwirtige Beitrag der Jugendlichen zur 6kumenischen
Bewegung? Wie kénnen ihre Hoffnungen, Bestrebungen und Taten An-
zeichen kommender Verdnderungen in der 6kumenischen Bewegung sein?
Wihrend meiner achtjahrigen Titigkeit im Jugendprogramm des Okume-
nischen Rates der Kirchen (ORK) habe ich wahrgenommen, wie Ju-
gendliche und Studierende zum Leben der Kirchen und 6kumenischen
Organisationen in der ganzen Welt beitragen. Wihrend die Kirchen sagen,
dass sie die Stimmen der okumenischen Jugend vermissen, habe ich immer
wieder Orte erlebt, wo die tkumenische Bewegung auf den Schultern
Jugendlicher liegt. Viele dieser jungen Leute sind frustriert, weil sie zu
wenig Unterstiitzung von den kirchlichen Organisationen erhalten. Doch
sie geben nicht auf und setzen ihren Weg fort.

Jugend iibernimmt die Fiihrung in der Geschichte
der dkumenischen Bewegung

Wihrend die okumenische Bewegung heutzutage oft mit kirchen-
leitenden Personlichkeiten in Verbindung gebracht wird, ist es wichtig, sich
bewusst zu machen, dass es junge Menschen waren, die der 6kumenischen
Bewegung in ihren Anfingen Gestalt gegeben haben. Inspiriert von Jesu
Gebet fur die Einheit, begannen sie, iiber kirchliche Trennungslinien
hinweg zusammenzuarbeiten und fiihrten zur Griindung von drei 6kume-
nischen Organisationen: dem Weltbund der Christlichen Vereine Junger

* Pastor Freddy Knutsen war von 1997-2004 Leiter des Programmbereichs Jugend im
Okumenischen Rat der Kirchen (ORK).
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Minner [CVIM] (1855), dem Weltbund Christlicher Verbinde Junger
Frauen [CVJF] (1894) und dem Christlichen Studentenweltbund (1895).
Die Leitung und die Initiative junger Menschen in diesen Organisationen
und in ihren Kirchen war von groBer Bedeutung fiir die 6kumenische
Bewegung. Viele dieser jugendlichen 8kumenischen Pioniere waren betei-
ligt an dem Prozess, der 1948 zur Bildung des Okumenischen Rates der
Kirchen (ORK) fiihrte.

Die Beteiligung Jugendlicher an ékumenischen Aktivititen war durch
die ganze Geschichte der Gkumenischen Bewegung hindurch wichtig.
Viele 6kumenische Fithrungspersonlichkeiten wurden und sind bis heute
geprégt durch die Aktivititen des CVIM, CVIF, des Christlichen Studen-
tenweltbundes und des ORK. Der erste Generalsekretir des ORK,
W.A. Visser 't Hooft, war ein CVIM-Delegierter auf der Konferenz fiir
Praktisches Christentum 1925 in Stockholm. Philip Potter, der auf der
ersten Vollversammlung des ORK in Amsterdam im Namen der 100
Jugendlichen sprach, wurde spiter der dritte Generalsekretiir des ORK.
(S. Interview mit Philip Potter, i.d.H. S. 195 ff)

Eine andere Art von Jugendleitung entwickelte sich auf der vierten Voll-
versammlung des ORK in Uppsala, Schweden, 1968. Obwohl nur 5% der
Delegierten Jugendliche waren, fielen sie ins Auge — durch sit-ins, sit-
downs, stand-ups, Streikposten, Boykotts und Nachtwachen. Nie zuvor
waren Jugendliche so lautstark gewesen in ihrer Kritik des 6kumenischen
Establishments. Im Abschlussgottesdienst trugen Jugenddelegierte Plakate
mit Ausziigen aus den offiziellen Erklirungen der Vollversammlung, um
deutlich zu machen: ,,Tut, was ihr predigt!

Auf der achten Vollversammlung des ORK 1998 in Harare, Simbabwe,
moderierten sechs Jugendliche die zweite Phase der Hearings iiber die
Prioritiiten des ORK auf dem Weg ins 21. Jahrhundert. 23 Jugendliche
wurden auf dieser Vollversammlung in den Zentralausschuss gewihlt, eine
Rekordzahl in den Entscheidungsgremien des ORK. Indem sie Teil der
weltweiten ékumenischen Fiihrungsschicht wurden, standen diese jungen
Menschen vor der Herausforderung, die Chancen zu nutzen, die ihnen
geboten wurden.

Bei der Suche der Kirchen und dkumenischen Organisationen nach
neuen Wegen fiir die 6kumenische Bewegung im 21. Jahrhundert (Recon-
figuration of the Ecumenical Movement) wurde den Jugendlichen in
Antelias, Libanon (2003), Raum gegeben, einander zu begegnen und Visio-
nen zu entwickeln. Die kumenische Bewegung braucht die frische Per-
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spektive junger Menschen, um einen richtigen Weg im 21. Jahrhundert zu
finden. Wenn nun der Prozess der ErschlieBung neuer Wege und Formen
der 6kumenischen Bewegung fiir das 21. Jahrhundert weitergeht, sollten
die Jugendlichen und Studierenden nicht zdgern, ihre Gedanken und
Visionen einzubringen. Es waren junge Menschen, die den Kirchen den
Weg ins 20. Jahrhundert wiesen. Wie konnen Jugendliche und Studierende
von heute eine dhnliche Fithrungsrolle im 21. Jahrhundert iibernehmen?

Was bedeutet es heute, Kirche in der Welt zu sein?

Der Bericht des UN Millennium-Projekts 2005 zeigt einige der Heraus-
forderungen auf, vor denen wir als eine weltweite Gemeinschaft stehen,
wenn es darum geht, eine bessere Welt fiir alle zu schaffen. Jedes Jahr
sterben 30 Millionen Kinder, bevor sie fiinf Jahre alt sind an vermeidbaren
Krankheiten und zwei Millionen Miitter im Kindbett. Mehr als 1000
Millionen Menschen leben in bitterster Armut, von weniger als einem US-
Dollar pro Tag. 72% der Bevolkerung siidlich der Sahara leben in Slums.
Aids, wiederaufflammende Malaria, zuriickgehende Nahrungsmittelpro-
duktion pro Kopf, schlechter werdende Wohnbedingungen und Umwelt-
schiden haben in den letzten Jahren das Leben fiir die Menschen, die
stidlich der Sahara leben, noch schwerer gemacht.! Zwischen 1990 und
2002 ist die offizielle Entwicklungshilfe von 0,33% auf 0,23% des
Bruttosozialprodukts der Geberldnder gesunken. Es ist erschreckend, dass
dieser Riickgang die drmsten Lander am hirtesten getroffen hat.?

Die Welt ist bewegt von der Flutkatastrophe im Indischen Ozean. Offent-
liche und private Hilfszusagen an Linder, die vom Tsunami betroffen sind,
belaufen sich auf etwa US-$ 3 Milliarden. Doch das ist nichts im Vergleich
zu anderen Ausgaben. Der jihrliche Militarhaushalt der Vereinigten
Staaten beliuft sich auf US-$ 400 Milliarden. Nach den jiingsten Zahlen
der Weltbank haben fiinf der betroffenen Linder mehr als US-$ 300 Mil-
liarden Auslandsschulden. Die jihrliche Schuldentilgung liegt bei US-$ 32
Milliarden. Das ist das Zehnfache der zugesagten Hilfe. Verschuldete arme
Liander zahlen mehr als US-$ 230 Milliarden jdhrlich an die reicheren
Linder der nordlichen Hemisphére zurtick. Das Entwicklungsprogramm
der Vereinten Nationen schiitzt, dass US-$ 80 Milliarden jihrlich ausrei-
chen wiirden, um jedem Menschen Zugang zur Grundversorgung zu ge-
withrleisten — Trinkwasser, Wohnung, angemessene Erndhrung, Grund-
schulbildung und Gesundheitsversorgung. Diese Summe entspricht den zu-
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sitzlichen Haushaltsmitteln, die Prisident Bush kiirzlich vom Kongress fiir
die Finanzierung des Krieges im Irak beantragt hat.?

Was bedeutet es, Kirche zu sein in einer Welt wie dieser? Was bedeutet
es, dass wir als Kirchen eins sind in Christus in einer Welt, in der viele
darum kdmpfen zu iiberleben? Diese Realititen fordern den Glauben der
dkumenischen Jugend in allen Teilen der Welt heraus.

..Die globale Situation ist gekennzeichnet durch gewalttitige Konflikte, durch eine immer
tiefere Kluft zwischen Armen und Reichen, wirtschaftliche Ungerechtigkeit, die HIV/AIDS-
Pandemie und die Zerstérung der Umwelt — um nur einige der Merkmale zu nennen. In dem
gebrochenen Leben von Millionen sehen wir das Leiden Christi und héren seinen Schrei
nach Gerechtigkeit und Heil. Und zugleich wird der Ruf nach entsprechendem und konzer-
tiertem christlichem Handeln lauter. Darum bekriftigen wir die Notwendigkeit, die Vision
und Ausrichtung der 6kumenischen Bewegung neu zu durchdenken und iiber die gegenwiir-
tigen Strukturen und Organisationsformen hinaus zu blicken. Das Wort ,Bewegung* an sich
beinhaltet Dynamik, stéindige Selbstpriifung und Verinderung.“*

Eine inklusive Wirtschaft

In den letzten Jahren haben wir beobachtet, wie Jugendliche und Stu-
dierende aus der Okumene sich an Kampagnen fiir wirtschaftliche Gerech-
tigkeit beteiligt haben. Viele junge Menschen waren fiihrend in der Erlass-
Jjahr-Kampagne, in der es um den Schuldenerlass fiir verschuldete Linder
ging. 400 Jugendliche, darunter 150 Delegierte und 180 Stewards trugen
dieses Problem der achten Vollversammlung des ORK 1998 in Harare vor:

,»Ein neues dkumenisches Paradigma muss nach neuen Formen von Macht suchen. Wir
glauben, dass dies das Wesen des Erlassjahr-Aufrufes ist. Solche neuen Formen von Macht
erstrecken sich auf die ganze oikumene ... Wir glauben, dass Schuldenerlass zwingend ist,
wenn wir im neuen Jahrtausend einen neuen Beginn im Blick auf die Armen der Welt
machen wollen. Als junge Menschen glauben wir, dass es Alternativen zur derzeitigen glo-
balen wirtschaftlichen Realitit gibt und dass Schuldenerlass nur der erste Schritt ist. Eine
neue globale Wirtschaftsstruktur erfordert unsere Kreativitiit, doch auch unsere BuBfertigkeit
und Versohnung. Das fordert unser Handeln heraus, und zwar in zweierlei Hinsicht, sowohl
im Sinne unserer Solidaritit mit den Armen als auch im Blick auf Verinderungen des
Lebensstils bei den Reichen. Wir sind uns dessen bewusst, dass Reiche und Arme einander
viel zu geben, voneinander zu empfangen und zu lernen haben.*>

Fiinf Jugendliche aus den Vereinigten Staaten haben 2003 am Steward-
programm des ORK teilgenommen. Die neuen Freundschaften, die zwi-
schen ihnen und Jugendlichen aus den Lindern des Siidens entstanden
sind, ebenso wie das Bewusstsein der globalen wirtschaftlichen Situation
waren fiir sie eine Herausforderung, ihren Beitrag zur Suche der Kirchen
nach Alternativen zu leisten. Das Wissen darum, wie die Globalisierung
sich auf das Leben junger Menschen aus Kirchen in verschiedenen Teilen

der Welt auswirkt, veranderte sie in ihrer Einstellung. Sie organisierten
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2004 eine nationale okumenische Konsultation fiir junge Erwachsene iiber
wirtschaftliche Gerechtigkeit in Nashville. Auf dieser Konsultation wurde
der Begriff Imperium (empire) benutzt, um das Zusammenwirken von wirt-
schaftlichen, sozialen, politischen, kulturellen und militdrischen Méchten
zu beschreiben, die ein globales System der Beherrschung darstellen, das
von michtigen Nationen und Organisationen gelenkt wird. Die jungen
Erwachsenen aus den Vereinigten Staaten, die im Zentrum des Imperiums
Ieben, liefen sich vom Brief des Paulus an die Romer inspirieren:

..Ich ermahne euch nun, liebe Briider (im Englischen: und Schwestern), durch die Barm-
herzigkeit Gottes, dass ihr eure Leiber hingebt als ein Opfer, das lebendig, heilig und Gott
wohlgefillig ist. Das sei euer verniinftiger Gottesdienst.

Und stellt euch nicht dieser Welt gleich, sondern éndert euch durch Erneuerung eures Sin-
nes, damit ihr priifen konnt, was Gottes Wille ist, niimlich das Gute und Wohlgefillige und
Vollkommene™ (Rém 12,1-2).

Jugendliche bauen Frieden auf

Wie sind Jugendliche in unseren Kirchen und in unserer Gesellschaft
geriistet fiir den Umgang mit Konflikten? Welche Optionen haben Jugend-
liche, wenn sie sich in einer Konfliktsituation befinden? Wie kénnen wir
jungen Menschen helfen, die vielen Alternativen zur Gewalt zu entdecken?

Die Dekade zur Uberwindung von Gewalt wurde offiziell im Zusam-
menhang mit der Tagung des Zentralausschusses des ORK 2001 in Pots-
dam, Deutschland, erdffnet. Schon 1996 begannen dkumenische Jugend-
liche in Afrika, der Frage nachzugehen, was sie tun konnten, um einen
Beitrag zu Frieden und Konfliktbewiiltigung zu geben. Nach mehreren
Seminaren, in denen europiische und nordamerikanische Methoden der
Konfliktlosung behandelt wurden, erkannten sie die Notwendigkeit, Quel-
len zu erschliefien, die den eigenen Kontext und seine Moglichkeiten wahr-
nehmen. Im Rahmen des Jugendprogramms der Allafrikanischen Kirchen-
konferenz begann eine Gruppe von sechs Jugendlichen aus den verschie-
denen Regionen Afrikas, junge Leute zu sammeln, um regionale Quellen und
Ansitze zum Friedensaufbau zusammenzutragen. Mehrere hundert Jugend-
liche beteiligten sich an einem Studienprozesses, der Enthusiasmus und
Erwartungen weckte im Blick auf die Herausgabe des Youth Peace Buildung
Manual 1999. Das Handbuch beschreibt mehrere Wege, wie Jugendliche
gemeinsam mit ihren ortlichen Gemeinschaften Frieden aufbauen kénnen.
Die grofie Begeisterung und Identifizierung mit der Sache waren Friichte
eines Prozesses, der zu 100% von Jugendlichen aus Afrika getragen war.
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Inspiriert vom Glauben an den ,Friedensfiirsten®, bewirkte die dkume-
nische Jugend in Afrika eine Veranderung in ihren ortlichen Gemeinschaf-
ten. In Seminaren in ganz Afrika wurden 200 jugendliche Friedenstrainer
ausgebildet, die dann in ihre 6rtlichen Gruppen zuriickkehrten, um Frieden
mit ihnen aufzubauen. Im Sudan findet man heute noch aktive Friedens-
jugendgruppen, die aus diesem Prozess hervorgegangen sind. Auch in
anderen Teilen der Welt haben Jugendliche und Studierende sich von dem
Handbuch und dem damit einhergehenden Prozess inspirieren lassen.

Die Erfahrungen aus Afrika wirkten sich auch auf den ORK aus, der
diesen Prozess durch sein Weltjugendprogramm unterstiitzte. Der ORK
startete das Projekt Jugend und Friedensaufbau in einem multi-religidsen
Kontext mit Hilfe eines Praktikanten aus dem afrikanischen Friedenspro-
jekt. Im Mirz 2001, vor dem 11. September, veranstaltete das Jugendpro-
gramm des ORK seine erste interreligidse Aktivitit in Indonesien fiir
Jugendliche aus sechs verschiedenen Konfliktlindern. Das solide inter-
religiose Jugendnetzwerk, das von christlichen und muslimischen Jugend-
lichen in Indonesien aufgebaut worden war, diente den anderen Teilneh-
mern als Inspiration.

Den Jugendlichen wurde bewusst, dass die Konflikte in ihren Lindern
politischer und nicht religioser Art waren. Nur wo die Religion miss-
braucht wurde, heizte sie die Konflikte an. Indem sie Quellen des Friedens
aus ihren Religionen untereinander austauschten, erkannten sie sich in
ihrer gemeinsamen Suche nach Frieden gegenseitig als unersetzbar an. Sie
kamen zu der Erkenntnis, dass Beziehungen, die durch eine Begegnung
wie diese autgebaut werden, die Fahigkeit ihrer Gemeinschaft stirkt, mit
Konflikten umzugehen. Der Dialog muss beginnen, bevor der Konflikt
beginnt. Es ist sehr schwer, Konflikten zu begegnen, wenn nicht schon eine
Infrastruktur guter Beziehungen vorhanden ist. Darum ist es wichtig, dass
Jugendliche iiber religiose Grenzen hinweg Beziehungen aufbauen, so dass
sie Konflikte, sollten sie denn entstehen. untereinander klaren konnen.

Die Friedensseminare haben gezeigt., dass wir als Gesellschaften und
Kirchen noch einen langen Weg vor uns haben, um der neuen Generation
zu helfen, mit Konflikten umzugehen und gute Wege des Friedensaufbaus
im eigenen Lebensumfeld zu erschliefien. Frieden ist zu wichtig fiir alle,
als dass man es nur denen iiberlassen konnte, die ein spezifisches Interesse
daran haben. 7
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Damit sie alle eins seien ...

Auf unserem Wege zur Einheit brauchen wir 6kumenische Rdume, in
denen Platz fiir Jugendliche aus allen kirchlichen Traditionen ist. Es ist
wichtig, den 6kumenischen Raum so zu weiten. dass katholische, evan-
gelikale und pfingstlerische Beteiligung mdoglich ist und noch gestirkt
wird. Die Hilfte der christlichen Bevolkerung gehort der katholischen
Kirche an, ein Viertel den evangelikalen Kirchen und den Pfingstkirchen
und ein Viertel den Kirchen, die Mitglieder des Okumenischen Rates der
Kirchen sind. Wie kénnen Jugendliche fithrend sein in dem Bemiihen,
einen okumenischen Raum fiir diese Gruppen zu 6ffnen?

Jugendliche sind ungeduldig, enthusiastisch, voller Hoffnung. Doch sie konnen auch
enttiduscht werden. Ich bin sicher, dass viele von euch auch diese Enttduschung erfahren
haben. Wenn man beobachtet, wie den Kirchen ihr Enthusiasmus und ihr Einsatz fiir das Ziel
der sichtbaren Einheit verloren geht, wenn sie nicht bereit sind, ihre theologischen Uberein-
stimmungen in die Praxis umzusetzen, wenn sie zogern, den Schritt von der Konvergenz zur
Bekehrung zu gehen und manchmal leider einige Schritte zuriickgehen, dann ist eine gewisse
Frustration unvermeidlich. Doch die junge Generation glaubt nicht, dass die christliche Ein-
heit eine verlorene Sache ist, eine unmogliche Mission; sie kann auch nicht dulden, dass
unsere Kirchen sich mit einer Art von ,Okumene der Freundschaft zufrieden geben. Wir
bedauern zutiefst, dass es unter den noch getrennten, aber ,heiligen® Kirchen fast keinerlei
gegenseitige Rechenschaftspflicht gibt, withrend die Gesellschaft insgesamt gezwungen ist,
durch die ,unheiligen‘ Mechanismen der Globalisierung praktisch alle trennenden Grenzen
niederzureifen.*®

Im Verlauf diesen Jahres wird die katholische Kirche den Weltjugendtag
in Koln (Deutschland) veranstalten. Die katholische Kirche schafft einen
Raum fiir die katholische Jugend, in dem sie ihren Glauben und ihre Er-
fahrung als eine weltweite Gemeinschaft christlicher Jugend feiern kann.
Die jungen Menschen holen Kraft und Inspiration aus der Begegnung mit-
einander und mit dem Papst, Symbol der Einheit in ihrer Vielfalt. Wenn
auch durch Jugendliche aus anderen kirchlichen Traditionen eine 6kume-
nische Prisenz auf dem Weltjugendtag gegeben ist, so ist es doch wichtig
festzuhalten, dass der Weltjugendtag von der katholischen Kirche geplant
und organisiert wird.

Jugendliche mochten gern eine Einheit erfahren, die die katholische
Kirche einschlieBt. Sie geben sich nicht damit zufrieden, als 6kumenische
Giiste an den Veranstaltungen der jeweils anderen teil zu nehmen. Junge
Menschen mochten das Gebet Jesu erfiillt sehen: ,,damit sie alle eins
seien ..., damit die Welt glaube®.

,»Wir stellen uns eine neue 6kumenische Bewegung vor, die gekennzeichnet ist durch eine
erneuerte Verpflichtung der Kirchen und der 6kumenischen Organisation. Okumenisch zu
sein, gehort zum Wesen der Kirche und ist nicht nur eine Angelegenheit #uBerer Beziehun-
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gen. Ein neues Verstindnis der Rolle der kumenischen Bewegung wird erwachsen aus
einem neuen Verstindnis der ,Mission® der Kirche als einer umfassenden Gemeinschaft, die
fiir das Leben, nicht nur der Christen, sondern des ganzen Volkes Gottes, fiir die Schopfung,
fiir die ganze oikumene Sorge triigt. Das 21. Jahrhundert wird erleben, dass die Kirchen die
eucharistische Gemeinschaft, feiern und gemeinsam fiir eine verséhnte und geheilte oikii-
mene in sichtbarer Einheit beten und handeln. Die kumenische Bewegung des 21. Jahrhun-
derts muss einen sicheren Raum fiir einen aufrichtigen und achtungsvollen Dialog schaffen,
der frei ist von jedem ,Schmusetkumenismus’, der vielmehr eine von Liebe gekennzeich-
nete Bezichung unter Partnern fordert, zu deren Schliisselwerten Vertrauen, gegenseitige
Rechenschaftslegung und dauerhafte Verpflichtung gehéren.*”

Okumenischer Raum

Der ORK und andere dkumenische Jugendorganisationen schaffen die
Moglichkeit fiir junge Menschen aus allen Teilen der Welt und aus ver-
schiedenen kirchlichen Traditionen zusammenzukommen, um gemeinsam
Gottesdienst zu feiern, zu beten, nachzudenken und zu handeln. Die Ju-
gendlichen bringen ihre kirchlichen Traditionen, ihr kulturelles Umfeld
und ihre sozialen Realititen mit in diese Begegnungen ein. Diese ,,0kume-
nischen Riaume* sind Orte, wo die Probleme frei und offen diskutiert
werden konnen, so dass neue Einsichten und gemeinsame Wege nach vorne
gefunden werden konnen. Im okumenischen Raum entwickeln die Jugend-
lichen eine Sensibilitiit fiir die Unterschiede zwischen ihnen. Wenn sie vor
gemeinsamen Herausforderungen stehen, dann ermutigt der Skumenische
Raum die Teilnehmerinnen und Teilnehmer, zusammenzuarbeiten und
Wege gemeinsamen Handelns zu erschlielen.

Der ORK ist einzig in seiner Art, und seine Einzigartigkeit liegt in seiner besonderen
Rolle als ein weltweiter multilateraler ,,Raum®, der einen auBergewshnlichen Querschnitt
von Geschichtserfahrungen, Kulturen und Theologien zusammenbringt, so dass sie sich in
einer Weise begegnen kinnen, wie keine andere Organisation es tut. Der ORK birgt einen
einzigartigen Reichtum in sich; und wir miissen Wege finden, um das Beste aus diesem
Schatz zu machen. Die Verschiedenheit unter uns, die wir hier erleben, sollte nicht als ein
Hindernis betrachtet werden, sondern als eine reiche Quelle, die in den Dienst aller gestellt
werden sollte.®

Das Stewardprogramm des ORK hat sich zu einem wichtigen ékume-
nischen Raum fiir junge Menschen in den Kirchen entwickelt. Dariiber
hinaus, dass sie Hilfe leisten bei den logistischen Aufgaben, die bei einer
ORK-Konferenz anfallen, nehmen die Jugendlichen auch an einem ein-
wochigen Ausbildungsseminar fiir die Ubernahme von Leitungsfunktionen
teil. In diesen Seminaren werden die Teilnehmer in verschiedene 6kume-
nische Problembereiche eingefiihrt und aufgefordert, sie gemeinsam weiter
zu erforschen. Die Jugendlichen fiihlen sich sicher genug in diesem Raum,
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um ihre eigenen Anschauungen und Erfahrungen vorzutragen und damit
den anderen zu helfen, Dinge zu entdecken, von denen sie bislang nichts
wussten. Das kann ein schmerzhafter Prozess sein; doch die Freundschaft
und die geistliche Gemeinschaft unter den Teilnehmern haben sich als stark
genug erwiesen, um sowohl Unterschieden als auch Meinungsverschie-
denheiten Raum zu geben. Die Stewards bleiben durch E-mails in regel-
miBiger Verbindung; einige besuchen sich auch gegenseitig und ent-
wickeln weiterhin 6kumenische Freundschaften. Viele tauschen sich spiiter
dariiber aus, wie das Stewardprogramm ihre Sicht der Welt und der Rolle
der Kirchen verdndert hat.

Die Stewards verpflichten sich, die tkumenische Erfahrung, die sie
gemacht haben, an ihre ortliche Gemeinschaft weiterzugeben, indem sie ein
Projekt planen. Auf diese Weise ermutigt der ORK Jugendliche zu 6kume-
nischem Handeln in ihren Ortskirchen und ortlichen Organisationen. Einige
entscheiden sich dazu, Workshops an ihrer Universitit zu veranstalten,
andere, einen dkumenischen Gottesdienst mit ihren Ortskirchen vorzu-
bereiten. Andere wiederum beschlieBen, denen zu helfen, die in ihrer Ge-
sellschaft ausgeschlossen sind. Das oben aufgezeigte Beispiel von den
Stewards aus den Vereinigten Staaten zeigt, was moglich ist, wenn junge
Menschen sich entscheiden, okumenische Leitungsaufgaben zu iiber-
nehmen. Bedauerlicherweise machen viele junge Menschen, wenn sie
heimkehren, die Erfahrung mangelnder Unterstiitzung durch ihre Kirchen.
Getragen von der Gemeinschaft Jugendlicher aus anderen Teilen der Welt,
entschlieBen sich dennoch viele dazu, ein Projekt durchzufiihren, damit
andere Jugendliche Teil der okumenischen Bewegung werden konnen.

Das Jugendprogramm des ORK und der Christliche Studentenweltbund
haben 2001 in Kuba gemeinsam ein dreiwdchiges dkumenisches Ausbil-
dungsseminar fiir diec Ubernahme von Leitungsfunktionen veranstaltet, an
dem 32 Jugendliche teilnahmen. Das Seminar stiitzte sich auf das Konzept
des Stewardprogramms und der Ausbildungsseminare des Christlichen
Studentenweltbundes. Es brachte Jugendliche und Studierende aus aller
Welt zusammen, um Gemeinschaft aufzubauen, voneinander zu lernen und
zu Okumenischem Handeln vor Ort zu ermutigen. Ein preisgekrontes Video
des ORK zeigt die Lernprozesse und die Herausforderungen, die aus
solchen ékumenischen Begegnungen erwachsen.’ Viele ortliche dkume-
nische Projekte sind aus diesem Seminar in Kuba hervorgegangen. Meh-
rere der Teilnehmer setzen heute ihren 6kumenischen Weg fort in Leitungs-
funktionen dkumenischer Organisationen und Initiativen.
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Mangel an dkumenischer Bildungsarbeit

Wihrend kirchliche Institutionen modernisiert und kirchliche Hilfs-
organisationen (Kirchliche Hilfswerke = Specialised Services) umstruktu-
riert werden, um effizienter zu werden, gerét zugleich die Bedeutung oku-
menischer Bildungsarbeit in Vergessenheit. Okumenische Studenten- und
Jugendorganisationen wie der Christliche Studentenweltbund und der
Okumenische Jugendrat in Europa, die iiber Kompetenz im Bereich der
okumenischen Bildungsarbeit verfiigen, haben erhebliche finanzielle
Schwierigkeiten, nachdem die Zuwendungen seitens der Kirchlichen Hilfs-
werke mehrere Male gekiirzt worden sind. Neue Priorititen unter den
Kirchlichen Hilfswerken haben in den letzten Jahren die finanziellen Mo6g-
lichkeiten der dkumenischen Bewegung, dkumenische Bildungsarbeit zu
leisten, erheblich geschwicht. Viele Kirchliche Hilfswerke haben Miihe mit
Mitarbeitern, die nicht iiber das dkumenische Verstdandnis und die Kom-
petenz verfiigen, die frither die Mitarbeiter hatten, die aus der Christlichen
Studentenbewegung oder aus anderen kumenischen Jugendorganisationen
hervorgegangen sind.

Uber Jahre hin haben Jugendliche, die aus den Christlichen Studenten-
bewegungen, dem Europiischen Jugendrat und anderen dkumenischen
Jugendorganisationen hervorgegangen sind, ihr 6kumenisches Verstindnis
und ihre okumenische Berufung mit eingebracht in das Leben und die
Leitung ihrer Kirchen und Kirchlichen Hilfswerke. Begegnungen mit
Jugendlichen und Studierenden aus anderen Lindern und anderer kirch-
licher Herkunft haben vielen eine neue Sicht der Welt erdffnet. Die Akti-
vititen haben Jugendlichen geholfen, Sensibilitdt fiir Unterschiede zu ent-
wickeln und ihre Fihigkeit gestiarkt, auf Menschen anderer kirchlicher und
kultureller Herkunft einzugehen und sich mit ihnen auszutauschen. Die
okumenische Befihigung, die aus den Aktivititen in solchen Organi-
sationen erwiichst, triigt Friichte in Gestalt ehrenamtlicher Tatigkeit in den
ortlichen Gemeinschaften und Kirchen. Kirchen und Gemeinschaften
kommen in Berithrung mit Tausenden von jungen Menschen, die kritische
Fragen iiber wirtschaftliche Gerechtigkeit und den Umgang mit der
Umwelt stellen. Schulen und Universititen bekommen Studierende, die
Bewusstsein im Blick auf HIV/AIDS entwickeln und unter ihren Mit-
studierenden Friedensinitiativen in-Gang setzen. Tragischerweise verlieren
viele dieser okumenischen Jugendorganisationen ihre finanzielle Unter-
stiitzung, weil nicht wahrgenommen wird, dass sie zu den Entwicklungs-
zielen der Kirchlichen Hilfswerke beitragen.
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Ein Leiter einer der deutschen Kirchlichen Hilfswerke hat mir erzihit,
dass viele der jungen Mitarbeiter, die jetzt eingestellt werden, nur geringe
Kompetenz hinsichtlich der Kirchen und der 6kumenischen Realitéit haben
und dass viele von ihnen nicht einmal getauft sind. Mehrere andere
deutsche und europiische Kirchliche Hilfswerke stehen vor dem gleichen
Problem. Okumenische Organisationen wie der ORK werden dann
gebeten, Okumenische Ausbildungsseminare zu veranstalten, um ihre Mit-
arbeiter fiir die Arbeit mit kirchlichen Partnern im Siiden zuzuriisten. Wenn
es auch moglich sein mag, Mitarbeiter Kirchlicher Hilfswerke in ékume-
nischer Wahrmehmung und Sensibilitit fortzubilden, so kann man doch nur
sehr bescheidene Erwartungen haben, was die Entwicklung eines kume-
nischen Bewusstseins in einer solchen Schnellausbildung betrifft. Es
besteht ein entscheidender Unterschied in der Betrachtungsweise zwischen
denen, die mit einem tiefen Skumenischen Bewusstsein beginnen, und
denen, die diese grundlegende Prigung nicht haben. Wie beeinflusst diese
Entwicklung die gegenwirtigen Beziehungen zwischen Kirchen des
Nordens und Kirchen des Siidens?

In Anbetracht neuer Entwicklungsansitze schreiben die Kirchlichen
Hilfswerke heute nordliche Modelle und neue Anforderungen vor und
lassen wenig Raum fiir eine Absprache mit den Partnern des Siidens. Der
jiingste auf Menschenrechten beruhende Ansatz in der Entwicklungsarbeit
(,.rights based approach to development) und eine neue Organisation der
Entwicklungsorganisationen sind Beispiele dafiir. Die Botschaft auf
Treffen mit Partnern des Siidens ist klar und deutlich: ,,Entweder Sie
indern Ihre Arbeitsweise oder Sie verlieren ihre finanzielle Unterstiit-
zung.” Die Partner aus dem Siiden finden es schwierig, etwas dagegen zu
tun. Eine dkumenische Organisation mit Sitz in Afrika fasst ihre Frus-
tration in die Worte: ,.Sie sind unser Brot und unsere Butter. Welche Wahl
haben wir?* Zunehmend ziehen Kirchliche Hilfswerke es vor, mit Nicht-
regierungsorganisationen aus dem Siiden zusammenzuarbeiten und nicht
mit Kirchen — diese sind einfach nicht effizient genug.

., Lasst uns gemeinsam tun, was wir gemeinsam tun konnen.
Wenn wir meinen, etwas nicht gemeinsam tun zu konnen,
lasst uns gemeinsam den Weg finden, um es gemeinsam zu tun

Wie konnen Kirchen einen besseren Gebrauch von den Ressourcen ma-
chen, die ihre Jugendlichen und Studierenden besitzen? Der ORK hat in
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den letzten Jahren versucht, die Stimmen der Jugend miteinzubeziehen,
wenn Kirchenfiihrer sich treffen, um einen Problembereich zu erortern. Ein
Weg, der sich als erfolgreich erwiesen hat, ist der, vor einer Tagung oder
einer Konsultation ein Seminar fiir Jugendliche zu veranstalten. Ein
solches Seminar gibt den Jugendlichen Gelegenheit, Gemeinschaft auf-
zubauen, sich dariiber auszutauschen, wie ihre Kirchen und ihre Gesell-
schaft das Problem sehen, und einen Aktionsplan zu erarbeiten fiir das, was
sie gemeinsam mit ihrer Kirche tun wollen. Die Jugendlichen konnten in
diesen Situationen ihre Uberlegungen, Erklirungen, Bibelarbeiten, Gottes-
dienste und konkreten Plidne fiir gemeinsames Handeln in die darauf
folgende Tagung einbringen, wo sie als volle Partner anerkannt wurden.
Das hat wiederum die Féhigkeit der Jugendlichen gestirkt, Nacharbeit zu
leisten, konnten sie doch nun mit anderen aus ihrer Gemeinschaft Ver-
bindung aufnehmen.

Die Konferenz des ORK und der Pazifischen Kirchenkonferenz iiber den
Klimawandel, die 2004 in Kiribati im Pazifischen Raum stattfand, ist eines
dieser Ereignisse. Die Tagung brachte Jugendliche aus dem Pazifischen
Raum zusammen, die von dem Klimawandel betroffen sind, doch auch
einige Jugendliche aus den Lindern, die fiir den CO,-Ausstofl verantwort-
lich sind, der zum Klimawandel gefiihrt hat. Die Absicht war eine
doppelte: einerseits die Fahigkeit der ortlichen Jugend zu stirken, sich
selbst der Bedrohung zu stellen und andererseits die Bewusstseinsbildung
ebenso wie Akte der Solidaritit unter den Jugendlichen in den Teilen der
Welt zu fordern, die die Verschmutzung verursachen. Der Teilnehmer aus
Norwegen hat jetzt eine Organisation (Changemaker) mit tiber 1 000 tat-
kréftigen Jugendlichen in eine Kampagne miteinbezogen, die sich das Ziel
gesetzt hat, die Umweltverschmutzung zu reduzieren und die Kenntnisse
der Jugendlichen im Blick auf den Klimawandel zu verbessern.

Changemaker hat in den letzten Jahren gezeigt, dass es fiir eine relativ
kleine Anzahl von Jugendlichen und Studierenden moglich ist, die Gesell-
schaft, in der sie leben, zu beeinflussen. Mit Kreativitit und Humor
starteten sie vor zwei Jahren die ,,Diktator-Kampagne®, eine Kampagne fiir
den Erlass illegitimer Schulden. Indem sie ernsthaft an dem Problem
arbeiteten und die Medien zu o6ffentlichen Kundgebungen — wie z.B. die
Diktator-Beisetzung™ vor dem norwegischen Parlament — anlockten, ge-
lang es ihnen, sowohl die norwegische Offentlichkeit als auch die Politiker
zu beeinflussen. Sie veranlassten die Kirche und andere Organisationen,
ihnen Unterstiitzung zukommen zu lassen. Jetzt hat die norwegische Re-
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gierung sich bereit erklirt, eine Studie tiber illegitime Schulden einzuleiten
und hat auch die Weltbank ersucht, das Gleiche zu tun. Das Motto der
Changemaker lautet: ,.Natiirlich konnen wir die Welt veriindern.*!!

Auf dem Wege nach Porto Alegre

Im Februar 2006 wird der Okumenische Rat der Kirchen seine neunte
Vollversammlung in Porto Alegre, Brasilien, halten. Das Thema der Voll-
versammlung lautet: ,,Mit deiner Gnade, Gott, verwandle die Welt.*!12 Mit
diesem Gebet als Thema werden die Kirchen aufgefordert werden, der
Frage nachzugehen, wie wir Teil dieser Verwandlung werden konnen. Im
Bewusstsein der Bedeutung der Jugend wird der ORK der Beteiligung
Jugendlicher an dieser Vollversammlung Prioritiit einrdumen. Uber die
etwa 100 Jugenddelegierten, die von ihren Kirchen benannt werden, und
die 150 Stewards hinaus, wird der OKR ein Jugendlager fiir etwa
300 Jugendliche organisieren, die an der Vollversammlung teilnehmen
wollen.

Die Kirchen und die okumenische Bewegung brauchen heute die Ini-
tiative und die Fiithrung Jugendlicher. Die Kreativitit, die Energie und die
neuen Perspektiven junger Menschen sind wichtig fiir die dkumenische
Bewegung auf der Suche nach Wegen des Kirche-Seins angesichts der
neuen Herausforderungen der heutigen Welt. Wir haben gesehen, wie
Jugendliche etwas verdndern konnen, wenn sie zusammenarbeiten. Die
Zusammenarbeit unter den verschiedenen Kirchen und okumenischen

~ Organisationen birgt die Moglichkeit in sich, die Hoffnung und die Vision
zu wecken, dass wir gemeinsam die Welt verdndern kénnen. Die Kirchen
konnen das fordern, indem sie Okumenische Raume schaffen, die zu
solchen Initiativen einladen. Die nichste Vollversammlung wird so ein
Raum sein. Darum konnen wir mit Spannung erwarten, wie Jugendliche
und Studierende Teil von Gottes Verwandlung der Welt werden.

Ubersetzung aus dem Englischen: Helga Voigt

ANMERKUNGEN

' Investing in Development, The UN Millennium Project Report, S. 1-2.
2 UNDP, Human Development Report 2004, S. 196.
i Le Monde Diplomatique, ,,The World turned upside down*, Januar 2005.
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Jugendkonsultation iiber die Neugestaltung der Skumenischen Bewegung, Antelias,

Libanon 2003.

Botschaft des ORK Pre Assembly Youth Events an die 8. Vollversammlung des ORK,

Harare, Simbabwe, 1998.

Anastasia Vassiladou, eine ORK-Jugendpraktikantin der griechisch-orthodoxen Kirche,
auf der Feier des 75-jdhrigen Jubiliums von Glauben und Kirchenverfassung in Lausanne,

August 2002.

Jugendkonsultation iiber die Neugestaltung der Skumenischen Bewegung, Antelias,

Libanon 2003.

Rev. Dr. Sam Kobia, Gedanken zu seinen ersten 100 Tagen als Generalsekretir des ORK.

DVD Facing the Future, Ecumenical Youth Encounter.

Jugendkonsultation iiber die Neugestaltung der Skumenischen Bewegung, Antelias,

Libanon 2003.
www.changemaker.no.
www.wec-assembly.info.
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., Kreuzverbunden!?*

Jugend und Okumene heute

VON MARTIN LECHNER UND
ULRICH SCHWAB *

Baustelle ,,Jugend und Okumene“

LWillkommen! Hier entsteht die
Website fiir Jugend und Okumene zur Ver-
netzung von okumenischen Initiativen fiir
junge Erwachsene in Deutschland.”' Auf
dieses Internet-Portal, dessen kurzer Text
mit dem Foto einer Baustellenabsicherung
samt einer vielsagenden Warntafel ,.cau-
tion‘ erganzt wird, stobt man bei der heute
iiblichen Recherche im Internet zu unse-
. rem Thema. Okumene als Baustelle, als
ein Ort, wo Risiken und Gefahren lauern — ist das ein zutreffendes Bild fiir
die derzeitige Situation im Miteinander der Kirchen und christlichen
Gemeinschaften? Oder ist das Symbol ,,Baustelle” nicht vielmehr ein
Giitesiegel, das fiir eine intensive, vielfiltige und dennoch oft unsichtbare
Basisarbeit steht, deren Protagonisten junge Menschen sind? Offensicht-
lich tut sich unter der Oberfliche der Okumene mehr als man gemeinhin
vermutet. Die Suchmaschine des Internets jedenfalls listet zum Schlagwort
.Jugend und Okumene* ganze Seiten mit Hinweisen auf Projekte und
Aktivititen auf. In diesem Gewirr von Daten und Fakten will der folgende

Martin Lechner ist Professor am Institut fiir praktische Theologie mit Schwerpunkt
Jugendpastoral an der Philosophisch-Theologischen Hochschule der Salesianer Don
Boscos Benediktbeuern.

Ulrich Schwab ist Professor fiir Praktische Theologie an der Fakultit fiir Evangelische
Theologie an der Ludwig-Maximilians-Universitit in Miinchen.
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Beitrag eine systematisierte ,,Rundschau* zum Thema ,,Okumene und Ju-
gend” geben, dies im Vorfeld des XX. Weltjugendtags vom 12. bis 20. Au-
gust 2005 in den deutschen Didzesen und in Koln.

1. Okumene — (k)ein Thema fiir Jugendliche?!

Erhiirtet durch empirische Studien hat sich seit vielen Jahren die
Erkenntnis durchgesetzt, dass die Konfessionalitiit keine Signifikanz mehr
fiir die Einstellungen und Lebenspraxis Jugendlicher hat. Wie besonders
die Shell-Jugendstudie 2000 zeigt,? sind die bis in die sechziger Jahre noch
ausgeprdgten Unterschiede zwischen evangelischen und katholischen
Jugendlichen heute weithin nivelliert, jedoch nicht ganz geschwunden.
Deutlich mehr katholische als evangelische Jugendliche bestiitigten etwa,
in den letzten vier Wochen wenigstens einmal im Gottesdienst gewesen zu
sein (25% zu 13%). Es geben auch mehr katholische Jugendliche an zu
beten (35% zu 28%). Religiose Biicher lesen Jugendliche beider Kon-
fessionen etwa zu gleichen Anteilen (20%). Hoch im Kurs steht weiterhin
bei Angehorigen beider Konfessionen mit mehr als 70% die kirchliche
Hochzeit. Bei der Frage nach einer religiosen Erzichung moglicher eigener
Kinder zeigen sich deutliche Unterschiede hinsichtlich Geschlecht und
Konfession. Wihrend 44% der katholischen und 36% der evangelischen
Jungen eine religiose Erziehung bejahen, tun dies 53% der Midchen auf
katholischer und 43% der Midchen auf evangelischer Seite. Sehr dhnlich
fdllt die Antwort auf die Frage nach der religiosen Selbsteinschitzung aus:
Annihernd 60% der Jugendlichen beider Konfessionen verneinen die
Frage, ob sie sich als ,,nicht-religios* verstiinden. Ungleich héher sind alle
diese Werte jeweils bei den islamischen Jugendlichen. Die drei zuletzt
genannten Fragen nach der Heirat, der Kindererziehung und der religiosen
Selbsteinschitzung werden von den islamischen Jugendlichen jeweils mit
einer Quote von 70 bis 80% bejaht bzw. bei der letzten Frage verneint.
Wiihrend so im Falle von evangelischer und katholischer Konfession bei
den Jugendlichen ,.keine Merkmalsunterschiede oder spezifischen Profile
mehr spiirbar* sind, gibt es bei tiirkischen Jugendlichen, so die Forscher
der Shell-Studie 2000, ,.eine (nicht kleine) Gruppe, bei der man von einem
religiosen Milieu sprechen kann*.® Mit anderen Worten: Die traditionellen
konfessionellen Unterschiede hierzulande schleifen sich ab, eine neue
Grenzlinie (christlich-muslimisch) scheint zu entstehen.
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Ein etwas anderes Bild ergibt sich, wenn man auf die kirchlich-religiose
Erziehung in den Familien schaut. Zinnecker und Silbereisen konnten
zeigen, dass sich mehr als die Hiilfte aller westdeutschen Eltern als religios
erzogen betrachten und diese religiose Prigung auch gerne weitergeben
wollen.* Dabei zeigt sich, dass diesem ,,positiven Transfer* im Westen ein
,negativer Transfer im Osten entspricht. Hier wird vorwiegend die eigene
siikulare Priagung transferiert. Im Westen gibt es hier aber auch deutliche
konfessionelle Unterschiede. Katholische Kinder haben eine 15-20%
hohere Wahrscheinlichkeit von ihren Eltern religios erzogen zu werden als
protestantische. Withrend also 80% der katholischen Eltern angeben, ihre
Kinder religits zu erziehen, sind das bei den protestantischen Eltern nur ca.
60%. Spannend ist nun der Hinweis, dass Jugendliche bei der eigenen Part-
nerwahl zwar angeben, die Konfessionalitiit spiele keine Rolle, in realiter
dann aber doch weit iiberwiegend einen Partner aus der eigenen Kon-
fession wihlen. Damit spielt aber die Konfessionalitit zumindest hier eine
wesentlich groBere Rolle als Jugendliche dies selbst wahrhaben wollen.

2. ,,Unmaoglich méglich* — Kirchliche Jugendarbeit und Okumene

Die im Bund der Deutschen Katholischen Jugend (BDKIJ) zusammen-
geschlossenen Jugendverbinde sowie die Arbeitsgemeinschaft Evan-
gelische Jugend (aej) vertreten nach eigenen Angaben miteinander etwa
1,5 Millionen Kinder und Jugendliche in Kirchen und Verbinden. Sie
gehdren damit zu den groBen Kinder- und Jugendverbinden in Deutsch-
land. Historisch auf getrennten Wegen entstanden und organisiert, waren
und sind sie eine kirchliche Avantgarde, dies auch im Bereich der
Okumene. Die katholische und die evangelische Jugend hat bereits lange
vor dem Zweiten Vatikanischen Konzil und dessen wegweisendem Dekret
iiber den Okumenismus (1964), ,mit viel Ernst und Geduld den Weg
zueinander gesucht'S. Man traf sich zu sog. ,Aktionsgesprachen®, bei
denen man sich gegenseitig informierte und austauschte. ,,Man versuchte
niemals zu majorisieren, man stellte die Wahrheit iiber alles — man
begegnete sich aber in Hochachtung und Liebe. Und das war die Uber-
windung der gewohnten, leider meist lieblosen Apologetik.”

Nach dem Konzil erweiterte und vertiefte sich diese Zusammenarbeit.
‘Man sprach iiber Themen des Glaubens, man betete gemeinsam und man
leitete gemeinsame soziale Aktionen in die Wege. Dazu gehdren bis heute
u.a. die gegenseitige Einladung zu den jihrlichen Bundeskonferenzen und

164



der regelmiBige Meinungsaustausch, die Diskussion an gemeinsamen
inhaltlichen Positionen’, die gemeinsame Durchtfiihrung des ckumenischen
Kreuzweges der Jugend, die Bereitstellung von Arbeitshilfen®, die Zusam-
menarbeit in sozialen Projekten, die Beteiligung von Verantwortlichen
beider Jugendorganisationen bei Kirchen- und Katholikentagen. Der
1. Okumenische Kirchentag in Berlin im Jahre 2003 wurde wesentlich
(vel. etwa die ,,Segensschwarten™) von der Jugendarbeit beider Konfes-
sionen mitgepragt.

Aber auch auf den mittleren und den unteren Ebenen der Kirchen gibt es
eine Vielzahl 6kumenischer Projekte und Initiativen, wie man mit einer
Internet-Recherche zum Thema ,.Okumene und Jugend” zweifelsfrei fest-
stellen kann. Besonders hervorzuheben ist der im Jahre 1970 gegriindete
Okumenische Jugendrat in Bayern (OJR), eine Arbeitsgemeinschaft der
Jugendvertretungen der christlichen Kirchen in Bayern.” Neben den
zweimal jihrlich stattfindenden Vollversammlungen, bei denen die Aus-
einandersetzung mit aktuellen gesellschaftlichen und kirchlichen Themen
auf der Tagesordnung steht, werden Fortbildungsveranstaltungen und
gemeinsame Aktionen durchgefiihrt. Seit 2001 verleiht der OJR jihrlich
den ,.Okumeneforderpreis® an Jugendgruppen, die sich durch innovative
dkumenische Projekte hervor getan haben. Im Mérz 2004 wurden Jugend-
liche aus einer landlichen Region fiir ihre ,,Churchnight ausgezeichnet,
eine Gruppe aus Miinchen fiir ihr ,,Traumevent®, einem ansprechenden
Mix von Information, Gottesdienst und Party. Die ,M(a)ynight* aus
Aschaffenburg, die sich biblische Nachtgeschichten zum Thema genom-
men hatte, wurde mit dem Hauptpreis ausgezeichnet. Diese innovativen
Projekte zeigen an, in welche Richtung sich kiinftig die kirchliche Jugend-
arbeit entwickeln muss, will sie Jugendliche fiir das Evangelium begeistern
und sie in religiose Gemeinschaften einbeziehen.!”

Als ein fiir die Okumene chancenreiches Experiment konnen auch die
sog. Jugendkirchen gewertet werden. Sie sind in den letzten fiinf Jahren als
Anregung aus GroBbritannien und USA auch bei uns auf fruchtbaren Boden
- gefallen. Die Jugendkirchen — die es inzwischen gleichermafien in der
katholischen wie evangelischen Kirche gibt — verstehen sich in der Regel als
spirituelle Zentren, die Jugendlichen abseits der von Erwachsenen
gepriigten Gemeinden die Moglichkeit offerieren. ihre eigene Spiritualitiit
zu entwickeln und zu leben. Sie sind ein lebensweltorientiertes Angebot,
das ganz bewusst nur eine bestimmte Altersgruppe ansprechen will. ., .Der
Dreh- und Angelpunkt dieses Experimentes ist, dass Jugendlichen und fiir
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Jugendarbeit eine Kirche zur Verfiigung gestellt wird, ein Raum im realen
und iibertragenen Sinn, der entgegen der gingigen Kirchenerfahrung
Jugendlicher nicht vordefiniert und vorstrukturiert ist, sondern in dem
,Offenheit, Vielfalt, Gestaltbarkeit, Flexibilitit und Kreativitit® Programm
sind. Es soll ein Raum sein, wo Jugendliche auf ihre Weise, mit ihrer
Asthetik, mit ihren Ausdrucksformen auf Kirche und Christentum
zugreifen.*!! Gegenwiirtig gibt es solche Projekte schon in Oberhausen, in
Stuttgart, in Hannover, in Frankfurt/M. und an vielen anderen Orten.'2 Auch
hier wird sich freilich zeigen, dass dieses Angebot nur eine begrenzte Ziel-
gruppe Jugendlicher erreicht und insofern andere Formen der Jugendarbeit
nicht einfach ersetzen kann. Trotzdem diirften Jugendkirchen in Zukunft
eine wichtige Ergéinzung bisheriger Angebote der Jugendarbeit sein.

3. ,,Gemeinschaft, Versohnung, Vertrauen® —
Okumenische Jugendspiritualitcit aus Taizé

Eine ganz besondere Stellung hat unter den Jugendlichen die schon 1940
von dem Schweizer Roger Schutz in Siidburgund gegriindete 6kumenische
Gemeinschaft von Taizé. Von ihr geht bis heute eine groBe spirituelle
Wirkung auf Jugendliche in vielen Landern aus. In manchen Sommer-
wochen kommen mehr als 5.000 Jugendliche nach Taizé, um miteinander
zu singen, zu beten, zu schweigen, zu diskutieren und zu feiern. Religiose
und gesellschaftspolitische Themen haben gleichermaBen ihren Platz.
Jeden Tag geben die Briider eine Bibeleinfiihrung, an die sich persdnliches
Nachdenken, Gesprichsgruppen oder eine Zeit des Schweigens anschlie-
Ben. Ohne die tatkriftige Unterstiitzung der Jugendlichen selbst wire die
Gemeinschaft iiberfordert, dieser ,Nachfrage* Jugendlicher nach geist-
licher Orientierung angemessen zu entsprechen. Obwohl die Gemeinschaft
von Taizé keine feste organisierte Bewegung unter den Jugendlichen auf-
baut, gibt' es doch an vielen Orten lokale Taizé-Treffen, an denen sich
Jugendliche einfinden, die entweder selber schon in Taizé waren, die
okumenische Spiritualitiit von Taizé schitzen und in diesem Stil gemein-
sam Gottesdienst feiern wollen. Seit einigen Jahren sind nun auch sog.
Jahrestreffen jeweils am Jahreswechsel hinzugekommen, die urspriinglich
dazu gedacht waren, die Idee von Taizé auch zu den Jugendlichen zu
tragen, die selber keine Moglichkeit haben, nach Taizé zu kommen. Langst
ist diese Veranstaltung aber zu einer Art tiberkonfessionellem Familien-
treffen junger Christinnen und Christen geworden, die in Taizé eine spiri-
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tuelle Heimat gefunden haben. Das Jahrestreffen 2005 fand in Lissabon
statt und stand ganz im Zeichen der Okumene. Papst Johannes Paul II.
schrieb in seinem GruBwort an die Jugendlichen: ,,Um gefestigte Christen
zu sein, seid ihr aufgerufen, an die Quellen des Glaubens zuriickzugehen,
um die Tiefe des Geheimnisses Gottes zu entdecken. Diese Kenntnis wird
euch helfen, Christus zu lieben, ihm in seiner Kirche zu dienen und der
Welt davon dort Zeugnis zu geben, wohin ihr gesandt seid. Somit macht ihr
unter euch Jugendlichen eine Erfahrung von Gemeinschaft, die die Grund-
lage des inneren Friedens und der Briiderlichkeit bildet. Wenn ihr wieder
zu Hause seid, sollt ihr immer mehr zu Stiftern des Friedens und der Ein-
heit werden!” Damit traf der Papst genau den Kern dieser neuen Spiri-
tualitét, die Jugendliche in Taizé erfahren dirfen.

4., Vor Augen: das Kreuz" — Der Jugendkreuzweg
als Eckstein der Okumene

Auch in diesem Jahr werden wieder hunderttausende Christ(inn)en den
Okumenischen Kreuzweg der Jugend traditionell am Freitag vor dem
Palmsonntag beten. , Vor Augen: Das Kreuz™ — so lautet das diesjahrige
Motto, fiir das der Utrechter Kiinstler Ruud Bartlema, evangelischer Theo-
loge und Prediger, die Bilder geschatfen hat. Sie sind auf aktuellen
Zeitungsartikeln gemalt und berichten iiber Leid, Ungerechtigkeit und
Gewalt der Gegenwart. Durch das Betrachten der Passion Jesu, aber auch
‘durch die Aktionen im Rahmen des Kreuzweges soll der Blick Jugend-
licher fiir die Leiden der Mitmenschen geoffnet werden, in deren Gesicht
Jesus selbst zu entdecken ist.
~ Der Okumenische Kreuzweg der Jugend wird seit 1958 in der Bundes-
republik Deutschland und in der ehemaligen DDR gebetet. Er verbindet
katholische und evangelische Christinnen und Christen, Ost und West,
junge und iltere Menschen im Gebet. In den vergangenen Jahren wurde der
Kreuzweg in iiber 6.000 Gemeinden in Deutschland, Osterreich, in der
Schweiz, den Niederlanden sowie im deutschsprachigen Teil von Luxem-
burg und Belgien gebetet. Getragen wird er vom Bund der Deutschen
Katholischen Jugend (BDKJ), der Arbeitsgemeinschaft der Evangelischen
Jugend (aej) und der Arbeitsstelle- fiir Jugendseelsorge der Deutschen
Bischofskonferenz (afj).

Ohne zu iibertreiben kann der Okumenische Kreuzweg der Jugend als
das vielleicht bedeutendste spirituelle ékumenische Projekt im Bereich der
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Jugend betrachtet werden. Seine Geburtsstunde ist der 78. Deutsche
Katholikentag in Berlin, wo am Abend des 16. August 1958 eine niichtliche
Kreuzesfeier stattfand, bei der Abgesandte verschiedener kirchlicher Grup-
pen mit einer Klage vor dem Kreuz die Not der Gegenwart in bewegten
Worten aussprachen.’® Diese Feier hinterliel einen so nachhaltigen Ein-
druck, dass der BDKJ beschloss, kiinftig jéhrlich einen Kreuzweg der
Jugend durchzufithren. Gemd seinem urspriinglichen Leitwort L, Mit-
einander-Fiireinander wollte der Jugendkreuzweg eine Gebetsbriicke
zwischen den katholischen Jugendlichen im geteilten Deutschland sein.
Bald nach dem Mauerbau im Jahre 1961, der diese urspriingliche Grund-
intention zunichst noch verstirkte, kam es jedoch zu einer thematischen
Krise, die zur inhaltlichen Neugestaltung des Kreuzwegs der Jugend
fiihrte. Man reduzierte die 14 Kreuzwegstationen auf sieben und 6ffnete
zugleich die Inhalte auch fiir globale und volkeriibergreifende Themen.
Diese im Jahre 1968 erstmals realisierte Neugestaltung erwies sich als ein
Gliicksgriff in zweifacher Hinsicht: Durch den Abschied vom jéhrlich
gleichbleibenden Text wurde es erstens moglich, dem Jugendkreuzweg
eine aktuelle Note zu geben. Er wurde zu einer neuen Briicke zwischen
dem Passionsgeschehen und den Ereignissen der Gegenwart, zwischen
dem Kreuzweg Jesu und dem Leben der Jugendlichen. Zweitens konnte
man mit den nunmehr sieben Stationen unmittelbar an die evangelische
Tradition der sieben Passionsandachten an den Mittwochen der Fastenzeit
ankniipfen, so dass der Weg fiir eine 6kumenische Kooperation frei wurde.
Bereits im Jahre 1972 einigten sich die Vorstinde des Bundes der
Deutschen Katholischen Jugend (BDKJ) und der Arbeitsgemeinschaft
Evangelischer Jugend (aej) auf eine ,,gemeinsame Planung und Durch-
fiihrung des Kreuzweges der Jugend im Bewusstsein der dkumenischen
Zusammenarbeit zwischen evangelischer und katholischer Jugend*.
Seither ist diese jdhrliche Veranstaltung, inspiriert aus katholischer und
evangelischer Tradition, zu einem spirituellen Eckstein der Okumene
geworden. Er hat nach wie vor — auch nach dem Zerfall der ideologischen
Machtblécke — seine Briickenfunktion nicht verloren. Er verbindet nicht
nur junge Menschen in verschiedenen Lindern, sondern auch Christen
aller Generationen. Und vor allem: er entfaltet das Leben und Sterben Jesu
Christi als verbindliches und verbindendes Element der Konfessionen.™
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5., Fair forever* — Weltweite Solidaritdt in okumenischer Partnerschaft

.Das Reich Gottes ist nicht indifferent gegeniiber den Welthandels-
preisen!”’> — Dieser programmatische Satz aus dem Grunddokument
,Unsere Hoffnung. Ein Bekenntnis zum Glauben in dieser Zeit*, das auf
der Gemeinsamen Synode der Bistiimer in der Bundesrepublik Deutsch-
land in Wiirzburg (1971-1975) verabschiedet wurde und auch heute noch
hochst aktuell erscheint, hat grofe soziale und Skumenische Wirkung
gezeigt. Dieser Text hat das Bewusstsein dafiir geweckt, dass die Hoffnung
auf das Reich Gottes von den Christen eine ,,gesellschaftskritische Freiheit
und Verantwortung™ verlangt: ,,Und wo die Unterdriickung und Not sich —
wie heute — ins Weltweite steigern, muss diese praktische Verantwortung
unserer Hoffnung auf die Vollendung des Reiches Gottes auch ihre privaten
und nachbarschaftlichen Grenzen verlassen kdnnen. !¢

Es sind in diesem Jahr genau 30 Jahre, dass dieser spirituelle Impuls zur
Griindung der Gesellschaft zur Forderung der Partnerschaft mit der
Dritten Welt GmbH (gepa) fithrte. Unter dem Motto ,.Fair forever” wird
dieses Jubilium ,,30 Jahre Fairer Handel mit unseren Partnern in Ubersee*
das ganze Jahr 2005 tber gefeiert. Seit 1970 bereits hatten kirchliche
Jugendverbinde und kirchliche Hilfswerke erste Handelsaktionen mit der
,»Dritten Welt™ auf den Weg gebracht und 1974 den Verein ,.Aktion Dritte-
Welt-Handel* ins Leben gerufen. Im Jahr darauf kam es dann zur
Griindung der Importorganisation gepa durch das Bischéfliche Hilfswerk
Misereor, den Bund der Deutschen Katholischen Jugend (BDKJ), die
Arbeitsgemeinschaft Evangelische Jugend (aej) und die Arbeitsgemein-
schaft Dritte-Welt-Liden (AG3WL). Entwicklungspolitische Aktionen und
Kampagnen, von den beiden konfessionellen Jugendorganisationen BDKJ
und aej getragen, folgten: der Angola-Sonntag (1973), die ,,Namibia-
Woche* (1975/76), die Kampagnen zu den verschiedenen UNCTAD-Kon-
ferenzen.'” Am nachhaltigsten erwies sich sicherlich die Aktion ,.Jute statt
Plastik®, die 1978 gestartet wurde. Die Zahl der Eine-Welt-Liden stieg
kontinuierlich auf heute ca. 900 an. In 22.000 Supermiirkten sind mitt-
lerweile fair gehandelte Produkte erhiltlich. 6.000 Aktionsgruppen
arbeiten hierzulande fur die Bewusstseinsbildung. Der Faire Handel, der
seit 1992 das Giitesiegel ,, Transfair” trigt und im ,,Forum Fairer Handel*
zusammengeschlossen ist, wird von vielen ehrenamtlich Engagierten in
Kirchengemeinden, Weltliden, Verbinden und Schulen getragen. Zahlrei-
che kirchliche und kirchennahe Organisationen unterstiitzen dieses kume-
nische Sozialprojekt. Das gepa Fair Handelshaus' steht fiir einen sozial-
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und umweltvertriglichen Handel und ist die groBte Faire Handelsorgani-
sation Europas mit einem Jahresumsatz von fast 37 Millionen Euro.

Eine beachtliche Entwicklung also, in quantitativer, aber auch in quali-
tativer Hinsicht! Okumene leben heift in diesem Falle ,,Fairen Handel
treiben®. Das Eintreten fiir weltweite Gerechtigkeit ist gemeinsamer Auf-
trag der Christen. Der Faire Handel, der von kirchlichen Jugendorgani-
sationen beider Konfessionen mit begriindet wurde und bis heute mit
getragen wird, ist ein gelebtes Hoffnungszeichen, das lingst Menschen
jenseits der christlichen Kirchen angesteckt hat und das die Reich-Gottes-
Botschaft Jesu konkret greifbar macht.

6. , kreuzverbunden* — Der XX. Weltjugendtag als dkumenische Chance

...You’re welcome* — Ich wiinsche mir, dass dieses Wort zu einer Erken-
nungsmelodie wird, die Weltjugendtag und Okumene gemeinsam durch-
zieht.* Dieser Wunsch des Hildesheimer Weihbischofs Nikolaus Schwert-
feger nach einer ckumenischen Ausrichtung der Vorbereitung und Durch-
fithrung des Weltjugendtages 2005 in Deutschland zeigt, dass dieses Grol3-
ereignis keineswegs eine rein konfessionelle GroBveranstaltung ist. So sehr
einerseits die zentralen Tage des Treffens in Ko6ln mit ihren Katechesen,
der Vigilfeier und der Messe mit dem Papst eine rémisch-katholische
Priigung haben, so sehr ist andererseits die Vorbereitung in den Bistiimern
und Gemeinden dkumenisch offen und vielerorts auch bewusst Skume-
nisch ausgerichtet. Gerade im Kernland der Reformation sollte der Welt-
jugendtag als Chance genutzt werden, ..das Beste der Gaben der anderen
Kirchen in uns selbst zu versdhnen® (Frére Roger Schutz) und so zu einer
volleren Gemeinschaft der Christen und der Kirchen zu kommen. Der Weg
des Weltjugendtagskreuzes, das unter dem Motto ,kreuzverbunden® in
allen deutschen Bistiimern Station macht, bietet eine aullergewdhnliche
Gelegenheit fiir 6kumenische Initiativen.

Wie sich bisher gezeigt hat, ist diese 6kumenische Vision des Welt-
jugendtages keinesfalls nur ein Wunschtraum. Seit dem Start des Pilger-
wegs am 4. April 2004 in Berlin hat das Kreuz vielerorts seine versdhnende
Wirkung entfaltet. Besonders zu erwéihnen sind die beiden Skumenischen
Akzente im Bistum Erfurt und im Bistum Augsburg. Wihrend in der
Erfurter Augustinerkirche am 8. Mai 2004 ein 6kumenischer Jugend-
gottesdienst stattfand, in dem der thiiringische Landesjugendpfarrer
Ricklef Miinnich in einer bewegenden Predigt das Kreuz Christi als
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Zeichen und Weg der Einheit vor Augen stellte, feierten in Augsburg
Jugendliche beider Konfessionen am 17.11.2004 den BuB- und Bettag
gemeinsam unter dem Weltjugendtagskreuz. In vielen Gemeinden und Ver-
binden geschah Ahnliches in kleinerem Rahmen. Bei den Tagen der
Begegnung in den deutschen Di6zesen vom 11. bis 15. August 2005
werden Familien und Einzelpersonen aller Konfessionen junge Giiste aus
aller Welt beherbergen. Im Vorfeld des Weltjugendtags ist ein Studientag
zur ,,Charta- Oecumenica® anberaumt. Und ein ganz besonderer dkume-
nischer Mosaikstein diirfte die 40-tigige FuBwallfahrt mit dem Welt-
jugendtagskreuz von Dresden nach Koln sein (8. Juli bis 15. August 2005).
Bewusst wurde eine Teilstrecke des Okumenischen Pilgerwegs ausge-
wiihlt, der auf der historischen Handelsstrale der Via Regia von Gorlitz
nach Vacha an der hessisch/thiiringischen Grenze verliuft und dort an die
vorhandenen Jakobswege in Franken anschlieft. Unter dem Motto ,,Kreuz-
spuren® sind Jugendliche aller Konfessionen eingeladen, eine oder mehrere
Etappen mitzugehen, die am Weg liegenden, konfessionell bedeutsamen
Orte bewusst zu begehen und neue geistliche Erfahrungen zu machen.'

Nach der ckumenisch kolorierten Phase der Vorbereitung des Weltju-
gendtages wird auch das zentrale Treffen in K6ln dkumenische Akzente
haben. Zum einen schon deswegen, weil auch eine betrdchtliche Zahl von
Jugendlichen und jungen Erwachsenen aus anderen christlichen Kon-
fessionen am Weltjugendtag teilnehmen werden; zum anderen auch des-
halb, weil man im Kernland der Reformation dem Aspekt der Okumene
einen gebiihrenden Raum geben will. Fest geplant sind 6kumenische Got-
tesdienste. Im Rahmen der thematischen Angebote wihrend der Tage in
Kéln ist eine ,,Okumenische Sommerakademie* geplant, die an zwei Tagen
wihrend des Treffens in Kéln getffnet sein wird.

Insgesamt ist zu erwarten, dass der Weltjugendtag durch den besonderen
konfessionellen Kontext Deutschlands eine spezifische Akzentuierung er-
fahren wird, die er bis dato nicht hatte. Auf jeden Fall ist er schon jetzt ein
Impuls fiir die Okumene unter Federfiihrung der jungen Generation.

7. ,Justice, peace and creation concerns youth* — Das Jugendprogramm
des Okumenischen Rates der Kirchen (WCC)

Angesichts der Globalisierung und der Herausbildung einer Weltgesell-
schaft ist es erfreulich, dass die christlichen Kirchen mit dem Okume-
nischen Rat der Kirchen (ORK) ein adiquates Instrument besitzen, das sie
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fiir diese epochale Herausforderung geriistet erscheinen ldsst. Innerhalb
des ORK gilt ,.Jugend* als eines der wichtigsten Schwerpunkte: ,.Der ORK
versucht, den Blick der Jugend in seine gesamte Arbeit zu integrieren, und
er will dazu beitragen, dass die Jugend ihre 6kumenische Fithrungsaufgabe
wahrnehmen kann. "%

Der Okumenische Rat der Kirchen setzt also auf die Jugend als Pro-
tagonisten der Okumene. Fiir Jugendliche zwischen 18 und 30 Jahren
wurde deshalb ein eigenes World Youth Programm (W YP) geschaffen. Es
soll zum einen absichern, dass alle Arbeitsbereiche des ORK mit der Sicht-
weise der Jugend durchleuchtet und angereichert werden (sog. ,,Internship
Programme*); und es soll zum anderen dazu dienen, Jugendliche zu ver-
antwortlichen Trigern der okumenischen Bewegung auszubilden (sog.
.Stewards-Programme*). Bei letzterem werden jeweils etwa 35 junge
Leute aus verschiedenen Kirchen und Erdteilen im Rahmen von ORK-
Treffen mit praktischen Aufgaben betraut und parallel dazu in Trainings
dafiir ausgebildet, in ihrem Heimatland ein 6kumenisches Projekt mit den
dortigen lokalen Kirchen und Organisationen zu verwirklichen.

Der Okumenische Rat der Kirchen initiiert jahrlich mehr als 50 Pro-
gramme, an denen durchschnittlich etwa 7.000 junge Leute aus aller Welt
teilnehmen. Dabei geht es im Wesentlichen um fiinf Kernthemen: (1) Um
das dkumenische Lernen, das junge Menschen zu Verantwortlichen fiir
okumenische Organisationen ausbilden soll; (2) um die Bekidmpfung von
HIV/AIDS, einem weltweiten Problem junger Menschen, das aber leider in
vielen Kirchen ein Tabuthema darstellt; (3.) um die Gender-Frage, damit
Jugendliche, von der Bibel inspiriert, Protagonisten einer Kultur der
Gleichheit und Gleichberechtigung der Geschlechter sein konnen; (4) um
die Globalisierung, die durch alternative, sozial gerechte Entwicklungs-
modelle gelenkt werden muss; (5.) um Uberwindung von Gewalt: Das
WYP beteiligt sich an der ,Dekade zur Uberwindung von Gewalt”
(2001-2010), deren Ziel es ist, sich gemeinsam fiir Frieden, Gerechtigkeit
und Versohnung auf lokaler, regionaler und weltweiter Ebene einzusetzen.

So wie katholischerseits der Weltjugendtag die jungen Menschen
spirituell ermutigt, ,,.Baumeister einer Zivilisation der Liebe und Gerechtig-
keit* zu sein, so rufen gleichermalien die im ORK vertretenen Kirchen und
christlichen Gemeinschaften die junge Generation dazu auf, in der neuen
Weltgesellschaft Tréger einer christlich inspirierten Kultur der Solidaritit,
des Friedens und der Bewahrung der Schopfung zu sein. Beide Impulse
sollten heute Mut machen, an die ,,Zukunft Gottes in der Welt™ (J. Molt-
mann) zu glauben.
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Ebd., 20.

J. Zinnecker / R. Silbereisen, Kindheit in Deutschland. Weinheim/Miinchen 1996, 347 ff.
W. Bokler, Auf dem Weg der Einheit. 20 Jahre Zusammenarbeit im Geiste der Okumene,
in: Der Jungfithrer 19(1966/67)6, 56-57, hier 56.

Ebd., 57.
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gezogen werden. Dies beweist, wie leicht man — bei bester Absicht — in dkumenisch
sensiblen Fragen auf Glatteis kommen kann.

Vel. Landesstelle der Katholischen Landjugend Bayerns (Hg.), Okumene. Unmoglich
moglich. (= Werkbrief fiir die Landjugend Nr. 3 / 2002), Miinchen 2002.

Niheres vgl. aus der Homepage www.oejrb.de.

Vgl. auch das Projekt ,._plus (2002-2006) des Evangelischen Jugendwerkes in Wiirttem-
berg. Es erprobt neue, handlungsorientierte Jugendgruppen, die Werte vermitteln. Der
Leitsatz des Projektes lautet: , Jugendliche entdecken ihre Berufung und leben diese
gemeinsam® — vgl. www.ejwue.de.

H. Hobelsberger u.a. (Hg.), Experiment Jugendkirche, Kevelaer 2003, 24.

Vel. www.jugendkirchen.org.
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der Deutschen Bischofskonferenz / Arbeitsgemeinschaft der Evangelischen Jugend (Hg.),
Zwei Balken aus Holz. Meditations- und Gebetsbuch zum 6kumenischen Kreuzweg der
Jugend, Kevelaer 2001.

Die Themen der Jugendkrenzwege aus jiingerer Zeit lauten: 2000: . Leuchtspuren™; 2001:
,Es geschieht heute®; 2002: ,,Durchkreuzt; 2003: ,Mensch. Jesus.”; 2004: ,Enthiil-
lungen*.
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Vollversammlung. Offizielle Gesamtausgabe I, hg. von L. Bertsch u.a., Freiburg 1976,
84-111, hier 97.

Ebd., 96f.

UNCTAD = United Nations Conference on Trade and Development.

Gesellschafter von gepa sind heute: das Bischéfliche Hilfswerk der Katholischen Kirche
Misereor e.V., der Evangelische Entwicklungsdienst der Evangelischen Kirche in
Deutschland (EED), die Arbeitsgemeinschaft der Evangelischen Jugend in Deutschland
(acj ), der Bund der Deutschen Katholischen Jugend (BDKIJ) sowie das Kindermissions-
werk ,.Die Sternsinger” — vgl. www.gepa3.de.

Vel. §. Honecker, Kreuzspuren — 40 Tage FuBwallfahrt mit dem Weltjugendtagskreuz.
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Kirche als heilende
Gemeinschaft

Die christliche Gemeinde
und ihr Heilungsauftrag heute

VON BEATE JAKOB*

1. In Christus zur Gemeinschaft berufen

..Komm, Heiliger Geist, heile und verschne. In Christus berufen, versoh-
nende und heilende Gemeinschaften zu sein® — Das Thema der zwdlften
Weltmissionskonferenz in Athen im Mai 2005 nennt ein wesentliches
Merkmal unserer Kirchen und Ortsgemeinden: Wir sind nicht Gemein-
schaften, die sich zufillig oder zum Erreichen eines bestimmten Zwecks
zusammengefunden haben, sondern wir sind zur Gemeinschaft berufen, es
ist Wille und Werk Jesu Christi, als Christinnen und Christen Gemeinschaft
Zu sein.

In der Erinnerung an das letzte Mahl Jesu mit seinen Jiingern erfahren
wir die Gemeinschaft mit Jesus und untereinander. Wir wissen, dass Jesu
Geist mitten unter den Menschen ist, wo zwei oder drei in seinem Namen
versammelt sind (Mt 18, 20).

Was erhoffen wir, wenn wir Gottes Geist um Heilung bitten und was
- meinen wir, wenn wir von einer heilenden Gemeinschaft oder Gemeinde
sprechen? Wie sind die Begriffe ,,Heilung* und ,,Gesundheit" inhaltlich zu
bestimmen und haben wir Christen als Gemeinden einen Auftrag zu
heilen? Diese Fragen waren immer wieder Thema in der kumenischen
Diskussion seit der Mitte des 20. Jahrhunderts und gewinnen durch die
Thematik der Weltmissionskonferenz neue Aktualitét.

* Dr. med. Beate Jakob, Arziiq_und katholische Theologin, arbeitet als Grundsatzreferentin
beim Deutschen Institut fiir Arztliche Mission (DIFAM) in Tiibingen.
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‘2. Die Frage nach Gesundheit und Heilung
in der dkumenischen Diskussion

2.1 Der Auftrag zu heilen aus der Perspektive der Arztlichen Mission

,Arztliche Mission®, im Englischen ,,medical mission* — dieser Name
vereint zwei Bereiche, iiber deren Zusammengehorigkeit keineswegs
Einigkeit herrscht: @rztliches bzw. medizinisches Handeln mit dem Ziel der
Verhiitung und Heilung von Krankheiten auf der einen Seite und die Mis-
sion, die zum Wesen der Kirche gehort und auf die Weitergabe des
Glaubens zielt, auf der anderen Seite.

Die Arztliche Mission kam im 19. Jahrhundert auf, als die Missions-
gesellschaften sich verpflichtet sahen, den Menschen, denen sie das Evan-
gelium verkiindeten, auch Zugang zur Gesundheitsversorgung zu ermog-
lichen. Die segensreiche Praxis der Arztlichen Mission wurde nie in Frage
gestellt, obwohl es sehr schwierig war, sich auf ihre theologische Be-
griindung zu einigen.

Es wurde gefragt: Dient das mediZinische Handeln primir der Aus-
breitung des Glaubens oder ist es schlicht ein Gebot der christlichen
Nachstenliebe, kranken Menschen zu helfen und ihnen Zugang zur Ge-
sundheitsversorgung zu ermoglichen? Handeln Menschen, die aus christ-
licher Motivation medizinisch tdtig sind, in der Nachfolge Jesu und
erfiillen sie seinen Auftrag zu heilen? Und: Unterscheidet sich die christ-
lich motivierte Gesundheitsarbeit vom heilenden Handeln ,sdkularer
Gesundheitsdienste?!

Die Frage nach der Begriindung der Arztlichen Mission wurde in der
Mitte des vorigen Jahrhunderts mit besonderer Dringlichkeit gestellt. Zu
diesem Zeitpunkt waren zum Beispiel in Afrika etwa 50 Prozent der
Gesundheitsversorgung in kirchlicher Trigerschaft. In den Jahren nach
dem Zweiten Weltkrieg dnderten sich die Rahmenbedingungen fiir die mis-
sionsérztliche Tatigkeit — viele unabhédngige Staaten wollten die Gesund-
heitsversorgung in eigene Hinde nehmen — und eine kritische Analyse der
kirchlich getragenen Gesundheitsarbeit ergab folgendes Bild:

— Die Arztliche Mission ,.exportierte ein westlich geprigtes Medizin-
modell mit seinem naturwissenschaftlich gepréigten Verstindnis von Ge-
sundheit und Heilung.
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— Die Frage nach der Bedeutung der Gemeinschaft und nach den kulturel-
len Auffassungen von Gesundheit und Krankheit wurden in der Arzt-
lichen Mission wenig beachtet.

— Die kirchlichen Gesundheitseinrichtungen wurden immer teurer und
schwieriger zu finanzieren.

_ Die ,,Armen* konnten sich die kirchlich getragenen Gesundheitsange-
bote oft nicht leisten.

— Die medizinische Versorgung dnderte wenig an den pathogenen Lebens-
umstiinden, in denen viele Menschen lebten.

Diese Faktoren fiihrten zu einer Verunsicherung hinsichtlich der
Berechtigung und des Zieles der kirchlich getragenen Gesundheitsdienste
und lieBen fragen: Wiire es fiir die Kirchen und Missionsgesellschaften
nicht an der Zeit, sich aus dem Bereich der Gesundheitsversorgung in wirt-
schaftlich armen Lindern zuriickzuziehen und diese ganz in staatliche
Hinde zu tibertragen??

2.2 Die Tiibinger Konsultation von 1964

Um eine Antwort auf diese Fragen zu suchen, wurde im Jahr 1964 vom
Okumenischen Rat der Kirchen (ORK) und vom Lutherischen Weltbund
(LWB) eine Konferenz einberufen. Sie fand im Deutschen Institut fiir Arzt-
liche Mission (Difédim) in Tiibingen statt und war der Ausgangspunkt fiir
eine intensive Beschiiftigung mit dem christlichen Verstindnis von Ge-
sundheit und Heilung.

Das Abschlussdokument der Tagung bekriftigte den Heilungsauftrag der
Kirchen durch folgende Thesen:

.Die christliche Kirche hat eine besondere Aufgabe auf dem Gebiet des

Heilens. Das bedeutet, dass Einsichten in das Wesen von Heilung gege-

ben sind, die nur in Verbindung mit dem Glauben an Christus zu gewin-

nen sind. Die Kirche kann sich ihrer Aufgabe auf dem Gebiet des Hei-
lens nicht entledigen, indem sie diese anderen Organisationen {ibertragt.
_ Die Besonderheit christlichen Verstindnisses von Gesundheit (volle

Gesundheit im Sinne von Heil) und Heilung ist damit gegeben, dass Heil

und Heilung nach christlichem Glauben in Gottes Plan fiir die Erlosung

der Menschheit eingeordnet ist.

— Das christliche heilende Handeln ist primdr der Gemeinde als ganzer
aufgetragen und nur damit auch denen, die besonders dafiir ausgebildet
sind.*?
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Der Begriff , heilende Gemeinde* wurde zu einem zentralen Thema der
Diskussionen, die auf die Tiibinger Tagung folgten und inspirierte viele
Gemeinden in der Okumene, die hierin ein besonderes Potenzial und einen
spezifischen Auftrag erkannten. Zur Weiterarbeit an den Tiibinger Thesen
wurde im Jahr 1968 eine neue Unterabteilung des ORK eingesetzt: die
Christian Medical Commission (CMC).

3. Die Rezeption der Tiibinger Thesen und die Arbeit
der Christian Medical Commission (CMC)

Die Aufgabe der CMC umfasste zwei Bereiche: den medizinischen, die
konkrete Ausgestaltung der christlichen Gesundheitsarbeit, und den theo-
logischen Bereich, die Arbeit an theologischen Fragen um Gesundheit und
- Heilung.

3.1 Die Arbeit der CMC im medizinischen Bereich:
die gemeindegetragene Gesundheitsarbeit

Die CMC leistete Erstaunliches im Bereich der Ausweitung der Gesund-
heitsarbeit tiber den arztlichen Bereich hinaus und den Einbezug der
Gemeinden in die Gesundheitsversorgung. Die CMC arbeitete an der Ent-
wicklung und Verbreitung des Konzepts der gemeindegetragenen Gesund-
heitsarbeit (Communitiy Based Health Care oder Primary Health Care)
und ihrem Einfluss ist es ganz wesentlich zu verdanken, dass die Welr-
gesundheitsorganisation im Jahr 1978 in Alma Ata beschloss, der Ent-
wicklung primirer, gemeindegetragener Gesundheitsversorgung Vorrang
einzurdumen. Dieses Konzept ist bis heute Grundlage der Planungen fiir
das Gesundheitswesen der meisten Liander in Ubersee, auch wenn es nur
partiell in die Praxis umgesetzt wurde.

3.2 Die Arbeit der CMC im theologischen Bereich: eine erweiterte Sicht
von Gesundheit und Heilung

Auch in der theologischen Weiterarbeit an Fragen von Gesundheit und
Heilung wurde enorme Arbeit geleistet. In einem weltweiten Diskussions-
prozess, der auf Initiative der CMC zwischen 1979 und 1988 in zahlreichen
Konsultationen gefiihrt wurde, wurde ein christliches Verstiindnis von
Gesundheit und Heilung erarbeitet.
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Die Ergebnisse dieses Diskussionsprozesses sind zusammengefasst in
einer Verdffentlichung unter dem Titel ,Healing and Wholeness. The
Churches’ Role in Health* aus dem Jahr 1990, auf die im Folgenden Bezug
genommen wird.*

Wiihrend vor der Tiibinger Konsultation wohl nur wenige die Aussage in
Frage gestellt hitten, dass mehr medizinische Dienste ein groBeres Maf an
Gesundheit bringen, stellte sich , als wichtigste Erkenntnis ... in den Kon-
sultationen heraus, dass Gesundheit nicht in erster Linie ein medizinisches
Problem ist.*

Die Menschen in Afrika, Asien und Lateinamerika betonten:

— Fiir Gesundheit und fiir jede Form von Heilung ist die Gemeinschaft
wichtig.

— Gesundheit und Heilung haben eine spirituelle Dimension.

— Gesundheit ist in Zusammenhang zu sehen mit dem Prozess ,,Gerechtig-
keit, Frieden und Bewahrung der Schopfung™: Armut, Gewalt und Men-
schenrechtsverletzungen sowie schiidigende Eingriffe in die Schopfung
sind — weltweit gesehen — die wichtigsten Ursachen fiir Krankheit. Inso-
fern sind Armutsbekimpfung, Friedensarbeit sowie der Einsatz fiir die
Bewahrung der Schopfung als heilende Dienste zu bezeichnen.®
Dieses erweiterte, vieldimensionale Verstindnis von Gesundheit zeigt

auf, dass Gesundheitsarbeit weit mehr umfasst als medizinische Dienste,
und es weist der Kirche durchaus eine Aufgabe auf dem Gebiet des Heilens
heute zu. Eine Definition der CMC von Gesundheit betont die Wichtigkeit
intakter Beziehungen fiir Gesundheit und sicht Gesundheit als ,, Zustand
der Harmonie miteinander, mit der natiirlichen Umwelt und mit Gott*".

Interessant ist, dass — ebenfalls im Zeitraum der siebziger und achtziger
Jahre des letzten Jahrhunderts — auch der Missionsbegriff eine Weitung
erfuhr im Sinne eines integrierten oder ganzheitlichen Verstindnisses von
Mission. Nach diesem Missionsverstindnis sind sowohl Evangelisation als
auch Diakonie wesentlich fiir die christliche Mission.® Fiir die Mission
wurde in diesem Prozess die horizontale Dimension als wesentlich erkannt,
withrend die Ausweitung des Heilungsbegriffs die vertikale Dimension von
Heilung neu entdeckte und betonte.
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3.3 Heilende Gemeinde unter der Voraussetzung
einer erweiterten Sicht von Gesundheit

Was ergibt sich aus dieser erweiterten Sicht von Gesundheit fiir das Ver-
stindnis des Heilungsauftrags der Christen und der Kirchen / Gemeinden
heute?

Das Dokument ,,Healing and Wholeness. The Churches’ Role in Health*
beschreibt eine heilende Gemeinde unter anderem so:

»Die Gemeinde nimmt thr heilendes Amt wahr durch

— thr Gebet fiir die Kranken

— Bekenninis und Vergebung

— Handauflegung

— Salbung

— Eucharistie

— Kreative Heilungsliturgien

— Unterstiitzung derer, die heilende Tiétigkeiten ausiiben
— Lehrstdtten fiir Menschen in Heilberufen

— Gebrauch der charismatischen Gaben

— als fiirsorgende Gemeinde

— als Ort der Einiibung neuer Verhaltensweisen

— im Dienste der Gerechtigkeit, des Friedens und der Bewahrung der

Schopfung “°

Diese Aufzdhlung zeigt die Vieldimensionalitit des heilenden Dienstes
in den Gemeinden, der liturgische Handlungen und das heilende Handeln
Einzelner wie auch der Gemeinschaft nach innen und nach auflen ein-
schlief3t.

4. Das Thema ,,heilende Gemeinde* in der neueren
okumenischen Diskussion

4.1 Aus einem Nebenthema wird ein Hauptthema

Seit 1991 besteht die CMC nicht mehr als eigene Kommission beim
ORK, derzeit ist die Gesundheitsarbeit des ORK in die Commission on
World Mission and Evangelism (CWME) integriert. In den achtziger und
neunziger Jahren waren die Themen ,,Heilung® und ,heilende Gemeinde*
in den 6kumenischen Diskussionen zwar immer wieder prisent, aber nicht
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zentral — im Mittelpunkt standen die Themen ,.Gerechtigkeit™, ,.Befreiung*
und Inkulturation des Evangeliums®.

Die Weltmissionskonferenz in Salvador da Bahia ,.Zu einer Hoffnung
berufen. Das Evangelium in verschiedenen Kulturen® (1996) weist auf die
Bedeutung der Ortsgemeinden hin, ohne das Thema ..heilende Gemeinde*
besonders zu betonen. In Sektion I (,,Ortsgemeinden in pluralistischen
Gesellschaften) wird im Hinblick auf die Ortsgemeinden ausgefiihrt,
dass der Heilige Geist in Gemeinschaft erkannt wird, und dass durch vom
Geist inspirierte Aktivititen Gemeinschaft gebaut und als Friichte dieses
Wirkens Liebe, Gerechtigkeit und Frieden hervorgebracht werden™."

Am Beginn des dritten Jahrtausends jedoch scheint aus einem Neben-
ein Hauptthema zu werden, es zeichnet sich ein Paradigmenwechsel ab'!:
Die Themen ,Heilung® und ,heilende Gemeinde® treten in den Vorder-
grund und stehen im Zentrum zahlreicher Konferenzen.

Im Jahr 2003 fanden zwei groBe Konferenzen zum Bereich Heilung
statt: Die zehnte Vollversammlung des Lutherischen Weltbunds (LWB) in
Winnipeg/Kanada stand unter der Uberschrift ,,Zur Heilung der Welt*. Die
zwolfte Vollversammlung der Konferenz Europiischer Kirchen (KEK) in
Trondheim/Norwegen behandelte das Thema ,,Jesus Christus heilt und ver-
sohnt. Unser Zeugnis in Europa®. Im vorbereiteten ,, Text zum Thema® wird
gefragt: ,,Wie kann die ortliche Glaubensgemeinschaft ein Raum fiir Ver-
gebung, Versohnung und Heilung von Beziehungen, von Leib und Seele
sein?12 Als Formen des vielfiltigen heilenden Dienstes der Ortsgemeinde
nennt der Text: die Zuwendung zu Leidenden, besondere Heilungsgottes-
dienste, das Suchen nach Krankheitsursachen, Hilfe fiir von HIV/Aids-
Betroffene, fiir Alkoholkranke und Drogenabhéngige."

Die 24. Generalversammlung des Reformierten Weltbunds (RWB) im
Jahr 2004 in Acecra/Ghana stellte das Konferenzthema ,.Auf dass alle das
Leben in Fiille haben* ebenfalls in den Kontext von Heilung."

Auf Initiative des ORK fanden in Hamburg (2000)" in London (2002)'®,
in Accra/Ghana (2002)!7 sowie in Santiago de Chile (2003)'® kleinere Kon-
ferenzen im Hinblick auf die zwolfte Weltmissionskonferenz statt — die
beiden zuletzt genannten waren Tagungen des Dialogs mit Vertreterinnen
und Vertretern der Pfingstkirchen (siehe dazu Abschnitt 4.2). Bei allen
diesen Konferenzen waren sich die Teilnechmenden einig: Wenn wir als
Christinnen und Christen von Heilung und von heilender Gemeinde reden,
dann gehen wir von einer erweiterten/vieldimensionalen Sicht von Heilung
und Gesundheit aus.
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Die Teilnehmenden der Konferenz in London zum Thema ., Towards
Fullness of Life* einigten sich auf folgende Umschreibung fiir ,.heilende
Gemeinde*: ,, Die Kirche als heilende Gemeinschaft / Gemeinde soll ein
sicherer Ort sein. Sie soll ein Ort sein, an dem Menschen sich Erfahrungen
von Not und von Heilung, von Problemen und von Schmerzen erzdhlen
kénnen, ohne gerichtet zu werden; ein Ort, an dem man um das Gebet um
Heilung bittet wie auch um die Kraft auszuhalten; ein Ort, an dem man
Hilfe ersuchen kann, ohne dass Geld oder das Einhalten bestimmter
Rituale die Voraussetzung sind.”°

4.2 Der Dialog iiber das Thema Heilung /
heilende Gemeinde mit den Pfingstkirchen

Die Pfingstkirchen nehmen weltweit an Mitgliedern zu, zum Teil auf
Kosten der katholischen und der protestantischen Kirchen.? Als ein Grund
dafiir wird genannt: In den pfingstkirchlichen Gemeinden wird die
heilende Dimension des Glaubens in besonderer Weise betont und fiir die
Menschen erfahrbar. Kennzeichnend fiir diese Gemeinden ist, dass ganz
konkret mit dem Wirken des Geistes in der Gemeinschaft und im Leben
jedes Einzelnen gerechnet wird.

Dabei beschrinkt sich das Phinomen Heilung durchaus nicht auf die
Erwartung spektakuldrer korperlicher Heilungen. Die Vertreterinnen und
Vertreter der Pfingstkirchen bei den oben erwihnten Konsultationen in
Ghana und Chile betonten immer wieder die verschiedenen Aspekte von
Heilung, vor allem die spirituelle und die soziale Dimension. Mit korper-
lichen Heilungen wird gerechnet, aber die Heilung durch die Kraft des
Geistes wird keineswegs in Konkurrenz zur Heilung durch die Medizin
gesehen.

Die soziale Dimension von Heilung wird an einem Beispiel deutlich:
Wiihrend der Tagung in Santiago de Chile wurde der Besuch in einer
pfingstkirchlichen Gemeinde der Iglesia Metodista Pentecostal im Stadtteil
El Bosque von Santiago ermdglicht.

Nach den Worten des Gemeindeleiters Pastor Joaquin Athenas ist die
Gemeinde ein sozialer Brennpunkt: Die Mehrzahl der Jugendlichen sind
arbeitslos, viele sind alkohol- und/oder drogenabhingig. Unter Jugend-
lichen und Erwachsenen besteht ein hohes Gewaltpotenzial. In dieser
Situation ist es das erste Ziel, den Menschen, vor allem den Jugendlichen,
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zu vermitteln: Bei uns ist jede/jeder willkommen und angenommen, wir
zusammen sind Kirche und Gemeinde.

Um den Jugendlichen eine Heimat zu geben und Zukunftschancen zu
eroffnen, baut die Gemeinde ein Ausbildungszentrum auf mit einer eigenen
Bickerei und anderen Handwerksbetrieben. Dort finden Jugendliche der
Gemeinde die Moglichkeit, Ausbildung und Anstellung zu bekommen.
Dadurch kénnen einige davor bewahrt werden, in sozial schwierigen
Situationen einen Ausweg in die Sucht zu suchen. Es iiberrascht nicht, dass
in den Gottesdiensten ein GroBteil der Mitfeiernden Jugendliche sind, die
begeistert einstimmen in den Ruf ,.Gloria a Dios".

5. Neue Entwicklungen: Das Interfaith Health Program (IHP) und das
African Religious Health Assets Program (ARHAP)

Das Thema ,,Glaube und Heilung” und die Rolle religioser Gemein-
schaften in Bezug auf Heilung und Gesundheit sind Themen von univer-
sitdren Programmen in den USA und in Siidafrika.

Seit iiber 30 Jahren gehen in den USA epidemiologische Untersuchun-
gen der Frage nach, welchen Einfluss die Religiositit eines Menschen und
seine Zugehorigkeit zu einer religiosen Gemeinschaft auf seine Gesundheit
haben. Nachdem — statistisch gesehen — ein positiver Einfluss von Reli-
giositit auf die korperliche und seelische Gesundheit wahrscheinlich ist,2!
riickte die Rolle der religiosen Gemeinschaften in Bezug auf Gesundheit
ganz neu ins Blickfeld. An der Rollins School of Public Health der Emory
University in Atlanta wurde 1992 das Interfaith Health Program (IHP)
etabliert, das diesen Zusammenhéngen nachgeht.??

Dieses Programm lehrt uns eine neue Sicht auf die religitsen Gemein-
schaften; Anstatt wie oft deren Defizite zu sehen und zu benennen, werden
die Moglichkeiten, die Potenziale der Gemeinden in Bezug auf Gesundheit
in den Blick genommen. ,Health/.,Gesundheit* wird in diesem Zusam-
menhang ebenfalls im erweiterten Sinne verstanden.

Gary Gunderson, der Leiter des Programms, zeigt acht Stiirken religioser
Gemeinschaften auf: ,, Gemeinden begleiten, bringen Menschen zusammen
und bringen sie in Beziehung. Sie bieten geschiitzte Rdume und einen
Bezugsrahmen. Sie segnen, beten und sind verlisslich.“® Diese Stirken
von Gemeinden ,,sind die Kandile, durch die — so kénnen wir erwarten —
Gott in unsere Mitte kommt und das Leben in unseren Gemeinden wachsen
lassra
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In diesem Zusammenhang wurde der Begriff ,,Religious Health Assets
geprigt. ,,Asset” — zuniichst einmal ein Begriff aus der Okonomie, der das
zur Verfiigung stehende Vermogen oder Kapital meint — bezeichnet hier die
Starken, Schiitze, das Potenzial, die Ressourcen von Religionen und reli-
gidsen Gemeinschaften in Bezug auf Gesundheit.

Von Atlanta aus wurde inzwischen ein weltweiter Prozess angeregt, der
auch fiir andere Kontinente die ,,Assets von Religionen und religiésen
Gemeinschaften dokumentieren und neu ins Bewusstsein bringen soll. Als
ein erster Schritt wurde in Zusammenarbeit mit der Universitit Kapstadt
im Jahr 2003 das ,,African Religious Health Assets Program“ (ARHAP)
initiiert. ARHAP setzt sich zum Ziel, fiir Afrika siidlich der Sahara die
Bedeutung religioser Strukturen in Bezug auf Gesundheit im weitesten
Sinne aufzuzeigen. So soll unter anderem dokumentiert werden, dass die
Kirchen ein bis in die entferntesten geographischen Gebiete verzweigtes
Netz bilden, das von den Regierungen und auch den internationalen Geld-
gebern noch nicht richtig geniitztes gesundheitsforderndes Potenzial bildet.
Anstatt zum Beispiel zur Bekdmpfung von HIV/Aids neue staatliche
Strukturen aufzubauen, wire es sinnvoll, die bestehenden Strukturen der
Glaubensgemeinschaften zu nutzen und zusammen mit staatlichen Struk-
turen Synergieeffekte zu bilden.?

6. Heilende Gemeinde angesichts von HIV/Aids

Die HIV/Aids-Pandemie ist und bleibt ein Thema, das die Kirchen und
Gemeinden in ganz besonderer Weise herausfordert. Von den weltweit
etwa 40 Millionen Menschen, die mit HIV/Aids leben, sind schitzungs-
weise 25-30 Millionen getaufte Christen. HIV-positive und aidskranke
Menschen leben in allen Gemeinden, auch wenn sie — besonders in den
reichen Landern — nicht in Erscheinung treten.

Wie gehen die Kirchen und Gemeinden mit dem Thema HIV/Aids und
mit den betroffenen Menschen um? Die folgenden Ausfithrungen beziehen
sich vor allem auf die Situation in den Lindern Afrikas siidlich der Sahara
~ dort leben mehr als zwei Drittel der von HIV/Aids betroffenen Men-
schen.2¢
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6.1 In den Gemeinden: Zuwendung zu Aidskranken

Positiv und unbedingt hervorzuheben ist, dass die Kirchen und
Gemeinden sich schon sehr friih im Verlauf der Pandemie in der Pflege
Aidskranker sowie in der Unterstiitzung von Waisen und Witwen einge-
setzt haben, nicht selten in Situationen, wo die staatliche Unterstiitzung
vollig versagte. Nach Schitzungen wird in Afrika jeder dritte oder sogar
jeder zweite Aidskranke in einer Einrichtung und von Mitgliedern der
Kirchen versorgt. Im Umfeld vieler Gemeinden entstanden vorbildlich
wirkende Home Based Care Programme, gemeindegetragene Programme
zur Betreuung Aidskranker, in denen sich ungezéhlte ehrenamtliche
Gemeindeglieder engagieren.?’

6.2 Volle, , heilende* Gemeinschaft stait Barmherzigkeit und Fiirsorge

Trotz der beispielhaften Gemeinde getragenen Zuwendung zu den von
HIV/Aids Betroffenen sagten und sagen viele HIV-Infizierte und Aids-
kranke in Afrika, ihre Kirchengemeinde sei ,,der letzte Ort”, an dem sie
sich zu ihrer Infektion bekennen wiirden. Und in der Tat: Lange haben die
Kirchen und die Gemeinden zu HIV/Aids geschwiegen oder dazu bei-
getragen, das psychische Leiden der Betroffenen zu vermehren. HIV-
positive Jugendliche, Frauen und Minner fiihlten sich stigmatisiert und
diskriminiert, gerade durch offizielle kirchliche Verlautbarungen und durch
das Verhalten von Christen. Gemeinden betrachteten HIV/Aids als das Pro-
blem von Randgruppen, indem sie HIV/Aids mit Siinde, nicht akzeptierten
Formen von Sexualitiit, mit Promiskuitéit, Drogenabhingigkeit und Krimi-
nalitit assoziierten und Aids nicht selten als die Strafe Gottes fiir individu-
elle Siinden betrachteten.

Inzwischen hat in den Kirchen ein Umdenken begonnen und es wird
immer mehr gesehen, dass die Verhaltensweisen, die das Risiko einer HI'V-
Infektion mit sich bringen, viel hiufiger durch strukturelle Ursachen, durch
Armut und soziale Ungerechtigkeit bedingt sind, als dass sie auf indivi-
duellem Fehlverhalten beruhen. Denn wer mag zum Beispiel eine Frau
moralisch verurteilen, die ihren Korper verkauft, weil sie keine andere
Maoglichkeit sieht, ihren Kindern das tagliche Brot zu geben?

Eingeleitet wurde dieses Umdenken durch die Studie des Okumenischen
Rates ,,AIDS und die Kirchen* aus dem Jahr 1997. Mit dem Bild der
Kirche als ,Leib mit vielen Gliedern® (1 Kor 12) fordert die Studie dazu
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auf, ,, die Tatsache zu akzeptieren, wie schmerzlich sie auch sein mag, dass
das Virus in unseren Leib eingedrungen ist*.*8

Ausgehend von dieser Tatsache wird die Vision von einer heilenden
Gemeinde angesichts von HIV/Aids entwickelt: ,, Weil sie der Leib Christi
ist, ruft die Kirche ihre Glieder auf. zu heilenden Gemeinschaften zu
werden. Trotz des Ausmafies und der Komplexitdt der Probleme kénnen die
Kirchen gegeniiber den von HIV/AIDS Betroffenen ein wirksames Zeugnis
ablegen, das Heilung bringen kann. Die Erfahrung der Liebe, der
Akzeptanz und der Unterstiitzung innerhalb einer Gemeinschaft, in der
Gottes Liebe sichtbar gemacht wird, kann eine starke heilende Kraft
freisetzen.*??

In der Studie wird ausdriicklich betont, dass ,heilend* zu sein mehr
bedeutet als die helfende Zuwendung zu den Betroffenen: ,, Volle Gemein-
schaft ist mehr als Barmherzigkeit und Fiirsorge. Viele HIV-Infizierte
haben uns gesagt, sie wollen von uns Christen keine Barmherzigkeit. Sie
wollen angenommen sein, so wie sie sind. Sie wollen unsere Unterstiitzung
in ihrem Kampf um das Leben. “*°

Heilend fiir HIV-Infizierte und Aidskranke ist eine Gemeinde, die ,, ein
Sanktuarium, ein Zufluchtsort”, ,ein sicherer Ort" ist, wo ,,man sich in
einer Atmosphdre der Annahme, der Liebe und der stindigen Teilnahme
mitteilen kann* 3!

6.3 Gemeinden als Orte der Priivention

Wenn die Kirchen ihr Schweigen zu HIV/Aids brechen und Betroffene
sich nicht mehr als stigmatisiert und diskriminiert erfahren, dann kdnnen
Gemeinden einen enormen Beitrag zur Pravention von HIV/Aids leisten.

Wie keine andere Organisation haben die Kirchen etwa in Afrika die
Moglichkeit, auf die Verhaltensweisen von Menschen einzuwirken. Denn
welche andere Organisation hat so viele Mitglieder und kann diese Woche
fiir Woche erreichen? Besonders wichtig ist die Sexualaufklarung von
Jugendlichen, gerade in den afrikanischen Gesellschaften, in denen es fiir
Eltern traditionell nicht iiblich ist, mit Kindern tiber Sexualitiit zu reden.
Wenn Jugendliche die Gemeinden als Orte erleben, an denen offen iiber
Sexualitit und iiber die Moglichkeiten, sich vor HIV/Aids zu schiitzen,
geredet werden kann, ist dies ein nicht hoch genug zu schitzender Beitrag
der Gemeinden zur HIV/Aids-Privention.*?
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6.4 Masangane, ,, Wir umarmen uns*:
ein gemeindegetragenes Aidsprojekt in Siidafrika

Das Schweigen um HIV/Aids zu brechen, war das Ziel eines Aidspro-
jekts, das 1996 von der Moravian Church im Ostkap Siidafrikas ins Leben
gerufen wurde und im Wesentlichen von ehrenamtlichen Gemeindegliedern
getragen wird. Angesichts der Stigmatisierung und Diskriminierung, der
Infizierte und Erkrankte auch oder sogar besonders in Stidafrika, dem Land
mit der weltweit hochsten Infektionsrate, ausgesetzt sind, kennzeichnet der
Name des Projekts das Programm: Das Xhosa-Wort ,,Masangane™ be-
deutet; ,,Wir umarmen und beriihren uns.*

Der Schwerpunkt von Masangane lag zundchst auf der Priventionsarbeit
und konzentrierte sich auf Frauen und Jugendliche. Die Aufkldrungsarbeit
mit Jugendlichen schlieBt die Organisation von Sport- und Singgruppen
mit ein. Das Programm bemiiht sich auch, die Lebensumstiinde Jugend-
licher zu verbessern, zum Beispiel indem Jugendliche Hilfen bekommen,
die ihnen den Schulbesuch und eine Ausbildung ermdglichen.

Seit 2002 hat Masangane begonnen, Aidskranke mit spezifischen Aids-
medikamenten zu behandeln. Dies ist in zweifacher Hinsicht bahn-
brechend: Nachdem die Behandlung mit Aidsmedikamenten bisher immer
an groBe Gesundheitseinrichtungen gebunden war, zeigt Masangane bei-
spielhaft, dass die Behandlung fiir Aidskranke in der Verantwortung einer
Gemeinde und in einer lindlich geprigten Gegend moglich ist.

Das Schweigen konnte gebrochen werden und dadurch ist es heute mog-
lich, dass von HIV/Aids betroffene Frauen, Minner und Jugendliche offen
im Sonntagsgottesdienst der Gemeinden im Bereich von Masangane iiber
ihr Leben und ihre Erfahrungen berichten.*

7. Heilende Gemeinde — Missverstindnisse, Einwdnde und Gefahren

Die Rede vom Heilungsauftrag der Gemeinde und der Ausdruck ,.hei-
lende Gemeinde* fiihrten und fiithren nicht selten zu Widerspruch und
Ablehnung, vor allem im Bereich der Kirchen und Gemeinden des deut-
schen Sprachraums. '

Auf Ablehnung stoft die Vorstellung vom heilenden Wirken der
Gemeinde bei denen, die von unserem westlichen, naturwissenschaftlich
geprigten Begriff von Heilung ausgehen und ,heilen” dementsprechend
ausschlieBlich als die Beseitigung korperlicher oder seelischer Defizite
verstehen. Die Rede von der heilenden Gemeinde weckt dann den Ein-
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druck, es ginge hier in erster Linie um ein Heilen im medizinischen Sinne,
eventuell geradezu in Konkurrenz zur modernen Medizin. Und dann wiirde
dieser Ausdruck einerseits zur Vergotzung korperlicher und seelischer
Gesundheit beitragen und andererseits zur Diskriminierung kérperlich oder
seelisch Kranker.

Wihrend im angelsidchsischen Sprachraum durch die Unterscheidung
zwischen ,.to heal” und ,.to cure*** mit dem Ausdruck ,.healing commu-
nity” eindeutig mehr gemeint ist als das Beseitigen korperlicher und see-
lischer Gebrechen, haben wir im Deutschen keine Mdéglichkeit der begriff-
lichen Differenzierung.

Und doch miissen auch wir im aufgekldrten Europa wieder neu zu der
Einsicht kommen, dass Heilung nicht nur im Kompetenzbereich der
Medizin und der Psychotherapie anzusiedeln ist.

Heilung — im erweiterten Sinne — geschieht zum Beispiel gerade auch
dann, wenn es durch die Erfahrung eines tragenden Netzes der Ge-
meinschaft und des Gebets von Mitmenschen einem medizinisch unheilbar
kranken Menschen moglich ist, sich mit seiner Krankheit, mit seinen Mit-
menschen und mit Gott auszusdhnen. Hier geschieht Heilung in einem
tiefen Sinne, obwohl eine Heilung im medizinischen Sinne nicht eintritt.

Einwinde gegen die Rede von der heilenden Gemeinde werden vor
allem von dem Theologen Ulrich Bach vorgetragen. Er weist noch auf eine
zweite Gefahr beim Gebrauch des Ausdrucks ,.heilende Gemeinde* hin:
Der Begriff kann aktivistisch missverstanden werden, als ob in einer
heilenden Gemeinde alles von menschlicher Aktivitit abhinge, als ob
einzelne Starke, Gesunde, sich den Schwachen, Kranken zuwenden.* — Zu
den vielerlei Aktivitaten in den Gemeinden kime jetzt also auch noch die
Verpflichtung, heilend zu wirken.

Es ist gut, auf dieses Missverstandnis hinzuweisen und es ist wichtig, zu
umschreiben, was wir mit dem Ausdruck meinen: Eine Gemeinde ,,wirkt*
nicht heilend aus sich selbst und aus eigener Kraft, sondern in der Ge-
meinde ist es moglich, die heilende Néhe Gottes im Leben der Ge-
meinschaft und der Einzelnen zu erbitten, zu erfahren und einander mit-
zuteilen. Eine heilende Gemeinde ist nicht eine Gemeinschaft von Starken,
Gesunden, auf der einen und Hilfsbediirftigen auf der anderen Seite,
sondern verbindet Menschen, die sich ihrer menschlichen Schwiche und
threr Verwiesenheit auf Gott und aufeinander bewusst sind — eine Ge-
meinschaft von , Imperfekten®, die ihre jeweiligen Stérken fiireinander und
miteinander einsetzen und alles von Gott erwarten.
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Gibt es im Deutschen Alternativen zum Ausdruck ,.heilende Gemeinde*?
Driicken Begriffe wie ,,solidarische Gemeinde*, ,,diakonische Gemeinde®,
Jfiirsorgende Gemeinde®, ,,akzeptierende Gemeinde* oder ,teilende Ge-
meinde* das Gemeinte eindeutiger aus? Ich denke, nein — nur der Begriff
heilende Gemeinde* ist weit genug, das breite Spektrum dessen aus-
zudriicken, was moglich ist, wenn wir uns als Gemeinschaft der Botschaft
des Evangeliums und dem Wirken Gottes in der Welt und im Leben jedes
Einzelnen offnen.

8. Gemeinden in Deutschland: Orte der Heilung?

8.1 Wiederentdeckung des heilenden Dienstes in den Gemeinden

Von Europa aus wurde die dkumenische Diskussion um Gesundheit,
Heilung und die heilende Gemeinde seit Mitte des 20. Jahrhunderts initiiert
und wesentlich beeinflusst. Innerhalb Europas jedoch, besonders auch in
Deutschland, wurde die Theologie der heilenden Gemeinde kaum rezipiert
und es kam nur selten zu einem Dialog zwischen Theologie und Medizin.

Am Beginn des dritten Jahrtausends konnte der Prozess, der zunichst
von Europa ausging, in umgekehrter Richtung verlaufen: Wir haben die
Chance, von den Gemeinden und Bewegungen in den jungen Kirchen zu
lernen und uns von ihnen inspirieren zu lassen. Wir konnen die Moglich-
keiten, die ,,assets* der Gemeinden im Bereich von Heilung neu sehen und
entdecken: die Eucharistie als Sakrament der Heilung; heilende Riten; die
vielfiltigen charismatischen Gaben der Gemeindeglieder; das Gebet mit-
einander, fiireinander und fiir Andere; die Moglichkeit, ein soziales Netz zu
bilden und in den Gemeinden eine Atmosphidre der Annahme und des
Wohlwollens zu pflegen.

Unsere Gemeinden haben Aufgaben und Chancen in der Welt von heute
— gerade in unserer Gesellschaft sehnen sich Menschen nach korperlicher
und seelischer Heilung oder der Heilung gestorter Beziehungen und
suchen in den Gemeinden Heimat und Halt.

Einiges ist schon in Bewegung gekommen: In vielen Gemeinden gibt es
Besuchsdienste fiir iltere und kranke Gemeindemitglieder. Mancherorts
werden die Riten der Handauflegung, der Segnung und Salbung wieder
aufgenommen und es werden Gottesdienste gefeiert, in denen fiir Kranke
und Belastete gebetet und Segnung und Salbung angeboten werden.*® Es
bilden sich Gebetskreise, die Menschen und Anliegen im Gebet mittragen.
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In Bezug auf diese Entwicklungen konnen Gemeinden Erfahrungen aus-
tauschen, voneinander lernen und sich gegenseitig ermutigen.

Um das weite Spektrum des heilenden Dienstes der Gemeinden wieder
zu sehen, konnen in den Gemeinden Gespriachsprozesse angeregt werden
zur Bedeutung von Gesundheit und Heilung und den Mdéglichkeiten der
Gemeinden, méglichst unter Beteiligung von Frauen und Mannern, die im
Bereich der Gesundheitsarbeit titig sind und denen, die im Gemeinde-
dienst stehen.*’

8.2 Gemeinden — Orte der Heilung fiir Jugendliche?

8.2.1 Die junge Generation und die heutige
gesellschaftliche Situation in Europa

» Wertewandel®, ,,Wertepluralismus®, . religioser Pluralismus® und ,,Indi-
vidualisierung™ — dies sind einige der Begriffe, mit denen die gesell-
schaftliche Situation in Europa im 20. und zu Beginn des 21. Jahrhunderts
charakterisiert wird.*® Fiir die heranwachsende Generation sind die
Orientierung an verbindlichen Werten und die Einbindung in eine prigende
kirchliche Gemeinschaft nicht mehr selbstverstiandlich. Traditionen werden
nicht ungefragt iibernommen, sondern primér einmal in Frage gestellt.
Ordnungs- und sinnstiftende Institutionen, wie Kirchen, Gewerkschaften
und Verbinde verlieren zunehmend an Bedeutung. Junge Menschen ent-
ziehen sich zunehmend einer Festlegung und Gebundenheit und bewegen
sich frei und ,,unverbindlich* in verschiedenen und wechselnden sozialen
Kreisen.

Prigend fiir das Leben vieler Jugendlicher ist auch das hiufige Zer-
brechen primirer Lebensgemeinschaften. Dies bedeutet das Aufwachsen
mit nur einem Elternteil oder das Leben in so genannten ,,Patchwork-
Familien®.

Positiv formuliert, ist unsere Gesellschaft bestimmt durch die Zunahme
an individueller Freiheit. Diese Freiheit birgt jedoch auch negative Aspekte
— darauf wird zunehmend hingewiesen.* Angesichts eines hohen, zu hohen
MaBes an Freiheit sind gerade junge Menschen in Gefahr, orientierungslos
und destabilisiert zu werden bis hin zur psychischen Erkrankung.
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8.2.2 Riickgang der Kirchlichkeit,
aber ein ungebrochenes Interesse an der Religion

Mit dem Stichwort , Sikularisierung” wurde im 20. Jahrhundert die
Abnahme des Einflusses der Kirchen auf das gesellschaftliche Leben
bezeichnet und dieses Phiinomen galt als Indiz dafiir, dass die Religionen
nach und nach an Bedeutung verloren.*

Diese Sikularisierungsthese wird heute jedoch zunehmend in Frage
gestellt oder zumindest modifiziert. Die bleibende Kirchenferne in den
neuen Bundeslindern und ein Riickgang der Kirchlichkeit in den iibrigen
Bundesldndern, der sowohl die katholische wie auch die evangelische
Kirche betrifft, ldsst sich statistisch gut erfassen und ist weiterhin zu
beobachten.*!

Diesem Riickgang der Kirchlichkeit entspricht aber keineswegs im
gleichen MaRe ein Riickgang der Religiositit der Menschen. Im Gegenteil:
Das Bediirfnis nach Religion ist heute stark, vor allem auch in der jungen
Generation: Nicht die Religion hat die Faszination verloren, aber die
Kirche ihre Bindungskraft.*> Manche Soziologen sprechen geradezu von
einem ,religiosen Boom™ und von einem ., Resakralisierungsprozess*
unserer postmodernen Gesellschaft.*> Umstritten ist, ob diese Zunahme der
Religiositiit auch in den neuen Bundeslindern zu beobachten ist.**

Man kann zwar sagen, die Kirchen verlieren zunehmend an Einfluss,
aber man kann daraus nicht den Schluss ziehen, Gott und die Religion
wiirden in unserer Welt an Bedeutung verlieren und bald ein vergessenes
Phénomen sein.

Gerade fiir Jugendliche ist Religiositit ein wichtiges Thema. In einer in
vieler Hinsicht uniibersichtlich gewordenen Welt stellt sich fiir sie die
Frage nach dem Sinn des Lebens in besonderem MaBe, sie suchen nach
Halt und Heilung und sind offen fiir das Transzendente.

8.2.3 Finden Jugendliche Antworten in den christlichen Gemeinden?

Viele Jugendliche suchen und finden Antworten auf ihre Bediirfnisse
und Fragen bei ostlichen Religionen und neuen religidsen Bewegungen.
Sprechen auch unsere christlichen Gemeinden Menschen auf der Suche,
besonders Jugendliche, an — sind sie geeignet, Heimat und einen Bezugs-
rahmen zu geben, mit anderen Worten: Sind sie heilende Gemeinden?

Die Menschen, vor allem die Jugendlichen unserer Zeit binden sich nicht
mehr an eine Religionsform, weil sie sich als Stinder fithlen und weil sie
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um ihr ewiges Heil bangen, sondern weil sie auf der Suche nach konkreter
Hilfe fiir ihr Leben hier und heute sind.

Eugen Biser formuliert: ,, Empfinglich fiir die christliche Botschaft ist
heute nicht mehr der Mensch in seinem Siindenbewusstsein, sondern der
Mensch in der Heillosigkeit seiner ganzen Existenz mit seinem intensiven
Bediirfnis nach Heilung. “%

Erfahren Jugendliche eine ,.Zeitgenossenschaft” der Kirche/der Gemein-
den mit ihrer Lebenswelt?* Sind unsere Gemeinden Orte, an denen junge
Menschen Antworten auf die Grundfragen ihres Lebens finden und in der
Gemeinschaft mit Christinnen und Christen die heilende, Hoffnung und
Leben gewihrende Zuwendung Gottes zu jeder und jedem erfahren?
Lernen junge Menschen in den Gemeinden Menschen kennen, die — vom
Geist Gottes inspiriert — glaubwiirdige Zeuginnen und Zeugen des Evan-
geliums sind, indem sie fiireinander da sind und miteinander den Glauben
feiern und leben und am Aufbau des Reiches Gottes in unserer Welt
arbeiten?

~Komm, Heiliger Geist, heile und versohne. In Christus berufen, ver-
sohnende und heilende Gemeinschaften zu sein.* — Die zwolfte Weltmis-
sionskonferenz lddt uns ein, uns als weltweite Kirche dem Wirken des
Geistes Gottes zu 6ffnen und darauf zu vertrauen, dass wir Gottes Gemein-
schaft stiftende, versdhnende und heilende Nihe in unseren Gemeinden
erfahren und bezeugen diirfen.
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Gesprich mit Philip Potter =T
't Jugenddelegierter Amsterdam 1948

BR: Wer den Namen Philip Potter hort, denkt zundichst an den friiheren
Generalsekretir des Okumenischen Rates der Kirchen, der vor einigen Jahren
seinen 80. Geburtstag gefeiert hat und nicht an einen Jugenddelegierten.

Ich war auch Jugenddelegierter. Das ist schon lange her, auf der 1. Vollver-
sammlung des Okumenischen Rates in Amsterdam im Jahr 1948. Ich denke, ich
bin der einzige noch Lebende, der auf der Vollversammlung eine Rede gehalten
hat. Nun, das ist auch nicht so schwer. Damals war ich 27 Jahre alt und das Durch-
schnittsalter der Teilnehmerinnen und Teilnehmer der Vollversammlung lag um die
60 Jahre.

BR: Es gab also schon damals Jugenddelegierte ?

Nicht im heutigen Sinne. Wir waren 100 Jugendteilnehmerinnen und -teil-
nehmer, wir saflen direkt hinter dem Présidium und bildeten den Chor der Vollver-
sammlung. Wir haben unsere eigenen Veranstaltungen gehabt, aber dieselben
Fragen und Themen behandelt wie die Delegierten der Vollversammlung. Am Ende
der Vollversammlung haben die Jugendlichen Gelegenheit gehabt, ein Statement in
die Vollversammlung einzubringen. Und dieses Statement habe ich abgegeben.
Meine Rede ist in dem Berichtsband der Vollversammlung dokumentiert. Des-
wegen kann ich heute sagen: ich bin der einzige noch Lebende, der auf der Voll-
versammlung in Amsterdam gesprochen hat.

BR: Waren die Jugendlichen offiziell vom Weltkirchenrat eingeladen worden?

Man muss wissen, dass fiir die damaligen Kirchenfiihrer die ckumenische
Jugendarbeit prigend war, Visser 't Hooft selbst kam aus der Studentenbewegung
und viele andere auch. Die Jugendgeneration hatte direkt nach dem Zweiten Welt-
krieg eine Schliisselfunktion. Viele der Alteren hatten nicht nur in einem, sondern
in zwei Kriegen gekiimpft, Verwundungen erlitten, Verwandte verloren, Ideologien
und Vorurteile kennen gelernt. Die Jugendlichen waren ein Hoffnungstriiger fiir
den Wiederneuanfang und fiir Versshnung. Schon 1947 fand in Oslo die Welt-
jugendkonferenz statt mit 1000 Jugendlichen aus der ganzen Welt. Was dort bera-
ten wurde, brachten wir auf der Vollversammlung in Amsterdam ein.

BR: Auf welchem Wege wurden die Jugenddelegierten zur Vollversammlung einge-
laden? ¢

Ich personlich wurde von Visser °t Hooft eingeladen. Er bat auch andere
Kirchenfiihrer, Jugenddelegierte als Ratgeber zu entsenden.
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Jugenddelegierte in der dkumenischen Bewegung

BR: Was haben die Jugenddelegierten von der Vollversammiung gelernt und umge-
kehrt, was hat die Vollversammlung von den Jugenddelegierten gelernt?

Wir waren jung, aber wir waren doch erfahren im internationalen, gleichberech-
tigten Umgang miteinander, ohne Ansehen der Person, der Farbe, der Rasse, des
Geschlechtes. Vor allem in der Zusammenarbeit von Méannern und Frauen brachten
wir selbstverstandliche Formen mit, die in der Vollversammlung noch nicht tiblich
waren. Man bedenke das Zahlenverhdltnis von Méannern und Frauen in der Ver-
sammlung. Wir waren unbelastet von den Problemen, die die Generation vor uns
mit sich brachte, darum waren wir wichtig.

Wir haben auch viel von den Delegierten der Vollversammlung gelernt, das uns
fiir unsere spitere 6kumenische Arbeit geprigt hat. Wir sind Menschen begegnet,
die sich mitten im Krieg um Frieden, Versohnung und Verstindigung bemiiht und
Widerstand geleistet hatten. Als ich ein junger Student in Jamaika war, habe ich im
Radio von der Inhaftierung Martin Nieméllers gehort. Wir haben regelmifig fiir
ihn gebetet, weit weg von Deutschland in der Karibik. Und dann war er da und
sprach zu uns in Oslo auf der Weltjugendkonferenz (1947). Er hat zu uns ge-
sprochen und uns behandelt wie seinesgleichen. Das taten auch die Delegierten auf
der Vollversammlung in Amsterdam so. Uns sind nicht Lehrer begegnet, die uns
etwas beibringen wollten, sondern Menschen, die eine tiefe Hoffnung in uns
setzten. Das hat mich fiir meine weitere Arbeit geprigt.

BR: Welche Folgen hatte die Vollversammlung fiir die weitere Arbeit Philip Potters
in der okumenischen Bewegung?

Nach der Vollversammlung habe ich in der Christlichen Studentenbewegung teil-
weise in London und teilweise beim ORK in Genf gearbeitet (1948—1950). Meine
Aufgabe bestand darin, die Kirchen dazu zu bewegen, die Jugend zu stirken. Die
meisten Kirchenleitungen hatten gute Vorsdtze und Absichten. Ich musste sie
allerdings dazu bewegen, ihre guten Absichten auch umzusetzen und nicht nur tiber
die Bedeutung der Jugend zu reden.

Nach der 2. Vollversammlung in Evanston im Jahre 1954 arbeitete ich in der
Jugendabteilung des ORK in Genlf, die ich ab 1957 leitete. Meine Aufgabe bestand
darin, mit einer Gruppe durch die USA von der Ost- bis zur Westkiiste zu reisen
und iiber die Vollversammlung zu informieren. Von dort bin ich weiter gereist und
habe Indien, Australien Neuseeland und Japan besucht. Uberall habe ich die
Jugend unterstiitzt und den Kirchen geholfen, die Jugend ernst zu nehmen. Auch
heute bin ich immer noch in Kontakt mit Studentinnen und Studenten. Studierende
verstehen sehr gut, wenn ich sage: wir brauchen die Bibel und die Zeitung, um
heute Christ bzw. Christin zu sein. Die Bibel ohne Zeitung ist eine Sammlung von
alten Geschichten, die Zeitung ohne die Bibel ergibt keinen Sinn. Ich habe immer
die Stimme der Jugend gesucht. Wenn ich heute einen Rat geben sollte, dann
wiirde ich sagen: Redet nicht iiber die Jugend, redet mit ihr. Jugend ist nicht die
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Jugenddelegierte in der dkumenischen Bewegung

Kirche von morgen, sondern die Kirche von heute. Jugend bleibt nicht fiir den Rest
des Lebens Jugend. Viele aus der internationalen Studentenbewegung und dem
CVIM sind spiter kirchenleitende Personlichkeiten geworden, in ihren Heimat-
kirchen und in der kumenischen Bewegung. Aber der Grundstein wurde in der
okumenischen Jugendarbeit gelegt. Die Jugend von heute machte, wie wir damals,
ihre Kirche und die 6kumenische Bewegung mitprigen und ein fester Bestandteil
von ihr sein.

Manchmal sind Jugendliche rebellisch und sehr kritisch, wie z.B. Ende der
Sechziger. Aber Kirchenleitungen sind keine Lehrer, die der Jugend sagen, was sie
denken soll. In dieser Zeit habe ich mir gesagt, und ich glaube, das gilt fiir alle
Kirchenleitungen zu allen Zeiten: Sei einfach bei ihnen, sei sensibel, hor ihnen zu
und dann sieh, was passieren wird. Bleib mit ihnen im Gespriich und nicht zu ver-
gessen — habe eine gehorige Portion Humor und nimm dich selbst nicht zu ernst!

Nach dem Gesprich aufgezeichnet von Barbara Rudolph

(Dr. Philip Potter war Jugenddelegierter in Amsterdam 1948 und von 1972 bis
1984 Generalsekretiir des Okumenischen Rates der Kirchen.)
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Lang ist’s her...

"" Erfahrungen als Jugenddelegierte in Vancouver (1983)

1981 wurde ich als Jugenddelegierte fiir die Vollversammlung in Vancouver
1983 benannt. Ich habe mich riesig gefreut. Das war natiirlich eine tolle Sache fiir
eine Studentin — nach Vancouver zum Okumenischen Rat der Kirchen!

In Heft 1/1984 der OR habe ich meine Erfahrungen (im ersten verdffentlichten
Beitrag meines Lebens!) reflektiert und gefragt: ,.Zdhlt Jugend nur als ,Deko-
rationsmaterial® 6ffentlicher Sitzungen oder besteht ein echtes Interesse, sich von
dieser Seite in Frage stellen und vielleicht auch erneuern bzw. verdndern zu
lassen?**! Tatsdchlich hatte ich ab und an den Eindruck, Jugendliche wurden vor
allem gern auf Fotos gesehen und bei Gottesdiensten quotengerecht eingesetzt
sowie als Stewards freundlich beklatscht. Aber ernsthaft zuhGren — das fiel den
meisten Kirchenoberen doch schwer. Wer ist eine éthiopische Jugenddelegierte,
wenn der Patriarch kommt? Manchmal haben wir uns gefiihlt wie Ziergemiise auf
dem Buffet. Das fiihrte dazu, dass die Jugendlichen enger zusammenriickten. Aber
es gab Ausnahmen. Ich denke an Philip Potter, der uns nicht nur belehrt hat,
sondern sich einen Abend Zeit nahm und tatsdchlich auch uns nach unseren
Erfahrungen fragte. Mir ist das bis heute eine Lehre.

Ich war damals schon Mutter einer einjdhrigen Tochter und fand die Kate-
gorisierung immer ein bisschen merkwiirdig — wirklich jugendlich fiihlte ich mich
gar nicht mehr, wenn natiirlich auch jiinger als die anderen. Ich hatte durchaus Res-
pekt vor den ,,grofen Leuten®, die da zusammenkamen, aber vieles kam mir auch
arg pompds und gestelzt vor, manches auch furchtbar ritualisiert und formalisiert.
Allerdings haben wir schnell gemerkt, dass all das auch uns Jiingere einholte. Da
wurde pl6tzlich um Formulierungen gerungen, da gab es Abgrenzungen zwischen
Delegierten und Stewards, zwischen solchen aus Nord und solchen aus Siid, denen
mit englischen Sprachkenntnissen und denen ohne, Minnern und Frauen.
Vielleicht war das die erniichterndste Erkenntnis: die Trennung dieser Welt spie-
gelte sich auch bei uns. Das betraf gerade auch Frauen. Frauenvorkonferenz und
Jugendvorkonferenz iiberschnitten sich und die meisten von uns jiingeren Frauen
hatten mehr Lust auf erstere. Vielleicht lag das auch daran, dass die Hierarchisie-
rung unter den Frauen nicht so grofl war — klerikale Roben tauchten dort einfach
nicht auf. Da die Frauen selbst um Partizipation kiampfen mussten, waren sie der
Lage der Jugenddelegierten wohl einfach néher.

Als EKD-Delegierte war ich insofern privilegiert, als wir in vier intensiven
Tagungen auf Vancouver vorbereitet wurden. Das war fiir andere Jugenddelegierte
ganz anders. Wenn eine Kirche nur drei Menschen schicken kann und eine ist
Jugenddelegierte, geht sie schnell unter. Wie sollst du dich orientieren in deiner

! Margot Kdfimann, Jugend in Vancouver, in: OR 1/1984, 169ft; 170.
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vielleicht zweiten Fremdsprache, einem vollig neuen Kontext? Die Jugendvorkon-
ferenz war dabei allerdings teilweise hilfreich. Doch ich erinnere mich an manche,
die sich verloren vorkamen, nicht hineinfanden in diese Welt, in der so viele sich
bei der BegriiBung umarmten, weil sie sich schon seit zwanzig Jahren und dreiBig
Tagungen kannten. Menschen kénnen sehr einsam sein bei grofen internationalen
Versammlungen. Und es gab ein doppeltes Empfinden von Ausgrenzung: an den
Kleingruppen nahmen viele der ,,wichtigen Leute* nicht teil, es gab also wenig
Chancen, sie niiher kennen zu lernen (allerdings auch da eine Ausnahme: der Erz-
bischof von Canterbury!). Und in den Fachgruppen zu den Problembereichen wurde
vorausgesetzt, dass jeder wusste, was mit ,,Sheffield”, ,PCR* oder ,Toronto-
erkldrung* gemeint war. Fiir Oldtimer Stichworte mit tiefem Inhalt, fiir Newcomer
ein Fragezeichen.

Nach meiner Wahl in den Zentralausschuss horte ich: Was wollen Sie denn da?
Sie haben keine Beziehungen, Sie haben kein Biiro, das ist doch ein fiir die EKD
verlorener Platz. Ich war bei der Riickkehr darauf angewiesen, dass andere mich in
Netzwerke und Verbindungen eingefiihrt haben — viele haben das getan und das hat
mir geholfen, die Chance auch zu nutzen. Das ist bis heute fiir viele Jugend-
delegierte eine enorme Frustration, dass sie zuriickkommen mit ihren Erfahrungen
und diese nicht abgefragt werden, nicht eingebunden werden in vorhandene Netz-
werke. Hieran miissen wir arbeiten, auch wenn sich seit damals vieles verbessert
hat.

Das hort sich vielleicht alles viel zu kritisch an. Insgesamt war es fiir uns alle
natiirlich eine atemberaubende Chance, neue Kontexte kennen zu lernen, iiber-
haupt mit Menschen aus so vielen Nationen und Konfessionen zusammenzu-
kommen. Es ist wohl kein Jugendlicher aus Vancouver abgefahren, ohne zu wissen:
teilnehmen konnen war einfach ein Geschenk, ein groRes Privileg. Ich jedenfalls
bin meiner Kirche vor allem dankbar, dass sie mir diese groBartige Erfahrung als
Jugendliche erméglicht hat. Sie hat meinen gesamten Lebensweg geprigt. Und
gerade deshalb bin ich entschieden dafiir, dass wir auf jeden Fall dafiir Sorge
tragen sollten, Jugendliche als Delegierte zu entsenden und auch einen Platz fiir
Jugendliche im Zentralausschuss vorzusehen. lhre Erfahrungen werden uns spiiter
zugute kommen.

Margot Kdfimann

(Dr. Margot Kdfsimann war Jugenddelegierte in Vancouver 1983 und ist Bischifin
der Evangelisch-lutherischen Landeskirche Hannovers.)
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Bye-bye EL.Y.! ... Quoten als Chancen der Okumene

~EL.Y.“ eine begehrte Quote auf dkumenischem Parkett verbirgt sich hinter
diesen drei Buchstaben: ,Femal®, ,Lay" and , Youth®. ,Fly“ stellt schon rein
phonetisch so ziemlich das Gegenstiick zu ,MO* dar. ,,Mail and Ordained", das
waren die Griinderviiter des Okumenischen Rates der Kirchen 1948. Die Fotos aus
Amsterdam 1948 zeigen dies eindriicklich. Auch wenn wir stolz auf unsere
Griindungsmiitter wie Kathleen Bliss, Madeleine Barot, Suzanne de Diétrich,
Sarah Chakko zuriickblicken, darf wohl angenommen werden, dass fiir beide,
Griindungsviter wie Griindungsmiitter, die Vorstellung von 15% Jugendlichen und
40% Frauen im Zentralausschuss und in der Vollversammlung so etwas wie die
Kunde von einem fernen Stern gewesen sein diirfte.

Auf der Vollversammlung 1998 in Harare sind von den 992 Delegierten 13%
Jugenddelegierte und 37% Frauen. Hinter diesen Zahlen steckt ein langer Weg des
Nachdenkens und Ringens, der Diplomatie und Beharrlichkeit. Die Debatte um die
Prisenz von Jugendlichen bzw. Delegierten unter 30 Jahren ist durch die Jahre hin-
durch seit Amsterdam eng verwoben mit der Diskussion um den Anteil von Frauen
in den Gremien des ORK. Wenn Frauen die Reprisentanz von Frauen einforderten,
hatten sie zugleich immer auch die Priisenz der jiingeren Generation im Blick.

Im Rahmen der Studie iiber die Gemeinschaft von Frauen und Minnern in der
Kirche war es vor allem die Sheffield-Konsultation im Juli 1981, die den ent-
scheidenden Durchbruch brachte, um die Debatte um Quoten als Zielvereinbarung
fiir die Benennung von Delegierten fiir Vollversammlungen voranzubringen. Direkt
einen Monat vor der Zentralausschuss-Sitzung in Dresden 1981 formulierte die
Sheffield-Konsultation ihre Empfehlungen fiir die Arbeit des Vorbereitungs-
komitees der Vollversammlung in Vancouver. Diese Empfehlungen l6sten auf der
Zentralausschuss-Sitzung in Dresden 1981 zum Teil Emporung vor allem auf
orthodoxer Seite aus und eine hitzige Diskussion. Was heifit elementare Gerechtig-
keit? Was heilit gleichberechtigte Teilnahme aller? Wie sieht eine gerechte Ver-
tretung der Kirchenmitgliedschaft aus? Quoten sind ein ,,goal towards which we
move, starting with the composition of the WCC decision-making and consultative
bodies during and after the Sixth Assembly™ (Janice Love, Protokoll Dresden
1981). Die angestofiene Diskussion zeitigte ihre Wirkung bis heute.

1996 war die EKD aufgefordert, ihre Delegierten fur die Vollversammlung in
Harare nach Genf zu melden. Erstmals in der Geschichte der EKD wurden die
empfohlenen Quoten von Seiten der EKD in Reinform erfiillt. Fiir manche Landes-
kirche war dies eine bose Uberraschung. So z.B. fiir Wiirttemberg. Hatte ,,man*
doch die beiden Kandidaten nach bestem Wissen und Gewissen ausgesucht und
nach Hannover gemeldet, so lie das Kirchenamt wissen: ,Nein, ,FLY* wird
gewiinscht!™. Neben Bischof Renz darf die zweite Person aus Wiirttemberg nicht
iiber dreif3ig sein, nicht ordiniert und sie muss auch noch eine Frau sein. Ratlosig-
keit bei den Referenten im Oberkirchenrat. Das Nachdenken ging von vorne los.
Der Blick richtete sich auf die Datei der Theologiestudentinnen. Der Oberkirchen-
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rat in Stuttgart forderte zum ersten Mal junge Frauen auf, sich um das Amt einer
Delegierten fiir die ORK-Vollversammlung zu bewerben. Mit Uberraschung stellte
man fest, wie viel kumenische Erfahrungen manche Theologiestudentinnen heut-
zutage bereits wiihrend ihres Studiums sammeln. Ein Fundus, der von Seiten der
Kirchenleitung bisher nie abgefragt wurde und nun plétzlich zu aller Uberraschung
aufgetan wurde. Was fiir eine Entdeckung! Den Quoten und ihrem damaligen
Hiiter im Kirchenamt, Tim Kuschnerus, sei Dank!

Nun war ich also formal ,,Quotenfrau®. Genau das, was ich nie sein wollte bzw.
wie ich mich eigentlich selbst nie verstanden hatte. Und bei der Wahl der Mit-
glieder in den Zentralausschuss in Harare zihlte neben engagierter Mitarbeit in der
Okumene natiirlich auch wieder diese FLY-Quote. Was war zuerst? Ei oder Henne?
Qualitit oder Quote? Zuniichst war da eben doch die Quote. Ohne sie wiirden wohl
viele Kirchenfunktiondre der Erfahrung beraubt, dass auch die jiingere Generation
fruchtbar zur inhaltlichen Arbeit der ORK-Gremien beitragen kann. Quote also als
Kriicke, um den Blick auf nicht wahrgenommene Qualititen zu erméglichen?

Spitestens nach der ersten Sitzung des neu gewihlten Zentralausschusses 1999
hatte ich immer wieder den Eindruck, dass zwar die Quote das Trittbrett fiir die -
jiingere Generation ist. Doch was letztlich dann das Bild der Jugenddelegierten im
Zentralausschuss ausmacht, ist die Art und Weise ihrer inhaltlichen Mitarbeit.
Dynamisch Mitmischen, das ist eine echte Gabe von Jugenddelegierten. Dabei
bleiben, aufmerksam sein fiir formale Ungereimtheit, nachfragen, lernen wie
Lobbyarbeit fiir eigene Ziele gestaltet werden muss, die Perspektive einer anderen
Generation mit in die Beratungen einbringen. Eine unglaubliche Chance und ein
spannender Weg!

Das Pochen und Einfordern von Jugendbeteiligung pro forma hat bei mir bei
jeder Gelegenheit sehr gemischte Gefiihle ausgeldst. Ich erinnere mich an eine
Konsultation im Dezember 2004 zur Zukunft der Okumene im 21. Jahrhundert, die
zweite internationale Konsultation im Rahmen der Reconfiguration-Debatte. Ich
war nicht gliicklich, dass ich im Vorfeld fiir die Moderation einer Arbeitsgruppe
angefragt worden war, hatte auch erst meine Bedenken riickgemeldet und bekam
dann eine groBe Portion Ermutigung zuriick fiir diese Aufgabe. Am letzten Tag der
Konsultation stand ein Vertreter des Europiischen Jugendrates auf und duBerte sein
Bedauern iiber die zu geringe Beteiligung von jungen Menschen an dieser Kon-
sultation. Wie gut kenne ich diese Gretchenfrage der Jugendbeteiligung. Sie ist
richtig und doch auch falsch. An zentraler Stelle im Drafting-Team des Abschluss-
dokumentes arbeitete ein Vertreter des Europiischen Jugendrates mit, es gab
etliche Teilnehmende aus der jiingeren Generation so wie mich, und es wurde ver-
sdumt, erneut eine Jugendvorkonferenz wie in Antelias zu organisieren. Das pro
forma Einfordern von Repriisentanz ist nicht der Weg. Es ist ein Nebengleis, das
mitlaufen muss, wenn die inhaltlichen Beitriige stimmen.

Eine zweite Frage beschiftigte mich ebenfalls immer wieder, wenn es um die
Beteiligung der jiingeren Generation im ORK geht. Sehen Kirchen im ORK wei-
terhin wie etwa 30 Jahre zuvor den Ort, wo sich Kirchenfiihrer auf héchster Ebene
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weltweit treffen und austauschen. Wie veriindert die Beteiligung von Frauen und
Jugendlichen das Bild der ORK-Gremien und die Gewichtigkeit, die ihnen bei-
gemessen werden von Seiten der Mitgliedskirchen, deren Synoden in der Regel
eine sehr viel geringere Jugend- und Frauenbeteiligung aufweisen? Ist es zufillig,
dass die Zunahme der Reprisentanz von Jugendlichen und Frauen zeitgleich statt-
findet mit dem schleichenden Bedeutungsverlust des ORK und der internationalen
Okumene? Gibt es da keinerlei Zusammenhiinge? Diese Frage stellte ich mehreren
Zentralausschussmitgliedern im Februar 2005. Eindeutige Antworten lieBen sich
nicht finden. Vielmehr 1oste es jeweils interessante Gespriche aus tiber die Frage,
was heif3t ,,Church Leadership® und welche positiven Veriinderungen hat die stér-
kere Beteiligung von Jugendlichen und von Frauen im ORK bewirkt. Die Frage
bleibt und stellt sich derzeit neu bei der Benennung der Delegierten fiir die Voll-
versammlung 2006 in Porto Alegre. Wer reprisentiert Mitgliedskirchen? Welchen
Stand und welche Einflussmoglichkeiten haben die jeweiligen Delegierten in ihren
Kirchen.

Quoten sind und bleiben eine Hilfskonstruktion, eine Interimslésung. Doch
gleichzeitig sind sie eine groffe Chance, um immer wieder junge Menschen in die
Okumene hineinwachsen zu lassen. An Personen wie Margot Kédflmann, Janice
Love, Trond Bakkevig zeigt sich, wie lohnenswert es ist, diese Chance zu vergeben
und wie vielfiltig die dkumenischen Friichte sein kénnen, die das Quotentrittbrett
hervorbringen kann.

Bye-Bye, FLY. Quoten verlieren sich, zumindest manche. Okumenische Erfah-
rungen hingegen prigen fiir ein ganzes Leben.

Heike Bosien

(Heike Bosien war Jugenddelegierte in Harare 1998. Sie ist Pfarrerin der Evan-
gelischen Landeskirche in Wiirttemberg und Referentin auf der Projekistelle
Okumenische Dekade ,,Gewalt iiberwinden* [2001-2010].)
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Okumene durch den Noteingang ...

1t Jugendvertretungen in 6kumenischen Gremien

Habe nun ach! Anderungsamr}ige und GruBworte und Zwischenberichte studiert,
von Weisungsausschiissen, Nominierungstreffen und Sonderkommissionen, auf
einem Dutzend Synoden, Versammlungen, Konventen und Konferenzen ...

Was habe ich dabei erlebt? Etwas Faszinierendes: Kirchengeschichte zum
Anfassen. Ehrliches Leiden an der Zertrennung neben Selbstverliebtheit und ,,kon-
fessionalistischem Plunder. Ein Panoptikum mit ungeahnter geistiger Beweglich-
keit. Verschiedenférmige Sprachbarrieren. Heiliges und unheiliges Schweigen.
Weichmacherworte und Gummiformulierungen. Die besondere Kunstfertigkeit,
das Gleiche zu sagen und etwas ganz Unterschiedliches oder sogar Gegen-
sdtzliches zu meinen. Jemanden mit lobenden Worten zu widerlegen — 6kume-
nische Konferenzen sind eine Schule fiir den Geist. Ich machte Bekanntschaft mit
einem neuen Zeitgefiihl: so schnell Menschen guten Willens aus den entferntesten
Erdteilen miteinander Freundschaften schlieBen, so langsam machen sie Fort-
schritte auf theologischer und ekklesiologischer Ebene, in der Entdeckung dessen,
was eint. Die 6kumenische Bewegung erschien mir in ihrer Zihigkeit oft wie eine
Riesenschildkrote: schon iiber hundert alt, bewegt sie sich vorsichtig auf schwie-
rigem Terrain, bisweilen hilt man sie sogar fiir tot — doch wenn sie sich wieder
regt, wird klar, dass sie nur Kraft gesammelt hat, um den Wintereinbruch zu iiber-
dauern. Dieses Bild nimmt uns die Illusion beziiglich schneller Bewegungen auf
institutioneller Ebene — eine Einsicht, die fiir junge Menschen schwer zu verkraften
ist.

Nach cinem Jahrzehnt in der internationalen 6kumenischen Bewegung halte ich
diese nicht fiir besser, aber auch nicht fiir schlechter als die viel geriihmte
Basistkumene, die oft genug sich selbst im Blick hat und weder rdumliche noch
zeitliche Weite kennt. In ihren Grundmustern empfand ich die Konflikte der Welt-
Okumene sogar als recht vertraut aus Konflikten und Losungen etwa auf Ge-
meindeebene. So kann eine Verhandlung iiber knifflige Passagen, morgens um drei
und mit Hilfe geistiger Getriinke bewirkt, durchaus einen Text hervorbringen, der
cinst zu den Meilensteinen der dkumenischen Bewegung zihlen wird.

Wenn auch ihre Sprache manchmal so klingt: die ,,Ecumaniacs™ sind nicht von
einem anderen Planeten, sondern von diesem. Und noch wichtiger: den haben sie
ganz im Blick. Manch einen mag der Erzbischof erschrecken, der iiber unter-
schiedliche Dutyfree-Qualititen auf fiinf Kontinenten Bescheid weiff und die
besten Tricks bei der Zollabfertigung weitergibt. Mir war er ein Zeichen der Hoff-
nung, dass es in unseren Kirchen auch ..ganz oben‘ noch Leute gibt, die in dieser
Welt genauso zuhause sind wie in der nichsten. Wenn junge Menschen im Erst-
kontakt auf Kirchenfiihrer stoBen, diirfen sie sich deshalb niemals abschrecken
lassen von dem Ungewohnten, das sie sagen. Und niemals sofort annehmen, dass
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sie das alles selbst ganz genauso glauben oder gar tun. Die niichternen Protestanten
sind in ihrem Innersten oft frommer, als sie es zeigen wollen. Der ehrwiirdige
Monsignore aus dem Vatikan dagegen hat sein kleines Appartement in Rom
tatsdchlich mit Kultobjekten verziert — allerdings aus Startreck™ (Episode One).
Und der Erzpriester aus dem Moskauer Patriarchat, der im Plenum so heftig gegen
den Westen wettert, tréigt Blue Jeans unter der Soutane und hat auf seinem Handy
die Nummern der besten Pizzabringdienste parat.

Ebenso authentisch diirfen auch die jungen Delegierten und die Jugendver-
treter(innen) auftreten: Thr Auftrag ist nicht, einer. verstaubten Institution ein
jugendliches Antlitz auf Zeit zu verleihen oder sich in aller Stille daran zu freuen,
dass sie mit wichtigen Leuten zu Tisch sitzen diirfen. Wo ,.Jugend* draufsteht,
muss auch Jugend vorkommen — und nicht nur hinkommen. Hier unterscheiden
sich 6kumenische Jugendkonferenzen ganz wesentlich von der Konzeption etwa
des Weltjugendtages der Romischen Kurie. Den jungen Delegierten kommt die
Rolle zu, Fragen laut zu stellen, die andere nicht mehr oder nur noch auf den Fluren
aussprechen. Sie diirfen {iber Mauern springen und iiber Schatten. Thre Teilnahme
ist nicht einfach ein Zugestindnis der Alten an die Jungen — sie gehoren dazu, weil
Kirche Gott sei Dank kein Seniorenverein ist.

Meine Teilnahme an ékumenischen Konferenzen war nie der Beginn oder die
Ursache, sondern immer die Folge meines Engagements, da sie stets eingebunden
war in die 6kumenische Arbeit in der Jugendorganisation, die ich vertrat. Obwohl
ich bei ungezihlten 6kumenischen Versammlungen fiir die Rechte der jungen
Delegierten unserer Kirchen gestritten habe, bin ich von meiner eigenen Kirche
tatséichlich niemals zu einer 6kumenischen Konferenz entsandt worden. Dennoch
waren die Verstirkerwirkung und die Ermutigung durch solche Zusammenkiinfte
enorm — sowohl die positiven als auch die negativen Erlebnisse haben mich in
meinem Engagement fir die okumenische Bewegung bestirkt. Nach vielen
Okumenischen Begegnungen von Moskau bis Rom bin ich mit groBerer Freude
Christ und mit groflerer Gelassenheit Protestant. Das kommt mir tiglich zugute,
seit ich vor drei Jahren unverhofft selbst hauptberuflich Okumeniker wurde.

Dirk Thesenvitz

(Dirk Thesenvitz war u. a. Jugenddelegierter bei der Vollversammlung der KEK in
Trgndheim 2003 und ist Referent fiir deutsch-franzdsische und internationale
okumenische Jugendarbeit bei der aej (Arbeitsgemeinschaft der Evangelischen
Jugend in der Bundesrepublik Deutschland e.V.)
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Bonhoeffer und die 6kumenische Bewegung:
7, Historische Rekonstruktion und Bedeutung fiir heute *

VON KONRAD RAISER ##

Die Literatur zur Person und zur Theologie Dietrich Bonhoeffers ist uniiberseh-
bar geworden. Er ist ohne Zweifel neben Karl Barth der Einflussreichste unter den
deutschsprachigen Theologen des 20. Jahrhunderts gewesen. Es fiillt freilich auf,
dass seine Beteiligung an der frithen 6kumenischen Bewegung relativ wenig Auf-
merksamkeit gefunden hat, obwohl sie fiir seinen Weg und die Entwicklung seiner
Theologie von erheblicher Bedeutung gewesen ist. Abgesehen von einer frithen
Studie des didnischen Kirchenhistorikers Jorgen Glenthoy (1956)!, der Zusammen-
stellung der relevanten biographischen Details in Eberhard Bethges groBer Bio-
graphie (1966) und entsprechenden Hinweisen in Armin Boyens umfassender
Untersuchung zu , Kirchenkampf und Okumene* (1969 und 1973)? gibt es meines
Wissens keine weitere eingehende Untersuchung zu dieser Frage. Die historische
Rekonstruktion ist durch Glenthoj und Bethge geleistet worden und auch die in der
neuen Ausgabe von Bonhoeffers Werken veroffentlichten Materialien haben keine
wesentlich neuen Aspekte zu Tage gefordert. Aber die Wechselwirkungen zwi-
schen Bonhoeffer und der 6kumenischen Bewegung bediirfen noch des weiteren
Studiums. Insbesondere muss die 6kumenische Bewegung sich auf Bonhoeffer als
Quelle von immer neuer Inspiration besinnen.

Das Internationale Bonhoeffer Komitee hat sichtbar gemacht, wie stark
Bonhoeffers Denken und das Zeugnis seines Lebens iiber den deutschen Kontext
hinaus gewirkt haben. Bei den Tagungen seit der ersten Zusammenkunft in Genf
1976 zum Gedenken an den 70. Geburtstag Dietrich Bonhoeffers wurde immer
wieder deutlich, dass Bonhoeffer die neuen theologischen Ansitze in Situationen
von Unterdriickung und Konflikt in den Regionen der siidlichen Hemisphiire
(Lateinamerika, Siidafrika und Korea) stiarker beeinflusst hat als im europiischen
und deutschen Kontext, wo er in erster Linie als einer der Mirtyrer des deutschen
Widerstands gesehen wird. Das stand 1995 im Mittelpunkt der Veranstaltungen
zum 50-jahrigen Gedenken an seine Hinrichtung.?

Historische Rekonstruktion

Die frithe Studie von Jorgen Genthoj iiber Bonhoeffer und die Okumene hat die
verfiigbaren Texte aus dem Nachlass sorgfiltig ausgewertet. Auch wenn Bethge
und Boyens weitere Details hinzugefiigt und den Zusammenhang aufgehellt haben,

* Vortrag in der Stadtakademie Bochum am 5. April 2005. 5
% Prof. Dr. Konrad Raiser war von 1993 bis 2003 Generalsekretir des Okumenischen Rates
der Kirchen.
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ist dieser erste Versuch einer historischen Rekonstruktion in seinen Grundziigen
bestiitigt worden. Ich kann mich daher darauf beschriinken, die Hauptphasen seines
okumenischen Engagements in Erinnerung zu rufen. Bonhoeffers aktive Betei-
ligung an der 6kumenischen Bewegung war beschriinkt auf die Jahre von 1931 bis
1937. Seine spiiteren Schriften, vor allem die posthum herausgegebene Ethik und
die als Widerstand und Ergebung veroffentlichten Briefe und Aufzeichnungen aus
der Haft nehmen nicht mehr ausdriicklich auf seine, auch nach 1937 andauernde
Bezichung zur 6kumenischen Bewegung Bezug.

Genthoj hat seine Darstellung um vier zentrale Texte herum gruppiert, die einen
Einblick geben in die Entwicklung von Bonhoeffers 6kumenischem Engagement.
Ich folge dem Aufriss von Glenthoj und versuche, die vier Texte von 1932, 1935,
1939 und 1941 in ihren jeweiligen Zusammenhang zu stellen.

Erste Phase

Auch wenn einige der wichtigsten deutschen Partner der sich formierenden
dkumenischen Bewegung in Berlin lebten, vor allem als Mitglieder der Fakultit, an
der Bonhoeffer 1927 sein Theologiestudium mit seiner Dissertation Communio
Sanctorum abschloss, scheint er in dieser Zeit noch nicht von 6kumenischen Ein-
fliissen beriihrt worden zu sein. Den entscheidenden Ansto3 gab wohl der fiir seine
weitere Ausbildung als Vikar zustindige Superintendent Max Diestel, der aktiv
mitarbeitete in der Berliner Sektion des Weltbundes fiir Freundschaftsarbeit der
Kirchen, einem der wichtigen Zweige der frithen 6kumenischen Bewegung. Von
Diestel stammte sowohl der Vorschlag, das Vikariat in der deutschen Auslands-
gemeinde in Barcelona zu beginnen, wie auch die Anregung, nach Abschluss seiner
kirchlichen Ausbildung und der Habilitation fiir ein Studienjahr nach Amerika zu
gehen. Diestel versorgte thn auch zur Vorbereitung auf diesen Auslandsaufenthalt
mit einschldgiger kumenischer Literatur.

Das Studienjahr, das Bonhoeffer am Union Theological Seminary in New York
verbrachte, vermittelte ihm den ersten direkten Kontakt mit Personen und Pro-

" zessen der okumenischen Bewegung. Es war vor allem Jean Laserre, ein fran-
zosischer Theologe und Pazifist, der Bonhoeffer mit der Haltung des schlichten
Gehorsams gegeniiber der Bergpredigt und dem Friedensgebot Jesu konfrontierte.
Bonhoeffer hat spiter diese Begegnung mit der biblischen Botschaft, und
besonders der Bergpredigt als die grundlegende Veriinderung in seinem Leben und
Denken beschrieben. Bethge gibt einen Brief Bonhoeffers aus dem Jahr 1936
wieder, in dem er schreibt: ,,Ich kam zum ersten Mal zur Bibel ... Ich hatte schon
oft gepredigt. ich hatte schon viel von der Kirche gesehen, dariiber geredet und
gepredigt — und ich war noch kein Christ geworden ...“* Und H.E. T6dt sieht hier
den innersten Antrieb fiir Bonhoeffers kumenisches Engagement. ,.Er erkannte —
nicht zuletzt im Zuge eines Studienaufenthaltes in den USA — dass die Kirche Jesu
Christi wegen ihrer tiefen Bindung an den einen, gemeinsamen Versohner niemals

206



Okumenische Personlichkeiten

Nationalkirche sein kann, sondern der 6kumenischen Verbundenheit aller Teilkir-
chen in der einen Weltchristenheit immer den Vorzug geben muss.*S

Bonhoeffers erste unmittelbare Beriihrung mit der organisierten dkumenischen
Bewegung war seine, wiederum durch Diestel vermittelte Teilnahme an der ge-
meinsamen Tagung des Weltbundes fiir Freundschaftsarbeit der Kirchen und der
Bewegung fiir Praktisches Christentum in Cambridge, September 1931. Hier
wurde er alsbald zu einem von drei Regionalsekretiren der Gemeinsamen Jugend-
kommission der beiden Skumenischen Organisationen gewihlt. Dies blieb bis
1937 auch seine einzige offizielle Verbindung mit der 6kumenischen Bewegung
und sein zentrales dkumenisches Thema wurde und war seither die Frage des
Friedens. Von da aus richtete er dann fundamentale Anfragen an Selbstverstindnis
und Zielsetzung der okumenischen Bewegung im Ganzen. Seine Vortriige in
Ciernohorské Kiipele und Gland® im Jahr 1932, sowie seine dkumenischen Akti-
vitéiten in Deutschland in den Jahren 1931-33 zeigen, dass er sich leidenschaftlich
darum miihte, das theologische und ekklesiologische Selbstverstindnis der Gkume-
nischen Bewegung zu kliren, sodass sie mit Vollmacht Gottes Gebot des Friedens
einer Welt verkiindigen konnte, die den Sinn fiir eine lebensfihige Ordnung ver-
loren hatte.

Zweite Phase

Die Machtiibernahme durch Hitler brachte eine neue, verschirfte Heraus-
forderung. Bonhoeffers hellsichtige Analyse des Fiihrerbegriffs in einer Rund-
funkansprache nur zwei Tage nach der Ernennung Hitlers zum Reichskanzler” und
seine rasche Reaktion auf die Vorbereitung der gegen die Juden gerichteten Ras-
sengesetze in dem Aufsatz ,Die Kirche vor der Judenfrage*® zeigen, dass
Bonhoeffer entschlossen war, die Konsequenzen aus seinem Verstindnis der pro-
phetischen Rolle der Kirche zu ziehen. Wiihrend ihm die Unfihigkeit seiner
eigenen Kirche, dieser Herausforderung zu begegnen, zunehmend Miihe machte,
fand er Unterstiitzung bei seinen Freunden im Weltbund, der im September 1933
in Sofia eine nachdriickliche Resolution gegen die antijiidischen MaBnahmen in
Deutschland verabschiedete.

Seine, in dieser kritischen Situation getroffene Entscheidung, die Ernennung
zum Pfarrer der deutschen Gemeinde in London anzunehmen, wurde von Karl
Barth, seinem neuen theologischen Mentor, scharf kritisiert und fiihrte dazu, dass
ihre Korrespondenz zeitweilig unterbrochen wurde. Der Wechsel nach England
verstirkte andererseits Bonhoeffers ékumenisches Engagement, vor allem durch
die Freundschaft mit George Bell, dem Bischof von Chichester, der seit 1932 Pri-
sident des inzwischen gebildeten Okumenischen Rates fiir Praktisches Christentum
war. Auf Bonhoeffers Driingen hin sandte Bischof Bell nur wenige Wochen vor der
Bekenntnissynode in Barmen im Mai 1934 ¢ine eindringliche Botschaft in Bezug
auf die Deutsche Evangelische Kirche an die Vertreter der Kirchen im Okume-
nischen Rat fiir Praktisches Christentum.® Darauf folgte im August 1934 die
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gemeinsame Tagung von Weltbund und Praktischem Christentum in Fand unter
Leitung von Bischof Bell mit Bonhoeffers Vortrag iiber ,,Die Kirche und die Welt
der Nationen*', in dem er seine frithere Haltung zur theologischen Grundlegung
des okumenischen Einsatzes fiir den Frieden prizisierte, und seiner berithmten
Meditation in der Morgenandacht am 28. August 1934 iiber ,,Kirche und Volker-
welt“!!. In einer bei dieser Tagung verabschiedeten EntschlieBung des Okume-
nischen Rates fiir Praktisches Christentum gibt der Rat seiner Uberzeugung Aus-
druck, ,,dass ein autokratisches Kirchenregiment, besonders wenn es durch feier-
lichen Eid dem Gewissen auferlegt wird, die Anwendung von Gewaltmethoden
und die Unterdriickung freier Aussprache mit dem wahren Wesen der Kirche
Christi unvereinbar sind“.'? Damit bekriftigte der Rat die klare Botschaft seines
Vorsitzenden, Bischof Bell, und entsprach — wenigstens weitgehend — den Vorstel-
lungen Bonhoeffers iiber den Auftrag der Kirche in der gegebenen Situation.

Auf diesem Hintergrund muss auch die Korrespondenz im Sommer 1935 mit
Kanonikus Leonard Hodgson, dem Sekretir des Fortsetzungsausschusses der Be-
wegung fiir Glauben und Kirchenverfassung tiber Bonhoeffers Teilnahme an den
Vorbereitungen fiir die Weltkonferenz in Edinburgh 1937 gesehen werden.!?
Bonhoeffers Auseinandersetzung mit Hodgson fiihrte zu seinem grofien Aufsatz
iiber ,,Die Bekennende Kirche und die Okumene®, der im August 1935 verdffent-
licht wurde'#; der Aufsatz blieb die klarste theologische Darstellung seines Ver-
stindnisses der dkumenischen Bewegung.

Dritte Phase

Nachdem Bonhoeffer im Mirz 1935 aus London zuriickgekehrt war, iibernahm
er Verantwortung fiir die Ausbildung der Pfarramtskandidaten der Bekennenden
Kirche. Die Anforderungen dieser neuen Aufgabe, die zunehmende Unterdriickung
in Deutschland, von der auch die Aktivititen des Weltbundes betroffen waren, und
wachsende Zweifel am Willen der 6kumenischen Organisationen, entsprechend
den in Fan® ausgesprochenen Uberzeugungen zu handeln, fithrten Bonhoeffer
dazu, sich allmihlich aus der aktiven Beteiligung an der internationalen dkume-
nischen Arbeit zuriickzuziehen. Im Jahr 1936 nahm er noch einmal an einer Tagung
von Praktischem Christentum in Chamby sur Montreux teil, der letzten Sitzung vor
der Weltkirchenkonferenz in Oxford 1937. Seine Bedenken hinsichtlich der
Haltung der offiziellen 6kumenischen Gremien zur Situation in Deutschland
wurden dort bestitigt und so reichte Bonhoeffer 1937 seinen Riicktritt vom Amt
eines regionalen Jugendsekretirs und als Mitglied des Exekutivausschusses ein.

In seiner eigenen Einschitzung blieb Bonhoeffer unnachgiebig und er spitzte
seine Position 1936 noch zu mit seinem Aufsatz ,Zur Frage der Kirchen-
gemeinschaft*!®, in dem er kategorisch formulierte: ,,Wer sich wissentlich von der
Bekennenden Kirche in Deutschland trennt, trennt sich vom Heil.“!® Dies war fiir
ihn die unausweichliche Konsequenz der Uberzeugung, die er schon im Jahr zuvor
in seinem Aufsatz iiber Bekennende Kirche und Okumene entfaltet hatte.'” In
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Deutschland wurde danach seine Situation immer schwieriger, auch unter den
Freunden in der Bekennenden Kirche. Thm wurde die Lehrbefugnis entzogen und
im September 1937 wurde das Seminar in Finkenwalde geschlossen. Bonhoeffer
setzte seine Arbeit fort, aber die Situation der Illegalitit wurde immer riskanter.

Im folgenden Jahr drohte fiir Bonhoeffer die Einberufung zum Militirdienst. Er
war zur Verweigerung entschlossen, worauf damals die Todesstrafe stand. Um
dieser Gefahr und dem moglichen Skandal fiir die Bekennende Kirche zu ent-
gehen, wurde fiir ihn eine Einladung in die USA erwirkt. Ein erster Versuch, nach
England auszuweichen, war misslungen. Im Juni 1939 reiste Bonhoeffer nach New
York: aber bereits nach einem Monat kehrte er nach Deutschland zuriick, nachdem
er zu der Uberzeugung gekommen war, dass er einen Fehler gemacht habe. In
einem Brief an Reinhold Niebuhr schrieb er: ,,Ich muss diese schwierige Periode
in unserer nationalen Geschichte mit den Christen in Deutschland durchleben. Ich
werde kein Recht haben, am Wiederaufbau christlichen Lebens nach dem Kriege
in Deutschland mitzuwirken, wenn ich die Priifungen dieser Zeit nicht mit meinem
Volk teile ... Die Christen in Deutschland stehen vor der fiirchterlichen Alternative,
entweder in die Niederlage ihrer Nationen einzuwilligen, damit die christliche
Zivilisation weiterleben kann, oder in den Sieg einzuwilligen und dabei unsere
Zivilisation zu zerstoren. Ich weil’, welche dieser Alternativen ich zu wihlen habe;
aber ich kann diese Wahl nicht treffen, withrend ich mich in Sicherheit befinde ...*!8
Sein Aufsatz iiber ,,Protestantismus ohne Reformation“!?, in dem er seine Ein-
driicke wihrend des vierwochigen Aufenthaltes in den USA verarbeitete, wird von
Jorgen Glenthoj zu Recht als die dritte Zusammenfassung von Bonhoeffers 6kume-
nischen Uberzeugungen gewertet. In klarer und schliissiger Weise behandelt er hier
alle Probleme, die ihn seit 1931 veranlasst hatten, den wachsenden angelsichsi-
schen Einfluss in der 6kumenischen Bewegung kritisch zu hinterfragen: Einheit
der Kirche und Denominationalismus, Kirche und Staat, Frieden usw.

Vierte Phase

Bereits im Februar 1938 hatte Bonhoeffer iiber seinen Schwager, Hans von
Dohnanyi, erste Kontakte zu dem sich formierenden Widerstand unter héheren
Offizieren und Generilen der Wehrmacht gekniipft. Nach dem Ausbruch des
Krieges und angesichts der Unmdoglichkeit, seine Arbeit fiir die Bekennende
Kirche fortzusetzen, verstiirkten sich diese Kontakte und ab Februar 1941 wurde er
offiziell von seinen kirchlichen Aufgaben entbunden und freigestellt fiir besondere
Missionen im Rahmen des Widerstandes, getarnt als Mitglied des militdrischen
Abwehrdienstes.

Dies war der letzte Kontext, in dem Bonhoeffers ékumenische Beziehungen
noch einmal wichtig wurden. Durch Beschliisse im Jahr 1938 hatte der Aufbau des
Okumenischen Rates der Kirchen durch den Zusammenschluss von Glauben und
Kirchenverfassung und Praktischem Christentum begonnen. Willem A. Visser ’t
Hooft war als erster Generalsekretidr ernannt worden. Wihrend eines Besuches in
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London im Mirz 1939 kam es zu einer ersten Begegnung zwischen Bonhoeffer
und Visser 't Hooft und es entwickelte sich schnell eine enge und vertrauensvolle
Beziehung zwischen ihnen. Visser’t Hooft war entschlossen, die Unterstiitzung
fortzusetzen, die Bischof Bell und Bischof Amundsen der Bekennenden Kirche
hatten zuteil werden lassen. Er wurde damit zu einer der wichtigen Kontaktper-
sonen fiir den deutschen Widerstand bei den Versuchen, Kontakte zur britischen
und spiter zu den alliierten Regierungen herzustellen.

Drei Missionen Bonhoeffers wihrend dieser letzten Periode vor seiner Verhaf-
tung verdienen es, erwihnt zu werden. Schon im Februar 1941 reiste er ein erstes
Mal in die Schweiz, um Karl Barth, Friedrich Siegmund-Schultze und besonders
Visser 't Hooft zu sehen. Er iibermittelte Visser 't Hooft detaillierte Informationen
iiber die politische und kirchliche Situation in Deutschland sowie iiber die Ziele
des deutschen Widerstandes. Durch die Begegnung wurde die frithere Vertrauens-
beziehung zu seinen 6kumenischen Freunden, die seit 1937 belastet gewesen war,
wieder hergestellt. Bereits im September 1941 kam er zu einem zweiten Besuch
nach Genf. Mittlerweile hatte William Paton, einer der Stellvertreter Visser 't
Hoofts, als Niederschlag der Diskussionen in der britischen Gruppe zu Friedens-
zielen ein Buch verdffentlicht unter dem Titel ,,Die Kirche und die neue Ordnung®.
Visser 't Hooft und Bonhoeffer arbeiteten zusammen ein Memorandum als
Reaktion auf diese Veroffentlichung aus. Das gab Bonhoeffer die Moglichkeit, die
Ansichten der deutschen Opposition gegen Hitler in die breitere 6kumenische Dis-
kussion iiber die Verantwortung der Kirche fiir eine neue internationale Ordnung
nach dem Ende des Krieges einzubringen. Bonhoeffers eigener, auf Deutsch
geschriebener Entwurf fiir dieses Memorandum ist seine letzte ausdriickliche
AuBerung in skumenischem Kontext.20

Im Mai 1942 traf Bonhoeffer mit Bischof Bell in Sigtuna, Schweden, zusammen.
Er iibermittelte ihm Details iiber die Pline des deutschen Widerstands und die
daran beteiligten Personen und dridngte Bell, auf ein positives Signal der britischen
Regierung hinzuwirken. Aber es ging Bonhoeffer nicht um einen billigen Kom-
promiss. Bell erinnerte sich spéter, dass Bonhoeffer ihm gesagt habe: ,,Wir wollen
der Bube nicht entflichen. Unsere Handlung muss als ein Siihneakt verstanden
werden.“?! Dies war die letzte Begegnung Bonhoeffers mit seinem engsten okume-
nischen Freund. An Bischof Bell richteten sich auch Bonhoeffers letzte Worte,
bevor er zur Hinrichtung abgefiihrt wurde: ,,Bestell ihm, dass fiir mich dieses das
Ende bedeutet, aber auch den Anfang — mit ihm glaube ich an die Grundsitze
unserer universalen christlichen Bruderschaft, die sich iiber alle nationalen
Interessen erhebt, und dass unser Sieg gewiss ist. Sage ihm auch, dass ich niemals
seine Worte bei unserem letzten Treffen vergessen habe.“??

Bonhoeffers Vermdchtnis fiir die okumenische Bewegung heute

Im Zuge der historischen Rekonstruktion sind bereits die wichtigsten Themen
angeklungen, die zu Kristallisationspunkten fiir Bonhoeffers ckumenisches Den-
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ken wurden. Anstatt einfach Bonhoeffers Argumente wiederzugeben und zusam-
menzufassen, werde ich mich auf vier Themenkomplexe konzentrieren, die im
Mittelpunkt des Interesses fiir den Skumenischen Rezeptionsprozess standen und
auf Bonhoeffers bleibende Bedeutung fiir die 6kumenische Bewegung hinweisen.
In einer gewissen chronologischen Ordnung sind dies die Themen: Frieden, die
Kirche und die Okumene Bekenntnis und Widerstand und die Herausforderung
der Moderne.

Frieden — das konkrete Gebot

Das neueste Beispiel fiir das Weiterwirken des Bonhoefferschen Vermiichtnisses
ist die tkumenische Diskussion iiber die Verantwortung der Kirchen fiir den
Frieden. Seit der Weltkirchenkonferenz in Oxford 1937 war die ékumenische
Bewegung in einem Dilemma gefangen: withrend alle Kirchen — in den Worten der
Vollversammlung in Amsterdam 1948 — davon iiberzeugt waren, dass , Krieg nach
Gottes willen nicht sein darf*, waren sie geteilter Meinung dariiber, welche Kon-
sequenzen sich aus dieser Uberzeugung ergeben. Die bei der Oxford-Konferenz
erstmals benannte Spannung zwischen drei Positionen besteht in gewisser Weise
bis heute. Auf der einen Seite steht die Position des ,,gerechten Krieges*, und auf
der entgegengesetzten Seite die des radikalen Pazifismus. Die Mittelposition wird
von denen vertreten, die daran festhalten, dass moderne Kriege, die mit Massen-
vernichtungswaffen ausgetragen werden, niemals als ,,gerechte Kriege* angesehen
werden konnen und dass ihnen deshalb aus ethischen Griinden widerstanden
werden miisse.

Nun hat sich die 6kumenische Diskussion seit Oxford und Amsterdam natiirlich
weiterentwickelt. Insbesondere die intensive Diskussion iiber die ethische Prob-
lematik eines moglichen atomaren Krieges hat zu dem Schluss gefiihrt, dass fiir die
Kirchen die Zeit gekommen sei, ,.klar und eindeutig zu erkliren, dass sowohl die
Herstellung und Stationierung als auch der Einsatz von Atomwaffen ein Ver-
brechen gegen die Menschheit darstellen und dass ein solches Vorgehen aus
ethischer und theologischer Sicht verurteilt werden muss. Die Frage der Atom-
waffen ist aufgrund ihrer Tragweite und der drohenden Gefahren, die sie fiir die
Menschheit mit sich bringt, eine Frage christlichen Gehorsams und christlicher
Treue zum Evangelium.“?® Die Erklirung der Vollversammlung in Vancouver
(1983) zu ,Frieden und Gerechtigkeit®, aus der dieses Zitat stammt, ist nach wie
vor die beste Zusammenfassung der 6kumenischen Uberzeugungen zu den Fragen
von Krieg und Frieden.

Diese Vollversammlung ist freilich fiir unseren Zusammenhang vor allem des-
halb wichtig, weil von ihr der konziliare Prozess fiir Gerechtigkeit, Frieden und die
Bewahrung der Schopfung ausging. Der Prozess wurde, jedenfalls indirekt,
angestoBen durch den Antrag der Delegierten der Kirchen in der friiheren DDR,
der Okumenische Rat solle priifen, ob die Zeit reif sei fiir ein allgemeines
christliches Friedenskonzil, wie es Dietrich Bonhoeffer angesichts des drohenden
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Zweiten Weltkrieges vor 50 Jahren fiir geboten hielt™.?* Bonhoeffers vollmichtiges
Friedenszeugnis in Fand 1934 war damals schon fast in Vergessenheit geraten.
Seine Wiederaufnahme ein halbes Jahrhundert spiter zeigt, dass Bonhoeffer einen
Ansatz zur Behandlung der Fragen von Krieg und Frieden gefunden hatte, der die
miteinander in Spannung stehenden Positionen hinter sich liel und nach wie vor
aktuell ist.

Die Frage des Weltfriedens stand im Zentrum von Bonhoeffers ersten Beitrigen
zur 6kumenischen Diskussion in den Jahren 1932 und 1934. Er setzte sich auf der
einen Seite kritisch mit den Positionen der angelsidchsischen Tradition des Welt-
bundes auseinander, fiir die Frieden ein in der Nachfolge Jesu und besonders im
Geist der Bergpredigt zu verwirklichendes Ideal war. Der Weltbund versuchte
daher, internationale Begegnung und Verstindigung zu fordern. Aber in Bon-
hoeffers Einschiitzung lag darin nichts spezifisch Christliches; ja, damit wurde ver-
mieden, die ,eine, grofe verséhnende Botschaft” zur Sprache zu bringen. Wo der
Weltfriede zu einem Idealzustand, zu einem Wert an sich gemacht wird, geht die
grundlegende Beziehung zwischen Frieden, Gerechtigkeit und Wahrheit verloren.

Aber Bonhoeffer legte sich auch mit der kontinental-européischen Tradition an,
die im Blick auf die Probleme von Krieg und Frieden auf die Schépfungsord-
nungen verwies. Fiir diese Tradition schloss die Einsicht, dass eine bestimmte Ord-
nung Gottes Willen zum Ausdruck brachte, zugleich das Recht ein, sie ge-
gebenenfalls auch durch Krieg zu verteidigen. Bonhoeffer setzte dem die Fest-
stellung entgegen, dass alle Ordnungen lediglich , Erhaltungsordnungen Gottes™
sind, ,,die nur solange Bestand haben, als sie offen bleiben fiir die Offenbarung in
Christus™.? Sie sind niemals unveridnderliche Schopfungsordnungen und die Ein-
sicht in die Realitit von Kampf und Konflikt in einer gebrochenen Welt darf
niemals zur Rechtfertigung von Kriegen als unvermeidlich oder gar als notwendig
im Kampf um das Recht fiihren. ,,Unser heutiger Krieg — sagte Bonhoeffer bereits
1932 — fillt daher nicht mehr unter den Begriff Kampf, weil er die sichere Selbst-
vernichtung beider Kdmpfenden ist.“?® Weil der Krieg unter keinen Umsténden als
Erhaltungsordnung Gottes, und d.h. als Gottes Gebot verstanden werden kann,
»darum muss der heutige Krieg, also der néchste Krieg, der Achrung durch die
Kirche verfallen®.?

Bonhoeffers eigener Zugang zu den Fragen von Krieg und Frieden war sein
Begriff des ,.konkreten Gebots™. Die Kirche hat als die neue Gemeinschaft in Jesus
Christus den Auftrag, mit Vollmacht Gottes Wort als Evangelium und als Gebot zu
verkiindigen. Wihrend das Evangelium, z.B. die Zusage ,,Dir sind deine Siinden
vergeben®, konkret und lebendig wird, indem es vom Horer angenommen wird,
muss das Gebot konkret werden durch die, welche es verkiindigen. Die Kirche
muss sich daher so weit wie moglich in die heutigen Lebensbedingungen hinein-
begeben, um von allgemeinen Aussagen iiber Gottes Willen fiir alle und iiberall
vorzudringen zur Verkiindigung des konkreten Gebotes fiir heute. Das konkrete
Gebot zu benennen heifit, die ,,Erhaltungsordnung Gottes™ fiir den gegenwiirtigen
Augenblick zu erkennen. ,,.Die Ordnung des internationalen Friedens ist heute
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Gottes Gebot fiir uns.*?® Mit diesem Verstindnis des konkreten Gebots war
Bonhoeffer in der Lage, die Identifikation von Frieden mit Sicherheit als
irrefithrend aufzudecken und darauf zu bestehen, dass der Kampf um den Frieden
niemals auf Kosten der Gerechtigkeit und der Wahrheit gefiihrt werden diirfe.
Bonhoeffer scheute sich nicht davor, als Pazifist angesehen zu werden. ,,So gewiss
wir das letzte pacem facere Gott anheim geben, so gewiss sollen auch wir pacem
facere zur Uberwindung des Krieges. Dass damit der Kampf als solcher nicht aus
der Welt geschaftt ist, ist gewiss. Aber es geht eben hier um ein ganz bestimmtes,
heute unter dem Verbot Gottes stehendes Mittel das Kampfes.“>
Bonhoeffer war offensichtlich seiner eigenen Zeit und auch der ékumenischen
Diskussion voraus mit seiner ﬂberzeugung, dass die internationale Friedensord-
nung Gottes Gebot fiir uns sei. Seine Einsicht, dass dieses Gebot nur von einem
.allgemeinen christlichen Konzil* mit Autoritit verkiindigt werden kénne, war
1934 revolutionir und ist es auch wihrend des konziliaren Prozesses fiinfzig Jahre
spiter geblieben. Es ging Bonhoeffer um die Treue und den Gehorsam der Kirche
gegeniiber threm Herrn, der selbst die Offenbarung von Gottes Gebot fiir uns ist.
Aber es ging ihm zugleich um die dringende Bewahrung des Friedens in der
politischen Situation seiner Zeit, und nach Ausbruch des Krieges um die Voraus-
setzungen fiir die Wiederherstellung einer Friedensordnung. Sein eindeutiger theo-
logischer Grundansatz mit der Betonung auf dem konkreten Gebot stellte ihm klare
Kriterien zur Verfiigung, als er 1941-42 an der Erkundung von Bedingungen fiir
eine neue internationale Friedensordnung nach dem Ende des Krieges beteiligt
war. In dem gemeinsam mit Visser 't Hooft verfassten Memorandum vom
September 1941 heilt es: -
..Die Gebote Gottes zeigen die Grenzen, die nicht iiberschritten werden diirfen,
wenn Christus der Herr sein soll. Und die Kirche hat die Welt an diese Grenzen
zu erinnern. Lange hat sie dieses Amt nicht ausgeiibt, aber nun hat sie wieder
damit begonnen, indem sie in verschiedenen Landern starken Widerstand gegen
die Verletzung der Gebote Gottes im politischen Leben geleistet hat ... Die
Kirche kann und soll keine vollkommenen und detaillierten Pline zu einem
Wiederaufbau in der Nachkriegszeit ausarbeiten, aber sie soll die Nationen an
die bleibenden Gebote und Tatsachen erinnern, die ernst genommen werden
miissen, wenn die neue Ordnung eine echte Ordnung sein soll und wenn wir
einem weiteren Gericht Gottes, wie diesemn Kriege, entgehen wollen.**

Das Vermichtnis, das Bonhoeffer der 6kumenischen Bewegung mit diesen Ein-
sichten hinterlassen hat, wartet noch immer darauf, angetreten zu werden.

Die Kirche und die Okumene: Einheit und Wahrheit

In den Jahren vor der letzten Vollversammlung in Harare (1998) hat der Okume-
nische Rat einen Reflexionsprozess zusammen mit seinen Mitgliedskirchen iiber
ein ,,gemeinsames Verstdndnis und eine gemeinsame Vision* des Rates durch-
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gefiihrt, der mit der Annahme einer Grundsatzerkldrung abgeschlossen wurde. 2
Diese Erklirung versucht, die Selbstbeschreibung des Okumenischen Rates als
einer ,,Gemeinschaft von Kirchen® — gemil der Basisformel der Verfassung des
Rates — neu zu entfalten, Was bedeutet es, wenn der Okumenische Rat als eine
..Gemeinschaft von Kirchen‘ bezeichnet wird? Welcher Art ist diese Gemeinschaft
und was ist ihre besondere Qualitit? Sind die Beziehungen zwischen den Kirchen,
die mit ihrer Mitgliedschaft im Okumenischen Rat gegeben sind, nur instrumental
und auf gemeinsame Aufgaben orientiert, oder haben diese Beziehungen
Lkirchliche® Qualitit, d.h. sind sie Zeichen dessen, was es heifit Kirche zu sein?
Diese Frage wurde zwar nicht zum ersten Mal gestellt, aber bislang blieben die
Antworten eher ausweichend und unbestimmt.

Vor diesem Hintergrund ist es bedeutsam, sich Bonhoeffers Reflexionen iiber die
Kirche und die Okumene in Erinnerung zu rufen. Bereits die Anfangssitze seiner
ersten AuBerung in einem tkumenischen Kontext sind bezeichnend:

..Bs gibt noch keine Theologie der 6kumenischen Bewegung. Sooft die Kirche

Christi in ihrer Geschichte zu einem neuen Verstindnis ihres Wesens kam, hat sie

eine neue, diesem ihrem Selbstverstindnis angemessene Theologie hervor-

gebracht. Eine Wendung des kirchlichen Selbstverstindnisses erweist sich als
echt dadurch, dass sie eine Theologie hervorbringt. Denn Theologie ist die

Selbstverstindigung der Kirche iiber ihr eigenes Wesen auf Grund ihres Ver-

stindnisses der Offenbarung Gottes in Christus, und diese Selbstverstindigung

setzt notwendig immer dort ein, wo eine neue Wendung im kirchlichen Selbst-
verstindnis vorliegt. Entspringt die kumenische Bewegung einem neuen Selbst-
verstiindnis der Kirche Christi, so muss und wird sie eine Theologie hervor-
bringen. Gelingt ihr das nicht, so wird das ein Beweis dafiir sein, dass sie nichts
ist als eine neue zeitgemiBe kirchliche Zweckorganisation. Von einer solchen
verlangt man keine Theologie, sondern nur ein ganz bestimmtes konkretes
Handeln in einer konkreten Aufgabe.

Bonhoeffer war entschieden der Meinung, dass die Okumene, sogar in Gestalt
des relativ lockeren Weltbundes, nicht eine Zweckorganisation fiir bestimmte Auf-
gaben sei, sondern Ausdruck des Kircheseins von Kirche. Sie ist Kirche in dem
MaB, als sie ihre raison d’étre darin hat, treu und autoritativ Gottes Wort als Evan-
gelium und als konkretes Gebot zu verkiindigen.

Seine anfiangliche Haltung im Blick auf die Okumene als Ausdruck des
Kircheseins von Kirche radikalisierte sich in der kritischen Korrespondenz mit
Leonard Hodgson, dessen Insistieren auf der ekklesiologischen Neutralitdt der
Bewegung fiir Glauben und Kirchenverfassung auch fiir weite Teile der Mit-
gliedschaft des Okumenischen Rates in ihrer Einstellung zum Rat kennzeichnend
geblieben ist. Fiir Bonhoeffer jedoch war durch die Bildung der Bekennenden
Kirche in neuer Weise zu Tage getreten, was es heifit, Kirche zu sein. In seinem
Aufsatz iiber ,,Die Bekennende Kirche und die Okumene* interpretierte er die Ent-
schlieBung des Okumenischen Rates fiir Praktisches Christentum in Fano 1934 als
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Eingestiindnis, dass es bei dem Kampf der Bekennenden Kirche in Deutschland im
Kern um einen Streit iiber die rechte Verkiindigung des Evangeliums gehe und dass
die Bekennende Kirche diesen Kampf stellvertretend fiir die ganze Kirche zu
bestehen habe. Die Okumene konne in dieser Situation nicht neutral bleiben.
Vielmehr seien die Bekennende Kirche und die Okumene in ihrer Begegnung dazu
aufgerufen, sich wechselseitig Rechenschaft zu geben iiber die Grundlagen ihrer
Existenz.® Ist die Okumene in ihrer sichtbaren Vertretung Kirche? Sind die
Okumenischen Organisationen sichtbar und angemessen Ausdruck der Okumeni-
zitdt der Kirche gemifl dem Zeugnis des Neuen Testaments?

Offenkundig wire dies ein véllig iiberzogener Anspruch, wiirden die Skume-
nischen Organisationen lediglich verstanden als Vereinigungen von ,.christlichen
Personlichkeiten* mit dem Zweck, Dialoge und Gespriche zu fiihren. Aus dieser
Perspektive wire die Fihigkeit der 6kumenischen Organisationen, einen offenen
Dialog zu fordern, gefihrdet, wenn sie zu eindeutig Stellung beziehen wiirden,
besonders zu Fragen der Lehre und des Bekenntnisses. Dialog, so heiBit es dann,
sei moglich, wenn einander ausschlieBende Wahrheitsanspriiche vermieden wer-
den; denn die volle Wahrheit erschlieRe sich nur in der Einheit.

Fiir Bonhoeffer war diese ,.romantisch-dsthetisch-liberale* Idee der Okumene
durch die Erfahrung der Bekennenden Kirche in Frage gestellt worden. Denn hier
war deutlich geworden, dass die Kirche keinen Bestand hat unabhingig vom
Bekenntnis zu ihrem Herrn und dem Widerstand gegen seine Feinde. Das Bekennt-
nis der Kirche ist nicht eine abstrakte theologische Aussage, sondern eine konkrete,
lebendige Handlung. Die Wahrheit des Bekenntnisses erweist sich in der Aus-
einandersetzung, in der die Wahrheit von der Liige geschieden wird. Es kann keine
Einheit geben unabhiingig vom konkreten Bekennen der Wahrheit. Die Okumene
ist Kirche, wenn sie an diesem Kampf um das wahre Bekenntnis teilnimmt und
dabei auf Gottes Vergebung vertraut.

Nachdem all dies gesagt ist, muss freilich auch die umgekehrte Herausforderung
gesehen werden: Kann die Bekennende Kirche beanspruchen, wahre Kirche zu
sein unabhdngig von der Okumene? Ist ihre Beteiligung an der ékumenischen
Bewegung nur pragmatischer Natur, oder kommt in ihr eine theologische Not-
wendigkeit zum Ausdruck? Denn: sollte die Bekennende Kirche sich in ihrem
Anspruch, fiir die Wahrheit einzutreten, so isolieren, dass ihr Bekenntnis keinen
Raum fiir den Skumenischen Dialog lisst, dann wiirde sie die ernste Frage pro-
vozieren, ob sie wirklich Kirche Jesu Christi sei. Die Okumene, und d.h. die
Gemeinschaft derer, die durch die Taufe miteinander verbunden sind, zieht jedem
absolut gesetzten Wahrheitsanspruch eine klare Grenze. Die Bekriiftigung der
einen Taufe stellt die Gnade Gottes iiber die Lehre von der Kirche und fiihrt die
Kirche zum Bekenntnis der Siinde und zur BuBe. In der skumenischen Bewegung
horen die Kirchen ihr jeweiliges Bekenntnis und rufen einander wechselseitig zur
Bufle. Keine Kirche existiert fiir sich und aus sich selbst heraus. In der Okumene
kommt zum Vorschein, dass jede Kirche ihr Leben und die Bestitigung ihres
Bekenntnisses von auBen durch die Gemeinschaft der ganzen Kirche gewinnt.
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Daher ist die Beteiligung der Bekennenden Kirche an der dkumenischen Be-
wegung die Konsequenz einer inneren Notwendigkeit.

Niemals seit diesem Aufsatz Bonhoeffers aus dem Jahr 1935 ist die Frage nach
dem ekklesialen Charakter der okumenischen Bewegung wieder mit so eindring-
licher Schirfe gestellt worden. Gewiss, der Kontext des deutschen Kirchenkampfes
war eine Ausnahmesituation und Bonhoeffer argumentierte im Wesentlichen auf
der Grundlage eines reformatorischen Kirchenverstindnisses. Aber seine Einsicht,
dass die kumenische Bewegung der Frage nach der Wahrheit des Evangeliums
nicht ausweichen kann, indem sie versucht, den Raum fiir den Dialog offen zu
halten, und dass sie teilhat am Kirchesein von Kirche, wenn sie sich auf den Streit
um die Wahrheit einlisst, ist heute so relevant, wie sie es damals war. Einheit und
Wahrheit konnen nicht voneinander getrennt werden, so wenig wie der Frieden
getrennt werden darf von Gerechtigkeit und Wahrheit. Einheit ist kein Wert an sich;
sie hat Bestand nur, wenn sie in der Wahrheit verwurzelt ist. Aber ebenso gilt
umgekehrt: kein Wahrheitsanspruch kann unabhingig von der Gemeinschaft
bestitigt werden; jede Kirche ist abhiingig von der 6kumenischen Gemeinschaft,
von der sie im Blick auf die Wahrheit ihres Bekenntnisses herausfordert oder
bestitigt wird. Diese wechselseitige Rechenschaftspflichtigkeit, die fiir Bonhoeffer
im Bund der einen Taufe verwurzelt ist, ist das entscheidende ekklesiale Kenn-
zeichen der Gemeinschaft der Kirchen, auch im Okumenischen Rat der Kirchen.
Diese Einsicht ist in der Grundsatzerklirung von 1997 neu aufgegriffen worden.
Eine wirkliche Rezeption durch die Mitgliedskirchen steht freilich noch aus.
Bonhoeffers Uberlegungen haben daher eine unmittelbare Bedeutung fiir die
okumenische Diskussion heute.

Bekenntnis und Widerstand

Vor bald zwanzig Jahren wurde das siidafrikanische Kairos-Dokument veroffent-
licht und der siidafrikanische Kirchenrat rief zum ,Gebet fiir die Beendigung
ungerechter Herrschaft auf. Diese damals intensiv diskutierten Schritte mar-
kierten die Wiederentdeckung der unlosbaren Zusammengehorigkeit von Bekennt-
nis und Widerstand. Die zehn Grundiiberzeugungen der Weltkonvokation zu
Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der Schopfung in Seoul 1990 haben diese
Einsicht bekriftigt. Der Kampf gegen die Apartheid in Siidafrika bleibt das ein-
driicklichste Beispiel dafiir, dass Christen im Riickbezug auf die Erfahrungen des
Kirchenkampfes gegen das Nazi-Regime in Deutschland den Zusammenhang von
Bekenntnis und Widerstand neu entdeckt haben.

In einem Aufsatz unter dem Titel ,,Zwischen Bekenntnis und Widerstand®™ hat
Eberhard Bethge die Erfahrungen seiner Mitstreiter im deutschen Kirchenkampf in
Erinnerung gerufen, Erfahrungen, die sie vom Bekenntnis zum Widerstand fiihrten.
Er erinnert sich, wie wenig er selbst und seine Freunde, fiir die die Barmer Theo-
logische Erklirung eine befreiende Botschaft gewesen war, auf so etwas wie
politischen Widerstand vorbereitet waren. ,,Wir hatten weder eine Vorstellung
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davon noch einschligige Erfahrungen und, ehrlich gesagt, glaubten die meisten
von uns wihrend der ersten Jahre unter Hitler, dass seine Anstrengungen und Zicle
im besten Interesse Deutschlands seien. Auch als dieser Glaube langsam er-
schiittert wurde, sprach niemand von Widerstand, und nach den ersten, gezielten
Widerstandsaktionen schon gar nicht. Denn nun musste der Ausdruck vermieden
werden bis nach 1945.3 Er erinnert sich sogar daran, dass einige von denen, die
zum Kreis der Verschworer gegen Hitler gehorten, zum ersten Mal nach dem Krieg
horten, dass ihre Aktivititen als .. Widerstandsbewegung* bezeichnet wurden. Fiir
die meisten christlichen Traditionen ist es in der Tat nach wie vor schwierig, den
aktiven politischen Widerstand als Ausdruck von christlichem Gehorsam zu ver-
stehen. Das Horen auf Bonhoeffers Zeugnis kann uns dabei helfen, in unserer
gegenwiirtigen Situation besser zu verstehen, wie Christen unter den Bedingungen
ungerechter Herrschaft moralisch verantwortlich leben und handeln konnen.

Bonhoeffer war einer der Ersten, die erkannten, dass der ,,Arierparagraph® das
Selbstverstindnis der Kirche und ihr Verhiltnis zum Staat in fundamentaler Weise
herausforderte. Schon 1933 stellte er sich in seinem Aufsatz , Die Kirche vor der
Judenfrage* der Frage, wie die Kirche auf diese Herausforderung antworten kénne
auf der Grundlage ihres eigenen Auftrages, der sich deutlich unterschied von dem
des Staates. Er stellte fest, dass die Kirche nicht das Recht habe, direkt in das spezi-
fisch politische Handeln des Staates hineinzureden, aber dass sie handeln miisse,
wenn der Staat seinem Auftrag, fiir Recht und Ordnung zu sorgen, nicht nach-
komme. Dies kinne eintreten, wenn es entweder zu viel oder zu wenig Recht und
Ordnung gebe infolge staatlicher Anordnungen.

In der damaligen Situation sah Bonhoeffer ein Beispiel fiir ein Zuviel an Recht
und Ordnung, Wo namlich staatliche Macht sich anmafe, in das Wesen der Kirche
und das Recht der freien christlichen Verkiindigung einzugreifen, da entstehe die
groteske Situation, dass der Staat die Grundlagen seiner eigenen Legitimitiit zer-
store. ,Hier befinde sich die christliche Kirche im status confessionis und hier
befinde sich der Staat im Akt der Selbstverneinung.*3 Die Kirche, die um die
Grenzen der staatlichen Macht weil, muss den Staat um seiner selbst willen in
seine Schranken weisen.

Ausgehend von diesem Verstindnis der spezifischen Rolle des Staates und der
Kirche identifizierte Bonhoeffer dann drei mogliche Weisen kirchlichen Handelns
gegeniiber dem Staat. Seine Analyse ist inzwischen zu einer klassischen Be-
schreibung der Formen christlicher dffentlicher Verantwortung bis hin zum Wider-
stand geworden und sie verweist bereits auf Bonhoeffers eigenen spiiteren Weg. An
erster Stelle hat die Kirche den Staat zu fragen, ,,0b sein Handeln von ihm als
legitimes staatliches Handeln verantwortet werden konne®, d.h. sie muss den Staat
auf seine eigenste Verantwortung verweisen. Zweitens hat die Kirche die un-
abweisbare Verantwortung, den Opfern des staatlichen Handelns zu helfen. .,Die
Kirche ist den Opfern jeder Gesellschaftsordnung in unbedingter Weise ver-
pflichtet, auch wenn sie nicht der christlichen Gemeinde zugehoren.“36 Was
Bonhoeffer hier beschreibt sind die Formen, in denen Kirchen traditioneller Weise
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eine kritische offentliche Verantwortung wahrgenommen haben, und die meisten
christlichen Traditionen wiirden den Auftrag der Kirche auf diese beiden Hand-
lungsformen beschrinken.

Dann jedoch weist Bonhoeffer auf eine dritfe mogliche Form kirchlichen
Handelns hin. Angesichts eines skrupellosen Zuviel (oder Zuwenig) an staatlicher
Ordnung kann die Kirche sich genétigt sehen, ,,nicht nur die Opfer unter dem Rad
zu verbinden, sondern dem Rad selbst in die Speichen zu fallen”.*” Die Kirche
wire damit zu einem unmittelbar politischen Handeln herausgefordert. Ob eine
solche Situation gegeben ist, kann freilich nicht im Vorhinein kasuistisch ent-
schieden werden. Wie spiiter in seiner Meditation in Fant appellierte Bonhoeffer
hier an die Entscheidung eines evangelischen Konzils, um die Frage des stafus
confessionis zu Kliren. Es war diese dritte Moglichkeit, die zum Modell wurde fiir
die Erklirung des Bekenntnisfalles im Kampf gegen die Apartheid in Siidafrika
wie auch im Konflikt um Atomwaffen und atomare Abschreckung in Europa und
Nordamerika. Die Begriindung fiir die Legitimitiit dieser dritten Handlungsweise
ist von den siidafrikanischen Kirchen in der Auseinandersetzung mit dem Apart-
heidregime in iiberzeugender Weise neu entfaltet worden.

Bonhoeffer bliecb weitgehend allein withrend der ersten Jahre des deutschen
Kirchenkampfes mit seiner Auffassung von der Moglichkeit ,.christlichen Wider-
standes®. Im Jahr 1938 fand er Unterstiitzung bei Karl Barth in dessen Aufsatz
..Rechtfertigung und Recht* und kurz darauf mit dem Brief an Josef Hromadka im
Blick auf die drohende Besetzung der Tschechoslowakei durch deutsche Truppen.
Im Dezember ging Barth sogar noch weiter in einem Vortrag in Wibkingen, wo er
sein Verstindnis des Verhiltnisses von Kirche und Staat in der gegebenen Situation
entwickelte. Kurz nach dem Judenpogrom in Deutschland sagte er: ,Wer ein
prinzipieller Judenfeind ist, der gibt sich ... als prinzipieller Feind Jesu Christi zu
erkennen. Antisemitismus ist Siinde gegen den Heiligen Geist.“*® Barth gab zu,
dass er damit das Gebet der Kirche gegen die unterdriickerischen Michte unter-
stiitzt habe und dass er ,.dieses Gebet als die entscheidende Tat der Kirche in der
politischen Frage von damals bezeichnet habe*.* Diese AuBerung von Barth fand
ein spites Echo in dem siidafrikanischen Aufruf zum Gebet fiir die Beendigung
ungerechter Herrschaft vom 16. Juni 1985.

Bonhoeffer kommt auf die Frage von Bekenntnis und Widerstand in seinen
spiteren Schriften, besonders in seiner Ethik nicht mehr zuriick; die Griinde wur-
den bei Bethge bereits genannt. Aber sein eigenes Leben ist ein beredtes Zeugnis
fiir die Aufrichtigkeit der Uberzeugungen, die er bereits 1933 formuliert hatte. Die
Fragmente seiner Ethik, an denen er wihrend seiner Beteiligung an der Ver-
schworung gegen Hitler schrieb, 6ffnen den Blick jedoch fiir die weitere ent-
scheidende Dimension, dass verantwortliches Leben die Bereitschaft zur Schuld-
ibernahme im Vertrauen auf Gottes Vergebung einschlieffen muss.*® Die Grund-
frage nach dem Zusammenhang von Bekenntnis und Widerstand, die Bonhoeffer
zum ersten Mal aufgeworfen hat, ist ohne Zweifel nach wie vor ein bedringendes
Problem fiir die 6kumenische Bewegung heute.
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Die Herausforderung der Moderne

Den stirksten okumenischen Einfluss iibte Bonhoeffer durch seine Uber-
legungen zum ,religionslosen Christentum® in seinen unter dem Titel Widerstand
und Ergebung verdffentlichten Aufzeichnungen und Briefen aus der Haft aus.
Wiihrend seine Freunde in der 6kumenischen Bewegung beunruhigt waren iiber die
zersetzenden Einfliisse des Sékularismus und des Neuheidentums, versuchte Bon-
hoeffer das Schwinden des traditionellen religiosen Bewusstseins im Leben der
modernen Gesellschaft zu verstehen und begann dariiber nachzudenken, wie eine
Vermittlung des christlichen Glaubens aussehen kénne, die nicht auf die Kate-
gorien metaphysischer Religion zuriickgriff. Er iibte scharfe Kritik an allen theo-
logischen Versuchen, einen Platz fiir Gott in der privaten religiosen Erfahrung
offen zu halten und suchte nach Wegen, die Gegenwart Gottes in Christus inmitten
des alltiglichen Lebens entdecken. Wie kann man von der Wirklichkeit Gottes
sprechen in einer kulturellen Situation, in der es kein Bewusstsein fiir Trans-
zendenz mehr gibt? In diesem Zusammenhang entwickelte Bonhoeffer ein leb-
haftes Interesse an den philosophisthen Konsequenzen der modernen Natur-
wissenschaft, insbesondere der Kernphysik und der Quantentheorie, die in
gewisser Weise der harte Kern des modernen Bewusstseins sind.

Aber nicht erst die Briefe aus der Haft, sondern bereits die Fragmente seiner
Ethik zeigen sein waches Interesse daran, die Bedingungen des modernen Lebens
ernst zu nehmen. Gegeniiber der Barthschen Absage an alle natiirliche Theologie
entwickelte Bonhoeffer einen deutlichen Sinn fiir die Integritéit des ,,natiirlichen
Lebens*, und seine beriihmte Unterscheidung zwischen dem Letzten und dem Vor-
letzten bot eine revolutionire Neuinterpretation der Unterscheidung der beiden
Reiche in der lutherischen Tradition. Im Licht der Botschaft des Evangeliums von
der Rechtfertigung allein aus Gnade gelangt er zu einer ethischen Neubewertung
des Vorletzten und der Bedeutung der menschlichen, geschichtlichen Existenz.

Aber gerade die Bemiihung um ein Verstidndnis menschlicher Existenz unter den
Bedingungen der sikularen Moderne, denen keiner entflichen kann, machte ihn
umso sensibler fur die inneren Widerspriiche im modernen Bewusstsein, das die
Wirklichkeit Gottes erfolgreich an den dufiersten Rand gedriingt hat. Wihrend
Barth in calvinistischer Tradition von der Konigsherrschaft Christi iiber alle
menschliche Geschichte sprach, begann Bonhoeffer, in Anlehnung an seine luthe-
rische Tradition, von der Gegenwart Gottes im leidenden Christus zu sprechen, der
an die Stelle derer tritt, die es wagen, mit Gott zu leben in einer Welt ohne Gott.
Nicht die konigliche Herrschaft, sondern die Machtlosigkeit Gottes im leidenden |
Christus ist die Stelle, wo Bonhoeffer das geschlossene System der Moderne
durchbricht.

Es gibt ein Fragment unter dem Titel ,,.Der Blick von unten®, das moglicherweise
im Zusammenhang mit Bonhoeffers Selbstrechenschaft an der Wende zum Jahr
1943 entstanden ist, aber dann von ihm nicht in die Endfassung des Textes ,,Nach
zehn Jahren® aufgenommen wurde.*! In diesem Fragment formulierte Bonhoeffer
eine Einsicht, die zum entscheidenden Ausgangspunkt fiir viele der neueren
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Ansiitze okumenischer und kontextueller Theologie geworden ist. Gustavo
Guttiérrez hat als erster 1979 in einem Artikel in Concilium auf diesen kurzen Text
hingewiesen.*? Bonhoeffer beschreibt hier eine eigene Lernerfahrung mit den
folgenden Worten:
_.Es bleibt ein Erlebnis von unvergleichlichem Wert, dass wir die groien Ereig-
nisse der Weltgeschichte einmal von unten, aus der Perspektive der Aus-
geschalteten, Beargwohnten, Schlechtbehandelten, Machtlosen, Unterdriickten
und Verhohnten, kurz der Leidenden sehen gelernt haben. Wenn nur in dieser
Zeit nicht Bitterkeit oder Neid das Herz zerfressen hat, dass wir Grofles und
Kleines, Gliick und Ungliick, Stiirke und Schwiche mit neuen Augen ansehen,
dass unser Blick fiir GroBe, Menschlichkeit, Recht und Barmherzigkeit klarer,
freier, unbestechlicher geworden ist, ja, dass das personliche Leiden ein taug-
licherer Schliissel, ein fruchtbareres Prinzip zur betrachtenden und tiitigen
ErschlieBung der Welt ist als personliches Gliick. Es kommt nur darauf an, dass
diese Perspektive von unten nicht zur Parteinahme fiir die ewig Unzufriedenen
wird, sondern dass wir aus einer hoheren Zufriedenheit, die eigentlich jenseits
von unten und oben begriindet ist, dem Leben in allen seinen Dimensionen
gerecht werden und es so bejahen.**#

Bonhoeffer lebte nicht lange genug, um die vollen Implikationen dieser Lern-
erfahrung, dieses entscheidenden Perspektivenwechsels zu entfalten. Aber er hat,
wenn auch tastend, den Punkt benannt, an dem jede Theologie ansetzen muss, die
versucht, die Bedingungen der Moderne zu transzendieren. Er hat damit begonnen,
die Erfahrung der Opfer der modernen Industriegesellschaft ernst zu nehmen, und
er hat sich befreit von einem Verstindnis der Weltgeschichte, das von der Pers-
pektive der Michtigen und der Gewinner bestimmt ist. Gustavo Guti€rrez hat seine
eigene theologische Kritik der Moderne als ,,Theologie von der Riickseite der
Geschichte her bezeichnet, und er hat anerkannt, dass Bonhoeffer in seiner
Generation die ersten Schritte in diese Richtung getan habe. Was wir auch heute
noch von Bonhoeffer lernen kénnen, ist die Einsicht, dass das Christentum und die
christliche Theologie mit den ambivalenten Herausforderungen der Moderne nicht
zu Rande kommen konnen in der Haltung eines defensiven Anti-Modernismus,
sondern nur indem sie eindringen in den Kern der modernen menschlichen
Existenz. :

Es mindert keineswegs den Wert von Bonhoeffers Einsichten, wenn seine Inter-
pretation der modernen Kultur als ,religionslos™ scheinbar widerlegt wird durch
das gegenwiirtige Wiederaufleben von Religion in der Gesellschaft. Bonhoeffer
war interessiert an einem analytischen Zugang und nicht an einer empirischen
Beschreibung. Er wire ohne Zigern bereit gewesen, sein Verstiindnis der ,miin-
digen Welt* kritisch befragen zu lassen. Aber gerade seine Eroffnung der Pers-
pektive ,,von unten* ermdglicht eine neue Einschitzung der Rolle der Religion in
den Auseinandersetzungen mit der Moderne.

Diese vier Themenfelder sind keine erschopfende Beschreibung von Bon-
hoeffers Einfluss auf die kumenische Bewegung. Andere Anstobe, die direkt oder
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mittelbar auf Bonhoeffer zuriickgehen, kénnten genannt werden. Meine Absicht
war lediglich zu zeigen, dass die Frage nach Bonhoeffers Beitrag zur tkume-
nischen Bewegung nicht allein von historischem Interesse ist, sondern dass ihn
nach wie vor eine gegenwiirtige Bedeutung zukommt. Die 6kumenische Bewegung
hat jedenfalls allen Grund, sich sein Vermichtnis immer wieder neu anzueignen.
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Jugend in der siidkoreanischen
kirchlichen Entwicklung

Anfiinge des Christentums in Korea

Siidkorea ist ein kleines Land, dessen Bevolkerungszahl — nach aktuellen
Angaben der Regierung — knapp tiber 45 Millionen zihlt. Untersuchungen, die im
Jahr 1995 im Auftrag der Regierung vergeben wurden, haben ergeben, dass sich
knapp iiber die Hilfte der Bevilkerung ..offiziell* zu einer Religion bekennen.
50% der sich zu einer Religion bekennenden Befragten gaben an, Christen zu sein.
80% der koreanischen Christen sind evangelisch und 20% katholisch. Es gibt nicht
viele Linder, in denen Christen einen derart hohen Anteil an der gesamten
Bevélkerung haben. Wenn man das ,,Alter” des Christentums in Korea bedenkt
(Protestantismus: ca. 100 Jahre, Katholizismus: ca. 300 Jahre) ist es sogar sehr
tiberraschend.

Der Katholizismus fand im 17. Jahrhundert iiber China seinen Weg nach Korea.
Das schon im 17. Jahrhundert ins Chinesische iibersetzte Werk von Matteo Ricci
»De Deo Verax Desputatio* wurde von christlichen Missionaren aus Peking nach
Korea mitgebracht. Christliche Literatur zu dieser Zeit wurde aber vor allem
zunichst in intellektuellen Kreisen gelesen, eher aus philosophischem Interesse,
ndmlich als Information bzw. Lehrbuch tiber westliches Gedankengut. Diese
gewisse Vorkenntnis gab dem Katholizismus wihrend des 18. Jahrhunderts die
Moglichkeit, in der Bevolkerung Boden zu fassen. Der Wunsch nach einer politi-
schen Veridnderung und Neuorientierung, der bis in das 19. Jahrhundert hinein
anhaltende Druck zur Offnung des Landes in Richtung Westen und der vergebliche
Versuch der Machthaber und der oberen Klasse der Gesellschaft, feudale Herr-
schaftsstrukturen aufrecht zu erhalten, verursachte eine stets steigende Zahl von
Konvertiten, die schlieBlich in ein totales Verbot, sogar in Verfolgung durch die
Regierung miindete. Erst gegen Ende des 19. Jahrhunderts konnte die erste katho-
lische Kirche, die Myongdong-Kathedrale (1898) errichtet werden. Im Jahr darauf
wurde in Korea die Religionsfreiheit gewihrt.

Ende des 19. Jahrhunderts offnete sich Korea den presbyterianischen Mis-
sionaren. Da diesen Missionaren nicht von Anfang an missionarische Titigkeiten
gestattet wurden, konzentrierten sich die Missionare (z.B. H.G. Underwood, H.G.
Appenzeller) mehr auf Aufgaben, die sich mit Bildung, Ausbildung und medi-
zinischer Hilfe beschiftigten (Horace N. Allen).

Die Missionare, die Ende des 19. Jahrhunderts ihre Titigkeit in Korea aufnah-
men, machten es sich zu ihrer vornehmlichen Aufgabe, die Bibel in die koreanische
Sprache zu iibersetzten. Noch bevor die koreanische Bibel in der Gesellschaft an
Popularitit gewinnen konnte, besetzten die Japaner das Land. Wiihrend der Zeit
der japanischen Kolonialherrschaft von 1910 bis 1945! stiirkte das Christentum die

223



Dokumente und Berichte

Widerstandskraft gegen die Japaner. Da wihrend dieser Zeit koreanische Namen
und auch die Sprache unterdriickt wurden, empfanden die Koreaner die Bibel in
ihrer eigenen Sprache als starke Kraft des Widerstands und zugleich als Mittel zur
Bewahrung ihrer Identitit. Das Christentum konnte sich in dieser Zeit als eine
Identitit bewahrende und Widerstand leistende Kraft des koreanischen Volkes
etablieren. Es war die Kraft, die den Riicken stirkt und nicht eine fremde
Importware™,

Die Kirchen in Korea nach dem Zweiten Weltkrieg

Nach der Befreiung Koreas im Jahre 1945 — dies bedeutete zugleich auch das
Ende des Zweiten Weltkrieges — engagierte sich das Christentum stark fiir soziale
und politische Fragen. Einen besonderen Stellenwert hatte damals schon die
Investition in die Jugend, als Triiger einer viel versprechenden Zukunft Koreas.
Nach dem Koreakrieg (1950-1953) begann der Wiederaufbau und damit das
rasante wirtschaftliche Wachstum Koreas. Hauptsichlich nahm sich die Kirche der
von der Regierung wihrend des Wirtschaftsaufschwungs vernachldssigten
Aufgaben an. Vorwiegend junge Menschen sahen sich ausgebeutet, misshandelt,
und verletzt in ihren Menschenrechten, Diese jungen Menschen konnten sichere
Zuflucht und ein offenes Ohr in der Kirche finden. Wihrend des rasanten
Industrialisierungsprozesses in den siebziger Jahren des letzten Jahrhunderts
unterstiitzten die Kirchen die Menschenrechtsbewegungen und Demokratie-
bestrebungen, in denen sich viele junge Menschen, darunter viele Studenten, stark
engagierten. In den siebziger und achtziger Jahren, denen die Kirchen ihr groBes
Wachstum verdanken, ldsst sich das Engagement der Kirchen und ihr Beitrag fiir
die Gesellschaft gut erkennen. Man kann das kirchliche Engagement in drei grofle
Stromungen aufteilen. Zum einen gab es eine Gruppe, die sich konkret fiir Men-
schenrechte, Demokratie und Gerechtigkeit einsetzte; zum anderen gab es eine
Gruppe, die sich eher konservativ, und dadurch auch auf die Seite der Regierung
stellte; und es gab eine Gruppe, die sich weder von der einen noch von der anderen
Seite vereinnahmen lassen wollte, und sich fiir den ,,reinen religiosen® Charakter
ihrer jeweiligen Gemeinde entschied. Alles in allem, waren letztendlich alle
Kirchen und somit das gesamte Christentum in Korea an sozial-ethischen und
politischen Themen beteiligt. Dieses Phanomen spiegelt sich auch unter den
Jugendlichen wider.

Dieses prigende Bild des Christentums der vergangenen zwei Jahrzehnte,
verinderte sich wihrend der neunziger Jahre drastisch. Durch das zunehmende
wirtschaftliche Wachstum und die Demokratisierung sank die Aktivitdt der
kirchlichen Jugend betriichtlich. Es breitete sich ein gewisser Individualismus aus,
wodurch das Interesse an gemeinsamen sozial-ethischen und politischen Aufgaben
drastisch sank.
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Das Christentum in Korea heute

Gegenwilrtig steht das Christentum vor einer neuen Aufgabe, denn es muss sich
in der Gesellschaft erneut bewiihren, da es zunehmend an Interesse und Ansehen
verliert.

Das Interesse der Jugend hat sich seit dem verindert. Es sind nicht mehr die
sozial-ethischen und politischen Fragen, die die christliche Jugend ,,von damals*
bewegte und sich dementsprechend engagierte. Ein deutliches Merkmal dieser
Verdinderung ist das rasche Wachstum und der Einfluss der von den Kirchen
unabhéingigen Missionsorganisationen. Diese Organisationen, die zum groBen Teil
fest verankert unter den Studenten sind, bieten eine groBe Palette an Programmen
an, zu denen sich die Jugendlichen herangezogen fithlen. Organisationen wie z.B.
CCC (Campus Crusade for Christ), Mission Korea, Duranno, Jesus Youth Mission,
BF (University Bible-Fellowship) — um nur wirklich einige wenige zu nennen —,
bieten unter anderem auch Programme fiir Mission und Evangelisation an.
Kurzzeitprogramme fiir wenige Monate, in denen die Jugendlichen eine Kurz-
ausbildung als Missionar erhalten und anschlieBend wihrend der Schul- und
Semesterferien oder Urlaubszeit in die jeweiligen Missionslinder ausgesandt
werden, um dort den Missionaren zu helfen oder auch selbst zu missionieren. Fiir
fast alle nur denkbaren Bereiche des Lebens bieten diese Organisationen ein
bestimmtes Programm an. Vorbereitungsprogramme fiir zukiinftige junge Ehe-
paare, Visionen und Pléne fiir die Zukunft, Berufsleben, Familienleben — nahezu
alle Lebensbereiche sollen durch eine Vielfalt von Programmen und Lernkurse
sowie auch Ausbildungskurse durch christliche Normen und Werten abgedeckt
werden. Auffillig bei einigen solchen Programmen ist, dass sich das Christentum
zunehmend mit (sozial-)therapeutischen Aktivititen beschiftigt. In Fillen, bei
denen man in der Regel im Westen einen Psychotherapeuten aufsuchen wiirde,
pflegt man in Korea (hauptsichlich unter Christen) eher den Kontakt zu
bestimmten Gemeinschaften, die wiederum psychologische Methoden anwenden,
um den Menschen eine Moglichkeit zur Uberwindung ihrer Schmerzen, Wunden
und Probleme anzubieten. Allerdings geschieht dies im Rahmen christlicher
Institute, deren Leiter meistens Ordinierte sind, und im Rahmen dieser Aktivititen
oder Programme immer wieder betonen, dass die Probleme, mit denen die
Menschen diese Gemeinschaften aufsuchen, durch den Glauben und gemeinsamen
Austausch in einer vertraulichen Atmosphire iiberwunden werden kinnen.2

Ausblick

Das grofie Erbe der siebziger und achtziger Jahre, das nicht nur sozial-ethische
und politische Interessen bewahrte, sondern auch eine Tradition der engen und
festen Gemeinschaft hinterlieB, ist bei der neuen Generation verloren gegangen.
Viele Menschen der ilteren Generation vermissen dieses Erbe bei der nachwach-
senden jungen Generation. Jedoch muss betont werden, dass sich die gegenwiirtige
Generation nicht in einem totalen Kurswechsel befindet, den man schlicht den
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.bosen Individualismus* nennen kénnte, sondern in einer Phase der Besinnung,
Selbst-Reflexion und Erneuerung. Das groBartige sozial-ethische Engagement der
siebziger und achtziger Jahre und das von der ilteren Generation heute mit groiem
Bedauern vermisste Gemeinschaftsgefithl werden quasi nur unter Vorbehalt als
Erbe der Eltern* iibernommen. Gemill den Zeichen der Zeit, die einen Prozess
der Besinnung, Selbst-Reflexion und Erneuerung unvermeidlich scheinen lassen,
befindet sich die koreanische Jugend in einem Prozess der Neuorienticrung. Was
wihrend der rasanten Geschwindigkeit im Wirtschaftsaufschwung vernachlissigt
wurde — ndmlich die Frage nach der eigenen Identitit — ist nun zur grofien Frage
der heutigen Jugend in Korea geworden. Dadurch lésst sich auch das zunehmende
Interesse an traditionellen Religionen, Werten und gesellschaftlichen Aktivititen
erkldren. Dieses Interesse 10st unter anderem auch einige Kontroversen aus, die
allerdings nicht nur in Korea, sondern auf der ganzen Welt ein noch nicht geklirtes,
umstrittenes Thema ist.

Ich muss aber meine Hoffnung fiir die neue Generation nicht aufgeben, denn ich
bin mir sicher, dass Gott sie auf ihrem Wegen begleiten wird, so wie er sein Volk
durch die Wiiste begleitet und gefiihrt hat.

Sungkook Park

(Sungkook Park [Pfarrer der Presbyterianischen Kirche in Siidkorea] ist zur Zeit
Stipendiat an der Missionsakademie in Hamburg.)

ANMERKUNGEN

I 1905: Korea wird japanisches Protektorat; 1910-1945: Korea unter japanischer
Kolonialherrschaft.
Solche Aktivititen sind auch in die Kategorie und Aufgaben der Seelsorge in der
Gemeinde einzugliedern. Doch es steckt in der Mentalitidt der Koreaner/innen, dass man
zu wichtigen Anlissen sich eher von der alltiglichen Umgebung losen muss. Einfach
~weg™ vom Alltag.

.
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Wenn dein Kind dich morgen fragt*

' Reflexionen zum Motto des Deutschen Evangelischen
: Kirchentages (25. bis 29. Mai 2005)

Das Thema des Kirchentags, das ich fiir meine Reflexion am heutigen Abend
ausgewihlt habe, ist sicher kein einfaches Thema: ,,Wenn dein Kind dich morgen
fragt™ (5 Mose 6.20). Bei einem Thema, das mit Kindern zu tun hat, muss ich
darauf gefasst sein, dass die Frage nach der Wahrheit gestellt wird und dass ich die
Geschichte so erzihlen muss, wie sie wirklich war. Und da gibt es einige Anliegen,
tiber die wir meines Erachtens sprechen miissen, um dem christlich-jlidischen
Dialog neue Impulse zu geben, ihn relevant zu machen, damit wir etwas beitragen
konnen, wenn unsere Kinder uns fragen, was sie an die neue Generation weiter-
geben sollen.

Kinder haben die bemerkenswerte Gabe, Dinge zu durchschauen, sie so zu
sehen, wie sie sind. Das beste Beispiel dafiir liefert natiirlich das Kind im Mirchen
von Hans Christian Andersen ,.Des Kaisers neue Kleider”. Das Kind sieht den
Kaiser und sagt das einzig Zutreffende: ,Er hat ja gar nichts an!* Vierzig Jahre
nach der Erklirung ,Nostra aetate, die den christlich-jiidischen Dialog in sehr
signifikanter Weise auf die Tagesordnung der Kirchen setzte, miissen wir uns
ansehen, was seither geschehen ist. Wie gehen wir, Juden und Christen, die im
christlich-jiidischen Dialog engagiert sind, im Gefolge des Dialogs die StraBe
hinunter? Tragen wir kaiserliche Gewénder oder haben wir nichts an? Oder sind
wir weder bekleidet noch nackt? Was wird das Kind sagen, wenn es uns sieht?

Wir sind im christlich-jiidischen Dialog an einem Wendepunkt angelangt.
Einerseits miissen wir uns bewusst machen, dass das, was erreicht worden ist, nicht
ex opere operato kommuniziert und realisiert wird, sondern einer kontinuierlichen
Umsetzung und Fortfithrung bedarf; andererseits diirfen wir uns aber auch nicht
mit dem Status quo zufrieden geben. Wir miissen dariiber hinausgehen und uns klar
machen, dass sich die gegenwiirtigen Diskussionen nicht sehr von denen unter-
scheiden, die wir vor einem Jahrzehnt gefiihrt haben. Wir brauchen einen neuen
Kontext fiir den christlich-jiidischen Dialog. Es ist offensichtlich und sehr ver-
standlich, dass der Zweite Weltkrieg die ersten vierzig Jahre des Dialogs ange-
tricben hat. Der christlich-jidische Dialog muss heute jedoch aus seiner engen -
Welt herausfinden und Wege sondieren, die in eine neue, offenere Richtung fiihren.
Was haben die Kirchen und der ORK aus mindestens vierzig Jahren des christlich-
Judischen Dialogs gelernt? Was hat die jiidische Gemeinschaft aus dem christlich-
Jildischen Dialog gelernt? Das Kind wird uns fragen, ob die Lehren, die wir daraus
gezogen haben, uns niitzliche Hinweise darauf geben konnen, wie wir unsere

* Vortrag, gehalten am 19. Januar 2005 in der Marktkirche in Hannover.
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Beziehungen mit Menschen anderer Religionen — und in diesem Fall speziell die
Beziehungen zwischen Juden und Christen — mit Inhalt fiillen kénnen.

Ausgangspunkt meiner weiteren Uberlegungen ist eine Bemerkung, die Rabbi
David Rosen vor rund zehn Jahren nach der Anerkennung des Staates Israel durch
den Vatikan gemacht hat. Rabbi Rosen bewertete damals auf einer Tagung die
Bedeutung dieses Ereignisses so, dass der Dialog zwischen Juden und Christen fiir
viele Juden nun abgeschlossen sei und dass es nichts mehr zu erreichen gébe.
Obwohl er damit vielleicht nicht seine personliche Meinung zum Ausdruck
brachte, spiegelte das, was er sagte, doch wider, was viele andere denken. Die ge-
wiinschten Ziele sind erreicht: Nein zum Antisemitismus, Infragestellung der
Judenmission, Ja zum Staat Israel. Was kann man mehr verlangen?

Es ist ziemlich erstaunlich, was im christlich-jiidischen Dialog alles erreicht
worden ist. Aus jidischer Sicht ist die Kirche durch den Dialog zur Verbiindeten
im Kampf gegen den Antisemitismus geworden. ,,Die Vollversammlung des Oku-
menischen Rates der Kirchen erklirte auf ihrer ersten Tagung 1948 in Amsterdam:
Wir rufen alle von uns vertretenen Kirchen dazu auf, den Antisemitismus, gleich-
viel welchen Ursprungs, als schlechterdings mit christlichem Bekenntnis und
Ieben unvereinbar zu verwerfen. Der Antisemitismus ist eine Siinde gegen Gott
und Menschen.© Dieser Aufruf ist seither viele Male wiederholt worden. Dieje-
nigen, dic an Orten leben, wo es immer wieder zu hasserfiillten Ubergriffen gegen
Juden kommt. knnen der ganzen Kirche dienen, indem sie die von ihnen erkannte
allgegenwirtige Gefahr entlarven.*! Den Kirchen ist bewusst gemacht worden, wie
viel Mitverantwortung sie im Verlauf der Geschichte fiir den Antisemitismus
getragen haben. Sie haben die Spuren ihres Verhaltens gegeniiber dem jiidischen
Volk gesehen, und dieses Verhalten war verwerflich. Durch den Dialog haben die
Kirchen sich verpflichtet, gegen den Antisemitismus vorzugehen. Fiir das jiidische
Volk war es hilfreich, dass Juden auf die Kirche als Verbiindete im Kampf gegen
den Antisemitismus zihlen konnten. Ich brauche nicht hinzuzufiigen, dass es fiir
die Menschheit als Ganze ein Gewinn ist, wenn der Antisemitismus Verbiindete
verliert. Hier also gebiihrt dem christlich-jiidischen Dialog Ehre.

Den Juden ist es durch den christlich-jiidischen Dialog gelungen, die kontroverse
Frage der Judenmission auf den Tisch zu bringen. ,Die Christen stimmen zwar
darin iiberein, dass es keinen wie auch immer gearteten Zwang geben darf; auf-
grund ihres jeweiligen Bibelverstindnisses vertreten sie in der Frage, welche
Formen authentische Mission annehmen kann, jedoch unterschiedliche Stand-
punkte. Das Spektrum reicht von denen, fiir die schon allein die Gegenwart der
Kirche in der Welt das geforderte Zeugnis darstellt, bis zu denen, die Mission als
explizite und organisierte Verkiindigung des Evangeliums an alle, die Jesus Chris-
tus nicht als ihren Heiland angenommen haben, verstehen. Diese Meinungsvielfalt
im Blick auf das allgemeine Missionsverstindnis spiegelt sich auch in den
verschiedenen Positionen wider, die Christen in der Frage vertreten, was authen-
tische Judenmission ist: da gibt es jene, fiir die die Judenmission eine ganz beson-
dere Heilsbedeutung hat, und jene, die glauben, dass die Bekehrung der Juden das
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eschatologische Geschehen ist, das die Geschichte der Welt ihrem Hohepunkt
zufiihrt. Da gibt es die, die der Judenmission keine besondere Prioritit beimessen,
sondern sie als Teil der einen Mission gegeniiber allen Menschen, die Christus
nicht als ihren Erloser ansehen, verstehen. Und es gibt die, die glauben, dass die
Judenmission keinen Platz im authentischen christlichen Zeugnis hat, da das
jlidische Volk seine Erfiillung in seinem seit alters her bestehenden Bund mit Gott
findet.*2

Christen, die am Dialog beteiligt sind, haben Juden sagen héren, dass ihnen ein
atheistischer Jude lieber ist als ein zum Christentum bekehrter Jude, der an Gott
glaubt. Christen, die am Dialog beteiligt sind, haben Juden im Dialog sagen héren,
dass die Judenmission eine Fortsetzung dessen ist, was Hitler zu erreichen ver-
suchte: die Vernichtung des jiidischen Volkes. Christen, die am christlich-jiidischen
Dialog beteiligt sind, haben Theologien entworfen, nach denen das Christentum
der Weg der Heiden zum Gott Israels ist, sie haben sozusagen eine ,.theologische
Autobahn™ mit zwei parallelen Fahrspuren gebaut, eine jiidische und eine
christliche, die beide in den Himmel und zur Erlosung fithren. Mit einer Theorie
des doppelten Bundes wurde versucht, den Christen die Sicherheit zu geben, dass
sie mit Juden zusammenarbeiten konnen, ohne sie bekehren zu miissen.

Obwohl die Kirche als Ganze die Judenmission nicht aufgegeben hat und dies
wahrscheinlich auch nicht tun wiirde, war diese Frage zumindest auf dem Tisch
und wurde durch den Dialog stiirker als Problem erkannt als vorher. Das ist ein
weiteres Verdienst des christlich-jiidischen Dialogs.

Und schlieBlich: die Kirche (in diesem Fall der Vatikan) erkannte den jiidischen
Staat als einen Staat unter anderen Staaten an. Es gab keinen Raum mehr fiir das
»non possumus®, das Papst Pius X. Theodor Herzl entgegengehalten hatte. Der
christlich-judische Dialog hatte das Thema Staat Israel auf den Tisch gebracht.
Und auch wenn die Christen hinsichtlich der theologischen Bedeutung des Staates
Israel vielleicht gespalten waren, so verstanden sie doch alle, dass der Staat vom
Selbstverstindnis ihrer jiidischen Partner her nicht vom Judentum getrennt werden
konnte. Der Staat Israel, so wurde gesagt, ,.stellt fiir sie (die jiidischen Partner)
einen Teil des langen Uberlebenskampfes dar, der fiir das Judentum seit jeher im
Mittelpunkt stand*.?

Es ist sehr verstindlich, dass die Anerkennung des Staates Israel durch den
Vatikan von den Juden als Rehabilitation und Héhepunkt im christlich-jliidischen
Dialog verstanden wurde. Juden und Christen haben einen langen Weg hinter sich
gebracht: Jahrhunderte des Misstrauens und der Verfolgung der Juden durch die
Christen, die absolute Beispiellosigkeit der Shoah, des schwarzen Lochs der
Zivilisation (Primo Levi), und jetzt fiinfzig Jahre spiter das Undenkbare: Juden
und Christen im Dialog miteinander tiber das Gedéchtnis der Shoah, die Bedeutung
Jerusalems, das Land Israel, das Messiasverstindnis, das Verstindnis vom Volk
Gottes: Kirchen, die sich die Problematik einer Theologie der Verdringung des
Judentums durch das Christentum, einer Lehre der Verachtung, bewusst machen.
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Der christlich-jiidische Dialog muss jedoch fortgefithrt werden und er muss
verindert werden. Ich mochte einige Bereiche nennen, die meines Erachtens fiir
die Okumene und die jiidische Gemeinschaft und auch fiir den christlich-jiidischen
Dialog selbst wichtig sind.

Zu Beginn des Dialogs war es notwendig, langsam Vertrauen aufzubauen und
den Anderen zu entdecken. Einige wiirden sagen, dass der christlich-jiidische
Dialog bislang zumeist auf jlidischem Terrain stattgefunden hat, dass es nicht
wirklich ein Dialog, sondern vielmehr ein Monolog war, in dem die Christen etwas
tiber das lebendige Judentum gelernt haben. Vielleicht konnte man hier aber auch
nichts anderes erwarten. Die Kirche musste das lebendige Judentum entdecken,
weil sie sich so lange mit dem ,toten Judentum® auseinandergesetzt hatte; der
Begriff ,.Spitjudentum® sagt in dieser Hinsicht alles. Die Umkehr der Kirche, die
ihre Theologie auf dem Tod des Judentums aufgebaut hatte, dauerte viele Jahre: sie
hatte in der irrefithrenden Vorstellung gelebt, die Juden hitten mit dem Verlust
ihres Tempels auch die Moglichkeit verloren, Gott anzubeten, und nun horte sie
dem lebendigen Judentum zu und lernte jiidische Feste und Feiertage kennen: sie
war so lange in dem Vorurteil gefangen gewesen, die Juden wiirden unter dem Joch
des Gesetzes erdriickt, und nun erlebte sie die tiefe Freude der Juden am Gesetz;
sie hatte so lange in dem irrefiihrenden Glauben gelebt, die Juden wiirden freudlos
versuchen, Gott durch kleine Verdienste zu gefallen, um so die Erlosung zu finden,
die Christen umsonst geschenkt bekommen, und nun gewann sie einen Eindruck
von der jiidischen Bejahung des Lebens. Es lag im Wesen des christlich-jiidischen
Dialogs, dass er zumindest auf christlicher Seite eine Phase des Zuhorens, des Ent-
Lernens und des Neu-Lernens einschloss.

Wir haben in der Illusion gelebt, dass wir die Politik aus dem christlich-
jidischen Dialog heraushalten kénnten. Aber die Politik war immer da und heute
ist dies in jedem interreligisen Dialog sogar noch deutlicher spiirbar als frither.
Diese Realitit miissen wir anerkennen. Harvey Cox sagt dazu: ,,Wir als religiose
Denker miissen aufhéren, das Zeitalter der Okumene, den interreligiosen Dialog,
die Sympathien unter Priestern, Imamen und Rabbis zu romantisieren. Wir miissen
einen Schritt in Richtung Ehrlichkeit gehen. Als Antwort auf eine sikularisierte
Intelligenzija, zumindest im Westen, haben wir allzu hartndckig versucht, der
Religion ein positives Gesicht zu geben, obwohl wir in Wahrheit wissen, dass alle
Religionen ihre dimonische Unterseite haben. Wir zitieren Jesaja, nicht Joel. Wir
sprechen tiber Rabbi Abraham Joshua Heschel, nicht iiber Rabbi Meir Kahane. Der
Hl. Franziskus ist uns lieber als Torquemada und seine Folterbinke. Aber leider
spielen sie alle in unserer Geschichte mit.*

Wenn dein Kind dich fragt, dann wirst du eine ehrlichere Antwort geben und
etwas tiber die komplexen Bedingungen sagen miissen, unter denen wir unseren
interreligiosen Dialog fithren. Die Frage der Politik spielt in das Problem des
Antisemitismus hinein. Wachsamkeit ist notwendig, denn nach wie vor gibt es
Antisemitismus. Aber er hat sich verindert. Mehr denn je nutzt er die Lage im
Nahen Osten als Sprungbrett. Was heute wichtig ist im Kampf gegen den Anti-
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semitismus, ist, dass wir uns nicht nur auf den Antisemitismus an sich konzent-
rieren und ihn nicht allein durch die Brille unserer Erfahrungen mit dem Anti-
semitismus im 19. Jahrhundert oder im Dritten Reich sehen. Wenn wir das tun,
werden unsere Bemiihungen fehlschlagen. Was den Antisemitismus heute stérkt,
ist die Politik des Staates Israel gegeniiber dem paléstinensischen Volk. Inmitten
von Selbstmordanschlidgen und Terrorismus losen Faktoren wie der Mauerbau, die
Siedlungen, die kollektive Bestrafung, die Kontrollpunkte, der Status israelischer
Paldstinenser als Biirger zweiter Klasse — kurzum die Besetzung — Frustration und
heftige Opposition aus. Es wire falsch, Juden in Deutschland oder Frankreich fiir
das, was in Israel-Palistina geschieht, verantwortlich zu machen. Wir wissen, dass
die Medien im Nahen Osten dazu aufwiegeln, Juden und Israel in einen Topf zu
werfen. Wir wissen, dass die Frustration und Machtlosigkeit der Menschen
gegeniiber der schon so lange andauernden Besetzung auf Europa tibergeschwappt
ist und sich in Anschligen auf Synagogen und jiidische Friedhtfe Ausdruck
verschafft. Wenn wir die Frustrationen auch nachempfinden kénnen, so kénnen wir
doch keine Entschuldigung fiir den Antisemitismus finden. In unserem Engage-
ment sollten wir jedoch nicht nur unsere Stimme gegen den Antisemitismus
erheben, sondern unsere Antwort darauf in Beziehung zu dem israelisch-
paléstinensischen Problem setzen. Wie kdnnen wir, Juden und Christen im Dialog,
auch die Politik des Staates Israel ansprechen?

Die Menschen, die am christlich-jiidischen Dialog beteiligt sind, sind nur selten
dieselben wie die, die sich fiir eine Losung des israelisch-palistinensischen
Konflikts einsetzen. Es wiire gut, wenn dies anders wiire. Bitte erlauben Sie mir,
ein Bild von der Situation zu zeichnen, wie ich sie sehe. Wenn ich dabei ein
bisschen iibertreibe, dann tue ich das, um IThnen klar zu machen, was ich meine.

Heute ist es oft so, dass diejenigen, die im christlich-jidischen Dialog engagiert
sind, auf verschiedene Weise versuchen, das heikle Problem der Besetzung aus
ihren Gesprichen herauszuhalten. Dadurch entsteht der allgemeine Eindruck, dass
die christlichen Teilnehmenden an diesem Dialog die israelischen Positionen in
dem Konflikt implizit oder explizit verteidigen. Von den am Dialog Beteiligten
wird angenommen, dass sie die israelische Politik weitaus stéirker befiirworten, als
sie das in Wirklichkeit vielleicht tun, und sie werden sozusagen fiir die fort-
dauernde Besetzung verantwortlich gemacht. Es ist falsch, zu solchen Schluss-
folgerungen zu gelangen, aber das ist das Klima, in dem wir heute arbeiten.

Diejenigen, die aus guten Griinden ihre Solidaritit mit dem palistinensischen
Volk zum Ausdruck bringen wollen, finden es oft schwierig, sich im christlich-
Jjuidischen Dialog zu engagieren, weil sie das Gefiihl haben, dass er Position fiir
»die andere Seite* ergreift und die israelische Politik unterstiitzt. Diese Wahr-
nehmung konnte ihren Blick triiben und sie unsensibel dafiir werden lassen, welch
beispielhafte Fortschritte in diesem Dialog erreicht worden sind. Stattdessen
konnte die traditionelle Theologie der Verdringung des Judentums durch das
Christentum ihnen gerade recht kommen, um Position gegen Israel zu ergreifen.
Bei der Verurteilung Israels kann Verachtung ein sehr niitzliches Instrument sein
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und klassische antisemitische Spriiche konnen sich als sehr wirkungsvoll erweisen.
Das Zitat ,,Auge um Auge” wird als Beweis daftir angefiihrt, dass Juden
rachsiichtig und unverschnlich sind.

Diese Polarisierung stellt die Menschen vor ein Dilemma, das folgende
Geschichte uns veranschaulichen kann. In der Sitzung eines unserer Leitungs-
gremien im ORK wurde dariiber diskutiert, wie der ORK sich gegeniiber dem Bau
des Sicherheitszauns in Israel-Palédstina verhalten sollte. Jemand sagte: ,.Ich fiihle
mich nicht wohl, wenn ich etwas dazu sage. Ich weil, dass es dann zu Hause
heiffen wird, ich sei Antisemit.” Es ist viel zu einfach, Opposition an der Politik
Israels als Antisemitismus zu bezeichnen. Schon allein die Tatsache, dass der ORK
sich 1992 gezwungen sah, eine Erkldrung dariiber abzugeben, dass Kritik an Israel
falsch ausgelegt werden kann, sagt viel iiber die Sensibilititen aus, die hier
mitspielen. In dieser Erkldarung heifit es: ..In diesem Zusammenhang sind wir der
Auffassung, dass Kritik an der Politik der israeclischen Regierung nicht automatisch
antijiidisch ist. Denn zum Streben nach Gerechtigkeit gehort immer auch Kritik an
Staaten und politischen Bewegungen, wobei solche Kritik sich nicht gegen das
betreffende Volk und schon gar nicht gegen Religionsgemeinschaften richtet. Wenn
angesichts von Mafinahmen des israelischen Staates Besorgnis zum Ausdruck
gebracht wird, so betrifft das nicht das judische Volk oder das Judentum, sondern
ist ein legitimer Beitrag zur Bildung der offentlichen Meinung.”™ Wir miissen
aufpassen, dass das, was Antisemitismus wirklich bedeutet, nicht auf Kosten der
begrifflichen Klarheit verwischt wird und dazu fiihrt, dass wir uns in unserem
Kampf gegen den Antisemitismus selbst in eine Position der Schwiiche begeben.

Wir haben jedoch noch einen langen Weg vor uns, bis die christliche Lehre frei
von traditionellen antijiidischen Einstellungen ist. Ohne Einzelheiten zu verraten,
mochte ich aus Beitrdgen zitieren, die in dem Bibelstudienheft fiir die Vollver-
sammlung des ORK erscheinen sollten.

— Die Vorstellung, von Gott auserwihlt zu sein, fithrt manchmal zur Diskri-

minierung anderer Menschen, die auch von Gott erschaffen sind. Gottes
Volk fiigt denen, die nicht als Gottes Volk angesehen werden, manchmal
unnétiges Leid zu.

— Das Schlimmste ist, dass die Juden ihren Messias abgelehnt und ihn an die
Heiden verraten haben. Die Dalits erleiden solche Einsamkeit durch die
Feindseligkeit der Nicht-Dalits.

Die Zitate werden im Text nicht vorkommen. Aber die Denkstrukturen sind
immer noch da — trotz der nun vorgenommenen Zensur — im Schatten der
Theologie. Noch heute besteht die Tendenz, in die Falle einer polarisierten Lektiire
des Neuen Testaments zu gehen, das Bild von den ,,bosen™ Juden vs. den .,guten
Christen* als Beispiel zu benutzen, wenn die Probleme von Menschen in einem
bestimmten Kontext beschrieben werden sollen. Einige der kontextuellen Theo-
logien verstehen nicht, dass sie in ihren Theologien antijudaistische Elemente
haben, Erbe der westlichen Theologie und leider anwendbar in den jeweiligen
Kontexten.
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Ein Beispiel dafiir liefert der herausragende Minjung-Theologe David Suh. ,.Die
Schriftgelehrten und Pharisder sind rein — sie waschen sich, wenn sie ein Haus
betreten. Thre Hinde sind makellos sauber. Sie beriithren nie unreine Nahrungs-
mittel. Sie halten treu den Sabbat, und zwar auf den Buchstaben des Gesetzes
genau. Was ihre duflere Erscheinung und ihre Gesetzestreue anbetrifft, so sind sie
rein und gerecht. Aber im Innern sind sie schmutzig, sie riechen wie das Innere
eines Grabes, wie das Grab eines Toten. Sie sind in ihrem legalistischen Glauben
gefangen. Die Hidnde zu waschen, ist in einer legalistischen Religion wichtiger, als
sich die Hinde in einem Akt der Nichstenliebe schmutzig zu machen.**¢

Der ORK will mit seiner Initiative, asiatische und afrikanische Theologen — die
aus demographischen Griinden keinen direkten Kontakt zum lebendigen Judentum
haben — am christlich-jiidischen Dialog beteiligen, dagegen ankdmpfen, dass die
Verachtung des Judentums in der Okumene weiterhin auf breiter Front gelehrt
wird. Zugleich und eben aufgrund dieser Begegnungen werden im christlich-
jiidischen Dialog neue Erkenntnisse gewonnen — Erkenntnisse, die nur in Afrika
und Asien moglich sind. In Asien, auf einer Konsultation in Cochin, entwickelte
sich z.B. die Frage, was es bedeutet, eine Minderheit zu sein, zu einem wichtigen
Thema in den Diskussionen zwischen asiatischen Theologen und Juden. Dies ist
keine Frage, die unter Christen und Juden in Europa oder Nordamerika hitte
diskutiert werden konnen. Die Frage der vergeltenden bzw. wieder gutmachenden
Gerechtigkeit angesichts der Shoah und des Vélkermords in Ruanda kam wiede-
rum im Dialog zwischen franzésischsprachigen afrikanischen Christen und Juden
auf einer Konsultation in Dakar zur Sprache. Hier wurde iiber Erinnerungen und
Erfahrungen mit Gewalt diskutiert, die besonders Afrikanern und Juden gemein-
sam sind.”

Der christlich-jiidische Dialog ist als prinzipiell asymmetrisch bezeichnet
worden: die Christen benotigten fiir ihr Selbstverstindnis den Dialog mit den
Juden, fiir die Juden hingegen sei ein solcher Dialog nicht aus denselben Griinden
notig. Wie frither gesagt worden ist, die Juden beteiligen sich am Dialog, um die
Christen dazu zu bewegen, sich zur Bekidmpfung des Antisemitismus zu ver-
pflichten, ihre Haltung zur Judenmission zu iiberdenken und die zwischen Juden
und dem Land Israel bestehende Verbindung zu verstehen. Aber sind die Juden
ihrerseits fiir ihr Selbstverstindnis auf den Dialog angewiesen? Die Antwort auf
diese Frage hingt vom Verstindnis des Begriffs ,,Selbstverstindnis™ ab. Es ist
offensichtlich, dass das Bild, das die beiden Gemeinschaften voneinander haben,
unterschiedlich ist. Und der Eindruck, dass der christlich-jiidische Dialog fiir die
Christen notwendiger ist als fiir die Juden, ist nicht ganz unbegriindet. Es ist eine
Tatsache, dass Kirchen und okumenische Organisationen in Erkldrungen und
Dokumenten vielfach betont haben: ,,Der Bund Gottes mit dem Volk Israel besteht
weiterhin und wir Christen miissen Gott danken fiir die geistlichen Schitze, die wir
mit dem jiidischen Volk teilen.”® Einige dieser Erkldrungen sind bereits oder
werden gerade in die Priambeln der Verfassungen vieler Kirchen in der ganzen
Okumene aufgenommen, wie z.B. der Nordelbischen Evangelisch-Lutherischen
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Kirche: ,Die Nordelbische Evangelisch-Lutherische Kirche bezeugt die Treue
Gottes, der an dem Bund mit seinem Volk Israel festhilt. Sie ist im Horen auf
Gottes Weisung und in der Hoffnung auf die Vollendung der Gottesherrschaft mit
dem Volk Israel verbunden.*

Der christlich-jiidische Dialog hat die Juden jedoch dazu gebracht, die Christen
nicht mehr nur als ,,Verfolger der Vergangenheit zu sehen, sondern zu erkennen,
dass .der Judaismus sich der Bedeutung Jesu stellen muss ..., der mit einer
Mission in die Welt gesandt wurde, namlich Gott und die Menschheit zusammen-
zubringen“.!® Obwohl sich die Juden weniger hiufig mit dem Christentum
auseinandersetzen als umgekehrt, konnte man hier z.B. auf die Erklarung und das
Projekt Dabru Emet verweisen, das die Juden ermutigen will, ,.dariiber nach-
zudenken, was das Judentum nun iiber das Christentum sagen kann®“.'! Es be-
kriftigt aus jiidischer Perspektive, dass zwischen Juden und Christen eine
untrennbare innere Beziehung besteht, und verweist darauf, dass Juden und
Christen denselben Gott anbeten, Wegweisung in demselben Buch suchen und die
moralischen Grundsitze der Tora anerkennen.

Diese Entwicklung ist fast eine conditio sine qua non, wenn die Beziehung
zwischen Juden und Christen beiden Gemeinschaften neue Kraft geben soll. Dabei
ist es nicht notig, dass alles unmittelbar auf Gegenseitigkeit beruht, nach dem
Motto ,,do ut des*: wenn ich dir etwas gebe, so musst du es nicht nur nehmen,
sondern mir im Gegenzug auch etwas geben; wenn ich zuhdre, so reicht es nicht,
wenn du redest, sondern du musst auch zuhéren, wenn ich etwas sage, usw. Eine
wirkliche Beziehung funktioniert nie nach dem Prinzip unmittelbarer Gegen-
seitigkeit. Aber es kann auch nicht sein, dass eine Seite permanent gibt und die
andere permanent nimmt. Die Zeit des einseitigen Zuhdrens und Lernens vom
Judentum sollte nur eine Phase und nicht ein stindiges Merkmal des Dialogs sein.
Sie sollte eine Lernphase fiir diejenigen darstellen, die neu in Kontakt zum
lebendigen Judentum treten, aber es muss die Moglichkeit geben, den weiteren
Weg gemeinsam zu gehen, um neue Perspektiven zu entdecken. Andernfalls be-
steht das Risiko, dass der Dialog selbst an Kraft verliert.

Im Verlauf ihres Dialogs haben Juden und Christen allméhlich erkannt, dass die
Begegnung fiir beide Gemeinschaften eine Herausforderung darstellt. Auch wenn
es stimmt, dass kein Dialog symmetrisch ist, so haben sich im letzten Jahrzehnt
doch Ansiitze zu einer Konvergenz zwischen Juden und Christen herausgebildet.
Juden und Christen fangen an, sich in ihrer jeweils eigenen Gemeinschaft zu
fragen, welchen Einfluss die anderen auf ihr Selbstverstindnis haben. Wir sollten
diese besondere Entwicklung ernst nehmen und zur kontinuierlichen Reflexion
iiber eines der wichtigsten Ergebnisse des Dialogs ermutigen: die unerwartete
Selbsterkenntnis, zu der wir gelangt sind! Die anderen machen es mir moglich,
dariiber nachzudenken, wer ich bin. Diese Selbsterkenntnis beschreibt der franzo-
sische Historiker Fernand Braudel in geradezu meisterlicher Weise in einem Brief
an einen franzosischen Studenten in Paris, der kurz vor seiner Abreise zu einem
einjihrigen Studienaufenthalt in London steht: ,Ein Jahr in London zu leben,
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bedeutet nicht automatisch, dass du England sehr gut kennen lernen wirst. Aber du
wirst durch den Vergleich, durch die vielen Uberraschungen, die du dort erleben
wirst, plétzlich einige der tiefsten und urspriinglichsten Merkmale Frankreichs
verstehen lernen, die du vorher nicht gekannt hast und die du auf keine andere
Weise hiittest kennen lernen kénnen. 12

Nach einigen Jahrzehnten des Dialogs, wenn freundschaftliche Beziehungen
entstanden sind, gibt es Moglichkeiten, nicht nur etwas iiber den Anderen, sondern
auch iiber sich selbst zu lernen. Es gibt Raum, zu ent-lernen wie auch neu zu
lernen. Solche Moglichkeiten stellen sich nicht notwendigerweise fiir beide Seiten
und auch nicht unbedingt zur gleichen Zeit ein. Die Herausforderung fiir Juden und
Christen nimmt verschiedene Formen an und kann in unterschiedlicher Weise zum
Ausdruck gebracht werden. Es kann keinen Zweifel geben, dass folgender Kom-
mentar von Rabbi Leon Klenicki beide Gemeinschaften vor die Herausforderung
stellt, zu ent-lernen und neu zu lernen, wobei dies sicher nicht die einzige
Lernméglichkeit darstellt: ,,Das Christentum muss seinen theologischen Trium-
phalismus iiberwinden: die Uberzeugung, dass es der einzige Weg zum Heil ist und
dass es allen aufgezwungen werden muss ... Das Judentum muss den Triumpha-
lismus des Leids und der Erinnerungen iiberwinden ... das Gefiihl des Schmerzes
sollte nicht ... in eine Haltung der permanenten Anklage miinden.*!3

Juden und Christen sollten sich gemeinsam fragen, ob es ihnen méglich ist, iiber
die historische Diskussion ihrer Beziehung hinauszugehen, im Bewusstsein, dass
diese hiufig dazu verleitet, bei den Verzerrungen und (zumeist christlichen)
Siinden der Vergangenheit stehen zu bleiben. Wenn wir uns auch auf die heutige
theologische und spirituelle Realitit und Auspriigung konzentrieren konnten,
wiirde dies zu einer Vertiefung des christlich-jiidischen Dialogs fiihren, und wir
konnten herausarbeiten, ob und wie das heutige Selbstverstindnis der Juden und
Christen von der lebendigen Wirklichkeit des jeweils anderen beeinflusst ist.
Inwiefern priigen unser Verstindnis von den Juden und dem Judentum und unsere
Bezichungen mit Juden und dem lebendigen Judentum die Art und Weise, wie wir
Christen uns selbst sehen? Inwiefern prigen unser Verstindnis vom Christentum
und den Christen und unsere Beziehungen zu Christen und dem lebendigen
Christentum das, was wir Juden iiber uns selbst denken?

Das franzosische Sprichwort [’ impossible a été fait. Le plus dur reste a faire*
(Das Unmogliche ist getan. Das Schwierigste steht noch bevor.) lésst sich gut auf
den christlich-judischen Dialog anwenden. Nach Jahrhunderten traumatischer
Beziehungen haben wir ein neues Verstindnis fiireinander gewonnen, wir haben
Grundlagen fiir eine Bezichung geschaffen. Und jetzt gibt es Gelegenheiten, diesen
Dialog weiterzufiihren.

Der ORK hat in den letzten zehn Jahren nach Wegen gesucht, wie die christliche
Reflexion iiber das, was im christlich-jiidischen Dialog erreicht worden ist, und
tiber die Auswirkungen des neuen Verstindnisses der christlich-jiidischen Bezie-
hungen auf das christliche Selbstverstiindnis intensiviert werden konnte. Zwar
nimmt in Nordeuropa und Nordamerika die Zahl kirchlicher Erklirungen zu
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christlich-jiidischen Beziehungen zu, aber wir stellen fest, dass die in diesen Er-
klarungen enthaltenen Einsichten nicht notwendigerweise Niederschlag in Be-
ratungen und Dokumenten iiber andere zentrale Bereiche des christlichen Selbst-
verstindnisses finden, wie z.B. Christologie und Ekklesiologie. Bislang ist dieses
Problem jedoch nur sporadisch angesprochen worden. In jiingster Zeit haben
allerdings das Referat fiir christlich-jiidische Beziehungen des ORK-Biiros fiir
interreligiose Beziehungen und Dialog (IRRD) und Glauben und Kirchenver-
fassung (wo der Vatikan Mitglied ist) Schritte unternommen, um eine umfas-
sendere und systematischere Beschiiftigung mit dieser Frage in Gang zu bringen.
Zu diesem Zweck hat der ORK gemeinsam mit dem Ausschuss fiir Theologie des
Internationalen Rates der Christen und Juden, dem Programm fiir katholisch-
judische Studien im Kardinal-Joseph-Bernardin-Zentrum an der Catholic Theo-
logical Union in Chicago und dem Zentrum fiir christlich-jiidische Bezichungen in
Cambridge (GB) eine vorbereitende Konsultation organisiert, die Plidne fiir einen
mehrjihrigen theologischen Konsultationsprozess ausgearbeitet hat. Diese erste
Konsultation, die im Dezember letzten Jahres in London stattfand, untersuchte,
welche Themen im Rahmen eines solchen Prozesses erdrtert werden sollten und
wie methodisch vorgegangen werden sollte. Es wird erwartet, dass der Konsul-
tationsprozess in einigen Jahren ein Positionspapier fiir eine grofere internationale
Versammlung christlicher Theologen hervorbringen wird. Diese internationale
Versammlung wiederum wiirde ein Dokument erarbeiten, das Glauben und
Kirchenverfassung, dem Vatikan und anderen zusténdigen kirchlichen Gremien zur
weiteren Reflexion vorgelegt werden wiirde. Wenn ein solcher Prozess auch zur
Stiarkung der Auseinandersetzung der jlidischen Gemeinschaft mit diesem Thema,
zu einer Fortsetzung des Dabru-Emet-Prozesses, fithren konnte, dann wiire das
umso besser.

Ich bin mir bewusst, dass die Bemithungen innerhalb der christlichen Gemein-
schaft zart und zerbrechlich sind und dass der Prozess auf Schwierigkeiten stoBen
konnte. Dieser Prozess ist de facto mit vielen Schwierigkeiten beladen. An erster
Stelle ist es absolut notwendig, sowohl ad intra als auch ad extra die gleiche
Sprache zu sprechen. Viele kirchliche Dokumente, die sich mit dem christlich-
judischen Dialog befassen, sind in einer Sprache geschrieben, die sehr bemiiht ist,
Sensibilitdt gegeniiber dem jiidischen Volk und der jiidischen Gemeinschaft zu
zeigen. Aber diese Erklidrungen fiithren eine Art Eigenleben und haben nur sehr
wenig mit der tidglichen Realitdt normalen kirchlichen Lebens zu tun. Daher kann
es ithnen auch nicht gelingen, das Leben der Kirche wirklich zu beeinflussen und
in eine andere Richtung zu lenken. Die Sensibilitit, die aus vielen jlidisch-
christlichen Dokumenten spricht, ist nicht in innerchristlichen Diskussionen
automatisch da. Wenn Erklidrungen iiber das Wesen der Kirche und ihre Mission
abgegeben werden, dann kann man manchmal den Eindruck gewinnen, dass
Dokumente oder Erkldrungen zu den jiidisch-christlichen Beziehungen vollig in
Vergessenheit geraten sind. Der Mensch denkt offensichtlich so sehr in Kategorien,
dass die Einsichten aus dem christlich-jiidischen Dialog keinen Eingang in die
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innerchristliche Reflexion finden. Es scheint, als ob die Dialogdokumente in einer
anderen Welt geschricben worden wiren. Es gibt, um mit Kipling zu sprechen,
zwei Welten und nie werden sich beide treffen. Wir miissen jedoch alles daran
setzen, dass diese beiden Welten sich treffen. Wir brauchen eine Sprache, nein eine
Theologie, die die zwischen Juden und Christen bestehende Verbindung zum
Ausdruck bringt, auch dann, wenn wir in unserer innerchristlichen Reflexion
Themen behandeln, die anscheinend nichts mit dem Judentum zu tun haben.

Der christlich-jiidische Dialog leistet einen einzigartigen Beitrag. Der Kirche
ermoglicht er eine Abkehr von der Haltung, die bislang ihr Leben und ihre
Geschichte gekennzeichnet hat: ihre Vorliebe fiir die Ausgrenzung. Der Bruch
zwischen der Kirche und dem ,,Volk Israel” hat eine Ablehnung in Gang gesetzt,
die als Moglichkeit zur kirchlichen Selbstdefinition genutzt wurde. Ausgrenzung,
Ablehnung und Trennung haben die Kirche in ihrer ganzen Geschichte begleitet.
Ablehnung wurde Bestandteil der christlichen Ekklesiologie. An dieser Stelle
moge es geniigen, in Stichworten einige Beispiele anzufiihren: die Ablehnung der
Juden durch die Kirche, die Trennung der Katholiken und der Orthodoxen, die
Spaltung zwischen der katholischen und der reformierten Tradition, die Trennung
von pfingstkirchlichen Gemeinschaften und anderen christlichen Traditionen.
Ablehnung, die verschiedene Ausmafe und Formen annehmen kann, scheint ein
Wesensmerkmal der Ekklesiologie zu sein. Ich habe den Eindruck, dass der Dialog
zwischen Juden und Christen, der nach Jahrhunderten der Ausgrenzung aufgenom-
men wurde, auf ein neues Modell hinweisen konnte, bei dem die Wahrheit nicht
mehr durch ihre Fihigkeit definiert wiirde, andere auszugrenzen. Stattdessen
wiirde das, was wahr ist, sich primédr durch seine Fihigkeit auszeichnen, in
Beziehung zu anderen Ausdrucksformen der Wahrheit zu treten und durch diese
Beziehungen zu wachsen: Wahrheit, die nicht durch Ausgrenzung, sondern durch
Beziehung definiert wird. ,.Das neue Modell*, sagt Paul Knitter, ,.spiegelt wider,
was unsere pluralistische Welt gegenwirtig entdeckt: keine Wahrheit hat fiir sich
allein Bestand; keine Wahrheit kann véllig unverdnderbar sein. Es liegt in der
Natur der Wahrheit, dass sie auf andere Wahrheiten angewiesen ist. Wenn die
Wabhrheit nicht in Beziehung treten kann, dann miissen wir die Frage stellen, ob es
iiberhaupt die Wahrheit ist.”*

Meine Gedanken zu diesem Thema sind durch das Kind angeregt worden, das
nach der Wahrheit fragt und dem wir das, was geschehen ist, offen und ehrlich
sagen missen. Nur so kénnen wir unserer Verantwortung gerecht werden.

Hans Ucko

(Pfarrer Dr. Hans Ucko ist Programmreferent fiir Interreligiiise Beziehungen und
Dialog beim Okumenischen Rat der Kirchen.)

Ubersetzung aus dem Englischen: Sprachendienst des ORK
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Evangelisch-methodistische Kirche
jetzt mit Bischofin

Die fiir die kommenden Jahre wichtigste Entscheidung der kirchenleitenden
Zentralkonferenz der Evangelisch-methodistischen Kirche (EmK) in Deutschland
war die Wahl der bisherigen Frankfurter Superintendentin Rosemarie Wenner zur
Nachfolgerin von Bischof Dr. Walter Klaiber.

Der ersten methodistischen Bischofin in Deutschland wurden die gesamtkirch-
lichen Segenswiinsche durch die US-amerikanische Bischéfin Sharon Zimmermann
Rader iiberbracht. Sie steht bereits in einer Kette von Bischofinnen, nachdem in der
methodistischen Kirche erstmals 1984 eine Frau in dieses Amt gewihlt wurde.

Bischofin Rosemarie Wenner, die ihren bischéflichen Dienst am 1. April beginnt,
war nach verschiedenen Gemeindediensten in Karlsruhe-Durlach, Hockenheim
und Sprendlingen 1996 zur Superintendentin des Frankfurter Distrikts berufen
worden. Seit dem Jahr 2000 ist sie auch die gesamtklrchhche Beauftragte fiir
Okumenische Beziehungen der EmK. Vorher war sie bereits im Vorstand der
Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kirchen (ACK) Rhein-Main aktiv. Die 100 Dele-
gierten der Zentralkonferenz haben Rosemarie Wenner nach der Ordnung der
Kirche zunichst fiir ein Jahrviert gewihlt. Eine Wiederwahl ist danach méglich
und hat sich als Regel erwiesen.

Mit dieser Zentralkonferenz, die vom 15. bis 20. Februar 2005 in Wuppertal
stattfand, verabschiedete sich Bischof Walter Klaiber nach 16 Dienstjahren in den
Ruhestand. In einem Festakt dankten ihm die Mitglieder der Zentralkonferenz und
cine Anzahl hochrangiger Giste aus dem In- und Ausland fiir seinen engagierten
Einsatz. Im Rahmen einer kurzen Dankadresse fiir den scheidenden Bischof heifit
es u.a.: ,Im dkumenischen Bereich Deutschlands genieRt er personlich und als
Vertreter der Evangelisch-methodistischen Kirche hohes Ansehen und Wert-
schiitzung.” Bischof Klaiber hatte einige Tage vor der Zentralkonferenz in einem
Interview als Bischof der EmK und Vorsitzender der Bundes-ACK die Uber-
zeugung geduBert, ,.dass bei wichtigen 6ffentlichkeitswirksamen Erkldrungen der
Kirchen itiber den Kreis der beiden grofen Kirchen hinaus alle in der ACK
vertretenen Kirchen beteiligt sein sollten, damit die Stimme der christlichen
Kirchen in Deutschland gemeinsam laut werden kann®. Dafiir sei die Zeit reif und
in vielen Fillen halte er es auch fiir moglich.

In einem personlichen Wort im Rahmen seiner bischéflichen Botschaft an die
Zentralkonferenz hielt Klaiber in der Riickschau die deutsche Wiedervereinigung
mit den Konsequenzen innerhalb der methodistischen Kirche fiir ,.die tiefgrei-
fendste Erfahrung®. Der Bischof hatte ab 1992 auch die Aufsicht iiber die
lebendigen Gemeinden in der vormaligen DDR iibernommen und biindelte seine
zehnjdhrige Leitungsverantwortung mit den Worten: ,,Ich habe den Eindruck, dass
in unserer Kirche Ost und West zusammengewachsen sind. Wir leben immer noch
in unterschiedlichen gesellschaftlichen ,Kulturen® und das wirkt auch in die Kirche
hinein. Aber wir haben gelernt, das zu respektieren und aufeinander zu horen, und
die Stimmen und Erfahrungen aus dem Bereich Ostdeutschlands sind in unserer
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gemeinsamen Willensbildung ein wichtiger Faktor.” Als die Konferenzen von Ost
und West 1992 beschlossen, wieder ein gemeinsamer Sprengel innerhalb der
Weltkirche zu sein, handelte es sich nicht um einen kirchlichen ,,Anschluss. Nach
der politischen Offnung wurde bis 1992 die kirchliche Ordnung von Fachgremien
mit Ost- und Westbesetzung gemeinsam iiberarbeitet und danach von den Dele-
gierten aus Ost und West in Kraft gesetzt.

Grundsiitzlich gehort zu den Aufgaben jeder Zentralkonferenz, die kirchliche
Lebensordnung fiir die drei Konferenzen der Kirche in Deutschland anzunehmen.
Das geschieht im Riickgriff auf die weltweite Ordnung im Sinne einer regionalen
Anpassung. Es erfolgt natiirlich auch eine inhaltliche Abstimmung insbesondere
mit den anderen deutschsprachigen Liindern, der Schweiz und Osterreich. Es ist
auffallend, dass innerhalb der United Methodist Church, wie die Kirche in den
angelsichsischen Lindern heiBt, eine Rezeption von Ergebnissen okumenischer
theologischer Arbeit erfolgt. Innerhalb der methodistischen Kirche, die ihre
Waurzeln im Anglikanismus hat, hatte sich ein kontinental-reformatorisches funk-
tionales Verstiindnis des Amtes durchgesetzt. Das heilit: es gab das alleinige Amt
des Altesten, das in den Funktionen eines Pastors, eines Superintendenten und
eines Bischofs ausgeiibt werden kann. Die an der Zentralkonferenz angenommene
Ordnung tendiert zum frithkirchlichen dreifachen Amt, das sich in der neuen
Ordnung in der Reihenfolge Diakone, Alteste (Pastor) und Bischdfe widerspiegelt.
Hier scheint der Einfluss des sog. Lima-Papiers von 1982 unter dem Titel Taufe,
Eucharistie und Amt (dort in der Reihenfolge Bischife, Presbyter und Diakone)
erkennbar. Eine Schwierigkeit in Deutschland scheint zu sein, dass inzwischen der
Begriff Diakon und Diakonissin durch die Entwicklung im Protestantismus des
19. Jahrhundert anders besetzt ist.

Neben den Beschliissen, die die kirchliche Ordnung betreffen, hat die Zent-
ralkonferenz ein Wort zu Fragen des Friedens verabschiedet. Dieses ,, Friedenswort
der Evangelisch-methodistischen Kirche in Deutschland® ist in einem Diskus-
sionsprozess im Laufe von zwei Jahren entstanden. Es will den Gemeinden Hand-
lungsimpulse geben und sie zu Selbstverpflichtungen einladen. Weiter hat die
Zentralkonferenz ein Wort zur sozialen Lage verabschiedet, in dem die metho-
distische Kirche zu aktuellen Fragen der gegenwirtigen Entwicklungen in der
Sozialpolitik Stellung nimmt.

Im Blick auf ihr Skumenisches Engagement sind die Gemeinden gebeten, sich
stiirker in dem Projekt der Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kirchen ,, Weifit du,
wer ich bin?“ zu engagieren. Im Zentrum dieses Projektes steht der interreligidse
Dialog mit Vertretern anderer Religionen, besonders Juden und Muslimen.

Es ist keine Frage, dass das traditionelle tkumenische Engagement, das weltweit
und in Deutschland zu den grundlegenden Merkmalen der methodistischen Kirche
gehort, auch zukiinftig von den meisten Gemeinden dieser Kirche fortgesetzt wird.
,.Die Option fiir die Okumene,” sagte Bischof Klaiber, der sein Amt Ende Miirz an
seine Nachfolgerin iibergibt, .,ist fiir die EmK nicht verhandelbar.”

Karl Heinz Voigt

(Karl Heinz Voigt ist Pastor der Evangelisch-methodistischen Kirche.)
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Gestern — heute — morgen

Der Zentralausschuss des Okume-
nischen Rates der Kirchen (ORK) be-
reitete auf seiner Sitzung vom 15. bis
22. Februar in Genf die nichste ORK-
Vollversammlung im Februar 2006 im
brasilianischen Porto Alegre vor. Diese
soll auch die nétigen Anderungen der
Satzung vornehmen, um das Konsens-
verfahren bei Entscheidungen im ORK-
Zentralausschuss einzufithren. Damit
sollen vor allem Minderheitskirchen im
ORK mehr Gewicht bekommen. Kriti-
ker dieses Verfahrens befiirchten aller-
dings eine Lidhmung der Entschei-
dungsprozesse. Die 150 Mitglieder des
Zentralausschusses berieten zudem
iiber die Neugestaltung der 6kume-
nischen Bewegung, die Beziehung des
ORK zur rémisch-katholischen Kirche,
die Situation im Irak und die Men-
schenrechte. Aufferdem setzten sie sich
verstirkt mit dem Thema Sexualitiit
auseinander. Dabei stand auch der Um-
gang mit Homosexualitit auf der
Tagesordnung.

AuBerdem nahm der ORK neue Mit-
gliedskirchen auf, so hat sich die Zahl
der Mitgliedskirchen von 342 auf 347
erhoht. Zu den neuen Mitgliedern ge-
horen die Evangelische Baptistenkirche
von Angola, die Afrikanische Kirche
aus Nigeria, die Protestantisch-Evan-
gelische Kirche von Guinea, die Metho-
distische Kirche in Indonesien und der
Baptistenbund von Haiti.

Der Ratsvorsitzende der Evange-
lischen Kirche in Deutschland (EKD),
Bischof Wolfgang Huber, und Bischof
Christoph Klein von der Evangelischen
Kirche in Ruméinien haben am 25. Feb-
ruar einen Partnerschaftsvertrag unter-
zeichnet. Verabredet wurden zum Bei-
spiel Konsultationen zwischen den Kir-

chenleitungen sowie gemeinsame Ta-
gungen von Fachleuten und der Aus-
tausch von Geistlichen und Studenten.
Die Evangelische Kirche Augsburgi-
schen Bekenntnisses in Ruménien hat
in jlingster Zeit einschneidende Verén-
derungen verzeichnet. Viele deutsche
Mitglieder wanderten vor allem in den
letzten zwei Jahrzehnten nach Deutsch-
land ab.

Der Weltgebetstag der Frauen am
4. Mirz stand unter dem Motto ,, Lasst
uns Licht sein . Frauen aus Polen haben
den Weltgebetstag vorbereitet. Im Mit-
telpunkt des Weltgebetstags 2005 stand
das Bemiihen um Verschnung, Volker-
verstindigung und Frieden. Mit Polen
riickte auch ein Nachbarland Deutsch-
lands in den Mittelpunkt, das fir viele
Menschen schmerzhafte Erinnerung an
eine belastete Vergangenheit wachruft.

Die bundesweiten Veranstaltungen
zur ,,Woche der Briiderlichkeit* 2005
wurden am 6. Mirz in Erfurt erdffnet.
Zum Auftakt mit 600 Gisten im
Opernhaus der thiiringischen Landes-
hauptstadt sprach Schirmherr Bundes-
prisident Horst Kohler. Im Mittelpunkt
der Feierstunde stand traditionell die
Verleihung der Buber-Rosenzweig-
Medaille durch den Deutschen Koor-
dinierungsRat der Gesellschaften fiir
Christlich-Judische Zusammenarbeit.
Die undotierte Auszeichnung erhielt der
Berliner Theologe Peter von der Osten-
Sacken. Er ist Professor fiir Neues
Testament und christliche Studien an
der Berliner Humboldt-Universitit. Zu-
dem leitet er das dortige Institut fiir
Kirche und Judentum.

Die Arbeitsgemeinschaft Christlicher

- Kirchen in Deutschland hielt ihre 216.

Mitgliederversammlung am 9./10. Mdirz
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in Berlin ab. Nach den Beschliissen der
Evangelischen Kirche in Deutschland
(EKD) und des Verbandes der Ditzesen
Deutschlands (VDD), ihre Mitglieds-
beitriige in den nichsten drei bis fiinf
Jahren deutlich zu reduzieren, muss die
Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kir-
chen in Deutschland (ACK) mit erheb-
lichen finanziellen EinbuBen in den
nichsten Jahren auskommen. Deshalb
mussten die Delegierten der 16 Mit-
gliedskirchen eine Reduktion der Re-
ferenten- und Sekretariatsstellen in der
Okumenischen Centrale, der Geschiifts-
stelle der ACK, um fast 50% be-
schlieBen. Anstelle der bisherigen vier
vollzeitigen theologischen Referenten
(eine Regelung, die seit der Neu-
konstituierung der ACK 1974 besteht)
sind nur noch vier halbe Stellen vor-
gesehen. Diese sollen wie bisher von je
einem Referenten aus der EKD, der
romisch-katholischen und der ortho-
doxen Kirche sowie den evangelischen
Freikirchen besetzt werden. Eine dieser
Stellen, aufgestockt um eine weitere
halbe Stelle, soll zugleich auch die
Stelle des Geschiftsfithrers/der Ge-
schiftsfiihrerin sein. Ebenso werden im
Sekretariatsbereich zwei der vier Stel-
len wegfallen. Uber die Frage, wie zu-
kiinftig die Aufgaben mit reduziertem
Personalbestand bewiiltigt und wo die
Priorititen gesetzt werden sollen, wird
eine dafiir eingesetzte Kommission
beraten.

Im Rahmen der Mitgliederversamm-
lung in Berlin fanden Gesprdche mit
den Bevollmdichtigten der Kirchen bei
der Bundesregierung und mit Vertretern
der Fraktionen des Deutschen Bundes-
tages iiber aktuelle gesellschaftspoliti-
sche Fragen (u.a. Zuwanderungsgesetz,
Asylfragen, Hirtefallregelung, Reli-
gionsfreiheit und Europafragen) statt.
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Im Anschluss an die Mitglieder-
versammlung fand eine Begegnung mit
einer zwolfkopfigen Skumenischen De-
legation des Siidindischen Kirchenrates
aus Kerala statt. Dabei stand der Aus-
tausch von Informationen und Erfah-
rungen iiber das Leben der Kirchen und
die okumenische Zusammenarbeit in
Siidindien und in Deutschland im
Mittelpunkt.

Seit Januar 2005 arbeitet Frau Katrin
Kuhla (e-mail: katrin.kuhla@ack-oec.
de) als Projektbeauftragte fiir das
multireligiose Projekt , Weifst Du, wer
ich bin?*“. Ziel ist es, durch die Be-
gegnung von Christen, Juden und Mus-
limen einen Beitrag zum sozialen
Frieden in Deutschland zu leisten. Das
Projekt wird gemeinsam von den Insti-
tutionen der drei monotheistischen
Religionen in Deutschland getragen:
Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kir-
chen in Deutschland, Zentralrat der
Juden in Deutschland, Zentralrat der
Muslime in Deutschland und Tiirkisch-
Islamische Union der Anstalt fiir Reli-
gion (DITIB). Finanziert wird das
Projekt ,,WeiBt Du, wer ich bin?* durch
Mittel der Triiger und vom Bundes-
ministerium des Innern. Bundesweit
werden mehrere interreligios, interkon-
fessionell und interkulturell zusam-
mengesetzte Gruppen nach dem Motto
Verbindendes entdecken, Unterschie-
de respektieren, fiireinander einstehen,
gemeinsam handeln” unterstiitzt und
gefordert.

Vom 9. bis 16. Mai wird in Athen die
Weltmissionskonferenz unter dem The-
ma ,,Komm, Heiliger Geist, heile und
verséhne — In Christus berufen, hei-
lende und versohnende Gemeinschaften
zu  sein® stattfinden. Verschiedene
Aspekte des Themas werden in den
Plenarsitzungen behandelt, ebenso gibt



es eine spezielle Veranstaltung zur
Mitte der Dekade zur Uberwindung von
Gewalt. Nachmittags gibt es ,,synaxeis™
(Zusammenkommen um ein Thema):
Orte der Information, Debatten, Dis-
kussion um Fallbeispiele zu Fragen von
Heilung, Verséhnung und Mission.

Die Armenisch-Orthodoxe Kirche be-
geht in 2005 das 1600. Jubilium der
Erfindung der armenischen Schrift.

*2005 jihrt sich zum 90. Mal der
Genozid an den Armeniern in der
osmanischen Tiirkei 1915. In zahlrei-
chen Veranstaltungen sowie Gottes-
diensten wird die Armenisch-orthodoxe
Kirche in Deutschland der unzihligen
Opfer dieses Volkermords gedenken.

Der Weltjugendiag (. Wir sind ge-
kommen, um IHN anzubeten, Mt 2,2)
findet vom 16. bis zum 21. August 2005
in Koéln und Umgebung statt. Die
Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kir-
chen in Deutschland fiithrt im Rahmen
des Weltjugendtages gemeinsam mit
dem Johann-Adam-Méhler-Institut fiir
Okumenik in Paderborn und dem Kon-
fessionskundlichen Institut in Bens-
heim eine Okumenische Sommeraka-
demie mit dem Titel ,, Christliche Identi-
tit und okumenische Zukunft* (14. bis
20./21. August) durch. Studierende der
Theologie aus Kirchen der Gemeinde-
biinden, die der ACK angehéren (aus
evangelischer, freikirchlicher, katholi-
scher, orthodoxer und anglikanischer
Tradition) sowie auslidndische Theo-
logiestudierende an deutschen Hoch-
schule werden wu.a. eingeladen zur
Information und Erfahrungsaustausch
iiber evangelische, katholische, ortho-
doxe und freikirchliche Identitit heute,
zur Reflexion und Diskussion {iiber
Grundthemen des okumenischen Dia-
logs, Nachdenken iiber Maoglichkeiten
okumenischen Zusammenlebens heute.

Anmeldungen konnen bis 31. Mai 2005
an die ACK (Tel. 069-247027-0, e-mail:
info@ack-oec. de) erfolgen.

Die beiden europiischen Dachver-
binde der Kirchen (Konferenz Euro-
péischer Kirchen [KEK] und der katho-
lische Rat der Europdischen Bischofs-
konferenzen [CCEE]) haben den Fahr-
plan fiir die dritte Europdische Oku-
menische Versammlung festgelegt, die
vom 4. bis 8. September 2007 in Sibiu/
Rumdinien geplant ist. Als Motto fiir die
Okumenische Versammlung, zu der
3.000 Delegierte erwartet werden, wird
vorgeschlagen: ,, Das Licht Christi
scheint auf alle. Hoffnung auf Er-
neuerung und Einheit in Europa.” Den
Auftakt der Vorbereitungstreffen bildet
den Angaben nach Anfang 2006 eine
europdische Tagung in Rom mit Ver-
tretern von Kirchen und okumenischen
Organisationen. Ein zweites européi-
sches Treffen ist fiir Anfang 2007
vorgesehen und soll méglicherweise in
der Lutherstadt Wittenberg stattfinden.
Dazwischen gibt es eine Reihe weiterer
Vorbereitungsveranstaltungen auf re-
gionaler und nationaler Ebene.

Als Themen fiir die Europdische
Okumenische Versammlung 2007 nen-
nen KEK und CCEE: Einheit der
Kirche, Beitrag der Christen zum Auf-
bau Europas, Versthnung zwischen
Volkern und Kulturen, Bewahrung der
Schopfung sowie Dialog mit anderen
Religionen.

Die 26. Okumenische FriedensDeka-
de, die vom 6. bis 16. November 2005
stattfinden wird, steht unter dem Mot-
to ,Wer kriegt was?* (Micha 4,3;
Mk 4, 1-20). Zunehmend sind wir ,,mit
immer stirker ineinander verflochtenen
Problemen konfrontiert, die das Uber-

-leben der Menschheit gefihrden und

eine globale Krise verursachen® (Doku-
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ment von Basel 8). Besonders die
Armen, die Unterdriickten, die Macht-
losen und die Ungebildeten werden in
Fronten der dualistischen Gesellschaft
von Arm und Reich zerrieben. Das alte
deutsche Wort ,kriegen” ersetzt heute
oft das farblose Vokabular von , bekom-
men* oder ,.erhalten” oder meint tat-
sichlich ,kriegen® im Sinne von , Krieg
fiihren®.

Von 1998 bis 2003 gab es offizielle
Treffen zwischen Mennoniten und

Katholiken in einer international be-
setzten Kommission. Unter dem Motto
~Unterwegs zu einer Heilung der Erin-
nerungen® waren sie seit dem 16. Jahr-
hundert die erste offizielle Begegnung
der beiden Kirchen. Die Ergebnisse
dieser Dialoge kommen in einem
Abschlussdokument zum Ausdruck und
liegen nun auch auf deutscher Sprache
vor. ,,Gemeinsam berufen, Frieden zu
stiften* kann abgerufen werden unter
www.mennoniten.de.

Von Personen

Rainer Woelki (Weihbischof) wird
auf Grund seiner Ernennung zum
Bischofsvikar fiir den Stindigen Dia-
konat zum 1. Januar 2005 vom Bi-
schofsvikariat fiir Glaubensfragen und
Okumene entpflichtet. Gleichzeitig ist
eine neue Stabsstelle ,,Glaubensfragen
und Okumene eingerichtet worden,
die direkt dem Generalvikar unterstellt
ist. Leiter ist der bisherige Referent fiir
Glaubensfragen und Okumene, Rai-
mund Liilsdorff.

Friederike von Kirchbach, General-
sekretirin des Deutschen Evangeli-
schen Kirchentages, ist zur Propstin der
Evangelischen Kirche Berlin-Bran-
denburg-schlesische Oberlausitz und
damit zur Stellvertreterin von Bischof
Wolfgang Huber gewihlt worden.

Alexandra Caspari ist am 26. Februar
in Karlsruhe durch den Bischof der Alt-
Katholiken in Deutschland, Joachim
Vobbe, zur ersten hauptamtlichen alt-
katholischen Priesterin in Deutschland
geweiht worden. Die beiden weltweit
ersten alt-katholischen Priesterinnen
wurden 1996 in Konstanz geweiht.
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Hauptberuflich arbeiten sie als Theo-
logiedozentin und als Lehrerin. Nach
jahrelanger Diskussion hatte die Sy-
node des deutschen Bistums der Alt-
Katholiken 1994 den Beschluss gefasst,
im Gegensatz zur rémisch-katholischen
Kirche Frauen zum Priestertum zuzu-
lassen.

Frank Otfried July; derzeitig Direktor
des Diakoniewerks Schwiibisch Hall,
ist zum neuen evangelischen Landes-
bischof in Wiirttemberg als Nachfolger
von Landesbischof Gerhard Maier ge-
wiihlt worden, der Ende Juli in den
Ruhestand geht.

Gerhard Feige ist zum neuen Bischof
des Bistums Magdeburg als Nachfolger
von Leo Nowak durch Papst Johannes
Paul II. ernannt worden. In der
Deutschen Bischofskonferenz gehort er
der Okumene-Kommission und der
Kommission fiir Wissenschaft und Kul-
tur an. Weiterhin arbeitet er als Dele-
gierter der Deutschen Bischofskonfe-
renz in der Arbeitsgemeinschaft Christ-
licher Kirchen in Deutschland (ACK)
mit.



Rosemarie Wenner (bisher Superin-
tendentin des Frankfurter Distrikts) ist
am 16. Februar von der Zentralkon-
ferenz der Evangelisch-methodisti-
schen Kirche in Deutschland als Nach-
folgerin von Walter Klaiber, der dieses
Amt annihernd 16 Jahre inne hatte und
mit dem 31. Mirz in den Ruhestand
gehen wird, zur neuen Bischofin ge-
wihlt worden. Sie wird das Bischofs-
amt offiziell am 1. April antreten.
(S. Bericht i.d. Heft S. 239 {.)

Anton van Hooff ist neuer Okumene-
Beauftragter des Bistums Mainz als
Nachfolger von Klaus-Leo Klein. Van
Hooff iibernimmt neben seiner bis-
herigen Aufgabe im Schuldezernat die
Leitung der Abteilung Okumene im
Bischoflichen Ordinariat. Neben oku-
menischen Fragen ist er auch zustindig
fiir die Bereiche christlich-jlidische Zu-
sammenarbeit und nichtchristliche Re-
ligionsgemeinschaften

Charlotte Knobloch, Vizeprisidentin
des Zentralrats der Juden in Deutsch-
land, ist zur Vizeprisidentin des Jiidi-
schen Weltkongresses gewihlt worden.

Joseph Kardinal Ratzinger, bisher
Prifekt der Kongregation fiir die Glau-
benslehre, ist am 19. April zum neuen
Oberhaupt der romisch-katholischen
Kirche gewihlt worden. Er hat sich den
Namen Benedikt XVI. gegeben. Es ist
das erste Mal seit rund 480 Jahren, dass
ein Deutscher Papst ist.

Es vollendeten

das 60. Lebensjahr:

Maria Jepsen, dienstilteste evange-
lisch-lutherische Bischofin Deutsch-
lands, wurde im April 1992 weltweit
zur ersten lutherischen Bischofin ge-
wihlt, Mitglied des Vorstandes der
Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kir-
chen in Deutschland, am 19. Januar;

das 65. Lebensjahr:

Hans-Martin Barth, evangelischer
Theologe und Okumene-Experte, Pro-
fessor fiir Systematische Theologie und
Griinder der Forschungsstelle Okume-
nische Theologie (1982) an der Mar-
burger Philipps-Universitdt, Président
des Evangelischen Bundes, am 17. De-
zember;

Christian Krause, von 1993 bis 2002
Bischof der Evangelisch-Lutherischen
Landeskirche in Braunschweig sowie
von Juli 1997 bis Juli 2005 Prasident
des Lutherischen Weltbundes (LWB),
am 6. Januar;

Walter Klaiber, Bischof der Evan-
gelisch-methodistischen Kirche, ging
am 31. Mirz in den Ruhestand, bleibt
aber weiterhin Vorsitzender der Arbeits-
gemeinschaft Christlicher Kirchen in
Deutschland, am 17. April;

das 70. Lebensjahr:

Eberhard Jiingel, Professor fiir Sys-
tematische Theologie und Religions-
philosophie in Tiibingen (1969 bis
2003), Herausgeber der ,,Zeitschrift fiir
Theologie und Kirche®, Leiter der For-
schungsstitte der Evangelischen Stu-
diengemeinschaft (FEST) in Heidel-
berg, am 5. Dezember;

Giovanni Lajolo, Erzbischof, ehe-
maliger apostolischer Nuntius in
Deutschland, mittlerweile Aufenminis-
ter des Heiligen Stuhls, am 3. Januar;

Gunnar J. Stalsett, lutherischer Bi-
schof von Oslo und ehemaliger Ge-
neralsekretdar des Lutherischen Welt-
bundes (LWB), am 10. Februar;

das 85. Lebensjahr:

Kardinal Leo Scheffczyk, em. Miinch-
ner Dogmatiker, am 21. Februar.
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Verstorben sind:

Michael Schibilsky, Professor fiir Prak-
tische Theologe an der Miinchner Uni-
versitit und Vizeprises der Synode der
Evangelischen Kirche in Deutschland,
im Alter von 58 Jahren, am 8. Februar;

Wilhelm Gundert, Mitbegriinder des
Evangelischen Bibelwerks und mal3-
geblicher Mitarbeiter an der Revision
der Lutherbibel auf EKD-Ebene, ge-

horte bis 1972 dem ,Européischen
Exekutivkomitee” des Weltbundes der
Bibelgesellschaften an, im Alter von
89 Jahren, am 22. Februar;

Papst  Johannes Paul II. (Karol
Wojtyla), Bischof von Rom, wurde am
16. Oktober 1978 als erster Pole und als
erster Nicht-Italiener seit 1523 zum
Papst gewihlt, im Alter von 84 Jahren,
am 2. April.

Zeitschriften und Dokumentationen
(abgeschlossen am 15. Mérz 2005)

1. Okumenische Bewegung

Dorothea Sattler, Vergessene Vorfra-
gen zu einem Okumenischen Amts-
verstindnis. War Karl Rahner den heu-
tigen okumenischen Gesprichen vo-
raus?, Catholica 4/04, 276-295;

Christoph Bottigheimer, Einheit ja,
aber welche? Uber die Problematik
okumenischer Zielvorstellungen, StimdZ
1/05, 24-36;

Beatus Brenner, Mehr als Lippen-
bekenntnisse. Das gute Miteinander
beider Konfessionen verhindert eine
okumenische Eiszeit, Zeitzeichen 1/05,
32-34;

Reinhard Frieling, Hie Fiille, dort
Mangel? Das unterschiedliche Ver-
stindnis des Pfarr- und Bischofsamtes
ist das groBte Hindernis der Okumene,
ebd., 35-37;

Huub Vogelaar, An ecumenical jour-
ney in Romania: orthodox — protestant
relationships since 1989, Exchange
3/04, 269-295;

J. Georg Schiitz, ,,Wer kriegt was?*
(Micha 4,3; Mk 4,1-20). Motto der
26. Okumenischen FriedensDekade
vom 6. bis 16. November 2005, KNA-
OKI 3/05, 10-13;

Walter Klaiber, Die Zukunft der
Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kir-
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chen in Deutschland, MDKonfInst
1/05, 1-2.

IL. 40 Jahre Okumenismusdekret

Michael Plathow, 40 Jahre Oku-
menismusdekret: Abgebrochener Auf-
bruch?; MDKonfInst 6/04, 105-106;

Theodor Dieter, 40 Jahre Unitatis

redintegratio — Aufbruch und Grenzen,
ebd., 107-109;
_ Bernd Jochen Hilberath, Eroffnet das
Okumenismusdekret die Mdoglichkeit
einer Kirchengemeinschaft mit den aus
der Reformation hervorgegangenen
Kirchen?, ebd., 109-112;

Burkhard Neumann, Unitatis redin-
tegratio: Aufbruch und Aufgabe, ebd.,
112-114;

Gerhard Voss OSB, Das okumenische
Vermichtnis des II. Vatikanischen Kon-
zils fiir die Gemeinden heute, ebd.,
115-119;

Hildegard Kasper, ,Unitatis redin-
tegratio — Quanta est nobis via?* Die
Wiederherstellung der Einheit — wie
weit ist unser Weg? Aufbruch, Wir-
kungsgeschichte und neue Herausfor-
derungen — 40 Jahre nach der Ver-
offentlichung des Konzilsdokuments
,.Unitatis redintegratio, KNA-OKI 51/
52, 9-15;



Gregor Maria Hoff, Der Preis der
Okumene. Eine Erinnerung an das
2. Vatikanische Konzil, KNA-OKI 10/
05 Thema der Woche, 1-8.

III. Pluralitdit

Rudolf von Sinner, Religion und
Macht — fiir eine politische Zukunfts-
fahigkeit der Welt, concilium 5/04,
586-595;

Perry Schmidt-Leukel, Eine neue
Spiritualitdt fiir eine religios plurale
Welt, ebd., 552-559;

Joseph Famerée, Pluralité des reli-
gions et unicité du salut en Jésus —
Christ, Revue théologique de Louvain
4/04, 510-517.

1V. Abendmahl

Peter Liining, Taufe und Eucharistie.
Ein Versuch zu ihrer Verhiltnisbestim-
mung, Catholica 4/04, 314-328;

Christoph Bottigheimer, Kirchenge-
meinschaft als Communio? Hindernis-
se auf dem Weg ,,zu voller Kirchen-
gemeinschaft”, KNA-OKI 1/05, Thema
der Woche, 1-15;

Klaus Beckmann, Von des Herrn ge-
trennten Tischen. Schlaglichter zu
Abendmahl und Okumene, DtPfBI
1/05, 15-19;

Ferdinand Hahn, Zwei Auffassungen
vom Herrenmahl. Neutestamentliche
Theologie zwischen vordsterlicher und
nachésterlicher Tradition, Zeitzeichen
2/05, 52-54;

Rainer Stuhlmann, Gastfreundschaft
fiir Judas. Warum der Beschluss der
rheinischen Landessynode zum Abend-
mahl der Bibel entspricht, Zeitzeichen
3/05; 132115

V. Islam

Karel Steeenbrink, Christianity and
Islam: civilizations or religions? Con-

temporary Indonesian discussions; Ex-
change 3/04, 223-243;
Joachim Valentin, Rationalitit im

Islam? Theologische Hintergriinde
aktueller Konflikte, StimdZ 2/05,
75-89;

Barbara Huber-Rudolf, Alles Liige?
Fiir einen ehrlichen christlich-islami-
schen Dialog; HerKorr 3/05, 119-122.

VI. Weltjugendtag

Alexander Foitzik, Weltjugendtag:
Vorbereitung auf Hochtouren, HerKorr
2/05, 63-65;

Thomas Seiterich-Kreuzkamp, Sie
kommen, wen anzubeten? Der Welt-
jugendtag 2005: Die grofite Party in
Deutschland vor der FuBlballweltmeis-
terschaft. Ein Besuch bei der Vor-
bereitungs-Equipe in Kéln, PublForum
2/05, 42-44.

VI. Weitere interessante Beitriige

Klaus P. Fischer, Strukturwandel der
Kirche — Aufgabe und Chance?,
Orientierung 23/24/04, 250-256;

Michael Haspel, Das Werk der
Gerechtigkeit. Friedensethik erfordert
Klarheit: Thesen zu einer neuen evan-
gelischen Friedensdenkschrift, Zeit-
zeichen 1/05, 12—14;

Michael Huhn, Stunde der Wahrheit.
Lateinamerika und das Erbe der Mili-
tardiktaturen, HerKorr 2/03, 95— 99;

Georg Evers, Auf dem Weg zur
Weltmacht. Politische und kirchliche
Entwicklungen in der Volksrepublik
China, ebd., 99-104;

Arnd Biinker, Deutschland — ein
Missionsland, Orientierung 4/05, 40—
44;

Wolfgang Thonissen, Eine problema-
tische Weichenstellung. Lutherische

-Empfehlungen zum Verstindnis der

Ordination, HerKorr 3/05, 136-140.
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VII. Christlich-jiidischer Dialog

Hansjiirgen  Knoche, Wer war
schuld? Verfolgung, Prozess und Hin-
richtung Jesu im christlich-jiidischen
Dialog, KNA-OKI, 8/05, Thema der
Woche, 1-8;

Martin Stohr, Auf einem Schul-Weg
mit Israel. F-W. Marquardts Neube-
stimmung der christlichen Theologie,
Freiburger Rundbrief 2/05, 87-93;

Angelika Salomon, Jidische Frauen
zwischen Tradition und Moderne, Frei-
burger Rundbrief 2/05, 123-129.

VII. Dokumentationen

Themenheft: ..God in Your Grace,
Transform the World®, EcRev 3/04, mit
Beitriigen u.a. von Norbert Shanks,
Towards Porto Allege: The Promise of
Grace (280-284), Héctor Mendez, The
Grace of God: Illusion or Reality? A
testimony from Latin America (294-
298), Sarojini Nadar, On Being the

Pentecostal church: Pentecostal Wo-
men’s Voices and Visions (354-367);

Bildung als religidse und ethische
Orientierung. Dokumentation der XIII.
Konsultation Kirchenleitung und wis-
senschafiliche Theologie (207 Seiten,
7,80 EUR) heiBt eine neue Publikation
der VELKD. Darin sind Vortrige ge-
sammelt, die auf der Tagung von
VELKD und Arnoldshainer Konferenz
gehalten wurden. Thema sind auch die
Ergebnisse der PISA-Studie. Anfragen
unter zentrale@velkd.de im VELKD-
Kirchenamt.

Konsultation zu Fragen der Kirchen-
mitgliedschaft (12. bis 14. Mai 2004 in
Celle). Theologische und juristische
Aspekte und ihre praktisch-theologi-
schen Konsequenzen, mit Beitriigen
von Michael Germann, Jan Hermelink
und Elke Schélper, Texte aus der velkd
131/04,

Bilanz und Perspektiven des christ-
lich-jiidischen ~ Dialogs,  epd-Dok
9/10/05.

Neue Biicher

SUNDENLEHRE UND
SOTERIOLOGIE

Werner H. Ritter (Hg.), Erlosung
ohne Opfer? Biblisch-theologische
Schwerpunkte. Vandenhoeck & Rup-
recht, Gottingen 2003. 290 Seiten.
Kt. EUR 19,90.

Die Frage nach der Heilsbedeutung
des Todes Jesu und nach den adidquaten
theologischen Kategorien, durch die sie
benannt wird, ist in den letzten Jahren
viel behandelt worden. Dabei mehren
sich in letzter Zeit die Stimmen, die fiir
ein erneuertes und vertieftes Verstind-
nis der traditionellen Aussagen von

248

Jesu Tod als Siihne bzw. Opfer pli-
dieren. Das von dem Bayreuther Reli-
gionspidagogen Werner H. Ritter
herausgegebene Buch gehort in diesen
Zusammenhang. Allerdings macht Rit-
ter gleich in der Einleitung ,Erlosung
ohne Opfer?* (9-16), die die Beitrige
des Buches kurz vorstellt, deutlich, dass
diese keine einlinige Antwort bieten
werden. Die Verbindung der Erlosungs-
botschaft mit dem Opfergedanken stellt
zwar eine zentrale Aussage biblischer
Soteriologie dar, aber nicht die einzige
Weise, in der die Bibel von Erlésung
spricht. Es gibt auch ,biblische



menschlich-géttliche Exempla von Er-
l16sung im Alltag der Welt, die die hohe
Relevanz gottlichen Erlosungshandelns
in anthropologischen. kosmologischen,
christologischen und eschatologischen
Dimensionen vor Augen fithren und sie
nicht nur auf Siinde beziehen* (15f).

Den ersten Schwerpunkt setzt Rein-
hard Feldmeier mit dem Artikel ,,Gottes
Torheit? Deutungen des Todes Jesu im
Neuen Testament™ (17-55). Im Mittel-
punkt steht eine eindringliche Interpre-
tation der Kreuzestheologie des Mar-
kusevangeliums und der theologia
crucis bei Paulus, die je in ihrer Eigen-
art exegetisch und systematisch préig-
nant dargestellt werden.

Gisela Kittel behandelt in ihrem Ar-
tikel ,,Wenn du Siinde bewahrst, Herr,
wer wird bestehen?“ (Ps 130,3) die
Realitdt der Siinde und die Frage der
Erlosung im Alten Testament™ (56-82).
Die Realitit der Siinde und das Ge-
schehen von Vergebung wird anhand
von Geschichten von Siinde und Ver-
gebung exemplarisch vorgefithrt, um
dann den nachexilischen Siihnekult im
Gefolge Geses und Janowskis als Be-
wiltigung nicht wieder gut zu machen-
der Schuld darzustellen. Das fiihrt zu
einem kurzen Ausblick auf die neutes-
tamentlichen Aussagen iiber Erlosung
durch das Sterben und die Auferstehung
Jesu Christi. Sie zeigen alle ,Gottes
Vergebung als ein machtvolles Gesche-
hen auf, das ganz real aus den Ver-
strickungen der Siinde befreit* (82).

Der Aufsatz von Wolfgang Scho-
berth, .,,Schlachtopfer gefallen dir
nicht® (Ps 40,7). Der Kreuzestod Jesu:
Ein Opfer?* (83—112) zieht in 20 The-
sen sehr klar und einleuchtend systema-
tische Folgerungen aus dem gesamtbib-
lischen Befund.

-exakt

In seinem Beitrag ,,Opfer als ,Nah-
ung‘“ fithrt Alexander - Deeg ,.ein
judisch-christliches Gesprich zur Spiri-
tualitit des Opfers™ (113-145). Er greift
die nach der Zerstorung des Tempels
von den Rabbinnen vorgenommene
Neudefinierung des Opfers als Gebet,
Torastudium und Tun der Mizwot auf,
entfaltet dies unter den Gesichtspunk-
ten: Beten als Opfer, Lernen als Opfer,
Handeln als Opfer und sucht von die-
sem Ansatz aus eine neue Spiritualitit
des Opfers zu beschreiben.

Michael Ebertz behandelt in ,Erlo-
sung im Diesseits. Selbsterlosung und
Fremderlosung™ (146-156) Erlosungs-
vorstellungen in der heutigen Gesell-
schaft. Das bleibt etwas abstrakt und
blass, wogegen Almuth Hammer in
ithrem Aufsatz ,,.Dein Leben ist mir das
meine wert.® Erlosungsmythen in der
Fantasy™ (157-192) sehr anschaulich
von Erlésungsvorstellungen in heutiger
Fantasy-Literatur spricht. Hier hitte
man sich allerdings auch neben der
Herausstellung der erstaunlichen Paral-
lelen zu christlichen Gedanken einen
kritischen Reflexionsgang gewiinscht.

Unter der Uberschrift ,,Abschied von
Opfermythen?* bietet Werner H. Ritter
eine weiterfiihrende Synthese (193-
246). Wie die meisten Fragezeichen in
den Uberschriften dieses Sammelban-
des ist auch dieses eher rhetorisch
gemeint. Menschen brauchen Mythen,
und Ritter macht noch einmal an
anderen Beispielen heutiger Literatur
(z.B. Harry Potter) deutlich, dass
gerade auch die gehobene Popular-
kultur sehr hdufig mit Opfermythen ar-
beitet. Der Mythos ist nicht ,,iiber-
holbar** und beschreibt ,,wovon Men-
schen nicht schweigen, aber auch nicht
reden konnen (211). Diese
.theologische Re-Vision des Mythos™
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endet in einer inhaltlichen Bestimmung
von ,,Opfer als Lebensangebot* (240).

Der ganze Band besticht nicht nur
durch seine gehaltvollen Einzelbeitri-
ge, sondern auch dadurch, dass in der
unterschiedlichen Nuancierung des
Themas durch die verschiedenen Auto-
ren ein deutlicher roter Faden eines im
Grundsitzlichen gemeinsamen Ver-
stindnisses zu erkennen ist.

Walter Klaiber

Christof Gestrich, Peccatum — Studien
zur Siindenlehre. Verlag J.C.B. Mohr
(Paul Siebeck), Tiibingen 2003.
248 Seiten. Br. EUR 34,

Nach zwei fulminanten, in sich ge-
schlossenen Entwiirfen (,,Die Wieder-
kehr des Glanzes in der Welt"; 1989
und ,,Christentum und Stellvertretung™;
2001) legt der Autor hier zwolf Bei-
trige zur Siindenlehre aus den Jahren
1975 bis 2002 vor. Sie sind in der
Reihenfolge ihrer Entstehung aufge-
fithrt und diirfen besonderes okume-
nisches Interesse beanspruchen; denn
sie zeigen einerseits die Ansiitze und
das Umfeld, aus dem die beiden Haupt-
werke hervorgegangen sind. Und sie
geben daran Teil, wie der Verfasser
seine Zielsetzungen in die kirchliche
Praxis einbringt. Wer dem Evangelium
verpflichtet ist, erhilt also Freiraum fiir
eigene Uberlegungen und — jawohl! —
die nitigen geistigen Anstrengungen,
wie sich ein so widerborstiges Thema
wie die Siinde erschlieBen ldsst und zu
jenem Hinterland werden kann, aus
dem uns Verkiindigung und Sakrament
im Zwischenraum zwischen Auferste-
hung Christi und Vollendung immer
neu herausholen.

Beides lisst auch okumenisch hoffen,
weil es geeignet ist, die erreichten Kon-
sense zur Rechtferticung endlich aus

250

den Wiilzern wachsender Ubereinstim-
mungen auf den Kampfplatz zu befor-
dern, auf den sie gehoren; nidmlich
dorthin, wo wir es schon beim Wort
,Siinde** mit einer Fiille von verwir-
renden Phinomenen zu tun bekommen
und erst recht in unsere Verstrickungen
in sie. Darunter sind solche, die sich
leicht beseitigen lassen, wenn wir, statt
in unseren Wiinschen das Corpus
Christianum in eine christliche Gesell-
schaft der Gegenwart zu verlingern,
zwischen den Verpflichtungen unter-
scheiden, die uns die Gemeinschaft in
Christus auferlegt, und den gesell-
schaftlichen Normen, die wir um der
Vernunft und der Liebe willen ein-
halten. Wer in der Seelsorge tatig ist,
weil um die Befreiung, wenn’s hier
dammert. Sie/er wird Gestrich gerne
auf dem Weg folgen, der beim ,,Ver-
hiltnis von Siinde und Leiden™ (1-29)
beginnt und vorerst bei der letzten Bitte
des Vaterunsers endet: ,,Die Erlosung
vom Bosen und die Befreiung von den
Ubeln — Theologische und philosophi-
sche Fragen und ein Versuch zu ant-
worten (199-233).

Wir sollten es aber nicht bei der
Begegnung mit einem geistig-geistlich
fordernden Buch belassen. Gestrichs
methodisches Vorgehen kann vor allem
die Verkiindigung des Evangeliums von
Zweifeln an ithrem Sinn befreien, wie
sie heute unter Predigern und Predi-
gerinnen massenhaft Platz greifen. Es
ist elliptisch angelegt, weist also zwei
Brennpunkte auf. Ehe er sie aufeinan-
der zuschiebt, wodurch letzten Endes
ein Kreis entstiinde und im Glauben
und Bekennen entstehen soll, diagnos-
tiziert er sorgfiltig, vorurteilsfrei, ja
liebevoll die Brennpunkte der vielen
Ellipsen unseres Lebens und befindet
sich damit auf einer Spur, die Jesus



gezogen hat. So scheiden sich schon
schopfungsmiBig Spreu und Weizen.
Statt in einer Nacht zu stecken, in der
alle Katzen grau sind, erscheinen vor
uns Lebensbewegungen und Fihig-
keiten, fiir die wir danken konnen, aber
auch andere, die dann in der Tat dem
Brennpunkt ausgesetzt werden miissen,
der vom Bdosen erlost und es uns im
Glauben mit den Ubeln aufnehmen
ldsst. Nicht zu iibersehen dabei die Frei-
heit, wenn wir es (1) aufgegeben haben,
alles im Griff haben zu wollen — ein
Merkmal der Siinde, unter dem sie
besonders schwer zu entdecken ist und
warum es im technologischen Zeitalter
ein durch Glaube und Liebe geschultes
Auge braucht, sie zu entdecken. Dann
ist aber (2) auch klar, dass erst die
Vergebung transparent werden lésst,
was an ihren Erscheinungsformen wirk-
lich Siinde ist.

Ein Buch, das Freude macht, weil es
im Leben Verworrenes zur Klarheit
bringt, aber auch dogmatische und
philosophische Denkbewegungen so
offnet, dass ihre Lebensbeziige er-
schlossen werden.

Hans Vorster

GESCHICHTLICHE EINBLICKE

Hartmut Lehmann (Hg.), Geschichte
des Pietismus, Bd. 4. Glaubenswelt
und Lebenswelten. Vandenhoeck &
Ruprecht, Gottingen 2004. 710 Sei-
ten. Ln. EUR 86,—.

Der Titel ,,Glaubenswelt und Lebens-
welten* umgreift prignant die Themen
dieses ungewohnlich angelegten, gelun-
genen vierten Bands der Geschichte des
Pietismus. 22 namhafte Autoren schrei-
ben unter drei Aspekten auf 710 Seiten
zu 26 Themen. Allein die Aufzidhlung
von Stichworten zeigt den weiten Hori-

zont pietistischer Frommigkeit und
Wirkungen:

(1) Theologische, religidse und kir-
chengeschichtliche Aspekte: Bekehrung
und Wiedergeburt, Frommigkeit und
Gebet, die Bedeutung der Bibel, zur
Haltung gegeniiber den Juden, aber
auch Geschichtsverstindnis, Gesang-
buch und Mission; :

(2) Geistige, wissenschaftliche und
kulturelle Aspekte: Traditionsbildung,
Pfarrer, Philosophie, Pidagogik, Psy-
chologie, Medizin, Naturwissenschaft,
Literatur, Sprache Canaans, Musik,
Architektur und Kunst;

(3) Ethische, soziale, wirtschaftliche
und politische Aspekte: Absonderung,
Familie, Frauen, Weltverstindnis, Wirt-
schaft, Soziales, Weltferne und Staats-
treue.

Im Anhang schreibt Martin Kruse zu
dem Thema ,,Die bleibende Bedeutung
des Pietismus™ und Gerhard Schifer
zeigt den Weg der Historischen Kom-
mission zur Erforschung des Pietismus
auf. :

Es war eine hervorragende Idee, den
drei mehr chronologisch angelegten
Bianden diesen vierten mit zentralen
Sachthemen gleichsam im Querschnitt
von Spezialisten bearbeiten zu lassen.
Die duBerst anregende Lektiire ver-
mittelt eine Fiille von Impulsen fiir die
Weiterarbeit und die kontroverse Dis-
kussion. Die in den vorangehenden
Binden erkennbar gewordene Unklar-
heit in der Definition dessen, was dem
Begriff Pietismus zuzuordnen ist, hat
Auswirkungen hinsichtlich der zeitli-
chen Begrenzung bei fast allen behan-
delten Sachthemen und natiirlich bei
der Auswahl der Themenfelder, beson-
ders im Blick auf das 20. Jahrhundert.

‘Es war sicher weise, den deutschen

Evangelikalismus des 20. Jahrhunderts
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mit seinen unterschiedlichen, noch
kaum fassbaren Facetten (vgl. Bd. 3,
533-562) (noch?) nicht zu beriicksich-
tigen. Andererseits wire es dringend
notwendig gewesen, die seit dem
19. Jahrhundert in Deutschland ver-
starkt wirkenden Freikirchen wenigs-
tens mit ihren Einwirkungen auf den
pietistischen Teil des landeskirchlichen
Protestantismus (Sonntagsschule mit
der Reaktion des Kindergottesdienstes,
Religionsfreiheit gegen das staatskirch-
liche Monopol und die pietistische Ab-
wehr, Evangelisation mit der Folge der
Volksmission, das Einwirken auf das
Selbstverstindnis der Gemeinschafts-
bewegung, die Vorreiterrolle in Allianz
und Okumene durch die internationale
Verflochtenheit, auch die Vermittlung
internationalen Liedguts in der Hymno-
logie) einzubezichen. Aber die in
mancher Hinsicht im 19. Jahrhundert
einflussreichere Rolle der Freikirchen
als heute ist als Teil des Protestantismus
in Deutschland noch nicht entdeckt.
Vielleicht lag aber in der Projektierung
des Werkes der Gesichtspunkt der
okumenischen  Fragestellungen im
Riickblick insgesamt wenig im Blick-
feld. Internationale Evangelische Alli-
anz, Christlicher Studentenweltbund,
Studentenbund fiir Mission, friihe Welt-
missionskonferenzen wie Edinburgh
1910 und #hnliche eng mit der pietis-
tisch-angelsichsischen Erweckungsbe-
wegung verbundene Vorliufer des Oku-
menischen Rates der Kirchen kdnnen
im Grunde in einer Geschichte des
Pietismus nicht ausgespart werden. Es
wiire aus der Sicht dieser 6kumenischen
Zeitschrift wiinschenswert gewesen,
auch Themenfelder wie Pietismus und
Einheit, Pietismus und Kirche, Pietis-
mus und Konfession, Pietismus und
internationale Beziehungen mit Wir-
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kungen und Riickwirkungen zu beden-
ken.

Der knapp bemessene Raum fiihrte
naturgemill zu  Einschrinkungen.
Trotzdem ist es schade um die oku-
menischen Themenfelder. Es bleibt die
Hoffnung auf einen Ergdnzungsband,
denn die ausgezeichneten vier Binde
ziehen ja lediglich eine Zwischen-
bilanz. Aber die hat es in sich: viel
Neues, andere Perspektiven, fast uner-
schlossene Themenfelder. Die Arbeit
auf den insgesamt 2725 Seiten hat sich
gelohnt und wird durch die weitere
Forschung noch eine reichliche Ernte
einfahren. Fiir das, was in den vier Bén-
den geboten wird, zahlt der Kéufer
einen verhiltnismiiig geringen Preis,
auch wenn die Biinde nicht billig sind.
Dank an Autoren, Verleger, Zuschuss-
geber und besonders die Pietismus-
kommission fiir ihre Initiative.

Karl Heinz Voigt

Rainer Lachmann, Herbert Gutschera,
Jorg Thierfelder, Kirchengeschicht-
liche Grundthemen. Historisch —
systematisch — didaktisch. Vanden-
hoeck & Ruprecht, Gottingen 2003.
Kt. 360 Seiten. EUR 24,90.

Herbert Gutschera, Joachim Maier,
Jorg Thierfelder, Geschichte der Kir-
chen. Ein okumenisches Sachbuch
mit Bildern. Herder Verlag. Frei-
burg i.Br. 2003. Gb. 381 Seiten.
EUR 24,90.

Kirchengeschichte wird vielerorts
wie ein ,,Stiefkind*” der Religionspida-
gogik behandelt. Dass dies nicht
zwangsliufig so sein muss, zeigen die
in der Reihe ,Theologie fiir Lehre-
rinnen und Lehrer* (TLL) erschienenen
,.Kirchengeschichtliche Grundthemen®
von Rainer Lachmann, Herbert Gut-
schera und Jorg Thierfelder, die sich an



Lehramtsstudierende, Lehrerinnen und
Lehrer sowie Religionspiddagoginnen
und -pédagogen richten. In den 17
Kapiteln des Bandes wird ein fundierter
historischer Uberblick iiber die jeweili-
gen Ereignisse gegeben, die Kernfragen
systematisch beleuchtet und didaktisch
aufbereitet. Die Autoren fordern zu
einem konstruktiven Umgang mit der
kirchenkritischen Haltung von Schiile-
rinnen und Schiilern auf und regen dazu
an, kirchengeschichtliche Stoffe im
Unterricht auf deren Fragen, Erfahrun-
gen und Problemstellungen zu bezie-
hen. Kirchengeschichte sollte dabei
niemals zur _Siegergeschichte” ver-
kommen (14), sondern stets die Pers-
pektive der | kirchengeschichtlichen
Verlierer”, Unterlegenen und Opfer
beriicksichtigen. Genauso sollte sie
eine Geschichte von Mainner und
Frauen sein. ,Kirchengeschichtliche
Grundthemen* sieht Kirchengeschichte
als eine Art ,erweitertes Gedichtnis®,
das den notwendigen Erinnerungspro-
zess fur die Kirche leistet und dabei
zwangsldufig auch ,,gefihrliche Erinne-
rungen® aufdeckt, weil es der indivi-
duellen und kollektiven Neigung ent-
gegenwirkt, bestimmte Vorginge und
Ereignisse auszublenden. Andererseits
wird durch den Auseinandersetzungs-
prozess aber auch zur Identifikation mit
der Kirche eingeladen, deren Identitit
wesentlich geschichtlich ausgeprigt ist
(13).

Die griindlich iiberarbeitete Neuaus-
gabe des 1992 im Matthias Griinewald
und Quell Verlag erschienenen dkume-
nischen Sachbuches ,.Geschichte der
Kirchen® von Herbert Gutschera, Jo-
achim Maier und Jorg Thierfelder wen-
det sich neben Personen aus dem Be-
reich der Religionspddagogik auch an
geschichtlich interessierte Laien. Auch

dieser Band stellt sich allen Facetten
kirchengeschichtlicher Ereignisse. So
bildet das Verhiltnis zwischen Christen
und Juden, von den Anfingen des
Christentums iiber das Mittelalter (,,Ge-
walt im Zeichen des Kreuzes®, 118f)
bis hin zum Nationalsozialismus (,,Die
Kirche und die Juden im Dritten
Reich®, 321-325) eine durchgehende
Perspektive des Bandes, ebenso wie das
Verhiltnis von Volksfrommigkeit und
Theologie, Kirche und Staat, die
Geschichte anderer Kirchen sowie die
jeweiligen ©konomischen und politi-
schen Bewegungen der unterschiedli-
chen Epochen. Die zu den jeweiligen
Kapiteln sorgfiltig ausgewihlten Bilder
und Quellen (die aufgrund ihres repré-
sentativen Charakters auch fiir die
Arbeit mit Schiilerinnen und Schiilern
geeignet sind) runden die Uberblicks-
darstellung ab und regen dariiber hinaus
dazu an, selbststindig weiterzudenken
und eigene Fragen zu entwickeln, ge-
treu dem im Vorwort formulierten
Grundsatz, dass die Kirchengeschichte
keine abgeschlossenen Kapitel kennt
(6).

Beide Biicher sind in verstindlicher
Sprache geschrieben und bieten einen
komprimierten, aber niemals oberflich-
lichen Uberblick iiber die markanten
.Knoten und Wendepunkte der Kir-
chengeschichte®. Die Autoren greifen
auf jahrelange Beschiftigung mit den
jeweiligen Themen zuriick und stellen
sich auch kritischen Themen der Kir-
chengeschichte, die sonst in Kkir-
chengeschichtlichen Uberblickswerken
(wenn iiberhaupt) nur randstindig be-
handelt werden. Sie regen zu einer
kritischen, aber nicht antikirchlichen
Theologie an, die sie selbst in ihrer
kirchengeschichtlichen Darstellung ex-
emplarisch vollziehen. Die so genann-
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ten ,,dunklen Stellen” der Kirchenge-
schichte, wie Kreuzziige, christliche Ju-
denfeindschaft/Judenverfolgung oder
Hexenverfolgung, werden gleichbe-
rechtigt neben ,klassischen” Themen
der Kirchengeschichte, wie die Kons-
tantinische Wende, Ménchtum, Refor-
mation und Pietismus, verhandelt. Auch
Themen aus ,nichster geschichtlicher
Nihe*, wie Kirche im Nationalsozia-
lismus und Sozialismus, oder die Ge-
schichte der 6kumenischen Bewegung
werden nicht ausgespart. Aufgrund der
durchgehenden Okumenischen Pers-
pektive des gemischt konfessionellen
Autorenteams wird der Blick iber die
konfessionellen Grenzen hinaus erwei-
tert und die Kenntnis der Geschichte
anderer Kirchen und ihrer theologi-
schen Ansichten vertieft.

Beide Biicher sind dem kurz vor der
Herausgabe verstorbenen Mitautoren
Herbert Gutschera gewidmet.

Britta Konz

CHRISTOLOGIE

Helmut Hoping, Einfiihrung in die
Christologie. Wissenschaftliche Buch-
gesellschaft, Darmstadt 2004. 182
Seiten. Kt. EUR 16,90.

Der Band lost die Einfiithrung in die
Christologie ab, die Hermann Dem-
bowski vor knapp dreiBig Jahren im
selben Verlag vorgelegt hatte. Nicht nur
die Konfession des Autors wechselt bei
dieser Gelegenheit, auch das Arrange-
ment der Themen und die Argumen-
tation versndern sich erheblich. In fiinf
Hauptteilen werden Aspekte der Chris-
tologie vorgestellt, zumeist anhand von
vielen Referenzen diskutiert und in
einer Weise entfaltet, die Christologie
und Israel-Theologie nahe beieinander
sieht.

254

Vf. beginnt (I) mit knappen Blicken
auf Anfragen und Revisionen der Chris-
tologie, w.a. aus pluralistischer und
feministischer Perspektive, die er simt-
lich zuriickweist, und diskutiert danach
kurz einige neuere Ansitze aus katho-
lischer und evangelischer Dogmatik.
Teil 1T ist eine grofi angelegte biblisch-
theologische Befundaufnahme, die mit
der Hermeneutik von ,Jsrael als ,for-
maler Christologie‘* (37) arbeitet. Da-
mit ist gemeint, dass die vielfiltige alt-
testamentliche Rede von der Nihe Got-
tes bei seinem Volk, die zwischentesta-
mentlichen und die dem NT zeitgends-
sischen Weiterentwicklungen die neu-
testamentliche Behauptung, dass Gott
in Jesus unvergleichlich nahe kommt,
erst moglich machen. Eine Verhei-
Bungs- und Erfiillungschristologie, gar
eine des Ubergangs des Bundes vom
Juden- auf das Christentum lehnt Vf.
dabei als exegetisch vollig unbegriindet
ab (37f, 160-162). In den Teilen 111 und
IV werden wesentliche Entwicklungs-
stationen des altkirchlichen christolo-
gischen Dogmas und der Lehrentwick-
lung in den westlichen Kirchen nach-
gezeichnet. Schwerpunkte bilden hier-
bei zuniichst der arianische Streit,
Chalcedon und die Entwicklung bis
zum 6. Okumenischen Konzil (Kons-
tantinopel 680/81). Die oft unter-
schiitzte Christologie des Thomas von
Aquin wird gewiirdigt (126-130). Nach
einem knappen Blick auf Luther
(132-134) und der ziemlich steilen
These, dass die Christologie iiber Jahr-
hunderte hinweg ,.kaum substantielle
Veriinderungen erfahren™ habe (134),
liegt der Schwerpunkt auf Bemerkun-
gen zu Kant und Hegel. Nach einigen
Zeilen zu Schelling, Kierkegaard und
Nietzsche (146) bricht die historische
Darstellung ab. Der Schlussabschnitt



(V) greift den biblisch-theologischen
Faden wieder auf und konturiert eine
Christologie, die das Judesein Jesu, die
bleibende Erwihlung und Sendung
Israels und die Bedeutung der jlidischen
Messiashoffnung als Hauptthemen hat.
Vf. argumentiert fiir die Beibehaltung
der Rede von Stellvertretung und Opfer
(156-159) und bezieht eine israeltheo-
logische Position, die mehrere Argu-
mente zusammenspannt: Er streitet fiir
die bleibende Erwihlung Israels, setzt
sich aber von dem sog. Partizipations-
modell ab, nach dem die Heiden durch
Christus in den ungekiindigten Gottes-
bund Israels hineingenommen werden.
Vielmehr gelte es, die zwischen Israel
und Kirche waltende ,,Kontinuitit und
Diskontinuitit gleichermaBen® festzu-
halten (150) und als Konsequenz der
Lektiire von Rom 11 zu sagen, dass
Israel schlussendlich durch Jesus
Christus gerettet wird (161). Die Span-
nung zwischen einer entsprechenden
Christologie und dem, dass Israel um
der Viter willen geliebt sei (Rom 11,
28) soll also aufrecht erhalten bleiben.

Dies ist die zu diskutierende These
des Buches, wozu die sehr anregenden
biblisch-theologischen ~ Erwigungen
und nicht zuletzt die Kennzeichnung
der Position als romischer Lehrmei-
nung entsprechend einladen. Zum
Genre der Reihe ,Einfiihrung®, in der
der Band erschien, ist zu sagen, dass er
durch Register und eine ausfiihrliche
Bibliographie (163-182) das Feld gut
erschlieft. Die Diskussionen in den
Teilen I, III und IV sind freilich sehr
anspruchsvoll, urteilen gelegentlich
pauschal (19, 21, 134) und sind nicht
immer iibersichtlich. Sie fordern Stu-
dierende, die etliche systematische und
theologie-/philosophiegeschichtliche
Vorkenntnisse aufweisen. Kann der

Band fiir die Studieneingangsstufe
deshalb eher nicht empfohlen werden,
so ist er als Kontroll- und Erginzungs-
lektiire gegen Ende des Studiums sehr
anzuraten. Besonders evangelische
Leser/innen diirften von dem Buch
eines katholischen Autors mit dkume-
nischer Weite profitieren.

Martin Hailer

OKUMENISCHE SPIRITUALITAT

Okumenische Gottesdienste. Anlisse,
Modelle und Hinweise fiir die Praxis.
Hg. vom Deutschen Liturgischen
Institut und vom Gottesdienst-Institut
der Evangelisch-Lutherischen Lan-
deskirche in Bayern. Verlag Herder/

Giitersloher Verlagshaus, Freiburg
.Be: 200377 176" Seren " Gb,
EUR 19,90.

Es gehort zu einer guten Tradition,
dass evangelisch-katholische Gottes-
dienste das interkonfessionelle Leben
in vielen deutschsprachigen Gemeinden
bereichern. Hierbei sind diese Okume-
nischen Gottesdienste Ausdruck einer
wachsenden Gemeinsamkeit in den je-
weiligen Gemeinden. Dort, wo Oku-
menische Arbeitskreise zur liturgischen
Gestaltung von Okumenischen Gottes-
diensten bestehen, ist manchmal in der
Vorbereitungsphase eine liturgische
Sprachlosigkeit zu verspiiren. Die viel-
seitigen Modelle in diesem Okume-
nischen Gottesdienstbuch wollen hier
Hilfestellung leisten. Es handelt sich
um eine Materialsammlung, die dhnlich
wie ein Steinbruch, eine Fundgrube fiir
zahlreiche okumenische Anldsse ist.
Diese Vorschldge sind als Praxishilfen
absichtlich sehr allgemein formuliert,
damit sie mit Blick auf die jeweilige

Situation den konkreten Gegebenheiten

angepasst werden konnen (152). In
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diesem Arbeitsbuch ist die Unter-
scheidung von drei Strukturmodellen
hilfreich: Wie in einer liturgischen
Werkstatt wird hier zwischen den Wort-
Gottes-Feiern bzw. den Predigtgottes-
diensten, den Gebets- und den Medi-
tationsgottesdiensten bzw. ,,Andach-
ten” sowie den Tagzeitengottesdiensten
differenziert. Fiir die Praxis ist das
.spezifische  Verlaufsschema® (10)
niitzlich. So wird zwischen der Eroff-
nung, dem Verkiindigungs- und dem
Abschlussteil unterschieden. Neben
einer Auswahl von -Gebetstexten wer-
den Verweise auf Bibelstellen und
Lieder aus den entsprechenden Gesang-
biichern genannt. Auch die Gebetstexte
von Taizé sind wohltuend. Eindrucks-
voll sind kurze Anregungstexte, die als
Impulsgeber fiir Andachten dienen
kénnen. Gewiss hitte man sich in der
Sammlung weitere ckumenische Got-
tesdienste, z.B. fiir staatliche Feiertage
oder fiir Agape-Feiern, wiinschen kon-
nen. Dennoch: Wer z.B. nach Katas-
trophen spirituelle Texte sucht, wird
hier fiindig. Da die Verfasser sich bei
der Darstellung der Taufgedichtnis-
gottesdienste auf die Lima-Papiere be-
ziehen, ist zu fragen, warum sie nicht
die erprobte Lima-Liturgie zur gemein-
samen Eucharistiefeier erwihnen? Auf-
grund der von den Verfassern vorge-
nommenen Einschrankungen  (12)
dringt sich folgender Verdacht auf:
Wird der Abendmahlsstreit bewusst
ausgeklammert, um das Erreichte im
evangelisch-katholischen Dialog nicht
zu gefihrden? Gerade weil die kom-
mende Einheit am Tisch des Herrn (74,
150) im Bekenntnis der Gemeinde
herbeigesehnt wird und die Trennung
am Tisch des Herrn als Skandal emp-
funden wird, sollte dem Heiligen Geist
hier doch mehr zugetraut werden, damit
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das ganze Gottesvolk zu einer um-
fassenden Praxis der erhofften Einheit
gefiihrt wird. In diesem Kompendium
kann der Reichtum oOkumenischer
Spiritualitit neu entdeckt und neu ge-
sichtet werden. Dieses gelungene
Werkbuch dient dem gegenseitigen Ver-
stehen und gehort in alle okumenischen
Kreise. Es ist unentbehrlich fiir die
okumenische Praxis.

Ulrich Matthei

OKUMENISCHE WEGWEISUNG

Klaus Hoffmann, Die grofle dkume-
nische Wegweisung. Die Bedeutung
der Versohnungsethik Karl Barths fiir
die okumenische Bewegung im kon-
ziliaren Prozess fiir Gerechtigkeit,
Frieden und Bewahrung der Schop-
fung heute. Verlag Peter Lang, Frank-
furt am Main 2004. 368 Seiten.
EUR 56,50.

Die These dieser Dissertation an der
Kirchlichen Hochschule Wuppertal
lautet, dass die als Fragment vorlie-
gende Ethik der Versthnung Karl
Barths angesichts der gegenwirtigen
Krise der okumenischen Bewegung,
speziell des konziliaren Prozesses fiir
Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung
der Schopfung, im Sinn eines ,,0ku-
menischen Testaments™ grundlegende
Wegweisung erdffnet und ,dass die
okumenische Bewegung hilfreichen
Nutzen aus diesem Erbe heute ziehen
kann und sollte* (17). Um diese These
zu plausibilisieren, skizziert Klaus
Hoffmann zundchst die Entwicklung
des konziliaren Prozesses bis in die
jiingste Gegenwart, schlieBt daran in
zwei groBen Kapiteln die Entwicklung
sowie die Entfaltung der Versbhnungs-
lehre und -ethik Karl Barths an, um
abschlieBend die aktuelle Bedeutung



dieses theologischen Entwurfs fiir die
Okumene aufzuzeigen.

In einem ersten Schritt wiirdigt Verf.
den konziliaren Prozess als ,einen
Meilenstein in der jiingeren Geschichte
der okumenischen Bewegung* (98), da
einerseits die Konziliaritit als Grund-
struktur Skumenischen Lebens neu ent-
deckt und zum anderen im Riickgriff
auf den biblischen Bundesgedanken
eine gegenseitige Verpflichtung fiir Ge-
rechtigkeit, Frieden und Bewahrung der
Schopfung als zentrale ethische He-
rausforderung benannt wird. So sehr
dieser Impuls und die Ansiitze des kon-
ziliaren Prozesses gewiirdigt werden,
zeigt Verf. ebenso deutlich die Krisen-
phidnomene vor allem seit den neun-
ziger Jahren auf. Er nennt diesbeziig-
lich die Orientierungslosigkeit inner-
halb der 6kumenischen Bewegung an-
gesichts des Golfkrieges von 1991, wo
insbesondere militdrische MaBnahmen
zum Schutz Israels umstritten waren.
Als tieferen Grund dieser Unsicherheit
benennt er die mangelnde Klirung des
theologischen Verhiiltnisses der Oku-
mene zu Israel. Daneben wird auf die
Herausforderung durch die Prozesse
der Okonomischen Globalisierung ver-
wiesen, denen die 6kumenische Chris-
tenheit ,,zunehmend hilflos™ (65) ge-
geniiber steht. Neben diesen in der
Ethik zu Tage tretenden Defiziten sieht
Verf. im Anschluss an Michael Wein-
rich, Ulrich Kortner und Lukas Vischer
den tieferen theologischen Grund der
Krise der Okumene darin, dass nicht
mehr die Christologie im Zentrum der
theologischen Orientierung steht, son-
dern dass insbesondere seit der Voll-
versammlung von Canberra 1991 eine
vornehmlich im Horizont des ersten Ar-
tikels entwickelte Pneumatologie an
diese Stelle geriickt und zudem eine

pluralistische Religionstheorie vorherr-
schend geworden ist. Demgegeniiber
pladiert er fiir die Riickgewinnung der
christologischen Perspektive in Verbin-
dung mit der Leitperspektive der Ver-
sohnung, wie sie im Rahmen der
zweiten Europidischen Okumenischen
Versammlung von 1997 in Graz ent-
wickelt wurde.

Diese Perspektive einer christolo-
gisch begriindeten Versohnungsethik
sieht Verf. in der Theologie Karl Barths,
speziell im Rahmen seiner Versoh-
nungslehre grundgelegt. Im Hauptteil
der Arbeit (Kap. III: Wegmarkierungen
zu einer 6kumenischen Theologie und
Ethik des Bundes und der Verséhnung
bei Karl Barth, 101-185; Kap. IV:
Barths Ethik in der Versohnung er-
filllten Bundes als Wegweisung fir die
okumenische Bewegung im konziliaren
Prozess, 187—-283) wird die von Barth
formulierte Perspektive einer Ethik der
Versohnung umsichtig rekapituliert,
wobei Verf. die entsprechenden Schrif-
ten Barths sowie die relevante Literatur
zum Thema eindrucksvoll verarbeitet.
Da die Lehre und die Ethik der Ver-
sohnung bei Barth im Horizont der
Bundestheologie entfaltet werden, stellt
Verf. den engen theologischen Zusam-
menhang von Bund und Verschnung
heraus und kann in diesem Kontext im
Anschluss an seinen Lehrer Berthold
Klappert eingehend die Israeltheologie
Barths — speziell die paradigmatische
Bedeutung Israels fiir die Geschichte
der Volker — wiirdigen. In diesem Hori-
zont wird Barths Ethik der Verséhnung
als Antwortgeschehen und Entspre-
chung zur Bundestreue des Gottes
Israels entfaltet, indem in der Versth-
nung der Bund Gottes mit Israel und

-der Volkerwelt zu seiner Erfiillung

kommt. Als ethische Konsequenz zielt
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die so verstandene Verschnung wesent-
lich auf den Kampf gegen die ,her-
renlosen Gewalten®, die Barth als Folge
des menschlichen Versuchs, in Ab-
wendung und Entfremdung von Gott
ein autonomes Leben zu fithren, deutet.
Diese aus der schuldhaften Rebellion
des Menschen resultierende Fremdbe-
stimmung lisst die Menschheitsge-
schichte von verabsolutierten GroBen
bestimmt sein, welche als Ddmonien
des Politischen oder als eigengesetz-
liche Herrschaft des Kapitals die
menschliche Geschichte zu einer von
Gewalt und Unrecht geprigten Ge-
schichte haben werden lassen. Dem-
gegeniiber bedeutet das Kommen Jesu
Christi als Erfiillung des Bundes mit
Israel die Versohnung der Welt und eine
., wirksame Begrenzung der herrenlosen
Gewalten (274). Die damit erdffnete
Hoffnungsperspektive des Reiches Got-
tes impliziert eine ,.Ethik der Verant-
wortung fiir den Kampf gegen dic
verschiedenen Auspriigungen der her-
renlosen Gewalten und fiir den Kampf
um ein Mehr* (283) an menschlichem
Recht, an menschlicher Freiheit und an
menschlichem Frieden.

In dieser von Barth konzipierten
Ethik der Versthnung sieht Verf. eine
bisher nicht genutzte Orientierung fiir
die Weiterarbeit im Rahmen des kon-
ziliaren Prozesses, wie sie im abschlie-
Benden fiinften Kapitel ,,Okumenische
Existenz heute® entfaltet wird. Als ent-
scheidende Herausforderung wird unter
Berufung auf Konrad Raiser der Pro-
zess der Globalisierung skizziert, der
gerade fiir die 6kumenische Bewegung
angesichts der Zielbestimmung einer
wirklich bewohnbaren Erde, der Oiku-
mene Gottes, eine eminente Herausfor-
derung bedeutet. Die Globalisierung
wird zwar grundsitzlich als ein ambi-
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valentes Geschehen, vorrangig jedoch
im Sinn der Globalisierungskritik als
ein ,.durch die neoliberale Wirtschafts-
doktrin® (298) dominierter Prozess
beschrieben. Im  Horizont dieser
Problemkonstellation will Verf. die
Impulse der Versdhnungsethik Barths
fiir die gegenwirtige Diskussion niher
bestimmen. Dabei profiliert er diese als
Konzept einer lebensfordernden Glo-
balisierung, indem ausgehend von der
Exodusgeschichte Israels der paradig-
matische Charakter des Bundes zwi-
schen Gott und Israel herausgestellt
wird, der in der Versthnungstat Christi,
welche alle Volker einbezieht, kulmi-
niert, wodurch ein alternatives Modell
biblischer Globalisierung eroffnet ist.
Auf der Grundlage dieses ,bundes-
theologischen Zusammenhang(s) von
Israelbund, Versohnung in Christus und
weltweiter Befreiung” (304) hat die
Okumene ihren spezifischen Beitrag fiir
den Aufbau einer internationalen Zivil-
gesellschaft zu entwickeln. Dabei ist
insbesondere die von Barth eindringlich
..beschriebene Gleichnisfihigkeit der
Gesellschaft® fiir die in Christus reali-
sierte Versthnung im Blick ,.auf ihre
Giiltigkeit fiir die sich entwickelnde,
Grenzen iiberwindende Weltgesell-
schaft hin zu befragen™ (309).

In einem Ausblick biindelt Verf. die
Impulse der Versohnungsethik Barths in
vier Punkten: Erstens sieht er in der
Wiederentdeckung der bundestheolo-
gisch begriindeten Bezogenheit auf
Israel den Dialog mit dem Judentum als
zentrale 6kumenische Herausforderung
mit weitreichenden ekklesiologischen
und sozialethischen Konsequenzen,
etwa indem der Zusammenhang von
Schalom, Befreiung und Exodus wieder
zu gewinnen ist. Zweitens ist auf dieser
Grundlage eine nicht antijiidische



Christologie zu entwickeln, welche
Christus von der Thora Israels und von
den MenschensohnverheiBungen her
sowie in der Perspektive des kom-
menden Reiches Gottes versteht. Die
hier intendierte Christologie wird im
Anschluss an Berthold Klappert als
Christologie der Volkerwallfahrt zum
Zion nidher bestimmt, welche drittens
ein theologisch profiliertes Verstindnis
der Einheit der Menschheit erdffnet.
Viertens ist auf der Basis dieser theo-
logischen Grundlegung das klassische
sozialethische Konzept der okumeni-
schen Bewegung, die verantwortliche
Gesellschaft, im Blick auf die Heraus-
forderungen der Globalisierung weiter
zu entwickeln. Die Wiederaufnahme
dieses Konzepts, welches Freiheit und
Gerechtigkeit in eine enge Beziehung
stellt, weist nach Ansicht des Verfassers
eine Nihe zu Barths Versohnungsethik
auf und ist, etwa in der von Lukas
Vischer skizzierten Perspektive, als
eine Aktualisierung der Versohnungs-
ethik Barths anzusehen. Diese Verant-
wortung versteht Verf. als . politi-
sche(r, n) Wichterdienst fiir weltweite
Gerechtigkeit und Recht, Freiheit,
Frieden und Bewahrung der Schop-
fung®, welche sich insbesondere ,.im
Widerstand gegen die zerstorerische
Macht der herrenlosen Gewalten* (339)
zu bewihren hat. :

Die Stirke dieser Arbeit besteht
darin, ausgehend von einer differenzier-
ten Bestandsaufnahme des konziliaren
Prozesses durch eine Re-Lektiire, die
wesentlich unter dem Eindruck des von
Berthold Klappert aufgezeigten Israel-
bezugs steht, die fiir die heutige Oku-
mene wegweisende Bedeutung der Ver-
sohnungsethik Barths herauszustellen.
Uberzeugend ist das Plidoyer fiir eine
konstruktive Weiterentwicklung des so-

zialethischen Konzepts der ,verant-
wortlichen Gesellschaft. Dabei wird
man aber auch die Grenzen der Ver-
sohnungsethik Barths benennen miis-
sen. Prizisierungsbediirftig ist die theo-
logische Kritik an verabsolutierten Gro-
Ben, wie sie im Anschluss an die Rede
von den herrenlosen Gewalten deutlich
wird. Die sich aus dieser Perspektive
ergebende, theologisch begriindete Kri-
tik totalitirer Herrschaftsformen mar-
kiert die Plausibilitit dieses Ansatzes,
der sich speziell in der Auseinander-
setzung mit dem Totalitdtsanspruch des
NS-Staates bewihrt hat. Problematisch
ist es allerdings, diese Argumentations-
figur unmittelbar auf sozialethische He-

‘rausforderungen demokratischer Ge-

sellschaften zu beziehen und in diesem
Sinn einen ,,politischen Wichterdienst™
der Kirche: also eine iiberlegene Posi-
tion ,,von oben®, im strikten Gegeniiber
von Gesellschaft und Staat zu postu-
lieren.

Theologisch verdient das eindriick-
liche Plidoyer dieser Arbeit fiir ein
Wiederankniipfen an ein streng christo-
logisch orientiertes Arbeiten in der
Okumene hohe Aufmerksamkeit. Dies
wird allerdings zu stark in einen Kon-
trast zu neueren schopfungstheologi-
schen und pneumatologischen Ansitzen
gestellt. Es war Karl Barth selbst, der in
seinem Nachwort zur Schleiermacher-
Ausgabe von Heinz Bolli (1968) die
Perspektive angedeutet hat, ,alles, was
von Gott dem Vater und Gott dem Sohn
in Verstindnis des 1. und 2. Artikels zu
glauben, zu bedenken und zu sagen ist,
... in seiner Grundlegung durch Gott
den Heiligen Geist, das vinculum pacis
inter Patrem et Filium, aufzuzeigen und
zu beleuchten. An die Stelle einer
Alternative von christologischer Riick-
besinnung oder post-moderner Schip-
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fungs- bzw. Geistfrommigkeit kénnte
die Perspektive einer trinitarisch fun-
dierten Theologie des Geistes treten,
welche hilft, die verschiedenartigen
Facetten heutiger Wirklichkeitserfah-
rung angemessen wahrzunehmen und
die zu einer kritischen Unterscheidung
der ,,Geister” in der globalisierten Welt
mit ihrer Vielfalt von Konfessionen und
Religionen anleitet.

Traugott Jéihnichen

NEUES TESTAMENT

Zeitschrift fiir Neues Testament. Eine
neutestamentliche  Fachzeitschrift,
die Grenzen iiberschreitet. Hg. wv.
Stefan Alkier, Axel von Dobbeler,
Jiirgen Zangenberg. Francke-Verlag,
Tiibingen. Abo-Preis EUR 26,—, fiir
Studenten EUR 20,— (2 Hefte im
Jahr)

Die Zeitschrift fiir Neues Testament
(ZNT) wurde 1998 ins Leben gerufen.
Nach 14 Heften ist es im siebten Jahr
ihres Erscheinens - dem oft be-
schworenen ,verflixten Jahr* — sinn-
voll, eine erste Bilanz zu ziehen: Wie ist
das Projekt dieser Zeitschrift, die ,,das
Neue Testament in Universitit, Kirche
und Gesellschaft™ (so der programma-
tische Untertitel) kritisch zur Sprache
bringen mochte, gedichen? Um es
gleich vorweg zu nehmen: ZNT ist
innerhalb einer relativ kurzen Zeitspan-
ne zu einem Publikationsorgan gewor-
den, das im Bereich von deutschspra-
chiger Theologie, Kirche und Reli-
gionspidagogik nicht mehr wegzuden-
ken ist. Die Zeitschrift ist in ihrer
Briickenfunktion unersetzlich gewor-
den. Sie bietet Studierenden und Leh-
renden der Theologie, pfarramtlich oder
religionspiadagogisch Titigen sowie
interessierten Lesern und Leserinnen
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aus anderen Berufszweigen einen
zuverldssigen Uber- und Einblick in
aktuelle Erkenntnisse, Fragestellungen
und Tendenzen der weltweiten Erfor-
schung des Neuen Testaments. Die
Beitrdge — allesamt von Experten bzw.
Expertinnen auf dem Gebiet der neu-
testamentlichen Wissenschaft verfasst —
sind durchweg allgemeinverstindlich
geschrieben und gleichzeitig von
hohem wissenschaftlichen Anspruch,
ohne dass sich die Autoren und Auto-
rinnen, die aus dem In- und Ausland
stammen und ganz unterschiedlichen
Denominationen angehoren, in Einzel-
fragen verlieren. Gerade aus deutscher
Perspektive ist es von unschiitzbarem
Wert, eine Anschlussmoglichkeit an
aktuelle Entwicklungen -innerhalb der
internationalen Exegese (besonders in
den USA) geboten zu bekommen.

Ich mochte die Tragweite dieses
Wissenstransfers anhand ausgewiihlter
Beifriige des aktuellen Themenheftes
14 zu Paulus exemplifizieren, und zwar
im Hinblick auf die Diskussion der Be-
deutung von ,Rechtfertigung®™, einem
gerade in der deutschen zunehmend
auch 6kumenischen Kirchen- und The-
ologiegeschichte wesentlichen Thema:

Michael Wolter gibt zundchst einen
Uberblick iiber ,,Neues in der Paulus-
forschung®, in dem allgemeinverstind-
lich drei bedeutende englischsprachige
Paulusinterpretationen (von K. Sten-
dahl, E.P. Sanders und J.D. Dunn) aus
den letzten Jahrzehnten vorgestellt und
reflektiert werden. Diese Entwiirfe
stellen nicht nur die traditionellen Wege
deutschsprachiger Paulusforschung in-
frage. Die hier vermittelten Erkennt-
nisse sind in der internationalen For-
schung weithin common sense gewor-
den. Aus diesen neuen (so neu sind sie
gar nicht mehr!) — im Ubrigen einen



Antijudaismus  zuriickdrangenden -
Perspektiven ist vor allem die Frage
nach der Funktion des Rechtfertigungs-
gedankens in paulinischen Schriften
bedacht worden. Im Rahmen der Mis-
sionsbemithungen des Apostels fungiert
der Rechtfertigungsgedanke als Mittel
zur Begriindung der Uberzeugung da-
von, dass Gottes Heil allen Menschen
iiberall unterschiedslos gilt. Mit dieser

Erkenntnis ist die individualistische
Engfiihrung einer ,Rechtfertigungs-
lehre” etwa lutherischer Provenienz

(.,Wie bekomme ich einen gnidigen
Gott?) als eine — im Hinblick auf
Paulus nicht unproblematische — Aktu-
alisierung erwiesen, ohne dass mit
dieser Feststellung ihre kirchenge-
schichtliche und theologische Bedeu-
tung geschmalert sei. Damit ist die Not-
wendigkeit eines differenzierten kon-
textuellen Verstindnisses von theolo-
gischen Aussagen sowohl fiir die neu-
testamentlichen Schriften als auch fiir
deren kirchengeschichtliche Interpreta-
tionen und heutige Aktualisierungen
angezeigt.

Wie jedes Heft bietet auch ZNT 14
ein Forum zur kontroversen Diskus-
sion, welche hier der Vertiefung des
Rechtfertigungsthemas gewidmet ist:
Bewegt sich der Proponent Hans-
Joachim Eckstein (Tiibingen) eher in
traditionellen Argumentationsbahnen —
mit bemerkenswerten Ausfiihrungen
zum biblischen Gerechtigkeitsverstind-
nis (Gerechtigkeit als allumfassender
Relationsbegriff) —, so negiert sein
Opponent Hendrikus Boers (Emory
University, Atlanta) radikal sowohl die
Existenz einer Rechtfertigungslehre als
auch die Zentralitit des Rechtferti-
gungsgedankens in den Paulusschrif-
ten: Es gibt das Motiv Gerechtigkeit
bzw. Rechtfertigung bei Paulus. Mittels

dieses Motivs kann Paulus die Bedeu-
tung Christi exemplifizieren, und zwar
niemals abstrakt oder absolut, sondern
immer in konkreten Kontexten und
Lebens- bzw. Problemlagen. Insbeson-
dere im Galater- und Romerbrief wird
die Funktion des Motivs im jeweiligen
Argumentationszusammenhang  deut-
lich: Es funktioniert in der Frage der
Kldrung der Verhiltnisbestimmung von
Gott zu Juden und Heiden bzw. von
Juden und Heiden untereinander. ,,Wer-
ke des Gesetzes”, die Paulus ablehnt,
sind solche judischen Identititsmarker
wie Beschneidung und Reinheitsvor-
schriften, insofern ihnen ein exklusiver
Heilszugehorigkeitsanspruch zuerkannt
wird. Ich méchte die Analysen von
Boers weiter ausziehen: ,,Glauben an
Christus™ in diesem Sinne bedeutete —
in nicht-religioser Sprache ausgedriickt
— die Einwilligung in dieses Programm.
In Unterstiitzung dieses Programms er-
geht die personliche Aneignung des
allen zugesagten Heils. Darin besteht
das Bekenntnis zur Zugehdrigkeit zum
weltweiten Volk Gottes bzw. im Til-
lichschen Sinne die Annahme des
Angenommenseins in meinem jeweili-
gen Sosein, d.h. in Aufhebung von
Werturteilen beziiglich ethnischer, so-
zialer, religivser usw. Herkunft und
Identitdt. Aus dieser Perspektive gele-
sen, erscheint Paulus in einem ganz
anderen und wohl historisch angemes-
sencren Licht als in der Engfithrung der
traditionellen Rechtfertigungslehre. Die
Relevanz, ja Sprengkraft dieser Paulus-
interpretation fiir die Okumene und fiir
den Auftrag der Kirche in der heutigen
Welt liegt auf der Hand. (Das Paulus-
heft von ZNT enthilt neben anderen
interessanten Artikeln die folgenden
okumenisch aufschlussreichen Beitri-
ge: Margret M. Mitchell — Paulus in
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Amerika; Richard B. Hays — Schrift-

verstindnis und Intertextualitit bei
Paulus.)

Werner Kahl
TAUFE

Evangelische Frauenarbeit in Wiirttem-
berg (Hg.), Ins Leben eintauchen!
Feministisch-theologische Beitrige
zur Taufe. edition akademie 8, Bad
Boll 2004. 139 Seiten. Kt. EUR 10,00.
Anzuzeigen sind verschiedene Bei-

trige aus feministischer Sicht zur

Taufe, die insbesondere fiir Minner

interessant zu lesen sind. Sie sind auf

dem Okumenischen Kirchentag Berlin
und in der Evangelischen Akademie

Bad Boll vorgetragen worden. Sie

zeichnen sich durch eine grofie Vielfalt

aus. Alle Beitrige eint aber das Be-
miihen, von der gegenwirtigen Erfah-
rung auszugehen und nicht erst den
iiblichen exegetisch-historisch-dogma-
tischen Anlauf zu nehmen. Die Taufe ist
nicht nur ein Gkumenisches Einheits-
symbol, das weit weniger als etwa das
Abendmahl umstritten ist. Sie ist auch
in der Volkskirche ein nach wie vor
stabiles Element, das ungebrochen von
vielen nachgefragt wird. Es lohnt sich
also, die Taufgottesdienste ganz beson-
ders sorgfiltig zu reflektieren und vor-
zubereiten. In den meisten Taufgespri-

chen wird normalerweise iiber die.

Zugehorigkeit zur Kirche diskutiert und
die christliche Erziehung des Kindes
angemahnt. Nur selten wird die Erfah-
rung der Mutter reflektiert oder gar
spiter in Predigten zur Sprache gebracht.
Hier setzen die meisten Autorinnen an,
die teils aus der Gemeindepraxis kom-
men, teils aus der Universitét.

Die konfessionelle Okumene ist da-
bei selbstverstandlich integriert, die
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weltweite Okumene ist insbesondere
durch zwei Beitrige aus dem Umfeld
des Evangelischen Missionswerks Siid-
westdeutschland prisent. Dabei zeigt
sich, dass die ungeheure kulturelle und
liturgische Vielfalt der Taufhandlungen
dem Einheitsgedanken der Taufe nicht
widerspricht. Dies ermutigt, auch ange-
sichts der eigenen landeskirchlichen
Tradition, kreativer mit den traditionel-
len Liturgien umzugehen. Einige Ge-
bete, Lieder und Predigtvorschlige ma-
chen das theoretisch Geschriebene
anschaulich. Dabei ist die weibliche
Perspektive aufregend neu in der Kir-
che. Einem Mann kéme es wohl kaum
in den Sinn, iiber den Zusammenhang
von Fruchtwasser und Taufwasser zu
meditieren, gar beide als ,,Komplizin-
nen‘ zu beschreiben, wie es Teresa Ber-
ger in ihrem Beitrag tut. Sie nimmt
dabei die heutigen wissenschaftlichen
Erkenntnisse iiber das vorgeburtliche
Leben auf und findet interessante Paral-
lelen dazu in der Bibel. Mann kann ihr
nur zustimmen, wenn sie abschlieend
formuliert; ,,Wir brauchen die Phanta-
sie und den Mut von Frauen heute, um
Schwangerschaft, Geburt und Taufe,
Fruchtwasser und Taufwasser ganz neu
aufeinander zu beziehen, so dass Gott
sichtbar werden kann, als diejenige
(sic!), die uns immer neu ins Leben ruft
und uns tiefer eintauchen ldsst in das
eine Leben, das Sie (sic!) selber ist*
(84).

Elisabeth Moltmann-Wendel setzt
sich in ihren Beitrdgen immer wieder
mit der durchaus westlichen Vorstel-
lung der Erbsiinde auseinander und pla-
diert dafiir, statt dessen von einer ,,Ur-
segnung” auszugehen, um den nega-
tiven und oft pessimistischen Auftakt
des Taufgeschehens zu tberwinden.
Dies hitte auch politische Konsequen-



zen: ,,.Die Frage ist, ob sich die west-
liche Christenheit nicht zu oft einer
Theologie unterworfen hat, die aus der
Erbsiinde kommt und sich der Krifte,
die aus einer Segnungstheologie kom-
men, kaum je bewusst geworden ist.
Statt sich Herrschern, Sklavenhaltern
und Patriarchen unterzuordnen, kénnte
sie ihre Verantwortung fiir die Erde, die
Tiere, den Korper als politische Auf-
gabe wieder entdecken. Statt mit dem
Gefiihl von Schuld kénnte sie mit dem
Gefiihl von Freiheit und Vergniigen das
Leben auf der Erde und die Bezie-
hungen untereinander gestalten* (90).
Uberraschend neu ist auch der Dialog
von Missionswissenschaften und femi-
nistischer Theoriebildung. Mit Chris-
tine Lienemann-Perrin (Universitiit Ba-
sel) kann man eine Schwerpunktver-

lagerung konstatieren von einer Erfor-
schung der Glaubensausbreitung zu
einer Wissenschaft vom Verstehen des
Fremden. Die Wertschitzung lokaler
Weisheit und Kultur kénnte auch der
europdischen kirchlichen Praxis bele-
bende Impulse geben.

Die Beitrige sind gut verstindlich,
auch fiir theologisch nicht besonders
gebildete Gemeindeglieder. Deswegen
konnen sie auch fiir Taufvorbereitungs-
seminare benutzt werden. Zu hoffen ist
jedenfalls, dass die vielen Anregungen
nicht im Altpapier der vielen Protokolle
landen, sondern in den Kirchen um-
gesetzt werden. Das ist dringend nétig,
wenn man nicht auch diese Chance
eines neuen Anfangs verspielen will.

Wolfgang Wagner
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Zu diesem Heft

Liebe Leserinnen und Leser,

,,In deiner Gnade, Gott, verwandle die Welt* — dieser Bittruf ist das Motto fiir
die kommende Neunte Vollversammlung des Okumenischen Rates der Kir-
chen, die vom 14.-23. Februar 2006 in Porto Alegre/Brasilien stattfinden
wird. Es wird eine kleinere Versammlung werden als die letzte, aber es soll
die ,,jiingste” Vollversammlung im Hinblick auf das Alter der Teilnehmenden
werden. Sowohl das Thema als auch die Bemiihungen, den 6kumenischen
Gedanken an die junge Generation weiterzugeben, zeugen davon, dass es um
die Zukunft der Okumene gehen wird. In fiinf Plenumssitzungen werden sich
die Delegierten auBer mit dem Vollversammlungsthema noch mit vier Haupt-
themen beschiiftigen: Uberwindung von Gewalt, wirtschaftliche Gerechtig-
keit, Einheit der Kirche, christliche Identitiit und Pluralismus.

Das vorliegende Heft mochte AnstoBe und Impulse fiir die Beschifti-
gung mit diesen Themen der Vollversammlung geben. Der Einsicht fol-
gend, dass es in der Okumene weniger darum gehen kann, die eigene
Ansicht zu verkiinden, sondern der anderen Ansicht der Anderen zu-
zuhoren und sie zu verstehen suchen, werden dabei auch einige nicht so
vertraute Gedanken gedufert.

Metropolit Gennadios (Limouris) von Sassima vom Okumenischen
Patriarchat in Konstantinopel stellt das Motto der Vollversammlung aus
orthodoxer Sicht dar und entfaltet den Zusammenhang von Gnade und
Kirche und damit die Notwendigkeit der Suche nach Einheit. Zum Thema
~Uberwindung von Gewalt* geht Franz Segbers der Hoffnung nach, dass
Gott den Aufschrei der Menschen in Deutschland und iiberall in der Welt
angesichts der Globalisierung horen wird. Dabei wird auch deutlich, dass
die Frage der Uberwindung von Gewalt eng mit dem zweitgenannten
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Hauptthema verbunden ist, zu dem Jorg Hiibner anhand des Beispiels von
Mikrokreditprogrammen neue Perspektiven aufzeigt. Das Thema , Einheit
der Kirche* wird aus einer nahostlichen katholischen Perspektive behan-
delt: Paul Rouhana nimmt die hierzulande eher unbekannte oder verges-
sene Idee des ,.geistlichen Okumenismus® als Ansatz fiir die im Nahen
Osten besonders dringliche Suche nach einer sichtbaren Einheit der Kir-
chen auf und kommt zu Ergebnissen, die iiber den Bereich des Nahen
Ostens hinaus giiltig sind.

SchlieBlich wird von Gerd Uwe Kliewer aus Brasilien das Gastgeberland
in seiner religidsen Vielfalt vorgestellt und damit zugleich das Hauptthema
des Pluralismus aufgegriffen.

Zwei Beitridge sind uns zugesandt worden und werden hier mit auf-
genommen, da sie weitere interessante Aspekte in die Debatte bringen:
Rachel Zhu Xiaohong aus Shanghai widmet sich dem von Bischof Ting
entwickelten theologischen , Jianshe “-Denken, in dem versucht wird,
evangelische Theologie im Blick auf die Gesellschaft der Volksrepublik
China in der Gegenwart zu kontextualisieren. Im Hinblick auf die wach-
sende Bedeutung Chinas ein lesenswerter Beitrag! Elisabeth Parmentier
aus StraBburg stellt die kritische Frage: ,,Sind die Kirchen versdhnungs-
fihig?*, ausgehend von der Beobachtung, dass in den europdischen Kir-
chen dhnlich wie im Prozess, der auf politischer Ebene ablauft, immer stir-
ker die Sorge um die eigene Identitiit, um Machtpositionen oder Privilegien
in den Vordergrund tritt.

Wie immer werden im Teil ,,Dokumente und Berichte® wichtige 6kume-
nische Ereignisse dokumentiert — diesmal die Weltmissionskonferenz in
Athen und der Dialog zwischen der EKD und der Russischen Orthodoxen
Kirche.

Besonders erwihnen mochte ich auch den Nachruf auf Prof. Dr. Fried-
rich Heyer, der am 10. April diesen Jahres im Alter von 97 J ahren verstor-
ben ist und der in Heidelberg mehreren Generationen von Theologen und
Theologinnen die orthodoxen Kirchen, insbesondere die éthiopisch-ortho-
doxe Kirche, nahe gebracht und gewissermafen Pionierarbeit fiir die Ver-
stindigung von evangelischen und orientalisch-orthodoxen Christen in
Deutschland geleistet hat.

Damit wiinsche ich allen Leserinnen und Lesern eine ertragreiche
Lektiire auf dem Weg nach Porto Alegre!

Thre
Dagmar Heller
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In deiner Gnade, Gott,
verwandle die Welt

[ Eine orthodoxe Sicht*

VON GENNADIOS VON SASSIMA **

Das Christentum lebt heute in einer sich rasch verindernden Welt. Es
gibt zwar immer noch Kriege; es gibt Terroranschlige iiberall; immer noch
herrschen Armut und Hunger; Menschenrechtsverletzungen und Unge-
rechtigkeit gibt es nach wie vor ebenso wie all die Ubel, die die Menschen
in jedem Zeitalter und zu jeder Zeit gekannt haben. Doch wir sehen uns
auch Verinderungen gegeniiber, die weitreichender und manchmal
unheilvoll sind. Die Zukunft mag ganz anders aussehen, als wir es uns in
unseren Kirchen vorstellen konnen, und sie wird sich gewiss erheblich von
dem unterscheiden, was frithere Generationen sich vorgestellt haben. Doch
wir haben schon eine gewisse Erfahrung solcher Verinderungen in unse-
rem alltdglichen Leben, hat doch in den letzten Jahren cine Fiille neuer
Worter und Ausdriicke Eingang in unser Alltagsleben gefunden: Internet,
Cyberspace, ,,virtuelle Gemeinschaft“, Gentechnik, Globalisierung, New
Age und viele andere mehr. Inzwischen ist die Europiische Union um zehn
weitere Lander erweitert worden; und andere Kandidaten erwidgen den
Beitritt. In Europa finden auf der Verfassungsebene Diskussionen iiber
christliche Wurzeln und Werte statt. Diese Verinderungen wirken sich auf
unser Okumenisches Leben aus und stellen eine besondere Heraus-
forderung fiir die 6kumenische Bewegung dar.

* Englisches Original veroffentlicht in The Ecumenical Review 3/2004, 285-293.

*# Metropolit Dr. Gennadios (Limouris) von Sassima (Okumenisches Patriarchat) ist Uni-
versititsprofessor und Mitglied des Exekutiv- und Zentralausschusses des ORK, Mode-
rator des Gottesdienstausschusses der Neunten Vollversammlung, Stellvertretender
Moderator der Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung, Koprisident der Ge-
meinsamen Internationalen Kommission des Lutherisch-Orthodoxen Dialogs sowie Mit-
glied und Sekretiir der Gemeinsamen Internationalen Theologischen Kommission fiir den
Dialog zwischen den Orthodoxen Kirchen und der Rémisch-katholischen Kirche.
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Seit der Vollversammlung in Harare 1998 hat der Okumenische Rat der
Kirchen sich zahlreichen Verdnderungen gegeniiber gesehen; und der
Bericht der Sonderkommission zur orthodoxen Mitwirkung im ORK hat zu
Vorschlidgen fiir weitere Verfassungsanderungen gefiihrt. Die Kirchen —
und die Orthodoxen im Besonderen — erwarten und hoffen, dass auf der
niichsten Vollversammlung etwas ,.Spektakulidres* geschieht. Wie dem
auch sei, wir leben mit der Hoffnung, die ,,zuletzt stirbt”. Wie stellen wir
uns die Zukunft vor? Was erwarten wir? Eine neue, verwandelte Welt?
Oder eine verkliirte Welt, die sich auf christliche und humane Werte stiitzt?
Ist das die Wirklichkeit, oder ist es blof eine menschliche Utopie? Wenn
wir nun der nichsten Vollversammlung des ORK in Porto Alegre,
Brasilien, unter dem Thema ,.In deiner Gnade, Gott, verwandle die Welt™
entgegengehen, sind die christlichen Kirchen wieder einmal aufgerufen,
iiber das Thema nachzudenken, dazu Stellung zu nehmen und darauf zu
antworten. Die folgenden Uberlegungen sind ein Beitrag aus theologischer
Sicht und von einem orthodoxen Standpunkt aus. Es ist offenkundig, dass
in einem so kurzen Artikel nicht alle Aspekte, Perspektiven und Erwar-
tungen im Blick auf das vorgeschlagene Thema behandelt werden konnen.

Ein Zeugnis fiir die Welt

Wie soll die Orthodoxie auf diese sich verindernde Welt und die Heraus-
forderungen, die damit fiir die 6kumenische Bewegung im Allgemeinen
und den ORK im Besonderen verbunden sind, reagieren? Eine erste und
augenfilligste Antwort liegt darin, wie Gottes Gnade am Wirken ist und
wie sie die bestehende Welt durch unseren Glauben und unsere Uber-
zeugung verwandeln konnte und wie unsere Kirchen dem Bediirfnis der
Welt nach Verwandlung als letztliche Erfiillung des gottlichen Heilsplans
fiir uns begegnen konnten. Wie ist es moglich, erneut zu bekriftigen, dass
»der Glaube, den wir einst empfangen haben* und der in Christus Aus-
druck gefunden hat, ,,gestern und heute und derselbe auch in Ewigkeit*
bleibt (Heb 13,8); wie ist es moglich, dass wir fest bleiben in der Tradition,
die uns und unsere christlichen Kirchen durch die Jahrhunderte hindurch
getragen hat? Doch unsere Liebe zur Vergangenheit und unsere Sehnsucht
nach der Vergangenheit sollte uns nicht eine andere offenkundige und
wichtige Wahrheit vergessen lassen: dass Christus seine Nachfolger in die
Welt gesandt hat, um ,,alle Volker zu Jiingern zu machen® und das Wort in
jedem neuen kulturellen Kontext zu verkiindigen. Die orthodoxe Lehre
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duBert sich zu einer Fiille von Fragen, die fiir frithere Generationen unvor-
stellbar waren. Sie muss das Wort Gottes getreu verkiindigen, doch in einer
Art und Weise, die auch all die neuen Worter umfasst — und die dahinter
liegenden Realitdten —, denen wir in unserem Leben heute begegnen und
die wir gebrauchen — unsere Wertvorstellungen, unser Verhalten gegeniiber
unseren Mitmenschen und unsere Beziehung zu Gott. Wie soll die Ortho-
doxie auf diese neue geschichtliche, soziale und kulturelle Situation ant-
worten? Haben wir ein zeitgemifes theologisches Wort anzubieten?

Die Welt braucht den ganzen Reichtum der christlichen und orthodoxen
Theologie in all ihren Aspekten und AuBerungsformen, nicht einfach eine
routinemafige Wiederholung sprachlicher Formeln, so lobenswert sie auch
sein moégen. Unsere diversen Theologien sprechen oft von der Wiirde des
Menschen, von seiner Ebenbildlichkeit. Doch wie oft vergessen wir das,
wenn wir theologische Probleme diskutieren? Wir miissen den Mut haben,
die Wahrheit zu sagen, doch wir miissen es in Liebe tun.

Lassen Sie uns dem Beispiel des Apostels Paulus folgen, der in seiner
Auseinandersetzung mit den Korinthern entschlossen war, ,nichts zu
wissen als allein Jesus Christus, den Gekreuzigten“ (1 Kor 2.,2). Die Bot-
schaft von ,Jesus Christus, dem Gekreuzigten* ist AnstoB und Torheit
genug, ohne unser eigenes Dazutun. Doch wir werden auch daran erinnert,
dass im Kreuz Sieg liegt, — nicht der Sieg voriibergehender GroBmiichte,
sondern der Sieg des Reiches Gottes, dessen Macht sich bis an alle Enden
der Welt ausdehnen soll. Heute miissen unsere Kirchen ,Jesus Christus,
den Gekreuzigten* bezeugen und teilhaben an der verborgenen Kraft der
Gnade Gottes, die in der Wirkkraft des Heiligen Geistes im ganzen kirch-
lichen Leben ihren Ausdruck findet.

Das Verstindnis von ,,Gnade “

Die orthodoxe Kirche stellt in ihrer umfassenden Lehre von der
,»Gnade*! oder der ,,gottlichen Gnade®, wie es wortlich in ihren Bekennt-
nisformulierungen und ihren dogmatischen Texten heiBt, die Gnade in den
Zusammenhang ihrer Lehre von der Heiligen Trinitit. So wird in ihrer
Lehre von Gott, dem Vater, alles, womit Gott den Menschen (anthropos)
versehen hat — von der Schopfung des ersten Adam bis hin zur Fleisch-
werdung seines Sohnes und seines Wortes in der Welt — in den weiten
Rahmen der Gnade Gottes, des Vaters, gestellt.
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Spiiter wird alles, was Jesus Christus, das fleischgewordene Wort Gottes,
fiir das Heil der Menschen getan hat — von seiner Inkarnation bis zu seinem
Opfer am Kreuz, von seiner Auferstehung und seiner Himmelfahrt bis zum
Pfingsttag — in die Heilsgnade Christi eingeordnet.

Infolgedessen ordnet die Orthodoxe Kirche alle Energien (energeia) des
Parakleten, des Heiligen Geistes — vom Pfingsttage an bis zum Ende aller
Zeiten (eschata) — in die heiligende und vollkommene Gnade des Heiligen
Geistes ein. Durch diese Energien erreicht die Menschheit die menschliche
Vollkommenheit in Heiligkeit und im Hineinwachsen in ein Leben mit
Christus in der Kirche und ihren Sakramenten und wird in die volle
Gemeinschaft und Vereinigung mit Gott gefiihrt.?

Gnade als solche wird durch Gott offenbart, aber nicht der Menschheit
weitergegeben, so als wiire sie eine tatsdchlich bestehende Groe. Wenn
Paulus schreibt: ,,aus Gnade seid ihr selig geworden* (Eph 2.5), dann ver-
kiindet er die vergebende Liebe Gottes, kraft derer der reuige Siinder
Zugang zum Heiligen Geist hat.?

Die ,,Gnade* verweist nicht auf sich selbst, sondern auf den Heiligen
Geist, den die Menschheit durch die gottliche Gunst empfangen hat. Sie
spricht von der Vergebung, die Gott dem siindigen Menschen zuspricht,
wenn er im Glauben BuBe tut. Wenn es in der Heiligen Schrift heilt, dass
die Gnade gegeben oder empfangen wird, dann bedeutet das, dass der
Mensch Empfiinger der gottlichen Vergebung und lossprechenden Giite
wird, nicht als etwas, was unserer grundlegenden menschlichen Natur hin-
zugefiigt wird, sondern als etwas, was sich in wachsender Gemeinschaft
der Menschen mit dem Heiligen Geist dulert.

,,Gnade® ist auch kein neuer Begriff im Neuen Testament, der nur mit
dem Siihnetod Jesu Christi zusammenhingt.* Die Schopfung selbst ist ein
Ausdruck gottlicher Gnade und Liebe. ,,Was zum Gesetz gehort, war selbst
ein Werk der Gnade*, lehrt Johannes Chrysostomus, ,,ebenso wie unsere
Schopfung aus nicht-seienden Dingen; denn nicht um unserer voran-
gegangenen guten Taten willen haben wir einen solchen Lohn emp-
fangen“.5 Die Menschheit existiert aus Gnade (chariti) und nicht aus der
Natur (physe). Wie Makarius, der Agypter, sagt, genieBt der Mensch die
bloBe Tatsache, dass er Mensch ist, nur aus Gnade (kata charin). Die pau-
linische Lehre von der Gnade geht davon aus, dass das ganze Heilsleben
auf Gottes Barmherzigkeit oder seiner bedingungslosen Gabe beruht.
Kraft, Gliick, Friede, gutes Gelingen und Gliickseligkeit sind abhéingig von
der offenherzigen Aufnahmebereitschaft gegeniiber Gott durch die Selbst-
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hingabe im Glauben. Durch die groBherzige Liebe oder Gabe Gottes in der
Gnade wird Heil geschenkt und eine neue Welt von Segnungen aufgetan.
Eine Welt, die in eine neue Wirklichkeit verwandelt wird. Der Mensch ist
erlost, nicht durch irgendetwas, was von ihm selbst oder von seiner eigenen
Natur ausgeht. Das Heil geht von Gott aus und wird dargestellt im Kreuz
Christi.

Die ,.Gnade* ist somit nicht die Kraft als solche, die die Rechtfertigung
im Stinder bewirkt, sondern der Heilige Geist, der kraft der Gnade Gottes
in Fiille im Herzen des Siinders wohnt. Nach Diodor von Tarsus ,,kann das
Wirken des Heiligen Geistes ,Geist® genannt werden®. Man kann auch den
Heiligen Geist ,,Wirken® (energeia) nennen. Auch Johannes Damascenus
bezeugt, dass der Geist auf vielerlei Weise verstanden wird. Der Heilige
Geist und die Krifte des Heiligen Geistes werden ,,Geist™ genannt.

An manchen Stellen der Heiligen Schrift wird die erlosende Kraft, die
die Menschheit von Gott empfingt, ,,Gnade” genannt, manchmal auch ein-
fach ,,der Heilige Geist*. Es ist der Heilige Geist als Gott, der die mensch-
liche Erlosung wirkt und nicht irgendeine unpersonliche Kraft, die von
Gott ausgeht. Mdgen wir es nun ,,Gnade* oder ,,Energie” nennen, Tatsache
ist, dass wir uns auf die lebendige, personliche Gegenwart und die der
Menschheit innewohnende Wirklichkeit des Heiligen Geistes Gottes
beziehen.

Wenn wir sagen, dass die Menschheit aus ,,Gnade* existiert und nicht
aus der Natur, dann bedeutet das, dass wir kraft des Heiligen Geistes
existieren, in dem wir leben, weben und sind, seien wir nun gldubig oder
gottlos. Der Geist ist sozusagen der ,,Sauerstoff™, in dem die Seele lebt und
atmet. Ebenso meinen wir, wenn wir sagen, dass wir aus Gnade gerettet
sind, dass wir durch Christus erlost sind, der seinen Heiligen Geist in {iber-
schwinglicher Fiille in die Seele der Menschen gief3t.

Die genaue und scharf unterschiedene Bedeutung des Wortes ,,Gnade*
sollte jedem Menschen (anthropos) Gottes glasklar sein. Nur dank dieser
Erkenntnis kann er seine eigene Seele von den unerschopflichen Reich-
tiumern ndhren, die die Gnade entfaltet; und nur durch diese Erkenntnis
kann er befihigt werden, ihre wunderbare, verwandelnde Kraft verstehbar
an andere weiterzugeben. Dies ist ein bemerkenswertes Beispiel fiir die
Tatsache, dass mit einem Wort sehr viel ausgesagt werden kann. Wenn das
Wort Gnade in der Bibel benutzt wird, um die Gnade Gottes in der
Erlosung der Siinder zu beschreiben, dann enthiillt das Wort nicht nur die
grenzenlose Giite und Freundlichkeit Gottes gegeniiber dem Menschen,
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sondern es reicht weit dariiber hinaus und weist auf das erhabene Motiv
hin, das Gott in der Schopfung, Erhaltung und Vollendung des Universums
bewegt hat. Welch griferes Geschehen konnte durch ein einziges Wort
ausgedriickt werden?

Die Kirche als neue Schopfung:
die kosmische und die eschatologische Dimension

Ein solcher Versuch muss vermutlich mit der Kirche als einer neuen
Schopfung beginnen. Die orthodoxe Ekklesiologie sieht von ihrer Tradi-
tion her den Anfang der Kirche im Paradies und ihr Leben als die Mani-
festation des Reiches Gottes. Metropolit Filaret von Moskau schrieb, dass
die Geschichte der Kirche mit der Geschichte der Welt beginne. Die
Schopfung der Welt kinne man als Vorbereitung fiir die Schopfung der
Kirche verstehen; denn das Ziel, um dessentwillen das Reich der Natur
errichtet wurde, sei das Reich der Gnade. So sind auch nach Alexander
Schmemann die grundlegenden Dimensionen der orthodoxen Ekklesio-
logie die kosmische und die eschatologische Dimension.®

So findet auf der einen Seite die Schopfung in Christus, dem fleisch-
gewordenen Sohn Gottes, dem neuen Adam, nicht nur ihre Erlosung und
Versohnung mit Gott, sondern auch ihre Erfiillung. Christus ist das Wort,
der Logos, das Leben allen Lebens; und dieses Leben, das infolge der
Siinde verloren war, wird in Christus — in seiner Inkarnation, seinem Tod,
seiner Auferstehung und Verherrlichung — der Menschheit und durch uns
der ganzen Schopfung wiedergegeben und ausgeteilt. Das Pfingstereignis,
die AusgieBung des Heiligen Geistes, des Lebensspenders, ist nicht einfach
die Schaffung einer Institution, die mit besonderen Kriften und Voll-
machten ausgestattet ist. Es ist vielmehr die Eroffnung eines neuen Zeit-
alters, der Beginn des ewigen Lebens, die Offenbarung des Reiches Gottes,
das ,,.Gnade, Freude und Frieden im Heiligen Geist™ ist. Die Kirche ist die
anhaltende Gegenwart von Pfingsten als Kraft der Heiligung und der Ver-
klidrung allen Lebens, als Gnade, die Erkenntnis Gottes ist, Gemeinschaft
mit ihm und — in ihm — mit allem, was lebt. Die Kirche ist die durch
Christus erneuerte und durch den Heiligen Geist geheiligte Schopfung.

Doch andererseits ist das Reich Gottes, das Christus einleitet und der
Heilige Geist vollendet, nicht von dieser Welt. ,.Diese Welt" hat, indem sie
Christus verwarf und verdammte, sich selbst verdammt. Darum kann
keiner in das Reich Gottes kommen, ohne in einem ganz realen Sinne der
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Welt abzusterben, d.h. sie in ihrer Selbstgeniigsamkeit zu verwerfen, ohne
allen Glauben, alle Hoffnung und alle Liebe auf ,.die zukiinftige Welt*, auf
den ., Tag ohne Abend* zu richten, der am Ende der Zeiten anbrechen wird.
,Denn ihr seid gestorben, und euer Leben ist verborgen mit Christus in
Gott*” (Kol 3,3). Das bedeutet: Wenn auch die Kirche in dieser Welt bleibt,
so ist ihr wirkliches Leben doch eine stindige Erwartung und Vorweg-
nahme der kommenden Welt, eine Vorbereitung darauf, ein Ubergang in
eine Wirklichkeit, die in dieser Welt nur als Zukunft erfahren werden kann,
als Verheifung und Zeichen zukiinftiger Dinge. Die Friichte des Geistes
(d.h. Freude, Friede, Heiligkeit, Vision, Erkenntnis) sind real, doch ihre
Realitit ist die der Freude, die ein Reisender erlebt, wenn er am Ende einer
langen Reise schlieBlich die wunderschone Stadt sieht, auf die er zugeht —
in die er jedoch noch eintreten muss. In der Tat offenbart und verleiht die
Kirche schon jetzt das kommende Reich Gottes; und die Schopfung wird
neu, wenn sie sich selbst als ,.dieser Welt" abstirbt und zu Durst und
Hunger wird nach der Vollendung aller Dinge in Gott.

Das Wesen der Kirche ist primér als die Kirche des dreieinigen Gottes zu
verstehen. Die Heilige Trinitét ist die liebende Gemeinschaft und Quelle
der Existenz der Kirche, und als solche besteht die Kirche zum Ebenbild
und zur Ahnlichkeit Gottes. Nach dem Bilde der Heiligen Trinitit zu sein,
ist die Existenzweise der Kirche, die de facto ihr Wesen offenbart. Indem
sie in Gott ist, spiegelt die Kirche Gottes Einheit in Dreieinigkeit auf Erden
wider. Was fiir Gott natiirlich ist, wird der Kirche durch Gnade geschenkt.
Die Gnade der Trinitit ist der Ausgangspunkz, um das Wesen der Kirche zu
verstehen, insbesondere ihre Einheit in Vielfalt, hat doch der Heilige Geist
Anteil an dem einen Leben und Sein. Die drei voneinander unterschie-
denen und einzigartigen Personen sind eins im Leben und im Wesen.
Ebenso weist die Kirche eine entsprechende Vielfalt von Personen in der
Einheit von Leben und Sein auf. Die Beziehung zwischen Gott und der
Kirche stellt sich so dar: In Gott ist die Vielfalt oder Verschiedenartigkeit
in Einheit die Wahrheit; wiihrend dies in der Kirche nur eine Teilhabe an
der Wahrheit ist. In der Sprache der Kirchenviiter: Gott ist ousia (Sub-
stanz), wahrend die Kirche metousia (Teilhabe) ist. Die Einheit der drei
gottlichen Personen im Leben und im Sein ist darum der Prototyp der Ein-
heit der Personen der Kirche im Leben und im Sein. Wie Christus selbst in
seinem Gebet fiir die Kirche sagt: ,,Wie Du, Vater, in mir bist und ich in dir,
so sollen auch sie in uns sein, damit die Welt glaube, dass du mich gesandt
hast* (Joh 17,21). Das Kennzeichen der Einheit ist Gemeinschaftlichkeit
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und Liebe und nicht Unterordnung. Die orthodoxe Pneumatologie oder
Triadologie, gegriindet auf die Gnade der Trinitdt, liefert die grund-
legenden ontologischen Kategorien fiir die orthodoxe Ekklesiologie. Die
Kirche ist eine Ikone der Heiligen Trinitit, eine Teilhabe an der Gnade
Gottes. Wie hat die Kirche teil an Gottes Mysterium und Gnade? Wie wird
metousia Theou (,,Teilhabe am Wesen Gottes™) erreicht? Wie wird die
Kirche zu einer Ikone der Heiligen Trinitdt? Die Antwort in ihrer ein-
fachsten Form ist enthalten in der Formulierung ,,in und durch Christus®.
Christus hat das Band hergestellt zwischen dem Bild des dreieinigen
Gottes und dem, was nach dem Bilde gemacht ist, namlich die Kirche, die
Menschheit. In Christus haben wir beides, die Ikone und die kat’icona,
_.das was nach dem Bilde ist“. So miissen wir sagen, dass die Kirche die
Kirche des dreieinigen Gottes als die Kirche Christi ist. Die Verbindung
zwischen der Heiligen Trinitat und der Christologie, das heifit zwischen
Theologie und Okonomie, verlangt nach einer entsprechenden Verbindung
in der Ekklesiologie. Die Kirche ist nach dem Bilde des dreieinigen Gottes
und hat teil an der Gnade der Trinitit, da sie in Christus ist und an seiner
Gnade teilhat. Die Einheit der Personen im Leben und im Sein kann nicht
unabhingig von dieser Okonomie Christi erreicht werden; hier begegnen
wir dem, was das Neue Testament den Leib Christi nennt.

Christus in uns, so wie wir in Christus sind

Christus ist das Haupt der Kirche, und die Kirche ist sein Leib. Aus
diesem christologischen Blickwinkel konnen wir besser die Vielfalt oder
Verschiedenartigkeit in Einheit verstehen, die es in der Kirche gibt. Dieses
Attribut des Leibes Christi wird gewohnlich mit der gottlichen Eucharistie
verbunden; denn in der Eucharistie wird der Leib offenbart und verwirk-
licht. In der gottlichen Eucharistie begegnen wir dem ganzen Christus, dem
Haupt und dem Leib, der Kirche. Doch die Eucharistie wird an vielen
Orten und unter vielen unterschiedlichen Menschengruppen gefeiert. Heift
das dann, dass es viele Leiber Christi gibt? Dem ist nicht so, denn da ist ein
Haupt und ein eucharistischer Leib, in den alle Menschengruppen an den
verschiedenen Orten eingegliedert sind. Es ist der Herr selbst, der an vielen
Orten offenbar wird, wenn er seinen einen Leib allen gibt, auf dass sie,
indem sie es teilen, alle eins werden mit ihm und untereinander in der
Gnade Christi. Da es ein Brot ist, sind die vielen ein Leib, denn wir alle
teilen das eine Brot. Die vielen Orte und die vielen Menschengruppen, in
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denen der eucharistische Leib Christi offenbar wird, stellen kein Hindernis
fiir seine Einheit dar. Diesen Leib an einem Ort zu teilen, heifit in der Tat,
vereint zu sein mit ihm, der an keinen Ort gebunden ist und darum
mystisch (oder sakramental) mit allen vereint ist. So erkldrt Athanasius das
Gebet unseres Herrn, auf dass die Apostel eins seien (Joh 17).

... Weil ich dein Wort bin und ich auch in ihnen bin durch den Leib, und
weil durch dich das Heil der Menschen in mir vollendet ist, darum bitte ich,
dass sie auch eins werden geméB dem Leib, der ich bin und gemal seiner
Vollendung, damit auch sie vollkommen werden, indem sie eins sind mit
ihm und eins werden in ihm; damit alle, als wiren sie von mir getragen, ein
Leib seien und ein Geist und wachsen zum vollendeten Mann.*

Athanasius schlieft mit den Worten: ,Denn wir, die wir das gleiche
teilen, werden ein Leib, haben wir doch den einen Herrn in uns selbst. Was
an einem bestimmten Ort gegeben wird, ist etwas, was dariiber hinaus-
reicht dank seiner besonderen Vollkommenheit als auferstandener Leib
Christi.”

Die Kirche ist beides: in statu patriae und in statu viae. Als ,,Christus in
uns®, als Manifestation des Reiches Gottes und Sakrament der kommenden
Welt, ist ihr Leben schon erfiillt von Gottes Gnade der , Freude und des
Friedens des Heiligen Geistes™; und es ist die dsterliche Freude, die sie im
Gottesdienst zum Ausdruck bringt und empfingt, in der Heiligkeit ihrer
Glieder und in der Gemeinschaft der Heiligen. Doch da Christus in uns, in
der Kirche, wohnt, ,,sind wir in Christus”. Wir geben Zeugnis davon als
Volk Gottes durch unsere Teilnahme an der Wanderschaft und an der
Erwartung und vor allem an der Sendung der Kirche. Denn die Kirche
gehort sowohl zu dieser Welt als auch zur kommenden Welt: Sie ist in die
Welt getreten, um sowohl die Freude, die in Christus zu finden ist, als auch
die Vision einer verkldrten Welt und einer erlosten Schopfung zu ver-
kiindigen. Dementsprechend ist die orthodoxe Tradition, als die Kirche der
Heiligen, de facto die Kirche des Volkes Gottes und hat teil an der Gnade
Christi und an der Heiligen Trinitét.

Die Berufung zur Heiligkeit verbindet sie alle zu einer Kirche. Welche
Stellung der Einzelne in der Kirche auf Erden auch haben mag — Geist-
licher, Asket oder Laie — es ist der eine Leib Christi und die eine Gnade der
Heiligen Trinitiit, die Mittelpunkt bleiben. Jeder Mensch wird wertge-
schitzt als eine Person in ihrer Beziehung zu diesem einen Leib und zu
dem einen gemeinsamen Leben und Zeugnis. Jeder ist berufen, ein
Heiliger zu sein und als solcher dem Mysterium Christi zu dienen. Darum
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wird jeder, welches auch sein Platz oder seine Begabung sein mag, in
gleicher Weise aufgefordert werden, am Tage des Gerichts Rechenschaft zu
geben dariiber, wie er diese Berufung erfiillt hat. Darum beten Christen
gemeinsam fiir ein christliches Ende ihres Lebens und eine gute Anwalt-
schaft vor dem Richterstuhl Christi. Die Kirche ist heilig oder berufen,
heilig zu sein; das ist ein wesentliches Merkmal orthodoxer Ekklesiologie.
Sie ist die Kirche des dreieinigen Gottes, die Kirche Christi und die Kirche
der Viter, die Kirche der Heiligen und die Kirche des Volkes Gottes. Sie ist
die eine, heilige, katholische und apostolische Kirche in ihren per-
sonlichen, historischen, theologischen und anthropologischen Dimensio-
nen; und Einheit, Heiligkeit, Katholizitit und Apostolizitit werden im
gesamten Mysterium der Kirche gefeiert. Die orthodoxe Ekklesiologie ist
ganzheitlich und duldet keine willkiirliche Trennung zwischen dem einen
und den vielen. Sie ist nicht an duBere Uniformitit oder an Pluriformitit
gebunden; sie ist vielmehr Einheit in Vielfalt oder Verschiedenartigkeit.

Die eine Kirche ist die Fortsetzung der apostolischen Gemeinschaft der
ersten Tage. Die Kirchen sind aufgerufen, ihren gegenwiirtigen Zustand der
Stagnation oder des vélligen Stillstands — weil sie noch getrennt sind — zu
iiberwinden; es gilt, ihre Gemeinschaft in der Einheit der Gnade und der
Liebe Gottes wiederherzustellen. Sie miissen die gemeinsamen Wurzeln
ihres Glaubens in der lebendigen Tradition wiederfinden, die im Wort und
im sakramentalen Leben der einen Kirche erfahren und bezeugt wird.
Durch die Kraft und das Wirken des Heiligen Geistes muss diese Gemein-
schaft in jeder Epoche und jeder Zeit neu verwirklicht werden. Die Kirche
existiert und ist aufgerufen, Gottes Ratschluss fiir die Welt zu verkiindigen
und in den jeweiligen geschichtlichen Zusammenhéngen und Situationen
danach zu leben. Nach orthodoxem Verstdndnis kommt das sakramentale
Leben nicht von der Gabe einer besonderen sakramentalen Gnade her,
sondern vom Wirken des Heiligen Geistes; und das vor Augen gestellte
Ideal ist das eines mystischen Lebens in Gemeinschaft mit Gott, gelebt in
der Kirche, die das Werk des Geistes Gottes ist, vermittelt durch die
Sakramente. Die religiose Bedeutung des sakramentalen Lebens der
Kirche wird in Verbindung gebracht mit der Inkarnation unseres Herrn
Jesus Christus. Die Sakramente sind nicht die einzigen Gnadenmittel; und
darum ist dieses sakramentale Leben nichts, was die bedingungslose
Gnade Gottes gegentiber der Menschheit leugnet.

Das Mysterium des Reiches Gottes muss heute verkiindigt werden; und
die Einheit der Kirche wird nur verwirklicht werden mit BuBfertigkeit
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(metanoia), Demut und Einsicht und mit einer Riickkehr zu unseren
gemeinsamen Quellen.” Die Kirche bezeugt die Wahrheit nicht aus der
Erinnerung heraus oder, indem sie sich der Worte anderer bedient, sondern
aus ihrem eigenen Leben, ihrer stindig neuen Erfahrung, aus ihrer katho-
lischen Fiille heraus. Darin liegt die Tradition der Wahrheit (tradifio
veritatis), von der Irendus sprach. Fiir ihn ist sie verbunden mit der ,,echten
Salbung durch die Wahrheit* (chrisma veritatis certum)®; und die Lehre der
Apostel war fiir ihn nicht so sehr ein unveridnderliches Beispiel, das
wiederholt oder nachgeahmt werden muss, als vielmehr eine ewig leben-
dige Quelle des Lebens und der Inspiration.’

Gottes Gnade und Ratschluss umfasst alle Menschen. Das ganze
christliche Leben selbst ist eine Sache der Gnade. In der Gnade handelt von
Beginn an und gemif dem Willen Gottes unwandelbar die grenzenlose
Giite des Vaters, die Liebe Christi, die hoher ist als alle Vernunft, und die
unerforschliche Freundlichkeit des Heiligen Geistes. Alles in der Schop-
fung, Vorsehung und Erlosung — vollbracht durch den dreieinigen Gott,
durch seinen guten Willen — ist eine Manifestation der Gnade. Objektiv
gesehen, hat die ganze Welt — und alles in der Welt — Anteil an Gottes
Gnade; und in der Kirche erreicht sie schlieBlich ihre verniinftige und
rettende Bestimmung, '

Die Kirche ist dazu aufgerufen, durch den Glauben die Zeichen der
Gnade Gottes in der Geschichte zu erkennen, in Ménnern und Frauen auch
aus anderen Religionen und mit anderen Bindungen. Die Bedeutung dieser
Zeichen wird nur deutlich, wenn sie im Lichte des Kommens Christi ver-
standen werden. Die Kirche freut sich an diesen Zeichen und versteht sie
als ein Urteil und als Tréger der Erneuerung fiir die Kirche. Insbesondere
muss die Kirche in ihrer Suche nach Einheit erforschen, was sie — aus ihrer
eigenen Erfahrung — beitragen kann zur Uberwindung menschlicher
Schranken und Spaltungen, und welche Erkenntnisse andere zum Leben
der Kirche beitragen konnen. :

Ist die sichtbare Einheit iiberhaupt eine Mdoglichkeit in dieser gespal-
tenen Welt? Trotz allem, Gottes Verheiung gilt nach wie vor. Christus hat
fiir die Einheit seiner Jiinger gebetet; und auf der Grundlage seines Gebetes
kann die Suche nach Einheit mit Zuversicht weitergefiihrt werden, in der
Erwartung, dass das Ziel auf immer neue Weise und mit konkreten Ergeb-
nissen erreicht werden wird.

Zu dieser Wirklichkeit zu gelangen, ist das anhaltende Bemiihen der
dkumenischen Bewegung. Es ist ein freudiges und gnidiges ., Kreuz* auf
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einem langen Wege, ein Kreuz mit Hindernissen und theologischen Unter-
schieden und Differenzierungen, aut dem Gottes Gnade und Barmherzig-
keit die ganze Menschheit umfasst und mit Energie, Kraft, Verséhnung und
Frieden erfiillt — und allein Hoffnung bietet. Es ist diese freudige und gott-
liche Gnade, die die Herzen der Menschen vereint und befreit, mobilisiert
und sensibilisiert und sie auf den Weg zu einer gerechten Welt und zum
Reich Gottes fithrt. Diese Gnade ist Gottes Erfiillung des Heils fiir die
ganze Menschheit; sie bietet der Menschheit ebenso wie der neuen
Schopfung die Voraussetzungen fiir die Gemeinschaft mit dem Schopfer
und ihre Vorwegnahme. Die Einheit iibersteigt das menschliche Denkver-
mogen. Alles, was der Verstand tun kann, ist, sie zu verstehen, wenn sie
einmal erreicht sein wird. Doch wir konnen nicht im Voraus erfassen, wie
sie erreicht wird. ,,Das Reich Gottes kommt nicht so, dass man’s beobach-
ten kann® (Lk 17,20), sondern mit Gottes Gnade und Barmherzigkeit.

Ubersetzung aus dem Englischen: Helga Voigt

ANMERKUNGEN

! Vgl. J. Brosseder, Grace, in: Dictionary of the Ecumenical Movement, Nicholas Lossky
u.a. (Hg.), WCC Publications 2002, 497-502; J. de Baciocchi SM, Grace, in: Catho-
licisme Hier Aujourd’hui Demain, Bd. V, Paris 1962, 135-172; C. Regan, Grace, in: New
Catholic Encyclopedia, Bd. VI., Catholic University of America, Washington DC 1967,
638-085; M. Farantos, Charis (grace), in: The Religious and Moral Encyclopedia, Bd. 12,
Athen 1968, 78-85 (auf Griechisch).

Vel. Ch. Androutsos, Symboliki, Athen 1930, 219-222 (auf Griechisch).

3 Vgl. Ch. Christou, Theological Studies, in: The Patriarchal Institute of Patristic Studies,
Bd. 1, 1973, 236-237 (auf Griechisch).

+ Der Begriff ,Gnade” ist in drei Bedeutungen benutzt worden. Es kann die liebende
Freundlichkeit Gottes sein, wie sie sich in der Erlosung der Menschheit zeigt; die Ver-
leihung einer gewissen geheimnisvollen und mysteriosen Eigenschaft, die als von Gott
kommend, unabhingig von menschlichen Beziehungen, verstanden wird; ein Zustand der
Gnade, d.h. der Zustand von Menschen, die unter dem Einfluss gottlicher Gnade sind oder
die die Gabe der Gnade empfangen haben. Wenn es auch einige Texte im Neuen
Testament gibt, die im Sinne der letzten beiden Bedeutungen interpretiert werden
konnten, so scheint doch klar zu sein, dass sie nicht von der Exegese des Neuen
Testamentes abzuleiten sind, sondern ihren Ursprung in spiteren Denkvorstellungen
haben. Der Ursprung des Begriffes ,.Gnade™ in theologischem Sinn ist — wie spiter
deutlich werden wird — allein dem Neuen Testament zuzuordnen und im Neuen Testament
insbesondere Paulus. Die Bedeutung des Wortes ,,Gnade™, wie es im Neuen Testament
gebraucht wird, ist der Bedeutung, die es im gewohnlichen Sprachgebrauch hat, nicht
undhnlich — mit einer wichtigen Ausnahme: in der Bibel steht das Wort oft fiir das, was
grenzenlos ist, da es fiir Realitéiten steht, die unendlich und ewig sind. Es ist nicht weniger
als die grenzenlose Liebe Gottes, die sich in unermesslicher Gnade zeigt. So sollten wir,
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wenn wir uns mit diesem grofen Thema der Gnade in der biblischen Lehre befassen, allen

Texten, in denen das Wort ,,Gnade™ oder ,,Gunst* (in 90% der Fille, wo in der englischen

Bibel favor steht, steht in der deutschen Bibel ,,Gnade®, d. Ub.) vorkommt, besondere

Aufmerksamkeit schenken. ,,Gnade* bedeutet reine, unbelohnte Freundlichkeit und Gunst

(favor). Was aus Gnade getan wird, wird gnidig getan. Es gibt kein Abweichen von dieser

Bedeutung, sonst hort die Gnade auf, Gnade zu sein. Um die ganze Reichweite und Kraft

der biblischen Lehre von der Erlésung allein durch Gnade zu erfassen, miissen wir kon-

sequent dem Weg folgen, den die genaue Bedeutung des Wortes uns weist.

Johannes Chrysostomus, Hornilie tiber Johannes XI,V.

¢ Alexander Schmemann hielt im Juli 1965 einen Vortrag ,,Ecclesiological Notes* am Insti-
tute for Contemporary Theology in Montreal, der verdffentlicht wurde in St. Vladimir’s
Seminary Quarterly. Bd. 11, Nr. 1, 1967, 35-39.

7 Vgl. Mgr. Basile Krivocheine (7 1985) (Hg.), Syméon le nouveau théologien, Catéchese 1,
in: Sources chrétiennes, Nr. 96, Paris 1974, Introduction, 39-40.

8 [rendus, Adv. Haer. X, 10,2 und ebd., 26.2

9 What Kind of Unity?, Faith and Order paper Nr. 69, ORK, 120-121.

19 Vgl, W.T. Whitley (Hg.), The Doctrine of Grace, in: The Theology of Grace. The Report
of the Theological Committee Appointed by the Continuation Committee of the Faith and
Order Movement to the Committee at High Leigh am 19. August 1931, Student Christian
Movement Press 1932, 3-29.

o
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Dein Reich komme

h Uberwindung von Gewalt
im Lichte des Reiches Gottes*

VON FRANZ SEGBERS**

Wir halten inne zu einer Halbzeit. Fiir die Jahre 2001 bis 2010 hat der
Okumenische Rat der Kirchen eine ,,Okumenische Dekade zur Uberwin-
dung von Gewalt* ausgerufen. ,,Wir sind der festen Uberzeugung, dass die
Kirchen aufgerufen sind, vor der Welt ein klares Zeugnis abzulegen von
Frieden, Versshnung und Gewaltlosigkeit, die auf Gerechtigkeit griindet.
... wir miissen aufhéren, reine Zuschauer der Gewalt zu sein oder sie ledig-
lich zu beklagen.“ Gleichzeitig hatte diec Okumenische Vollversammlung
1998 in Harare/Simbabwe zu einem processus confessionis, einer Gkume-
nischen Beratung iiber 6konomische Ungerechtigkeit und Naturzerstorung
im Kontext der Globalisierung aufgerufen. Beides steht in der Tradition des
Konziliaren Prozesses flir Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der
Schopfung.

..Wo bleibt Euer Aufschrei? In der globalen Wirtschaft herrscht die pure
Anarchie. Die Gier zerfrisst den Herrschern ihre Gehirne.”! — Wo bleibt der
Aufschrei? Diesen Appell richtet Heiner Geissler, fritherer Generalsekretiir
der CDU an die Kirchen, an SPD und CDU. Lingst ist die Globalisierung bei
uns angekommen. Die Sozialsysteme geraten unter Druck. Auch profitabel
arbeitenden Betrieben in Deutschland wird mit Verlagerung gedroht, wenn
die Beschiftigten nicht bereit sind, einer Verschlechterung ihrer Arbeits-
bedingungen und Kiirzung der Lohne hinzunehmen. Die 30 gréfiten bérsen-

* Vortrag gehalten am 7. April 2005 auf der Okumenischen Konsultation ,,Gerechter Friede —
Leben in einer gefihrdeten Zukunft* zur Halbzeit der ,,.Dekade zur Uberwindung von
Gewalt™ in Freising.

** Franz Segbers ist auBerplanméBiger Professor fiir Sozialethik an der Philipps-Universitét
Marburg und Referent fiir Ethik im Diakonischen Werk der Evangelischen Kirche in
Hessen und Nassau.
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notierten DAX-Unternehmen Deutschlands haben ihre Gewinne im ver-
gangenen Jahr auf zusammen 35,7 Mrd. Euro verdoppelt und dennoch im
Inland knapp 35.000 Stellen gestrichen. Profiteure des Gewinnsprungs sind
die Aktionére. An sie fliefen so viel Dividenden wie zuletzt vor fiinf Jahren.2
Mitten im Standortgejammer zeigt sich: Die Globalisierung sichert den
Kapitaleignern immer hohere Gewinne, auch wenn Menschen und Natur vor
die Hunde gehen. Die Arbeitszeiten erreichen ein Hoch, die Lohne sinken.
Kann es da ein aktuelleres Thema geben als jenes, das mit den Stichworten
Leben in einer gefdhrdeten Welt — Gerechtigkeit und Frieden — Uberwindung
von Gewalt im Lichte des Reiches Gottes umschrieben wird?

Wer Frieden will, der muss sich auch mit der strukturellen Gewalt der 6ko-
nomischen Rahmenbedingungen und der Dominanz wirtschaftlicher Macht
auseinandersetzen. Denn Frieden ist nicht ein Zustand, sondern ein Prozess,
der zwar nicht ohne ein Ziel ist, aber nie fertig wird. Das Ziel heiBit in der
biblischen Tradition: Schalom — Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der
Schopfung. Auf dem Weg zu diesem Ziel ist das Leben ein stindiger Kampf:
ein Kampf ums Uberleben fiir Millionen weltweit — auch bei uns — um die
Verteilung und die Teilhabe an Giitern und Macht, also am Haben und Sagen.
Friede ist die Gestalt dieser Teilhabe und Krieg das massivste Instrument der
Gewalt im Kampf um Giiter und Macht. Die Konflikte im Kampf um
Reichtum und Macht werden hérter und nehmen an Schiirfe zu.

,»Wo bleibt Euer Aufschrei? fragt Heiner Geissler. Auch die biblische
Glaubensgeschichte beginnt mit einem Aufschrei — einem Aufschrei der
unterdriickten Hebriier in Agypten. ,,Ich habe das Elend meines Volkes in
Agypten gesehen und ihr Geschrei iiber ihre Bedringer gehort™ (1 Mos 3,7).
Am Anfang unserer Glaubensgeschichte steht ein Aufschrei, der gehort
wird. Hierin liegt der Grund der Hoffnung, dass Gott den Aufschrei aller
Menschen hort und eine Geschichte in Gang kommt, die Freiheit, Gleich-
heit und Gerechtigkeit nicht nur proklamiert, sondern sich immer mehr
tatsdchlich durchsetzt. Wir gehéren in diese Geschichte. Eine theologische
Antwort auf die dringenden Fragen unserer Zeit zu geben, kommt deshalb
nicht an einem Horen auf diesen Aufschrei in unseren Tagen vorbei. Dieses
Horen gehort zum Realismus des Reiches Gottes.

I

Ein eisiger Sturm fegt iiber Deutschland. Unbarmherzig und immer
bedrohlicher hinterlasst er eine Spur der Verwiistung. Die Menschen sind
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verunsichert. Ungerechtigkeit, Verzweiflung, ohnmichtige Wut. Sie ver-
stehen nicht, warum einen Facharbeiter, der ein Leben lang in die Arbeits-
losenversicherung gezahlt hat, nur zwolf Monate von einem Leben in
Sozialhilfe trennen. Sie verstehen nicht, warum die Renten besteuert und
gleichzeitig die Steuern fiir die Wohlhabenden gesenkt werden. Jetzt gilt
jede Arbeit als zumutbar. Wer sich weigert, dem wird die Sozialleistung
gekiirzt und am Ende mit einem 1-Euro-Job gedroht. 2003 Iebten
2.8 Millionen von Sozialhilfe, davon 1,1 Millionen Kinder. Durch die
Hartz-Reformen ist jetzt der Lebensstandard von 6 Millionen Menschen
auf ein Sozialhilfeniveau gedriickt, das real unter dem von 2003 liegt.
Unter diesen sind mehr als 1,5 Millionen Kinder. Der aktuelle Armuts-
bericht der Bundesregierung hat den Trend gezeigt: Immer mehr Menschen
verarmen und immer mehr bereichern sich. In keinem entwickelten Land
steigt die Kinderarmut so rasant wie in Deutschland, so jiingst die
UNICEF. Wihrend der gesellschaftliche Reichtum Jahr um Jahr steigt,
werden Schulen, Schwimmbider und Biichereien geschlossen. Privater
Reichtum, offentliche Armut und private Armut — das ist in der Tat eine der
Markierungen fiir die Situation, in der wir uns befinden.

Der Widerstand nimmt zu. Wiihrend die Biirger im vergangenen Herbst
bei Montagsdemonstrationen ihren Protest auf die StraBlen tragen, sinnie-
ren andere, ob man denn iiberhaupt zu Recht von Montagsdemonstrationen
sprechen diirfe. ,,Damit es endlich besser wird®, hie} es auf der Demons-
tration am 3. April 2004 in Berlin, K6ln und Stuttgart, um gegen die
Bundesregierung und ihre Agenda 2010 zu protestieren. Was aber kaum
jemand weiB: Die Reform Agenda 2010 ist langst liber ganz Europa einge-
brochen, beschlossen von den Staats- und Regierungschefs der EU. Und
am 13. Mirz protestieren mehr als 60.000 in Briissel gegen die Agenda
2010. Hartz IV heifit iiberall anders und ist in Europa iiberall gleich.

In den fiinfziger und sechziger Jahren des letzten Jahrhunderts war man
davon iiberzeugt, dass die Erste Welt, dass wir mit unserem Lebensstil, mit
unserer Technik, mit unserem Wissen, der Dritten Welt die Zukunft zeigen.
Heute allerdings gilt das Gegenteil: Wir konnen schon jetzt besichtigen,
worauf wir uns hinbewegen. Die gegenwirtige Globalisierung der Wirt-
schaft, die Verlagerung der Produktion in Linder, in denen es billiger
zugeht, bringt nicht nur unsere Industrien in die Dritte Welt, sondern auch
die Dritte Welt zu uns. Wir entdecken immer mehr Zonen der Dritten Welt
mitten unter uns. Die soziale Frage, die erledigt schien, kehrt zuriick. So
kommt der Begriff der Dritten Welt wieder zu seiner Ursprungsbedeutung.
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Denn er war keineswegs nur geografisch zur Aufteilung der Welt gemeint,
sondern auch sozial — fiir die, die unten stehen. Der Bericht der UNO
., Uber die menschliche Entwicklung® aus dem Jahr 1996 weist die
Gefahren der Verarmung vieler im Siiden wie im Norden einerseits und die
Bereicherung weniger im globalen Siiden und globalen Norden anderer-
seits auf. Der Reichtum von 358 Milliardéren iibersteigt das Gesamtein-
kommen der armen Lander, in denen fast 45 % der Menschheit leben, heiBt
es eindringlich im dem UNO-Bericht. ,,Wenn die derzeitigen Trends anhal-
ten, dann wird das wirtschaftliche Gefille zwischen Industrie- und Ent-
wicklungslindern AusmaBle annehmen, die nicht mehr nur ungerecht,
sondern unmenschlich sind“, erklirte J.G. Speth, Generalsekretir des
UNO-Entwicklungsprogramms.® Globalisierung meint: Ungerechtigkeit
und Unmenschlichkeit machen nicht mehr vor den Léndern des globalen
Nordens halt.

Das, was die westliche Welt in den siebziger und achtziger Jahren durch
den Internationalen Wihrungsfonds oder die Weltbank der Dritten Welt mit
sog. Strukturanpassungskonzepten aufgendtigt hat, entpuppt sich heute
vom Ansatz her als unsere eigene Zukunft. Die ,,Okumenische Dekade zur
Uberwindung von Gewalt“ fiir die Jahre 2000 bis 2010 hat eine bislang
unbeachtet gebliebene Parallele in Europa und in Deutschland: das Projekt
der Agenda 2010. Es ist ein GroBprojekt, das die europiischen Regierungs-
chefs in Lissabon vereinbart haben mit dem ehrgeizigen Ziel, bis zum Jahre
2010 Europa zur wettbewerbsstirksten Wirtschaftsregion im Rahmen der
Globalisierung zu machen. Der IWF nennt die Agenda 2010 ,ziemlich
genau das, was wir vom IWF immer wieder gefordert haben“.* Kiirzung
von Arbeitslosengeld, Druck zur Aufnahme jeder beliebigen Arbeit, Kiir-
zung von Sozialausgaben, abgesenkter Kiindigungsschutz, Ein-Euro-Jobs,
Ich-AG und Mini-Jobs fiir einen Niedriglohnsektor. Die Agenda sei nur ein
erster Schritt eines viel weiter reichenden, umfangreicheren Projektes — so
der IWF zur groBten Kiirzung von Sozialleistungen seit 1949. Der dieses
Lob auf die umstrittene Reformpolitik 2003 gesprochen hatte, ist heute
Bundespriésident der Bundesrepublik Deutschland. Die Agenda 2010 ist
Teil einer weltweiten neoliberalen Offensive, die vom IWF mit Lob
bedacht wird, aber auch das Mittel, die Globalisierung im eigenen Haus
durchzusetzen. Die Agenda 2010 ist das regierungsamtliche Programm der
Strukturanpassung unseres Sozialstaates an die Globalisierung.
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II.

Was genau mit Globalisierung benannt wird, ist keineswegs eindeutig.
Die einen sehen in der Globalisierung eine grofe Hoffnung auf eine
Steigerung des Wohlstands fiir alle, eine Verbesserung von Lebensstandard
und Lebensqualitit. Den anderen ist die Globalisierung zu einem Alptraum
geworden, welche die sozialen und 6kologischen Werte zerstort, Lebens-
verhiltnisse unter das Diktat der Okonomie zwingt und alles allein auf die
Schaffung von Marktwerten ausrichtet, den Shareholder-value. Der katho-
lische Sozialethiker Friedhelm Hengsbach spricht von einer ,,Allzweck-
waffe”. Ahnlich Robert M. Solow, Nobelpreistréger fiir Wirtschaftswissen-
schaften, der die Globalisierung ,,eine wunderbare Ausrede fiir manche
Dinge nennt. Was aber bedeutet Globalisierung? Ich mochte mich auf die
Definition eines Mannes beziehen, der es wissen muss. Percy Barnevik,
Priisident der Asea-Brown-Bovery-Gruppe (ABB), einer der méchtigsten
Konzerngruppen der Welt: ,Ich definiere Globalisierung als die Freiheit
unserer Firmengruppe zu investieren, wo und wann sie will, zu pro-
duzieren, was sie will, zu kaufen und zu verkaufen, wo sie will, und alle
Einschrinkungen durch Arbeitsgesetze oder andere gesellschaftliche
Regulierungen so gering wie moglich zu halten.”® In aller Deutlichkeit
besagt dies, dass die dkonomische Macht den zentralen Faktor darstellt.
Grundlegend ist die unverhohlene Absicht, die eigenen Interessen gegen
die anderer durchzusetzen. Jede Verdnderungsstrategie wird daher diesen
Aspekt der Macht als gesellschaftspolitischen und 6konomischen Tatbe-
stand reflektieren miissen.

Ist eine globale Wirtschaft aber iiberhaupt ethisch gestaltbar oder miissen
wir wieder auf Max Weber zurtickgreifen, der den Kapitalismus seiner Zeit
als ein ,stahlhartes Gehduse® bezeichnet hatte, das a-ethisch sei, eine
,herrenlose Sklaverei”, das keiner ethischen Grundlegung bedarf und sich
auch einer solchen vom Ansatz bereits entzieht. Milton Friedmann, Schiiler
des nobelpreisgeehrten Friedrich August Hayek, hat diesen Abschied von
der Gestaltungsfreiheit so auf den Nenner gebracht: ,,Die wirtschaftenden
Personen sind letztlich nichts anderes als Marionetten der Gesetze des
Marktes.”” Der Markt wird gleichsam von Naturgesetzen bestimmt, nicht
vom Menschen als einem handelnden Subjekt. Die wirtschaftlich
Handelnden vollziehen lediglich die Gesetze des Marktes. Der Markt ist im
Gegenzug zu einem agierenden Subjekt avanciert. Es gibt keine Titer,
jeder ist nur willenloses Rédchen in einem grofen Getriebe, in dem alle
Opfer bringen miissen. Alle miissen mitmachen, da es keine Alternativen
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gibt. Hayek illustriert die ethische Entsorgung des Subjekts mit der Ver-
antwortung fiir den Ausbruch eines Vulkans. So wenig man einen Vulkan
fiir seine Zerstorung verantwortlich machen konne, so auch nicht den
Markt. Ob Arbeitslosigkeit, Hunger, Obdachlosigkeit oder ein Vulkanaus-
bruch — es existiert ,,kein Subjekt, von dem eine solche Ungerechtigkeit
begangen werden kann*?

Die Abwehr von Alternativen oder Gestaltungsoptionen tritt in zwei
Varianten auf, die sich vorziiglich erginzen: in der Variante Sachzwang und
einer normativen Variante eines unerschiitterlichen Glaubens an den Markt.
Dieser Doppelklang hort sich so an: Der globale Wettbewerb zwingt uns
(Sachzwangargument), aber letztlich dient es dem Wohl aller (Gemein-
wohlfiktion).®

1.

Die Agenda 2010 wurde in diesen Tagen einer Halbzeitbilanz unter-
zogen. Das Ergebnis ist mager, als Ursache jedoch wird nicht zu viel Wett-
bewerb und Liberalisierung analysiert, sondern zu wenig ausgemacht. Die
Halbzeit wird zum Anlass genommen — trotz fehlender Erfolge — dem
Patienten Europa nun noch mehr von der gleichen Medizin zu verabrei-
chen: lingere Lebensarbeitszeit, Lockerung des Kiindigungsschutzes,
Senkung der Arbeitslosenunterstiitzung usw. Voller Zuversicht verbreitet
der zu Grunde gelegte Wim-Kok-Bericht wortwortlich die Gemeinwohl-
fiktion voller Zuversicht, ,,dass das Morgen besser sein wird als das
Heute*.'* Was auch immer der Markt von uns fordert, es dient letztlich dem
Gemeinwohl. Wenn wir heute den Besserverdienenden Steuersenkungen
schenken, dann bekommen wir morgen dafiir Arbeitsplitze. Wenn wir
heute den Ladenschluss aufheben, werden wir morgen dafiir 200.000
Arbeitsplitze erhalten. Wenn wir heute den Kiindigungsschutz lockern,
werden wir morgen mit Arbeitsplitzen beschenkt.

Als die Krise um den Opelstandort sich im Herbst letzten Jahres
zuspitzte, belehrte die FAZ in einem bezeichnenden Kommentar mit dem
Titel ,,Ohrfeigen von der unsichtbaren Hand*: ,,Die unsichtbare Hand des
Marktes streichelt den, der zur Anpassung fihig ist, und sie ohrfeigt den,
der sich der Anpassung verweigert.“!! Der Markt gebirdet sich wie ein
handelndes Subjekt — das offenbar streicheln und ohrfeigen kann. Handeln
wird zur Bereitschaft zur alternativiosen Anpassung um den Preis des
Untergangs oder Uberlebens. Die unerschiitterliche Gewissheit, die mit
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dieser Politik verfolgt und als einzig wahr verkiindet wird, ist ein Vertrauen
auf die ,,unsichtbare Hand* des Marktes.

Der Begriff stammt von Adam Smith, dem Begriinder der modernen
Marktwirtschaft. Kaum bekannt ist allerdings, dass Adam Smith ihn
keineswegs nur metaphorisch verstanden hat, sondern einen theologischen
Hintergrund angesprochen hatte. Smith sah in der Welt ein gottliches
Wesen wirksam. Eine gottliche Vorsehung leite in Giite das Weltgeschehen.
Wo die Dfnge ihrem natiirlichen Lauf tiberlassen sind, herrscht die unsicht-
bare gittliche Hand. Das Prinzip des Laisser-faire heilit bei Adam Smith,
Gott die Ehre zu geben und Gottes unsichtbarer Hand zu vertrauen.

Was ist die Konsequenz dieser Feststellung? Okonomie und Vertreter der
Okonomie, die sich so unerschiitterlich auf die unfehlbare Richtigkeit der
Marktgesetze berufen, griinden auf einer weltanschaulichen Uberzeugung,
einer ,,Wirtschaftstheologie!2. Dieses Vertrauen auf den Markt ist zutiefst
religios begriindet. Alexander von Riistow, der Begriinder jener wirt-
schaftstheoretischen Richtung, die man spiter Soziale Marktwirtschaft
nennen sollte, hat dies in seiner leider unbekannt gebliebenen Schrift, die
er im Istanbuler Exil 1945 unter dem bezeichnenden Titel ,,Das Versagen
des Wirtschaftliberalismus als religionsgeschichtliches Problem*!? verfasst
hat, wissenschaftlich nachgewiesen. Okonomen, die sich auf das Para-
digma der unsichtbaren Hand beziehen, nennt er ,,Gldubige einer falschen
deistischen Theologie“!, Wir haben es also mit einer theologischen Recht-
fertigung des Kapitalismus zu tun. Der Schweizer Okonom Hans Christoph
Binswanger nennt Politiker und Okonomen, die nach wie vor der ,,unsicht-
baren Hand* vertrauen eine ,,Glaubensgemeinschaft“?. Diese religitse
Begriindung, die Adam Smith so unerschiitterlich an das gute Ergebnis der
Krifte des Marktes glauben lieB, ist heute vollig unbekannt. Doch der
Glaube selber besteht weiterhin ungebrochen und unerschiitterlich in
sikularer Gestalt fort.

IV

Das Wiederaufleben der Rede von einer ,,unsichtbaren Hand* zeigt, dass
der Neoliberalismus auf den Stand einer religids begriindeten Weltan-
schauung zuriickgefallen ist. Das Glaubensmotiv der ,,unsichtbaren Hand*
ist in sdkularisierter Form zuriickgekehrt.!® Der Neoliberalismus ist also
keineswegs neu. Er ist sehr alt und kniipft heute lediglich in sdkularer
Sprache an den weltanschaulich-metaphysischen Gewissheiten einer langst
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iiberwunden geglaubten ,,Wirtschaftstheologie® an. Theologie und Kirche
kommen angesichts dieser Wiedergeburt eines achselzuckendes Urver-
trauens in das ,schonungslose Walten der unsichtbaren Hand*!7, wie
Jiirgen Jeske in der FAZ das Desaster der globalen Finanzkrisen kom-
mentiert, eine wichtige religions- und ideologiekritische Aufgabe bei der
Entzauberung dieser ,,Wirtschaftstheologie* zu. Okonomische Aufklirung
tut not, welche die sichtbare Hand des eingangs genannten Percy Barnevik
und anderer hinter der unsichtbaren des Marktes erkennen ldsst. Diese
Religionsaufkldrung entzieht dem Gerede von der ,unsichtbaren Hand*
den Boden und die Legitimation. Kein unwichtiger Beitrag, den Kirche
und Theologie leisten konnen, denn kein System kann ohne Legitimation
bestehen.

Der franzosische Soziologe Pierre Bourdieu kritisiert ein Einheitsdenken
(pensée unique), das sich mit dem ,,Schein der Unausweichlichkeit.*!3
umgibt. Diese Frage der Gestaltbarkeit ist von zentraler theologischer und
ethischer Bedeutung. Die Rede vom Reich Gottes behauptet ndmlich eine
Gestaltbarkeit in der Geschichte, auch wenn die Tat der Menschen und die
Gottes nicht als konkurrierende Grofien gelten konnen. Das Reich Gottes
enthilt die Hoffnung darauf, dass auch unter den Bedingungen der gegen-
wirtigen Globalisierung die Hoffnung begriindet ist, dass Gestaltbarkeit
moglich und nétig ist, damit das Subjektwerden aller Menschen in Freiheit
und Gerechtigkeit wenigstens anfanghaft und zeichenhaft realisiert werden
kann. Die Rede vom Reich Gottes ist der Widerspruch gegen alle
behauptete Unmoglichkeit, die Verhiltnisse so gestalten zu konnen, dass
Menschen zu ihrem Recht kommen. Das Reich Gottes ist also Paradigma
fiir eine Hoffnung, die menschlicher Anstrengungen bedarf, durch Gottes
Geist ermoglicht und getragen, deren Vollendung aber allein Gottes Tat ist.
Die Rede davon, dass es keine Alternative giibe und Globalisierung nicht
gestaltbar sei, spricht dem Reich Gottes jegliche verdndernde Kraft ab.

1. Zwischenergebnis: Die Option der Gestaltbarkeit will eine globale Wirt-
schaft gestalten, die sich selber als nichtgestaltbar begreift."®

Die Gestaltbarkeit der globalisierten Wirtschaft wird auf eine noch
grundsitzlichere Weise von der 1991 veroffentlichten Denkschrift der
EKD ,,Gemeinwohl und FEigennutz“ infrage gestellt, die nach einer
Wiirdigung der Marktwirtschaft als Erfolgsmodell direkt fortfahrt:

., Freilich wéichst zugleich die Einsicht, dass die Erde, dkologisch betrach-
tet, eine Ausdehnung der Lebensverhdltnisse in den Industrieldndern auf
die ganze Welt nicht zu tragen vermag: Im globalen Mafstab sind weder
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der Energie- und Ressourcenverbrauch noch der Schadstoffausstof3 in den
Industrielindern schopfungsvertréiglich. Umso dringlicher stellt sich ange-
sichts der Ungleichheit der gegenwdrtigen Lebensverhdltnisse die Frage
der sozialen Gerechtigkeit. “*

Dieser hochbrisante Text besagt: Eine Universalisierung und Globali-
sierung der Marktwirtschaft darf nicht sein, weil durch eine weltweite Aus-
dehnung der industriellen Lebensverhiltnisse ein dkologischer Kollaps
eintreten wiirde. Konkret: Falls nur China mit seiner Bevolkerung von iiber
einer Milliarde Menschen den Lebensstandard der westlichen Industrie-
linder, wie beispielsweise der gleichen Anzahl von Autos erreichen wollte,
wire dies die sichere okologische Katastrophe. Die aktuelle Rohstoff-
knappheit ist ein nur bescheidener Vorgeschmack von zu erwartenden Ver-
teilungskonflikten.

2. Zwischenergebnis: Zur Gestaltbarkeit gehort die Universalisierbarkeit.
Diese ist jedoch aus dkologischen Gesichtspunkten heraus nicht moglich.

Man miisse die Globalisierung akzeptieren, aber zugleich ethisch gestal-
ten — heiBt es. Transparenz der Finanzmirkte, Mainahmen zur Stabili-
sierung der Wechselkurse, Monitoring zur Einhaltung von &kologischen
und sozialen Standards, Entschuldung hochverschuldeter Entwicklungs-
ldnder sind verniinftige MaBnahmen — doch reicht ein solches defensives
Sicherheitsnetz aus? Krisenfreiheit einer globalen Marktwirtschaft wird so
nicht zu erreichen sein. Zu beurteilen sind also MaBnahmen aut globaler
Ebene danach, ob sie die Krisentendenzen fordern oder dimpfen. Diese
Uberlegungen laufen darauf hinaus, nicht nur nach Regeln einer
Gestaltung der Globalisierung zu suchen, so als wire die Globalisierung
ein unabiinderliches Naturereignis, das man durch Gartenpflege menschen-
gerecht machen konne. ,Es geht nicht nur um eine reaktive Ordnungs-
politik, die den Akteuren der Globalisierung alle Freiheiten belisst,
sondern um Eingriffe ins Wirtschaftsgeschehen nach der Mafigabe von
politischen Zielvorgaben wie Einkommens- und Beschiiftigungssicherung
oder Verteilungspolitik. ... Doch es ist entscheidend, nicht nur die Globali-
sierung zu gestalten, sondern den Akteuren der Globalisierung Grenzen zu
setzen.“?! Gestaltungsfragen sind Machtfragen. Schon Alexander Riistow
stellte als Einsicht aus der Weltwirtschaftskrise der dreifiger Jahre des
letzten Jahrhunderts die Forderung auf: Der Staat miisse gegeniiber der
Wirtschaft als ,Marktpolizei*2? auftreten, die also der Macht der Wirtschaft
polizeiliche Macht entgegensetzt.
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3. Zwischenergebnis: Die Gestaltbarkeit einer globalen Wirtschaft setzt
voraus, dass konkrete Ziele benannt werden, die der Okonomie gesetzt wer-
den. Doch gerade dieser Eingriff widerspricht einer neoliberalen Okono-
mie.

Grundvoraussetzung aller Strategien der Verdnderung ist der Primat der
Politik, den alle wirtschaftsethischen Konzeptionen als Ausgangspunkt
bestimmt haben. Doch wer konnte als Akteur diesen Primat der Politik ein-
losen? Hat nicht der Staat langst seine nationalstaatliche Handlungsfihig-
keit abgetreten? Das jedenfalls fordert Carl Christian von Weizsicker: ,.Die
Weltprobleme werden dadurch gelost, dass man der Wirtschaft die
Fiihrungsrolle vor der Politik iiberldsst. Wenn unter dem Primat der Politik
eine weit gehende Politisierung des Wirtschaftsgeschehens verstanden sein
soll, dann kann dies nur in Stagna'tion, also letztlich in der Katastrophe
enden.“? Wer den Primat der Politik einfordert, der muss prézise erkliren,
welche Ziele er meint und wie er die Handlungsfihigkeit der Politik durch-
setzen will, welche Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der Schopfung
als Rahmenbedingung allen Wirtschaftens konsequent verwirklichen will.
Die Politik jedenfalls ist immer weniger in der Lage, einen solchen Primat
zu verfolgen, denn er hat sich bewusst und gewollt der Logik des Marktes
angepasst. Die Regierungen sind gar nicht mehr stark genug oder willens
sich diesem Druck der international operierenden Michte zu widersetzen.
Der frithere Bundesbankprisident Hans Tietmeyer hat diese Abhéngigkeit
so formuliert: ,,Die meisten Politiker sind sich immer noch nicht dariiber
im Klaren, wie sehr sie bereits heute unter der Kontrolle der Finanzmérkte
stehen und sogar von diesen beherrscht werden.*** Die demokratisch
gewiihlten Regierungen beugen sich dem Druck. Sie verstehen verniinftige
Politik als Anpassung an die Ubermacht der Mirkte. ,,Diese Marktlogik
wurde zur Logik politischen Handelns.*%

V.

Umstritten ist, ob es sich bei einer solchen 6konomischen Globalisierung
um einen Bekenntnisfall handelt, wie seinerzeit im Blick auf die Apartheid
in Sitidafrika. Unumstritten jedoch ist das ethische Grundanliegen: die
Transformation der gegenwirtigen globalen Marktwirtschaft, damit sie
dem Leben dient. Dabei geht es um mehr als nur um nachtrigliche oder
duBerlich korrigierende MafBinahmen. Die Herausforderung reicht tiefer
und muss iiber eine bloB korrektive Ethik hinausgehen. Die Okonomie
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braucht eine neue normative Grundlegung, damit sie dem Leben dienen
kann. Die geschichtliche Wirklichkeit einer zerstorerischen Globalisierung
und die Suche nach einer Okonomie, die dem Leben dient, ist es auch, die
erkliren kann, was das Reich Gottes meint. Denn unsere heutigen
Realitédten und die der Menschen, die ihre Hoffnung mit der Hoffnung auf
das Reich Gottes zur Sprache brachten, lassen verstehen, was das Reich
Gottes bedeutet: Das Reich Gottes ist in den Worten des lateiname-
rikanischen Theologen Jon Sobrino ,,Leben, Leben in Fiille und Erfiillung
des Lebens*?®,

Im Zentrum der Logik der 6konomischen Globalisierung steht das Ver-
trauen auf den Wettbewerb als Motor gesellschaftlicher Entwicklung. Wett-
bewerb jedoch ist ein Prozess, der notgedrungen jene aus dem Rennen
werfen soll, die nicht mehr mithalten konnen. Eine Logik von Sieg und
Niederlage, Gewinnern und Verlierern setzt unweigerlich auf Verdringung
der Schwiicheren. Diese Logik von Macht im Sinne der Ausiibung von
Herrschaft der Stdrkeren iiber die Schwicheren fiihrt strukturell in
Situationen von Gewalt. Diese Form von 6konomischer Globalisierung zu
transformieren und die inhdrente Gewalt zu iiberwinden, stellt die eigent-
liche Herausforderung dar. Die Zerstorungen durch die neoliberale Globa-
lisierung haben mittlerweile jedoch ein solches Ausmall angenommen,
dass die Voraussetzungen fiir eine Kultur der Solidaritdt selber zerstort
sind. Das manifestiert sich nicht zuletzt darin, dass die Forderung, den
Sozialstaat zu demontieren sogar bei groBen Teilen seiner NutznieBer
Beifall und Unterstiitzung findet. Der .,dreiBigjahrige Feldzug gegen den
Sozialstaat”, von dem der katholische Sozialethiker Friedhelm Hengsbach
spricht, ist darin durchaus erfolgreich geworden.?’” Deshalb ist Konrad
Raiser zuzustimmen, wenn er fordert: ,,Es geht heute um nicht weniger als
. um die Ordnung einer neuen bzw. die erneute Bekréftigung einer dlteren
Kultur, einer Kultur der Solidaritit und Kooperation, einer Kultur des
Friedens und der Versohnung.*?®

VL

Die Zweite Europiische Okumenische Versammlung in Graz 1997
nannte das Leben der Christen und Christinnen eine ,,Schule des Erbar-
mens*?®. Dabei geht es um mehr als nur um das Mitgefiihl. ,,Ihre Grund-
lage ist das unbestechliche Wissen um das Leid der Opfer.” Johann Baptist
Metz hat diese Mitleidenschaft, die Gerechtigkeit sucht, das ,,Weltpro-
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gramm des Christentums im Zeitalter der Globalisierung**° genannt. Jesu
Blick galt in erster Linie dem Leiden der anderen. Diese Compassio, die
empfindlich fiir das Leid der anderen ist, ist eine Mitgift der biblischen
Tradition. Sie gehort zum Herzen der jiidisch-christlichen Tradition. Ihre
Quelle und urspriingliche Version ist der Exodus: Gott hort und sieht das
Leid derer, die aufschreien.

Der Exodus lehrt, dass Agypten nicht nur unterdriickerisch war, sondern
auch verlockend. Nach dem Urteil der Bibel war auch Agypten ein Land,
+in dem Milch und Honig flieBen* (Num 16,13). Agypten wird nicht
angelastet, ein Land hoher Zivilisation, Kultur und des Wohlstandes zu
sein, wohl aber dass der Wohlstand des Landes auf Kosten der Schwachen
und Rechtlosen zustande gekommen ist. Die Tora enthilt eine akkumu-
lierte Erinnerung an diese unwiirdigen Verhiiltnisse in Agypten. Sie werden
in einer produktiven Erinnerung wachgehalten, die Widerstand gegen
solche Verhiltnisse wie in Agypten nihren und stiitzen kann. Die Erinne-
rung ist einerseits geschichtsbezogen, da sie sich auf ein einmaliges
geschichtliches Ereignis des Exodus bezieht; andererseits aber ist sie auch
gegenwartskritisch, indem sie die Gegenwart an diesem Ursprungsprojekt
der Freiheit misst.

Wir leben in einer Welt, welche ihre Zukunftsaussichten an den Markt
abgetreten hat. Es gibt nunmehr keine andere Utopie mehr als jene, die sich
aus den Unternehmensbilanzen oder den Standortbedingungen ergibt. Die
Triaume aber gehen nicht nur verloren, sie werden diskreditiert. Weltweit
_hat die neoliberale Logik des Standortwettbewerbs das Projekt Gottes mit
den Menschen, die Bewegung des Reiches Gottes, als wirtschaftlich
untragbar und als Standortnachteil zu den Akten gelegt. Die Utopie hatte
ihre Chance gehabt, sie hat sich blamiert, sie soll abtreten. Doch die Rede
von einem ,.Ende des utopischen Zeitalters*, wie es Joachim Fest (1991)
verkiindet hatte, macht nur den Platz frei fiir eine andere Utopie, die sich
nicht als solche zu erkennen gibt: die Utopie des freien Marktes. Sie gibt
sich alternativlos, unabinderlich, gleichsam dem natiirlichen Gang der
Dinge verdankt und hat doch eine utopische Verheiffung zum Inhalt:
Reichtum fiir alle. Dem Markt wird diese wohlstandsfordernde Kraft
zugeschrieben, die er nur dann erfiillen kann, wenn er durch politisches
Dreinreden nicht begrenzt wird, sondern in allen Lebensbereichen das
Sagen hat.

Visionen haben nur noch die kapitalistischen Unternehmen in ihren Leit-
linien. Die Trdume von einer Gerechtigkeit jedoch, in der ,.der Wolf beim
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Lamm wohnt* (Jes 11,6) braucht es nach der Utopie des Marktes nicht
mehr geben. Sie sind altmodisch und nicht mehr auf der Hohe der Zeit, die
ihre Zukunft von der Giite des Marktes erwartet. Der Traum der Propheten
der Bibel von einer anderen Utopie ist wegmodernisiert worden zugunsten
einer Utopie des Marktes. So kann der Miinchener Wirtschaftsethiker Karl
Homann sagen: ,,Marktwirtschaft 16st die alte Mildtitigkeit ab, sie ist die
effizienteste Form der Caritas, die die Weltgeschichte bisher gesehen hat.?!
Deshalb gilt: ,,Wettbewerb ist solidarischer als Teilen, und der barmherzige
Samariter oder der Heilige Martin geben kein Modell her fiir die Ordnung
moderner Gesellschaften.”3? Ethische Grundworte wie Barmherzigkeit
oder Gerechtigkeit spielen hier keine Rolle mehr, ja sie sind sogar schid-
lich. Der Markt soll herrschen, tiberall und grenzenlos auch in unseren
Kopfen. Er besetzt die Herzen und Trdume. Rosa Luxemburg nannte dies
eine ,,innere Landnahme*.

Die Trdume von einem gelungenen Leben fiir alle sind ausgetrdumt —
sagt man. Getriumt werden andere Trdume. Die Kaufhiuser, Einkaufs-
passagen, die Borsenkurse, kurz: der Casinokapitalismus eines Share-
holder value propagiert eine faszinierende Verheifung, der gegeniiber die
biblische Verheilung zu unterliegen scheint. Nicht wenige sind der Utopie
des Marktes erlegen, die mit Millionenaufwand ihr Kultmarketing durch
die Werbung propagieren und missionieren.

VII.

Die Hoffnung auf das Reich Gottes fithrt direkt in die Zukunftsplidne und
Utopien unserer Lebenswelt. Damit sich aber an ihnen die Hoffnung des
Reiches Gottes auf ein Subjektwerden aller Menschen in Freiheit und
Gerechtigkeit verdeutlichen kann, ist es eine theologische Aufgabe, die
Zukunftsutopien neoliberaler Globalisierung zu befragen und zu ver-
deutlichen. Deshalb gibt es einen Realismus des Reiches Gottes, der die
Welt so wahrnehmen ldsst, wie sie ist, jedoch nicht will, dass sie so bleibt,
wie sie ist. Die faktischen Verhiltnisse miissen im Licht des Reiches
Gottes, dem Paradigma der Hoffnung auf ein Subjektwerden aller Men-
schen, gelesen werden. Der Satz ,,Es gibt keine Alternative” verneint die
gestalterische Kraft der Hoffnung auf das Reich Gottes, die von Gottes
Geist bewegt wird. Wer vom Reich Gottes spricht, der stellt eine Macht-
frage: Wer soll herrschen? Was soll herrschen? Stellen wir uns unter das
,.Gesetz Christi* (Gal 6,2) oder akzeptieren wir die Gesetze des Marktes
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als Kraft gesellschaftlicher Entwicklung? Christen sind Hoffnungsmen-
schen, die Zeugen von Gottes verwandelnder Macht sind und durch ihre
verwandelnde Praxis Zeugnis von Gottes Reich geben.

Wer vom Reich Gottes spricht, der muss zundchst von der Wiedergewin-
nung der messianischen Dimension des biblischen Glaubens sprechen. Im
Zentrum der biblischen Botschaft steht eine Vision des Reiches Gottes.
.,Die Bibel hat vom Anfang bis zum Ende nur einen Inhalt: die Botschaft
vom lebendigen Gott und dem Reich seiner Gerechtigkeit fiir die Erde*
(Leonhard Ragaz). Was aber bewirkt die messianische Idee vom Reiche
Gottes? Gelesen wird die Welt von unten, von den Opfern und Beleidigten
her. Die Botschaft vom Reiche Gottes hat eine Vision von der Wiirde des
Menschen. Sie besagt: Leben ist kostbar, Gott liebt das Leben, niemand
soll ohne Zukunftsaussicht leben miissen, alle sind zur Freiheit berufen und
die Armen sind die Privilegierten der Bibel. Das Reich Gottes ist nicht ein-
fach ein Trost fiir das, was am Ende der Geschichte zu erwarten ist,
sondern das, was als Anziehungskraft in der Geschichte gegenwirtig ist,
anzieht und mobilisiert. Das Reich Gottes hiilt schon jetzt die Geschichte
in Bewegung. ,.Die Hoffnung auf das Reich Gottes verwirklicht sich als
aktive Hoffnung.*3?

Zur Grundaufgabe christlicher Existenz gehort es deshalb, Visionen und
Triume von den biblischen Bildern her auszubauen. Wer einmal mit Jes 65
gelernt hat, dass keiner mehr vorzeitig unwiirdig stirbt, die Arbeitenden die
Friichte ihrer Arbeit selber geniellen konnen, dass sie bewohnen konnen,
was sie gebaut haben, dass die Friichte der Arbeit nicht enteignet werden,
der wird niemals zu Hause sein konnen in einer Welt des Marktes, die nur
gute Standortbedingungen fiir die Vermehrung des Kapitals im Blick hat.
Nicht dass sie ohne Triume wire, doch sie trdumt nur von dem, wie sich
Geld und Reichtum vermehren lassen. Das Kapital soll sich wohlfiihlen
konnen.

Die biblischen Bilder und Erzihlungen bauen andere Trdume; es sind
Triume von Gerechtigkeit, Solidaritit und Freiheit. Hoffnung auf Gerech-
tigkeit ist keineswegs selbstverstindlich und auch nicht von Natur aus mit-
gegeben. Sie muss genidhrt werden durch die biblische Spiritualitit des
Exodus. Der Exodus ist die urspriingliche Version, der jeweilige Kampf um
mehr Humanitit und Gerechtigkeit nur die Variation. Pharaonische Unter-
driickung und Exodus sind noch immer zugegen, aber auch Erinnerung, die
unsere Wahrnehmung der Gegenwart gestaltet. Wir glauben immer noch,
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was der Exodus lehrt: Wo man lebt, ist Agypten. Es gibt einen besseren
Ort, eine andere Welt ist moglich.
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Tue Gutes und rede davon!

\ Mikrokreditprogramme als
Beispiel fiir eine nachhaltige
Gestaltung des globalen Finanz-
marktes — Ethische Analysen
und okonomische Perspektiven

VON JORG HUBNER*

Einleitung

In der Vergangenheit entschied tiber die Frage, was gilt, letztlich meist
doch nur ein Faktor: das Geld. In der Gegenwart haben sich diese Tenden-
zen im Zuge der Globalisierung nur noch weiter verstarkt, und es gehort
wenig prophetische Begabung dazu, dies auch fiir die Zukunft auszusagen.
Eine nachhaltige Entwicklung der Weltgesellschaft ist nur dann moglich,
wenn das Kriterium der Nachhaltigkeit auch auf die internationalen
Finanzmarkte iibertragen werden kann.! Der Motor und Impulsgeber des
gegenwirtigen Globalisierungsprozesses ist die sich immer weiter ent-
wickelnde Transformation der internationalen Finanzbeziehungen.? Inso-
fern wird die Frage nach einer Ethik der Finanzmirkte das herausragende
Thema dieses Jahrzehnts und auch noch dariiber hinaus werden.

Als erstes stellt sich hier jedoch die Frage: Gibt es das iiberhaupt — eine
Ethik der Finanzmirkte? Oder ist die Zuordnung von Ethik und Finanz-
markt genauso unmdoglich wie die Behauptung, es gebe einen moralischen
Stein? Wenn Geld ein neutrales Mittel zur Bewiltigung der Lebensauf-
gaben darstellt, kann es dann so etwas wie eine Ethik der Finanzmirkte

iberhaupt geben?
~ Diese Frage wird faktisch zunéchst einmal mit ,,Ja* zu beantworten sein,
wenn die internationalen Uberlegungen zur Einfiihrung einer Devisen-
transaktionssteuer ernst genommen werden.? Aber nicht nur diese umfas-

* Pfarrer Dr. Jorg Hiibner ist Privatdozent an der Evangelisch-Theologischen Fakultiit der
Ruhr-Universitit Bochum.
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senden und weitreichenden Reformansitze, sondern auch die kleinen Ini-
tiativen wie die Benennung des Jahres 2005 als internationales Jahr der
Mikrokredite durch die Vereinten Nationen zeigen an: Hier besteht ein
enormer Handlungsbedarf. Dabei wurde das Jahr von den Vereinten Natio-
nen* ausgerufen mit dem Ziel, die breite Offentlichkeit fiir diese Gestal-
tungsmoglichkeit der internationalen Finanzbeziehungen zu gewinnen.’
Bei Mikrokrediten® werden kleinere Summen zwischen 20 und 10.000 €
verlichen, um die Schaffung oder Erhaltung von Arbeitsplitzen in Klein-
und mittelstindischen Unternehmen zu garantieren. Kleinstunternechmen
sind insbesondere in den Lindern des Siidens der groBte Arbeitgeber und
Grundlage fiir eine abgesicherte Lebensexistenz. Begriindet wurde diese
»Raitfeisen-Bewegung™ fiir die Lander des Siidens in den siebziger Jahren
des letzten Jahrhunderts von Muhammad Yunnus.” Unter dem Eindruck der
groBen Hungersnot von 1974 griindete der Direktor der wirtschafts-
wissenschaftlichen Fakultit der Universitit von Chittagong (Bangladesch)
eine Bank fiir die Vergabe von Mikrokrediten. Die so genannte ,,Grameen-
Bank® verleiht durchschnittlich 150 € zu 98 % an Frauen in Bangladesch.
Die Riickzahlungsquote dieser Kleinstkredite liegt — bedingt durch ein aus-
gekliigeltes soziales Kontrollsystem — bei 95 %. Frauen, die ein Darlehen
bendtigen, tun sich in Gruppen bis zehn Personen zusammen; ein Mitglied
erhilt erst dann ein Darlehen, wenn ein anderes Gruppenmitglied seinen
Mikrokredit zuriickgezahlt hat. Dieses System sozialer Sicherheiten hat
okonomisch und entwicklungspolitisch gesehen erhebliche Erfolge erzielt,
so dass nach einer Untersuchung der Weltbank iiber die Bedeutung der
Mikrokreditprogramme nun auch die UN-Organisation in ihrer Génze auf
diesen fahrenden Zug aufgesprungen ist. Weltweit benétigten 400 bis 500
Millionen Haushalte Mikrokredite, um ihre Lebens- und Einkommens-
situation nachhaltig verbessern zu kinnen. Bisher jedoch hiitten lediglich
einige zehn Millionen Haushalte Zugang zu Mikrokreditprogrammen.® Das
soll mit dem internationalen Jahr der Mikrokredite anders werden — und
das verbunden mit der Vision, den Millenniums-Zielen, also einer
Halbierung der Armut bis zum Jahr 2015 — ein Stiick niiher zu kommen.
Den &konomisch anmutenden Zielen von Mikrokreditprogrammen ist
also ein latentes Ethos eigen. Worin besteht sein Profil? Wie lisst sich
dieses Ethos qualifizieren? Ist es in sich konsistent? Wie lisst es sich in
Bezichung setzen zu einem Ethos der Menschenrechte? Welche Schluss-
folgerungen ergeben sich daraus fiir eine Okonomie der Mikrokredite? Am
Leitbild der okumenischen Entwicklungsgenossenschaft Oikocredit soll
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schlieBlich gepriift werden, ob diese Anlageform als gelungenes Beispiel
fiir eine Verbindung zwischen Ethik und Okonomie im globalen Zeitalter
bezeichnet werden kann.

1. Das ethische Programm von Mikrokreditlinien

1.1 Was wird mit Mikrokrediten verteilt?

Mit der Forderung von Mikrokreditprogrammen wird ein gewaltiges
ethisches Potential intendiert. Denn: Unter der Voraussetzung, dass der
Vergabe von Mikrokrediten eine ausreichende ©konomische Priifung
vorausgeht, wird den Schuldnern nicht nur eine groe Eigenverantwortung
zugemutet, sondern insbesondere auch zugetraut, dass sie unter ungiins-
tigen Voraussetzungen einen profitablen Platz am Markt zu erobern ver-
mogen. Mit der Zusage des Kredits wird das Vertrauen zum Ausdruck
gebracht, dass eine Riickzahlung der Finanzmengen einschlieBlich der
Zinsen moglich ist. Diese intendierte Wiirdigung menschlicher Féhig-
keiten, Leistungen und Entwicklungsmoglichkeiten ist von kaum zu
unterschiitzender Bedeutung, wenn es um die Forderung von Mikrokredit-
programmen fiir die Léander des Siidens geht — und diese ist heute eher als
Boom zu bezeichnen denn als Randerscheinung des globalen Marktes.
Damit einher geht eine Trendwende in der Entwicklungspolitik: Nicht
mehr das Leitmotiv Finanzierung der Entwicklung bestimmt das Handeln
der NGOs, Regierungsstellen und Hilfsorganisationen, sondern das Leit-
bild einer Entwicklung der Finanzierung.’?

Ein derartiges Konzept von Mikrokreditprogrammen in den Landern des
Siidens ist geradezu als eine Ubersetzung eines Gerechtigkeitsverstind-
nisses zu verstehen, wie es bei Amartya Sen'” und Martha Nussbaum!! zu
finden ist. Danach bestimmt nicht die Verteilung von Grundgiitern eine
gerechte Gesellschaftsstruktur, wie es die Rawlssche Gerechtigkeitstheorie
voraussetzt, sondern die Bereitstellung von ,,Verwirklichungschancen®.
Dieser Begriff ist die nicht ganz addquate Ubersetzung des englischen
Wortes ,,capabilities”, was eher die schlummernden Fahigkeiten eines
Menschen zu umschreiben versucht. Eine gerechte Entwicklung einer
Gesellschaft setzt nur dann ein, wenn Menschen zur eigenverantwortlichen
Lebensfithrung im Rahmen der Gegebenheiten befihigt werden, wenn also
die ,,schlummernden Fihigkeiten* geweckt werden. Das also wird mit
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Mikrokreditlinien verteilt: nicht das Kapital, sondern Verwirklichungs-
chancen oder Zugangsrechte zum globalen Markt.

1.2 Mit welchen Zielen werden Mikrokredite unterstiitzt?

Etwas anderes kommt hinzu: Ziel der Mikrokreditprogramme ist es,
einer wachsenden Zahl von Menschen einen Zugang zu den Finanzdienst-
leistungen zu verschaffen. Im Zeitalter der Globalisierung ist der Zugang
zum Kapitalmarkt, aber auch der Zugang zu den Finanzdienstleistungen
aller Art, zum Ackerboden des 21. Jahrhunderts geworden. Nicht mehr nur
die GroBenordnung der disponiblen Kapitalmenge, sondern vor allem der
Zugang zu Krediten, zur Beratung sowie zu den neuartigen Finanzinstru-
menten verschafft im Zeitalter der Globalisierung den betroffenen Men-
schen eine ausreichende Grundlage ihrer Lebensexistenz. Davon hingt die
Sicherung des Arbeitsplatzes ab, jedoch auch die Nutzung von Bildungs-
einrichtungen oder die ausreichende Versorgung mit Gesundheitsdienst-
leistungen. Wenn mit Mikrokreditprogrammen eine wachsende Zahl von
Menschen angesprochen werden soll, dann kann also mit Fug und Recht
behauptet werden, dass Mikrokreditprogramme menschenrechtliche Stan-
dards zu verwirklichen helfen. Dazu gehoren: der Schutz des Menschen
vor ausbeuterischer Arbeit, die Gleichstellung von Frauen und Minnern,
die Freiheit zur Verwirklichung der eigenen Fihigkeiten, das Recht auf
Nahrung, die Starkung der Partizipationsfreiheit sowie das Recht auf einen
entsprechenden Gesundheitsschutz.

1.3 Wer gehort zur Zielgruppe von Mikrokreditprogrammen?

‘Damit ist drittens zu kldren, welche Zielgruppe mit den Mikrokreditpro-
grammen in den Blick genommen wird. Traditionell — dafiir steht ins-
besondere das Beispiel der Grameen-Bank — zielen Mikrokredite auf die
arme und weibliche Bevolkerung ab. Allerdings ist hier angesichts der eben
analysierten menschenrechtlichen Standards kritisch zuriickzufragen, ob die
Genderproblematik automatisch mit den Mikrokrediten verbunden werden
sollte, wenn es auch um eine nachhaltige Entwicklung der Finanzmarktes,
also um eine Offnung des globalen Finanzmarktes fiir eine wachsende Zahl
von Menschen, geht. Mikrokredite sollen kein Finanzinstrument fiir eine
weniger entwickelte Gruppe von Menschen sein, sondern eine normale und
alltigliche Dienstleistung in den Lindern des Siidens.
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Damit stellt sich zugleich die Frage: Sind Mikrokredite das geeignete
Mittel, um die Armsten der Armen zu erreichen? Die Vertreter der
Microcredit Summit Campaign,'? die 1997 gegriindet wurde und bis zum
Jahr 2005 ca. 100 Millionen der drmsten Familien zu erreichen sucht, ver-
tritt diese Meinung. Es besteht jedoch die Gefahr, dass mit einem der-
artigen Leitbild neue Abhdngigkeitsstrukturen zwischen den Organisatio-
nen des Nordens und den Menschen in den Landern des Siidens aufgebaut
werden — am Beispiel der Microcredit Summit Campaign ist es z.B. der
Einfluss eines transnational titigen Unternehmens, das mit den Krediten
zugleich patentiertes Saatgut exportieren will. Diese Gefahr muss ver-
mieden werden — und deswegen setzt eigenverantwortliche Lebensfiihrung
unter den Gegebenheiten des jeweiligen Landes Bildungsarbeit voraus;
ansonsten werden Menschen durch eine Schuldenspirale in neue Abhin-
gigkeitsstrukturen verwickelt. Gerade das Beispiel der Grameen-Bank
zeigt, dass eine Veridnderung und Entwicklung des Lebensstils ohne eine
begleitende Bildung und Beratung der Frauen nicht moglich ist.

Es ist also unter ethischen Gesichtspunkten vor allzu optimistischen
Erwartungen zu warnen und die Freiheit des Menschen zur Entwicklung
des eigenen Potenzials ernst zu nehmen und durch das Recht auf eine aus-
reichende Bildung zu stiitzen. Nur dann wird es moglich sein, dass éirmere
Menschen ihre Lebensexistenz durch Mikrokredite so verbessern, dass sie
sich nicht erneut in eine Schuldenspirale verstricken. Zielgruppe der
Mikrokredite sind also Kleinstunternehmen, die bereit sind, sich unter
einem gewissen Risikofaktor am globalen Markt einen eigenen Standort zu
verschaffen. Genauso sind Frauen und Minner mit den Mikrokrediten
angesprochen, die sich selbststdndig machen wollen, dazu jedoch eine ent-
sprechende Beratung und Begleitung bendtigen.

1.4 Zusammenfassung

Unverkennbar ist, dass Mikrokredite ein ethisches Potenzial in sich
bergen. Am Beispiel dieser Finanzdienstleistung ist zu erkennen: Es gibt
eine Ethik des Geldes im Zeitalter der Globalisierung — und diese Ethik
wird durch Strukturen gepriigt, mit denen Kapital bewegt, der Zugang zum
Finanzmarkt eréffnet und eine Dienstleistung wie Beratung verbunden
wird. Tue Gutes und rede davon! Auf das internationale Jahr der Mikro-
kredite triftt diese Aufforderung auf jeden Fall zu.
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Das ethische Programm, das hinter den Mikrokreditlinien steht, l&dsst
sich so zusammenfassen: Es geht unter der Beachtung menschenrecht-
licher Standards um die Befdhigung zur eigenverantwortlichen Lebens-
filhrung von Kleinstunternehmern in den Lindern des Siidens. Dieses
ethische Programm darf jedoch nicht durch andere Ziele verwéssert
werden, bzw. es besteht die Gefahr, dass es durch einander widerstreitende
Ziele in sich inkonsistent wird, Motivationen zum Erlahmen bringt,
falschen Anreizen Vorschub liefert und dadurch Betroffene in den Léndern
des Nordens wie des Siidens enttduscht zuriickldsst. Zugleich ist ein der-
artiges Programm nicht mit jeder 6konomischen Ausrichtung zu verein-
baren. Deswegen geht es nun darum, einige 6konomische Perspektiven
autzuzeigen, die mit einem solchen Programm verbunden sind. Nur in
dieser Zuordnung, diesem gegenseitigen Verweisen von Ethik und Oko-
nomie aufeinander konnen Mikrokredite zu einem geeigneten Mittel zur
Gestaltung des globalen Finanzmarktes werden. Eine Ethik ohne Oko-
nomie, also ohne konkrete Realisierungschancen und Motivationsstruk-
turen im positiv verstandenen Eigeninteresse, ist leer; eine Okonomie ohne
Ethik, also ohne Orientierung und Anreizstrukturen, ist leer. Deswegen
geht es nun im zweiten Schritt um einige 6konomische Perspektiven, die
diesem ethischen Programm zuzuordnen sind. Zur Verdeutlichung sei
angemerkt, dass ich die Reihenfolge dieser beiden Abschnitte hiitte
umdrehen kénnen; an der Zuordnung von Ethik und Okonomie hitte sich
nichts gedndert. Die Entfaltung des ethischen Profils an erster Stelle ist also
keine normative Vorgabe, sondern ergibt sich aus der Profession des Autors
dieser Studie.

2. Okonomische Perspektiven

2.1 Profitable Mikrofinanz-Institutionen etablieren!

AuBerordentlich uniibersichtlich ist die Vielfalt der Finanzinstitutionen,
die sich im Sektor Mikrokredite tummeln. Weltweit wird die Zahl der
Mikrokredit-Institutionen (MFIs) auf iiber 70.000 geschitzt, wobei eine
Vielzahl der Finanz-NGOs, Banken und Kreditgenossenschaften erst in
den neunziger Jahren des letzten Jahrhunnderts entstand. Damals witterten
Geschiftsbanken in den Landern des Nordens das grofie Geschift, weil
Gewinnraten von bis 100 % erwartet wurden. Zugleich entdeckten Hilfs-
organisationen in den MFIs die Instrumentarien, um endlich effektiv an
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einer Reduzierung der Armut arbeiten zu konnen. So wurde in einer
gewaltigen euphorischen Stimmung (,,Mikro-Welle*) mit durchaus
unterschiedlichen Absichten Kapital in die neu gegriindeten MFIs gepumpt.
Vielfach entstanden diese neuen MFIs in den Regionen Asiens und Afrikas
aus traditionellen Selbsthilfegruppen. Mit Hilfe von rotierenden Kredit-
gemeinschaften finanzierten dort schon mehrere Generationen ihre Familien-
feiern oder das Schulgeld: Eine Gruppe von 50 Personen liel das einge-
brachte Kapital rotieren und vergab immer dann Kredite, wenn ein anderer
seine Raten abgezahlt hatte. Hilfsorganisationen aus dem Norden in-
vestierten Kapital in dieses traditionsreiche System, so dass sich die Selbst-
hilfegruppen in Finanz-NGOs verwandelten und dabei sich ihre Zielset-
zungen veriinderten. Zunehmend ging es nicht mehr um die Finanzierung
eines Festes, sondern um die Finanzierung von Kleinstunternehmen zur Ab-
sicherung der Lebensexistenz. Jedoch: Dieser Transformationsprozess muss
konsequent fortgefiihrt werden, damit aus den Finanz-NGOs regulierte und
tragfihige Banken werden. Das Ziel muss heiflen: In sich tragfiihige MFls
etablieren. Von den 70.000 MFIs haben nach unterschiedlichen Analysen
zwischen 50 und 300 Institutionen diesen Status erreicht; die anderen hiingen
noch am Tropf der Entwicklungsorganisationen. '

Drei Griinde sprechen fiir diese 6konomische Perspektive, die durchaus
nicht unumstritten ist: Erstens werden Finanzinstitutionen bei andauernder
Abhingigkeit zwischen den unterschiedlichen Interessen aufgerieben.
Bedienen sie die Erwartungen der Geldgeber und stimmen sie diese ihnen
gegeniiber wohlwollend? Oder orientieren sie sich an den Interessen der
Klienten? Hier kann es zu erheblichen Interessenkonflikten bzw. zu sehr
divergierenden Zielsetzungen kommen, die die MFIs vom klaren Kurs
abbringen. Zweitens besteht die Tendenz, die Kapitalmittel aus dem Nor-
den dazu zu verwenden, Kredite mit niedrigen Zinssiitzen zu vergeben.
Was auf dem ersten Blick wie ein Vorzug aussieht, erweist sich spiter als
ein gefihrlicher Bumerang: Niedrige Zinsen schwichen némlich das
Interesse an einer schnellen Riickzahlung der Kredite und motivieren sogar
eher noch dazu, einen weiteren Kredit zu beantragen. Drittens ist es 0ko-
nomisch auBerordentlich aufwendig, eine Finanz-NGO in eine regulierte
Bank zu iiberfiihren, weil, je linger die Abhéngigkeit von den Geldgebern
besteht, die Bereitschaft nachldsst, eigene Visionen und operationalisier-
bare Ziele zu entwickeln. Die Tragfihigkeit und Selbstandigkeit der MFIs
sollte also m.E. unter 6konomischer Perspektive das Ziel aller Strategien
sein — und hier ist eine Beziehung zur oben dargestellten ethischen Be-

302



urteilung zu entdecken, wenn es darum geht, zur eigenverantwortlichen
Lebenstithrung zu befidhigen.

2.2 Beratungsangebote erhéhen die Profitabilitit von MFIs!

Mikrokredite sind besonders in den Lindern des Siidens ein sehr kosten-
intensives Geschift; sie verursachen deutlich hohere Kosten als ,,normale*
Kredite, was sich auch in Zinssitzen von 20 bis 80% pro Jahr nieder-
schlidgt. Denn: Auch wenn die transferierten Summen sehr gering sind,
miissen entsprechende Rédumlichkeiten sowie eine entsprechende Technik
bereitgehalten werden. Zugleich entstehen hohere Kosten durch zusitzlich
notwendiges Personal, das besonders in den lindlichen Regionen vor-
handen sein muss, um potentielle Kunden zu finden, Gruppenbiirgschaften
zu organisieren oder um Zinsen vor Ort einzusammeln. Diesem hohen
Kosteneinsatz steht eine iiberdurchschnittlich hohe Riickzahlungsquote
von bis zu 97 % gegeniiber. Allein aus diesem Grund sind Mikrokredite fiir
darauf spezialisierte Finanzinstitutionen von so groBem Interesse.

Damit dies so bleibt, muss parallel zur Kreditvergabe ein ganzes Biindel
von Finanzdienstleistungen vorgehalten werden. Dazu gehort die Schulung
von Kunden in betriebswirtschaftlichen Fragen, die Unterstiitzung bei
Griindung von Kleinunternehmen sowie ein Programm zur Erhohung der
personlichen Sparquote. Geschieht dies nicht oder wird dieses Angebot
qualitativ schlecht ausgestattet, so kann, wie die jiingsten Berichte der
Grameen-Bank zeigen, die Riickzahlungsquote und somit die Bilanz-
summe erheblich sinken. Die Vergabe von Mikrokrediten darf also auch
unter 6konomischen Aspekten nicht zum bloBen Darlehensgeschiift ver-
kommen.

Auch hier also zeigen sich wieder Verbindungen zu den oben dar-
gestellten ethischen Aspekten. Dort hatte sich gezeigt, dass ein Experten-
wissen sowie Beratung deswegen so wichtig sind, weil die Lebensum-
stinde drmerer Menschen nicht durch neue Abhidngigkeitsstrukturen be-
schidigt werden diirfen.

2.3 Transparenz und Standards erwiinscht!

Ein besonderes Problem ergibt sich unter 6konomischen Aspekten fiir
die MFIs aus der Gesamtsumme der bendtigten Einlagen. Nationalbanken
in den Lindern des Siidens helfen hier kaum weiter; Spareinlagen privater

303



Kunden sind nur beschridnkt vorhanden. Entscheidend ist und bleibt der
Zufluss privaten Kapitals aus den Landern des Nordens. Genau an dieser
Stelle entstehen die grolten Probleme: Weltweit waren 2003 lediglich 11%
(250 Mill. US-$) des in MFIs investierten Kapitals in privater Hand. Dabei
handelt es sich um Kapitaleinlagen von Einzelpersonen, Pensionsfonds,
Versicherungsgesellschaften u.a. Auch wenn allgemein erwartet wird, dass
dieser Anteil steigt, so handelt es sich immer noch um eine relativ geringe
Summe. Der entscheidende Grund fiir diese geringe Investitionsneigung ist
insbesondere in der fehlenden Transparenz des Marktes zu suchen. Not-
wendig wire ein entsprechendes Ranking der MFIs sowie das Bestehen
von Standards zur Bewertung von Mikrokredit-Institutionen. Nur so lieBen
sich Anreizstrukturen dafiir schaffen, dass ausreichend privates Kapital
investiert wird.

Damit habe ich den dritten Abschnitt meiner Ausfithrungen erreicht:
Fine Analyse der Entwicklungsgenossenschaft Oikocredit. Nach einer
Untersuchung stellt Oikocredit den grofiten Anteil an privat investiertem
Kapital. Zugleich tiberschneiden sich in dieser Institution 6konomische
und ethische Aspekte in einem besonderen Mafe. Wie ist es dort gelungen,
Standards fiir eine Vergabe von Krediten zu entwickeln? Lassen sich diese
auf andere Fonds iibertragen? Oder aber wird hier deutlich, dass eine der
okonomischen Perspektiven besondere Beachtung erfahren muss?

3. Die Entwicklungsgenossenschaft Oikocredit
als gelungenes Beispiel fiir Weltwirtschaftsethik?

3.1 Oikocredit als gelungenes Beispiel
fiir Weltwirtschaftsethik in der Vergangenheit?

Zu den iltesten Forderern von Mikrokreditprogrammen gehort die Oku-
menische Entwicklungsgenossenschaft Oikocredit.'* In vielerlei Hinsicht
war und ist Oikocredit ein Pionier in diesem Sektor, weil die Entwick-
lungsgenossenschaft sich nicht nur die ,,Rosinen* aus dem Kuchen der pro-
fitablen MFIs ,.herauspickt™, sondern auch risikoreiche Projekte in ruralen
Regionen durch eine Anschubfinanzierung fordert. Zudem gelingt es ihr im
betriichtlichen Mafle, privates Kapital fiir den Mikrofinanzsektor anzu-
sprechen.
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3.1.1 Zur Vorgeschichte

1928 wurde im Zuge der wachsenden 6kumenischen Kontakte zwischen
den evangelischen Kirchen die Internationale Protestantische Kreditver-
einigung gegriindet, aus der 1946 der Okumenische Darlehensfonds
ECLOF hervorging. Zweck der Kreditgenossenschaft war der Wiederauf-
bau von zerstorten kirchlichen Gebauden mit der Hilfe von zinsgiinstig
vergebenen Darlehen. Kapitalgeber waren Kirchen, die weniger Schiiden
durch den Krieg zu verzeichnen hatten. Wegleitend fiir ECLOF war und ist
das Leitbild innerkirchlicher Solidaritit. Das Solidarsystem lebt von der
Verpflichtung, dass einem verbundenen Mitglied der Gemeinschaft dort
Hilfestellung zu leisten ist, wo es in Not gerit. Gerechtigkeit heit in
diesem Solidarsystem: Jeder hat nach seinen Moglichkeiten zur Auf-
rechterhaltung der Gemeinschaft beizutragen.

Oikocredit hat bei seiner Griindung 1974 Restbestéinde dieses Leitbildes
von ECLOF in sich aufgenommen. Die Griindung der Entwicklungs-
genossenschaft erfolgte auf Anregung des Zentralausschusses des ORK
und verfolgte diese beiden Ziele: Erstens sollten arme Menschen in ihren
Bemiihungen unterstiitzt werden, mehr Eigenstindigkeit zu gewinnen.
Zweitens sollte mittels dieser Kredit- und Darlehensgenossenschaft das
Kapital von Kirchen und kirchennahen Organisationen mobilisiert werden.
Das zweite Ziel setzt das Vorhandensein einer moralischen Verpflichtung
bzw. einer fiktiven Verantwortungsgemeinschaft voraus. Auf Seiten der
Empfinger von Darlehen besteht diese Verbindung jedoch nicht auto-
matisch. Wihrend mit dem ersten Ziel die eigenverantwortliche Lebens-
fiihrung der Betroffenen angesprochen wird, schlieft das zweite Ziel dies
gerade aus, motiviert durch eine moralische Verpflichtung und neigt dazu,
einen paternalistischen Habitus im Umgehen miteinander zu pflegen. Oder
noch einmal anders formuliert: Wihrend das erste Ziel den gesunden
Eigennutz voraussetzt, appelliert die zweite Zielsetzung an eine moralische
Verpflichtung. Beide Zielsetzungen sind nur in Ausnahmesituationen in
sich konsistent; ansonsten neigen sie dazu, sich gegenseitig zu blockieren
bzw. zu falschen Anreizstrukturen im Verhalten am Markt zu fiihren.

3.1.2 Zweifel an der entwicklungspolitischen Effizienz von Qikocredit:
das Hiibener-Roger-Gutachten

Die Probleme, die sich aus diesem Zielkonflikt ergeben, wirken sich
erheblich aus. Dies zeigt die weitere Geschichte der Entwicklungsgenos-
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senschaft EDCS: Um der Mobilisierung kirchlichen Kapitals willen wurde
das Prinzip eingefiihrt, dass eine maximale Rendite von 2 % pro Jahr aus-
gezahlt werden kann. Damit sollte dem Prinzip der Miindelsicherheit
kirchlichen Anlagen in einem gewissen MaBe Rechnung getragen werden.
Erreicht wurde diese quasi-sichere Rendite durch die Anlage des Ge-
schiftskapitals in festverzinsliche Anlagen europdischer Banken und
Fonds. Faktisch blieb mehr als die Hilfte des Kapitals in den profitablen
Regionen des Nordens, um mit dem Rest genossenschaftliche Projekte in
den Lindern des Siidens finanzieren zu konnen. Auch hier zeigt sich:
Einander widersprechende Ziele werden miteinander verbunden. Kapital
soll nicht nur in profitable Regionen fliefen, sondern auch in innovative,
d.h. risikoreiche Projekte. Zugleich soll das Geschiftskapital sicher sein
und noch Gewinne abwerfen, wobei die niedrigere Rendite im Unterbe-
wusstsein damit gerechtfertigt wird, dass unter Christen Zinsnehmen
ohnehin verpént ist. Anschluss findet dieses Verhalten an der mittel-
alterlichen Regel, nach der Zinsen lediglich aus Profitgier und Wucher
erhoben wiirden. Die Zuordnung beider Ziele wirkt wie eine Quadratur des
Kreises: Entweder ist die eine Seite nicht von der Hohe der Rendite iiber-
zeugt, oder aber die fiir Projekte oder MFIs zur Verfiijgung stehende
Kapitalsumme wird als zu gering eingeschitzt.

Uberzeugen konnte dieses Konzept die kirchlichen Verantwortungs-
triger in der Griindungszeit von EDCS nicht. Die EKD lieB im Herbst 1976
ein Gutachten zu den Realisierungschancen von EDCS erstellen
(,,Hiibener-Roger-Gutachten*).!* Danach miisse die Entwicklungsgenos-
senschaft bei der Darlehensvergabe mit Zinssitzen arbeiten, die deutlich
iiber der staatlichen Kapitalhilfe liegen. In den Lindern des Siidens miisse
ein hoher Verwaltungsaufwand betrieben werden und zugleich werde ein
ausreichender Kapitalriickfluss erwartet. EDCS konne deswegen entwick-
lungspolitisch nicht effizient arbeiten und bote keine besonderen Vorziige
gegeniiber den vorhandenen Entwicklungsdiensten. Die Argumentation
des Hiibener-Roger-Gutachtens hatte weitreichende Folgen fiir die Aus-
richtung der Entwicklungsgenossenschaft: Von Seiten der kirchlichen
Triger und Kapitalgeber wurde ihr eine angemessene Unterstiitzung ver-
sagt. Der Rat der EKD konnte den Gliedkirchen nicht empfehlen, sich an
der Entwicklungsgenossenschaft zu beteiligen — und dieses Urteil wirkt bis
heute nach. Das Geschiftskapital kommt — ganz entgegen der Zielrichtung
von EDCS — nur zu 10% von Kirchen oder kirchlichen Organisationen.
Stattdessen entstanden in vielen Weltregionen, insbesondere aber im west-
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europiischen Kontext, Forderkreise, die als Kapitalsammelstellen fiir pri-
vate Kapitalanleger ,.guten Willens* fungierten bzw. fungieren. Diese
Doppelstruktur und Zweigleisigkeit — Forderkreise und kirchliche Kapital-
geber — hat die Schwierigkeiten in der Zielsetzung von Oikocredit nicht
aufheben konnen — im Gegenteil. Zunehmend mehr riickte die Frage der
entwicklungspolitischen Effektivitit in den Vordergrund, und das mit der
Folge, dass die 6konomischen Uberlegungen abgedringt wurden. So blieb
die Riickzahlungsquote von Krediten schlecht; vermehrt musste Kapital in
européischen Banken angelegt werden, um Ausfille des Kapitaldienstes
abdecken zu konnen.'® Uber viele Jahre hinweg konnte deswegen nur
weniger als die Hilfte des Geschiftskapitals in die Lander des Siidens
transferiert werden.

3.1.3 Kritik an den dokonomischen Strukturen von Oikocredit:
das Gutachten des Starnberger Instituts

So blieb es nicht aus, dass Ende der achtziger Jahre des letzten Jahr-
hunderts die konomische Basis von Oikocredit unter die Lupe genommen
wurde — insbesondere im 1990 verdffentlichten Gutachten des renom-
mierten Starnberger Instituts.!” Die Untersuchung kommt zu einem ver-
nichtenden Ergebnis: ,,Die EDCS sollte auf ihre vollmundigen Ver-
sprechungen verzichten und ihren Mitgliedern, den Mitgliedern der For-
derkreise und der Offentlichkeit nicht weif machen wollen, dass mit der
Zeichnung von Kapitalsanteilen die Welt verdndert, wirtschaftliche Eigen-
stindigkeit in der Dritten Welt und weltweit soziale Gerechtigkeit erzielt
werden konnen. Sie sollte ihren Mitgliedern und ihren Forderern nicht vor-
machen, dass durch die Aktivititen der EDCS mehr erreicht werden konne,
als hier und da etwas soziale Not zu mildern, einigen wenigen Menschen
eine wirtschaftliche Basis zu erhalten oder zu schaffen.”'® Kritisiert wird
erstens, dass der Prozentsatz des Geschiftskapitals, das in Projekte der
Lénder des Siidens fliet, relativ gering ist. Die Attraktivitat der Kapital-
anlage wiirde bei einer hoheren Rendite steigen — dies hitte jedoch zur
Folge, dass noch mehr Kapital in den Landern des Nordens bleiben miisse.
Zweitens wird die Hohe des Zinssatzes fiir die EDCS-Darlehensempfianger
beklagt; in weiten Teilen handele es sich um eine fast marktiibliche Ver-
zinsung, die noch iiber den Zinsraten der Weltbank-Institutionen liegen
wiirde. Hinzu kommt drittens die punktuelle Forderung von Projekten in
einer Vielzahl von Weltregionen. Eine Konzentration auf nur einige wenige
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Regionen sei 6konomisch weitaus sinnvoller. Schlieflich zeige die Bericht-
erstattung von EDCS viertens, dass an einem paternalistischen Verstidndnis
im Umgehen mit den Menschen in den Lindern des Siidens festgehalten
werde. ,,Wenn damit geworben wird, dass durch Geldanlage die ...
Gerechtigkeit in den internationalen Wirtschaftsbeziehungen durchgesetzt
werden konnte, dann zeigt das nicht nur Naivitét, sondern es fordert auch
zum apolitischen Verhalten auf.“!* Das Gutachten des Starnberger Instituts
empfiehlt deswegen u.a. der Entwicklungsgenossenschaft, verstirkt in ent-
wicklungsbezogene Bildungsarbeit zu investieren.

Die Anfragen sind im Blick auf die Vergangenheit insgesamt nicht als
unberechtigt zu bezeichnen: In der Tat hat in den siebziger und achtziger
Jahren des letzten Jahrhunderts die okonomische Uneindeutigkeit sowie
die fehlende klare Zielorientierung die entwicklungspolitische Effizienz
von Qikocredit erstickt. Trotzdem hat die Entwicklungsgenossenschaft im
steigenden Maf3e privates Kapital anlocken konnen — und dies hat etwas
damit zu tun, dass die Sekundirmotivation hinzukam, namlich die Hoff-
nung, mit dem angelegten Kapital etwas Sinnvolles zu bewirken. Des-
wegen — und nicht auf Grund der Skonomischen Uberlegenheit — ent-
wickelte sich Oikocredit zum grofiten Finanzier von MFIs im privaten
Sektor. Das also ist die entscheidende Bedeutung, die der Entwicklungs-
genossenschaft vom Kern her zukommt: Sie ist eine Briicke zwischen den
Lindern des Stidens und dem privaten Kapitalmarkt und insofern ein
gewichtiges Instrumentarium zur Gestaltung des globalen Finanzmarktes.
Ob es allerdings als ein gelungenes Beispiel wirtschaftsethischer
Bemiihungen zu verstehen ist, dass muss im Blick auf die Vergangenheit
mit Fug und Recht in Frage gestellt werden, da, wie gezeigt, ethisches und
okonomisches Leitbild nicht sinnvoll miteinander in Relation gesetzt
wurden. Eher wurde das Konzept von EDCS von einer moralischen Ver-
pflichtung geprigt, die direktiv das 6konomische Verhalten zu bestimmen
suchte. Dies kann jedoch als kein sinnvolles Modell wirtschaftsethischer
Bemiihungen verstanden werden.

3.1.4 Der Prozess , Futura“: Aufbruch zu einer umfassenden
Neuorientierung von Oikocredit im Rahmen
des voranschreitenden Globalisierungsprozesses

Nun hat jedoch Ende der neunziger Jahre ein duflerst ambitionierter und
erfolgreicher Umsteuerungsprozess innerhalb von Oikocredit begonnen,
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der in das Projekt ,,Futura“ (2002) einmiindete.?® So wurde u.a. die Riick-
zahlung von Darlehen besser iiberwacht, die Anlage von Kapital in den
Landern des Nordens ethischen Kriterien unterworfen, die Risiko-Analyse
perfektioniert und Mitarbeitende geschult. Die Erfolge dieser MaBinahmen
sind in den Bilanzen ablesbar — und iiberaus wirkungsvoll. Im Ganzen geht
es somit um eine Professionalisierung von Oikocredit unter den Bedin-
gungen des globalen Finanzmarktes. Element dieses Prozesses ist erstens
die Festlegung einer Vision, nimlich das Bestreben, zu einem Marktfithrer
in Sachen ethische Geldanlagen und Mikrofinanzen zu werden. Zweitens
strebt Oikocredit an, zu einer regulierten Bank mit einer Vielfalt von
Anlageinstrumenten zu werden. Drittens soll das Geschiftskapital jéhrlich
um 15% wachsen, verbunden mit einer wachsenden Professionalisierung
und Eigenstiindigkeit der Regionalbiiros. In diesem Zusammenhang stellt
sich dann noch einmal viertens neu die Frage nach der Bedeutung der For-
derkreise. Weil das Projekt ,,Futura® sowohl die ethischen Leitbilder wie
auch die 6konomischen Abldufe und Strukturen prazisiert hat, muss noch
einmal neu gefragt werden, ob Oikocredit als ein gelungenes Beispiel von
Wirtschaftsethik in den internationalen Beziehungen der Gegenwart
bezeichnet werden kann.

3.2 Ethik und Okonomie im Prozess ,, Futura“ von Oikocredit

Oikocredit nimmt fiir sich in Anspruch, ein klares und eindeutiges
ethisches Profil zu besitzen. Und in der Tat ist dies das Merkmal, das die
Entwicklungsgenossenschaft von allen anderen Anlagemoglichkeiten im
Mikrofinanzbereich unterscheidet. Dies ist aber auch der Grund dafiir, dass
das ethische Leitbild einer eingehenden Priifung zu unterziehen ist.

Nun ist es auffilligerweise so, dass unter der Uberschrift ,,Values &
Guiding Principles* der erste wertende Abschnitt mit dem Titel ,,Sharing™
iiberschrieben ist: ,,An uneven distribution, wealth and power lead to a
world of conflict. When people in the North, South, East and West are
prepared to share what they have, respect each other and co-operate, justice
and peace can rule the world. Oikocredit provides a mechanism for
meaningful sharing.*2! Im ersten Leitsatz wird damit Bezug genommen auf
die Wurzeln von EDCS - und das in einer durchaus nicht unprob-
lematischen Art und Weise. Zuniichst ist festzuhalten, dass dieser ethische
Leitsatz ein Gefille hin zum Moralischen besitzt, und es stellt sich damit
automatisch die Frage: Wer verbirgt sich hinter dem Stichwort ~people*?
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Wer ist also der Handelnde? Weiter: Unter welcher Maligabe, nach wel-
chem Kriterium soll das Teilen erfolgen? Was darf der Angesprochene
behalten, was soll er abgeben? Und schlieBlich: Wie soll der Akteur dazu
motiviert werden?

Teilweise werden diese Fragen im folgenden zweiten Leitsatz beant-
wortet: ,, Ecumenical spirit. Around the world people of faith are willing to
share their resources. Oikocredit forms part of that worldwide coalition of
solidarity.“ Die Antwort ist also klar: Angesprochen werden die ,,Men-
schen des Glaubens®, insbesondere also in diesem Zusammenhang die
Glaubenden der westlichen Religionen. Ob diese Solidaritit der Glau-
benden im Zeitalter der Globalisierung allerdings eine sichere Grundlage
darstellt, ist m.E. sehr in Zweifel zu ziehen. Auf der einen Seite gibt es
andere prigende religiose Traditionen; auf der anderen Seite diirfte es als
eine Verkiirzung alles Religitsen zu gelten haben, wenn das religitse Fun-
dament der Religionen westlich des Hindukusch auf eine Einheits-Moral —
vielleicht nach dem Vorbild Hans Kiings — reduziert wird. Anders als in den
ethischen Leitbildern und Prinzipien der frithen neunziger Jahre, die sehr
stark an der Entwicklung von Menschen orientiert waren, besitzen die Leit-
Prinzipien des ,Futura“-Prozesses einen fast beschworenden, missiona-
rischen Charakter. Es scheint mir als sehr fraglich zu gelten, ob diese
grundlegenden Werte eine echte Orientierung vorgeben kdnnen.

Dies zeigt sich schon in der dritten Maxime: ,Development is most
effective when it stems from the grassroots in the South and North. In the
cooperative culture of Oikocredit people’s initiative and participation are
central in all acts and policies.” Auch dieses Prinzip ist eine konsequente
Fortsetzung des bisher Entwickelten: Die Solidaritit der Glaubenden lésst
sich eher mit den Netzwerken aus NGOs und Initiativen in Verbindung
bringen als mit den tragenden Institutionen des Globalisierungsprozesses.
Dabei besteht jedoch die grofie Gefahr, dass die Graswurzel-Orientierung
zur Ideologie verkommt, im Kleinen verbleibt und nicht mehr die alles ent-
scheidende Frage stellt: Wie lassen sich die im Kleinen gewonnenen
Erkenntnisse auf das GroBe, auf die Strukturen der globalen Weltgemein-
schaft fruchtbringend iibertragen? Es geht ja eben nicht darum, eine
Gegenwelt aufzubauen, sondern um eine Mitgestaltung des globalen
Finanzmarktes und seiner Instrumente.

Deswegen finden sich auch in den folgenden Leitprinzipien lediglich
Allgemeinplitze wieder, nicht jedoch weiterfithrende Standards, die gerade
fiir den Mikrofinanzbereich gebraucht wiirden. So wird im vierten Leitbild
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betont, dass die Mikrokredite und Projektsummen allen Menschen jenseits
ihrer religitsen und kulturellen Orientierung zukommen sollen. Dies ist im
Grunde eine Selbstverstindlichkeit, jedoch auf dem Hintergrund des
zweiten Leitbildes eine notwendige Prizisierung. Es hitte gewiss eine
beachtliche Weiterentwicklung der traditionellen Leitbilder stattgefunden,
wenn am Anfang nicht ein Appell an die Solidaritit der Glaubenden
gestanden hitte, sondern eine grundlegende menschenrechtliche Orien-
tierung. Dann wire die Frage nach Standards, die dieser grundlegenden
Orientierung Rechnung tragen konnten, die notwendige Konsequenz
gewesen. So jedoch verbleibt alles in einer moralischen Engfiihrung — und
die Verbindung zu den 6konomischen Standards ist nicht erkennbar.

In der Tat zeigt sich, dass das regelmdBig von der Entwicklungs-
genossenschaft durchgefiihrte Rating in der 6konomischen Analyse ledig-
lich finanzielle Aspekte sowie Fragen nach der Ausrichtung des Manage-
ments bewertet. Nach der ,,Oikocredit Risk Score Card“ (November
2003)2 gehort fiir MFIs die Hohe der verfiigbaren Bankeinlagen hinzu, die
Erfahrung mit Katastrophen oder die Abhéingigkeit des Finanzinstituts von
Leitern u.a.m. Je nach Auswertung des Fragebogens werden die MFIs mit
einem hoheren oder einem niedrigeren Risikofaktor belegt. Es ist jedoch
nicht erkennbar, in welcher Relation ethische und 6konomische Kriterien
stehen. Es herrscht offensichtlich diese Argumentation vor: Diejenigen
MFIs, die den ethischen Prinzipien geniigen, werden dem Finanz-Rating
entnommen — ansonsten fallen sie von vornherein durch das Raster der
Ethik hindurch. So fiihren die ethischen Prinzipien und die konomischen
Strukturen ein Eigenleben und schaffen weiterhin einander wider-
sprechende Anreize. Mit einer Ethik nach dem Sankt-Martin-Prinzip oder
einer Vorbild-Ethik lisst sich eben kein globaler Finanzraum nachhaltig
gestalten. Eine solche Ethik ist nicht marktkonform und nur in Ausnahme-
situationen wirksam. Aber globale Standards fiir den Mikrofinanzbereich
werden auf diese Weise nicht geschaffen, was sehr zu bedauern ist. Dies
wiirde anders aussehen, wenn ausgehend von den sozialen Menschen-
rechten ein neuer Begriff von nachhaltiger Entwicklung geschaffen wiirde,
der ein Code of Conduct fiir MFIs einschlieft.

3.3 Zur Weiterentwicklung von Otkocredit

Die Entwicklungsgenossenschaft hat, wie hoffentlich neben der kriti-
schen Analyse ebenso deutlich wurde, einen beachtlichen Prozess der Pro-
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fessionalisierung durchgemacht.?* Dazu gehort die Erhéhung des Kapitals,
die Verringerung der Verlustriickstellungen, die Umstrukturierung des
Managements einschlieBlich der Verselbstindigung von kleinen Einheiten
oder das ethische Rating des in den Lindern angelegten Kapitals. Trotz
alledem ist es Oikocredit nur unzureichend gelungen, zwischen den
ethischen Leitbildern und den okonomischen Strukturen eine sinnvolle
Verbindung herzustellen. Dies wiirde sich m.E. grundlegend éndern, wenn
der Impuls ,,Teilen von Reichtum® aus dem Leitbild ausgeblendet und
einem menschenrechtlichen Ansatz weichen wiirde. Dann konnte sich auf
der einen Seite ein Set von Standards etablieren, in dem die Erfahrungen
mit Mikrokreditprogrammen eingehen. Zu den Standards konnten gehd-
ren: Der Prozentsatz der Darlehensnehmer in stidtischen Regionen, das
Angebot von Beratung und Bildung, die Sparquote der Darlehensnehmer,
die Riickzahlungsquote von ménnlichen Darlehensnehmern oder die Aus-
wirkung der Mikrokreditvergabe auf das Gesamteinkommen der Kunden.
Mit derartigen Standards als integrativem Bestandteil einer Risiko-Beur-
teilung wiirde die Attraktivitiat von Oikocredit fiir institutionelle Anleger
auch innerhalb der Kirchen (Pensionskassen z.B.) steigen, im gleichen
Atemzug aber auch die Bindung an kirchliche Riicklagen, die ohnehin
schon weniger als 10% betragen, zuriickgehen. Das Konzept wiirde ein-
deutiger werden, die Bezugnahme auf andere Akteure im MF-Bereich
wachsen, die Attraktivitit steigen und zugleich sich die 6konomische Basis
verbessern. Oikocredit kann m.E. zu einem gelungenen Beispiel fiir eine
zukiinftige Weltwirtschaftsethik weiterentwickelt werden — erste Schritte
sind auf dem okonomischen Sektor gemacht worden, Schritte in der
ethischen Leitbild-Diskussion miissen unbedingt folgen, wenn das Ziel
nicht aus den Augen geraten soll: Namlich einen Beitrag zu liefern fiir die
Mitgestaltung des globalen Finanzmarktes. Und darauf kommt alles an,
wenn der Aspekt der Nachhaltigkeit auch in Zukunft Resonanz finden soll.
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..Geistlicher Okumenismus*
im Dienst der christlichen
Priasenz in Nahen Osten

VON PAUL ROUHANA*

Einleitung

Die Absicht dieses Vortrags ist es, einige Uberlegungen zum Einfluss des
.geistlichen Okumenismus® von Paul Couturier auf die christliche Prisenz
im Nahen Osten vorzutragen. Es geht darum zu sehen, wie der ,,Vorrang
des Gebets und ,.die Bekehrung des Herzens* — zwei Schliisselworte des
..geistlichen Okumenismus®! — diese Prisenz im Lichte des Evangeliums?
erneuern koénnen. Um christlich zu sein, ist diese Priisenz immer wieder
aufgerufen, epiphanisch, missionarisch und diakonisch zu sein. Daraus
folgt, dass die Christen als Einzelpersonen oder als Kirche eine ,,Ikone**
sein sollten, die Christus offenbar macht, den sie sakramental durch ihre
Taufe in sich tragen — ein Christ ist ein Christustrager — und die ihn in ihre
Umgebung hinein kommuniziert in einer Reihe von Zeugnissen und Hand-
lungen im Namen Christi, der in jedem Menschen gegenwiirtig ist.

Die christliche Prisenz bringt — nicht nur im Nahen Osten, sondern tiber-
all — die Beziehung zwischen Kirche und Welt, d.h. die Rolle der Kirche in
der Welt zum Ausdruck. Diese Rolle, die alles andere als starr ist, wird im
Lichte der Verinderungen und der Herausforderungen, die der Kirche im
Dienst an der Welt entgegen treten aufs Neue durchdacht. Fiir uns Christen
des Nahen Ostens konnen diese Verinderungen, die wir als Zeichen des
Geistes wahrnehmen, der in der Kirche handelt, in zwei Punkten zusam-

* Pater Paul Rouhana ist Sekretir der , Versammlung der katholischen Patriarchen und
Bischofe im Libanon“ (Assemblée des Patriarches et Evéques Catholiques au Liban
[APCL)).
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mengefasst werden: der ¢kumenische Dialog und der interreligigse Dia-
log.? Wenn unsere Priisenz im Nahen Osten sich angesichts dieser Ver-
inderungen — die heute genauso Herausforderungen fiir den christlichen
Glauben wie fiir die Sendung unserer Kirchen sind — nicht stindig neu
definiert, dann besteht die Gefahr, dass diese Priasenz riickwirts gewandt
wird und unfihig, adidquate Antworten auf die aktuellen Fragen zu geben,
mdem sie sich an einer Vergangenheit orientiert, die fiir immer vergangen
ist.

Die Auswanderung der Christen, die meistens definitiv ist und die in den
letzten Jahrzehnten beunruhigende Ausmafle angenommen hat, stand am
Anfang eines breitriumigen Nachdenkens in der Kirche iiber das Thema
der christlichen Pridsenz im Nahen Osten. In der Tat hat die Auswanderung
— aus verschiedenen Griinden* eine echte Ausblutung — die Kirchen dazu
gefiihrt, sowohl einzeln als auch auf der Ebene des Mittelostlichen
Kirchenrates (MECC), ernsthaft die Frage nach der Zukunft der christ-
lichen Priisenz in dieser Region zu stellen. Die betroffenen Kirchen sind
sich dessen bewusst geworden, dass diese Zukunft nur dann lebensfihig
und Zukunft versprechend fiir die neuen Generationen sein kann, wenn
man gemeinsam durch den okumenischen und den interreligiosen Dialog
die Radikalitét des Evangeliums und das Geheimnis der Kirche als Sakra-
ment des Reiches Gottes in Jesus Christus neu entdeckt.’

Die Arten der Prisenz variieren von einem arabischen Land zum andern,
je nach dem kulturellen, religiosen und soziotkonomischen Kontext, der
jeder Kirche eigen ist. Daher wire es anmaflend, diese gesamte Ver-
schiedenheit in der mir gebotenen Zeit abdecken zu wollen. Eine Auswahl
ist daher geboten. Nach einem ersten Teil, in dem ich das derzeitige Bild
der christlichen Prisenz im Nahen Osten in ihren allgemeinen, positiven
und negativen Linien durchkdmme, werde ich in einem zweiten Teil unter
dem Einfluss des ,.geistlichen Okumenismus* von Paul Couturier zwei
Wege der Umkehr vorschlagen, die mir notwendig erscheinen fiir eine
stdrkere epiphanische, missionarische und diakonische christliche Prasenz.

L. Das derzeitige Bild der christlichen Priisenz im Nahen Osten

1. Die christliche Prdsenz im Nahen Osten ist in erster Linie ekklesial.
Sie zeichnet sich durch einen beeindruckenden kirchlichen Pluralismus
aus. Die Ereignisse der religiosen Geschichte, die oft sehr komplex waren,
haben zwischen dem 5. und dem 19. Jahrhundert mehrere Kirchen oder
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Kirchenfamilien entstehen lassen, die untereinander getrennt sind und die
der MECC (gegriindet 1974) nach ihrem lehrmdBigen Status in vier
Kirchenfamilien gruppiert.5 Diesen vier Familien muss man die assyrische
Kirche hinzufiigen, deren Beitritt zum Rat bis heute auf den Widerstand
der Koptischen Orthodoxen Kirche trifft, aus theologischen Griinden, die
sich auf das Konzil von Ephesus (431) beziehen.”

a) Die assyrische Kirche — auch Kirche von Persien genannt, weil sie auf
persischem Territorium im Osten des Romischen Reiches entstanden ist:
Sie ist vor allem bekannt unter dem Namen ,,nestorianische Kirche®, weil
sie die Verurteilung des Nestorius von Konstantinopel durch die Viiter des
Konzils von Ephesus 431 ablehnte, die ihm vorwarfen, er habe die beiden
Naturen, d.h. die menschliche und die géttliche, in Christus getrennt. Diese
Kirche syrischer Tradition kannte sehr friih eine missionarische Expansion,
die mit einer Ausweitung des Handels einherging, und pflanzte den christ-
lichen Glauben in China (entlang der Seidenstrae), in Siidindien und in
Malabar® ein. Auf diese Weise kam sie in Kontakt mit dem Zoroastrismus,
der Staatsreligion in Persien unter den Sassaniden, mit dem Konfuzianis-
mus in China und dem Hinduismus (Brahmanismus) in Indien sowie seit
dem 7. Jahrhundert mit dem Islam. Es handelt sich um eine Inkulturation
des christlichen Glaubens, die noch ihre Geschichtsschreiber sucht.”

b) Die Familie der orientalischen orthodoxen Kirchen, genannt Non-
Chalcedonenser, deren Gliaubige die groBe Mehrheit der Christen des
Nahen Ostens bilden, umfasst die Koptische (Alexandrien), die Syrische
(Antiochien) und die Armenische (Kilikien) Orthodoxe Kirche.! In theolo-
gischer Hinsicht sind diese Kirchen bekannt fiir ihre Ablehnung der chalce-
donensischen Unterscheidung der zwei Naturen, der menschlichen und der
gottlichen, in Christus nach der Vereinigung, da sie darin einen Beige-
schmack des Nestorianismus sehen, den sie in der Nachfolge ihrer
Galeonsfiguren Kyrill von Alexandrien (t 444) und Severus von Anti-
ochien (+ 538) heftig bekimpften. Diese Position brachte ihnen auf seiten
der Chalcedonenser, ihren Gegnern nach 451, den Vorwurf des Mono-
physitismus ein, also Verfechter der Hiresie der einen Natur in Christus zu
sein. Diese christologischen Kimpfe offenbaren allerdings im Hinblick auf
den dkumenischen Dialog, der im Laufe der letzten Dezennien zwischen
Befiirwortern und Gegnern von Chalcedon gefiihrt wurde, einen gemein-
samen Glauben, der jedoch in unterschiedlichen Formulierungen aus-
gedriickt wird. Die jiingsten offiziellen christologischen Erklirungen
zwischen der katholischen Kirche und jeder dieser Kirchen bestitigen die
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Ergebnisse des fraglichen Dialogs und bilden einen wichtigen Schritt vor-
wirts in Richtung auf die Wiederherstellung der vollen Gemeinschaft.!!

Beildufig mochte ich erwihnen, dass Abbé Couturier in seinen Schriften
weder die assyrische Kirche noch die Familie der orientalischen ortho-
doxen Kirchen erwihnt hat. In der Tat bezieht er sich, wenn er die
kirchlichen Spaltungen aufzihlt, nur auf jene, die sich im 11. und im 16. Jh.
ereignet haben, also auf das GroBe Schisma zwischen Rom und Kon-
stantinopel 1054 und auf die protestantische Reformation. Diese Liicke
darf uns nicht erstaunen, da diese Kirchen, die im 5. Jahrhundert ent-
standen sind, bis in diese letzten Jahrzehnte hinein aus der Perspektive des
Westens ein stark in Vergessenheit geratenes Christentum bildeten. Als
Yves Congar die Einheit der Kirche im ersten Jahrtausend zwischen Rom
und Konstantinopel beschwor, wiinschte er, dass ,,die Kirche wieder mit
ihren beiden Lungenfliigeln atmen moge*.!* Damit meint er die katholische
und die orthodoxe Kirche (Rom und Konstantinopel, die westliche und die
ostliche Hauptstadt des fritheren byzantinischen Reiches). Was wiire in
diesem Fall der Platz der assyrischen, nicht ephesinischen Kirche, die auf
persischem Territorium, auierhalb der Grenzen dieses Reiches entstanden
ist und welches wire der Platz der Familie der orientalischen orthodoxen
Kirchen, die durch ihren Einspruch gegen die chalcedonensische Formel
(Unterscheidung der beiden Naturen Christi nach der Vereinigung), also
der offiziellen Formel dieses Reiches entstanden sind? Gliicklicherweise
haben seit den sechziger Jahren die 6kumenischen Einrichtungen wie der
Okumenische Rat der Kirchen in Genf und die katholische Stiftung Pro
Oriente ein besonderes Interesse an diesem vernachlidssigten Teil des
christlichen Ostens und unterhalten einen inoffiziellen theologischen Dia-
log, wobei sie auf diese Weise eine vielfache Ungerechtigkeit wieder gut
machen.!?

¢) Die Familie der orthodoxen Kirchen (chalcedonensische oder Kirche
der sieben Konzilen: erstes Nizdnum bis zweites Nizdinum, 325-787)
umfasst die griechisch-orthodoxen Patriarchate von Antiochien, Alexand-
rien, Jerusalem und das Erzbistum Zypern (Mitgliedskirchen des MECC).
Diese gehoren zur groBen orthodoxen Familie oder orthodoxen Gemein-
schaft, die in der Welt 15 autokephale oder autonome Kirchen zihlt und
mit der sie denselben Glauben und dieselben Sakramente teilen.

d) Die Familie der orientalischen katholischen Kirchen, 22 an der Zahl
weltweit, davon sieben im Nahen Osten, ist die Frucht des katholischen
Unionismus, der von den Orthodoxen katholischer Proselytismus genannt
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wird. Dieser Unionismus beruht auf dem Grundsatz der Riickkehr der
Nicht-Katholiken, je nachdem auch Schismatiker oder Héretiker genannt,
zum Apostolischen Stuhl von Rom, dessen Inhaber, der Papst, anerkannt
werden muss als Nachfolger Petri, als Stellvertreter Christi und weltweites
Haupt der Kirche (weltweite Jurisdiktion). Dieses Prinzip wurde im Orient
seit den Kreuzziigen angewandt und seit dem 15. Jahrhundert in der Folge
der Konzile von Florenz (1439) und Trient (1545-1562) betont.'*

Seit 1991 in einem Rat der katholischen Patriarchen des Ostens zusam-
mengefasst umfasst die Familie der sieben orientalisch-katholischen Kir-
chen im Nahen Osten die Lateiner (Lateinisches Patriarchat von Jerusa-
lem), die Maroniten (Antiochien), die Chaldder (Babylon), die melkiti-
schen Griechen (Antiochien, Alexandrien und Jerusalem), die Armenier
(Kilikien), die Syrer (Antiochien) und die Kopten (Alexandrien). Mit Aus-
nahme der Lateiner und der Maroniten, die zwei Fille sui generis's dar-
stellen, sind die orientalischen katholischen Kirchen durch eine Spaltung
innerhalb ihrer eigenen Kirchen, durch eine hierarchische Verdoppelung
entstanden. Derjenige Teil, der der Union mit Rom zustimmte, wurde als
,katholisch® (syrisch-katholisch, armenisch-katholisch usw.) bezeichnet
und so von der (orthodoxen) Mutterkirche unterschieden, die sich der
Union widersetzte.'® Wenn die Union mit Rom das kennzeichnende, also
ein reduzierendes Merkmal der orientalischen katholischen Kirchen wurde
in dem Sinne, dass sie Uniaten genannt wurden, dann gilt nicht weniger,
dass diese Kirchen in Wirklichkeit eine doppelte Identitdt haben: die
urspriingliche orientalische Identitdt und die angenommene (romisch)
katholische Identitit. Dennoch zeigen die sdkularen Beziehungen zwi-
schen Rom und dem katholischen Orient, dass die katholische Identitit
normativ war, vor allem im Bereich der Ekklesiologie und der Sakra-
mententheologie. Es miissen noch einige Anstrengungen auf beiden Seiten
gemacht werden, dass diese doppelte Identitit weniger in einem Gegen-
satz, einem Nebeneinander oder einer Fusion gelebt wird als vielmehr in
der Suche nach der ,,Einheit in der Verschiedenheit”.!” Diese Suche ist
umso grundlegender, als das unionistische Prinzip, das am Ursprung der
orientalisch katholischen Kirchen stand, durch die katholische und die
orthodoxe Kirche auf Grund der Vereinbarung von Balamand (Libanon)
iiber den Uniatismus von 1993 als iiberholt betrachtet wird.'®

e) Die Familie der evangelischen Kirchen. Als eine Frucht des Prosely-
tismus, der durch die anglo-amerikanischen protestantischen Missionare
im 19. Jahrhundert praktiziert wurde, wurde diese Familie offiziell durch

318



die Ottomanen 1850, dann 1853, als Milla (Gemeinschaft) nach dem Vor-
bild der anderen konfessionellen Gemeinschaften in der Region anerkannt.
Sie umfasst die reformierten (calvinistischen) Gemeinschaften in ihren
zwei Bestandteilen, den presbyterianischen und den Kkongregationalis-
tischen Kirchen, die Episkopal-Kirchen (Anglikaner) und die Lutheraner."

Trotz der begrenzten Zahl ihrer Glidubigen spielte die evangelische
Familie in der Vergangenheit bis heute durch ihr geistliches und biblisches
Zeugnis, ihre schulischen, universitiren und karitativen Einrichtungen usw.
eine wichtige Rolle in der christlichen Prasenz im Nahen Osten.?’ Auf der
Ebene der regionalen Okumene spielte diese Familie ebenfalls eine ent-
scheidende Rolle bei der Geburt dessen, was 1974 der Mittelostliche
Kirchenrat wurde.

2. Diese kurze Darstellung des Bildes der Kirche im Nahen Osten zeigt
klar, wie sowohl die geschichtlichen Vorgiinge als auch der menschliche
Wille unsere Region in einen , kirchlichen Mikrokosmos* oder ein ,,Mosaik
von Kirchen verwandelt haben, in dem beinahe alle theologischen
Stromungen des Ostens und des Westens ihre eifrigen Verfechter haben.
Man stelle sich die Schwierigkeit vor, die die theologischen Fakultiten
haben, um die zukiinftigen Pastoren auf diese theologische Unterschied-
lichkeit vorzubereiten, die fiir die Seelsorge sehr verwirrend ist. Was die
christlichen Laien angeht, sind ihnen die theologischen Kéampfe ihrer
Kirchen fremd, aber sie spiiren doch die negativen Folgen im pastoralen
Bereich an den Orten, wo Gemeinden der verschiedenen Denominationen
zusammenleben. Ich denke speziell an die Probleme beziiglich des Oster-
datums, im Hinblick auf Mischehen und eucharistische Gastfreundschaft, -
im Hinblick auf gemeinsame Katechese in offentlichen und privaten
Schulen etc.?!

3. Unter diesen Umstinden ist die Okumene im Nahen Osten kein
Luxus. Sie ist unlosbar verbunden mit der Glaubwiirdigkeit unserer christ-
lichen Priisenz in jener Region der Welt, ,.damit die Welt glaube* (Joh 17).
Diese Glaubwiirdigkeit ist ihrerseits untrennbar vom ,,Vorrang des Gebets™
und der ,,Umkehr des Herzens*, was uns sofort zum ,,geistlichen Okume-
nismus® von Abbé Couturier bringt.

Il. Die Wege der Umkehr

Der Ruf zur Umkehr, der sowohl einen radikalen Richtungswechsel
(epistrophein: zuriickkehren zu Gott) als auch die Veriinderung der Menta-
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litidt (Metanoia) beinhaltet, betrifft jeden, der fiir das Reich Gottes arbeitet,
das in Jesus Christus gegenwirtig wurde (Acta 3,19). ,.Die Zeit hat sich
erfiillt“, sagte Jesus zu Beginn seines offentlichen Lebens, ,,und das Reich
Gottes ist nahe herbei gekommen: kehrt um und glaubt an das Evan-
gelium* (Mk 1,15; Mt 4,17). Wenn die Kirche Christi das Sakrament des
Reiches Gottes ist, dann bildet die Spaltung, wenn sie weiter besteht, eine
andauernde Siinde, d.h. ein Hindernis fiir ihre Mission in der Welt und fiir
die Ausbreitung dieses Reiches. Statt ein Sakrament der Gemeinschaft zu
sein, wird die Kirche leider ein Zeichen der Spaltung. Die Umkehr gehort
daher zum innersten Wesen der Kirche, die einerseits heilig und gleich-
zeitig aus siindigen Menschen zusammengesetzt ist, die sich in einem
dauernden Zustand der Umkehr befinden. Aus diesem Blickwinkel ist das
okumenische Engagement eine Umkehr in Richtung auf das Evangelium.

Bevor ich zwei Wege der Umkehr darstelle, die unsere Kirchen betref-
fen, erlauben Sie mir, diesen Teil mit einer humoristischen Geschichte zu
beginnen, nimlich derjenigen des dgyptischen Eremiten und des Lowen:

. Ein dgyptischer Eremit betete in der Wiiste. Ein Lowe iiberrascht ihn.
Der Eremit intensiviert sein Gebet und sagt: Herr, gib diesem Lowen
christliche Gefiihle. Der Herr erhort sein Gebet, so dass sich der Lowe hin-
kniet und seinerseits betet, indem er einen Blick gen Himmel schickt und
einen anderen auf den Eremiten und sagt: Herr, segne dieses Mahl. “

Die ,,Umkehr* des Lowen war zu schnell, um seine Natur von innen
heraus zu verwandeln und ihm eine christliche Einstellung zu geben. Es ist
nicht diese Umkehr, um die es sich in diesem Teil handelt. Tatséchlich
zeugen Konversionen wie die des Lowen, die die Bezeichnung christlich
nur als duBerliches Kennzeichen tragen, von der Dauerhaftigkeit des ,,alten
Menschen® in uns und einer Resistenz dagegen, den ,,neuen Menschen®
(Eph 4,17-32) anzuziehen. Auf diesem Hintergrund schlage ich zwei Wege
der Umkehr vor, die unsere Kirchen im Nahen Osten direkt betreffen.

1. Umkehr zur Kirche als Geheimnis des Heils Gottes
in Jesus Christus durch den Geist**

Man beschreibt im Nahen Osten haufig, manchmal ohne Nuancierung,
den Verlust der Bedeutung der Kirche als Geheimnis zugunsten einer kon-
fessionellen Konzeption der Kirche, die aus dem ottomanischen Reich
stammt. Dennoch sind unsere alten liturgischen Traditionen voll von
bewunderungswiirdigen Texten, die von der trinitarischen Einwurzelung
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der Kirche als Quelle und Grund der Gemeinschaft ihrer Glieder zeugen,
von ihrer Voraus-Abbildung im Volk des ersten Testaments, von ihrer mys-
tischen Hochzeit mit Christus, ihrem treuen Brautigam (Eph 5,21-32), von
ihrer Heiligung durch den Geist am Pfingsttag (Apg 2,1-13), von ihrer
Sendung in die Welt und ihrer Wanderschaft bis Christus alle Dinge seinem
Vater unterstellt, damit er ,,alles in allen® sei (1 Kor 15,28). Das Fest der
Weihe und der Erneuerung der Kirche in den Gemeinschaften der west-
syrischen Tradition (syrisch-orthodox, syrisch-katholisch und maronitisch)
und der ostsyrischen Tradition (Assyrer und Chaldier) zeigen sehr gut die
Integration der Kirche in dieser Heilsokonomie. Als Beispiel hier ein Aus-
schnitt aus dem Gebet fiir den Dienstag der dritten Woche der Weihe (nach
dem Osterfest) nach der assyrisch-chalddischen Liturgie: ,,Am Tag der
Weihe der heiligen Kirche/singen wir Ehre dem Vater, der sie voraus abge-
bildet hat auf dem Berg Sinai/singen wir Ehre dem Sohn, der sie in der
Taufe geheiratet hat/singen wir Ehre dem heiligen Geist, der herabge-
kommen ist und sie geheiligt hat im Obergemach.*

Zwei hauptsichliche Griinde haben, wie mir scheint, zum Abstand zwi-
schen den liturgischen Texten (Lex orandi — Lex credendi) und der kirch-
lichen Wirklichkeit gefiihrt, der sich duflert im Abgleiten der Kirche als
Geheimnis in die Formen des Konfessionalismus, der nachteilig fiir ihre
Mission ist. Einerseits gibt es die kirchlichen Spaltungen: Sie haben den
Verlust der traditionellen Bedeutung der Kirche als Gemeinschaft von
Kirchen gefordert und unsere Gemeinden dazu gefiihrt, auf isolierten In-
seln zu leben, wobei sich jede ausschlieBlich mit Interessen ihrer eigenen
Herde beschiiftigt und dabei die Grenzen der Kirche Gottes auf die
Grenzen der ,,Orthodoxie’ einengt, die von jeder unserer Kirchenfamilien
bekannt wird. So hat man so viele ,,Orthodoxien” wie Kirchen oder
Kirchenfamilien. Andererseits wurden diese getrennten Gruppen (firga,
plural: firaq) von den Ottomanen als génzlich eigene soziologische Ein-
heiten, bekannt unter dem Namen Milla (pl. Milal) anerkannt. Auf Grund
dieser Anerkennung hatten diese konfessionellen Gruppen die Moglich-
keit, sich im zeitlichen und im geistlichen Bereich selbst zu verwalten unter
der Bedingung, dass sie dem zivilen muslimischen Arm Steuern zahlten.
Die religiose Autonomie wurde auf diese Weise durch eine andere, sozio-
politische verdoppelt, wodurch die Reflexe der konfessionellen Min-
derheiten unterstiitzt wurden. Verstrickt in ihre religiosen Spaltungen und
dem Vergleich mit einem eroberungslustigen Islam mit vielen Gesichtern
ausgesetzt haben unsere Kirchen nach und nach den Sinn fiir die Mission
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verloren, da es ihr Ehrgeiz war, die Rechte und Privilegien zu erhalten, die
ihnen die muslimischen Autoritéiten im soziodkonomischen und kulturellen
Bereich aufzwangen. Ein Schritt aufwirts zur Quelle der Kirche, die in
Gott, dem Vater, dem Sohn und dem Geist liegt, ist das einzige wirksame
Gegenmittel gegen die Spaltung und den Konfessionalismus, in dem sich
unsere Kirchen eingesperrt finden. Diese Riickkehr zur Quelle wird sie
gleichermaBen an ihre gemeinsame Berufung erinnern, Mitarbeiter im
Heilsplan Gottes in der arabischen Welt zu sein.

2. Umkehr zur Geschichte als , theologischem Ort*

Der zweite Weg der Umkehr, der auf einer biblischen Sicht der Ge-
schichte beruht, besteht darin, die religiose Geschichte unserer jeweiligen
Kirchen als wirkliche ,theologische Orte* anzuerkennen. Darunter ver-
stehe ich, dass sie in Raum und Zeit, jede nach ihrem Charisma und ihrem
jeweiligen Kontext die heilbringende Tat Gottes unter den Menschen trotz
der Fehlerhaftigkeit ihrer Glaubigen manifestieren. Diese Sicht der Ge-
schichte muss die Art und Weise bestimmen, wie man die Geschichte der
Kirche schreibt. Leider ist genau in diesem Bereich die Enge des Blickes
am sichtbarsten. Sobald man die Tat Gottes in der Geschichte ausschlieB-
lich mit der ,,Orthodoxie* verbindet, die die eine oder andere konkrete
Kirche bekennt, wird es, wenn nicht unmdglich, so doch sehr schwierig,
die heilende Tat Gottes auferhalb jener Kirche anzuerkennen. Diese

_ Mentalitit war noch in der vorkonziliaren katholischen Kirche vorherr-
schend, wovon die offizielle Verurteilung der ckumenischen Bewegung
zeugt, die am Anfang des 20. Jahrhunderts im protestantischen Mis-
sionarsmilieu entstanden ist. Es brauchte eine lange Periode des Reifens
bis zum Zweiten Vatikanischen Konzil (1962-1965) bis die Geburt dieser
Bewegung durch die Konzilsviter dem Wirken des Heiligen Geistes
zugeschrieben wurde.?

Dieser Weg der Umkehr bringt uns unablissig dazu, gemeinsame
Bemiihungen zu entfalten, um eine ,,0kumenische Geschichte® unserer
apostolischen Kirchen von Antiochien, Jerusalem und Alexandrien zu
schreiben. Es ist gut, daran zu erinnern, dass fiinf patriarchalische Kirchen
den Sitz von Antiochien beanspruchen, wobei jede ihre eigene Geschichte
gepriigt hat ohne die andere, d.h. auf deren Kosten. Diese ,,0kumenische
Geschichte” wire sicher befreiend und reinigend fiir alle, wenn die
strittigen Fakten unserer gemeinsamen Geschichte auf dem Gebiet der
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Christologie, der Ekklesiologie und des christlichen Zeugnisses in ihren
Kontext gestellt und analysiert wiirden mit der Objektivitit und Liebe der
ungeteilten Kirche unter der Devise der Passage im Brief an die Epheser:
,Lasst uns aber wahrhaftig sein in der Liebe und wachsen in allen Stiicken
zu dem hin, der das Haupt ist, Christus.” (Eph 4,15)

Um diese Umkehr einzuleiten, muss jede Kirche sich in irgendeiner
Weise vor Gott schuldig fithlen, indem sie sich die Worte Dostojewskis zu
eigen macht, die Abbé Couturier aufgenommen hat: ,,In allem und allen,
fiir alles und fiir alle, sind wir schuldig an allem.“** Dieses ekklesiale
,.Confiteor*, d.h. diese Verantwortlichkeit, die unter den getrennten Ein-
heiten verteilt ist, wird unterstiitzt durch eine theologische Voraussetzung,
auf Grund derer ich anerkennen muss, dass die Orthodoxie meiner Kirche
unfihig ist, was auch immer das Treffende und die Berechtigung ihrer
theologischen AuBerungen sein mogen, das Geheimnis Gottes in Jesus
Christus und das Geheimnis der Kirche zu ergriinden.

Unsere Kirchen sind noch nicht bereit, sich auf diesen Weg der Umkehr
einzulassen. Viele Hindernisse historischer, psychologischer und theo-
logischer Art stehen dem entgegen. Sie sind auch noch nicht an dem Punkt,
alle 6kumenischen Herausforderungen dieser Umkehr fiir eine gemein-
same Pastoral im Nahen Osten vorauszusehen. Tatsdchlich ist die Auf-
hebung der gegenseitigen Verurteilungen durch unsere Kirchen, so wichtig
sie war, noch zu jung, um die Leidenschaften zu beschwichtigen und die
sikulare Feindseligkeit zwischen den Kirchen abzubauen. Allerdings er-
laubt sie dennoch, eines Tages das Projekt einer ,0kumenischen Ge-
schichte* der Konzilien in den Blick zu nehmen. Ich denke an den
sikularen Konflikt, der die assyrische und die koptisch-orthodoxe Kirche
im Hinblick auf das Konzil von Ephesus (431) zu Gegnern macht, vor
allem die Verurteilung des HI. Kyrill von Alexandrien (T 444), des Vor-
kimpfers dieses Konzils, durch die Assyrer und die Verurteilung des HI.
Nestorius von Konstantinopel, der durch dasselbe Konzil abgesetzt wurde,
durch die Kopten. 4

Dieses Projekt einer ,,o0kumenischen Geschichte® wird allerdings in den
theologischen Fakultiten vorbereitet, wo gewohnlich die zukiinftigen
Pastoren und Forscher nach den Erfordernissen der Seelsorge und der
wissenschaftlichen Forschung ausgebildet werden. Seit 1969 in der Asso-
ziation der theologischen Fakultiten und Institute im Nahen Osten
(ATIME) zusammengeschlossen wiirden diese Ausbildungszentren ihre
tkumenische Berufung verfehlen, wenn sie ,,Festungen® wiirden, um eine
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Orthodoxie zu verteidigen, die man stindig bedroht sieht, anstatt Orte des
Gebets, der Begegnung, der wissenschaftlichen Strenge und der Forschung
,.in der Wahrheit und in der Liebe* (Eph 4.15) zu sein.

Schlussfolgerung

Die beiden Wege der Umkehr, die ich angegeben habe, bieten sich an als
ein einfaches Merkzeichen auf dem langen Weg der Wiederherstellung der
sichtbaren Einheit der Kirchen im Nahen Osten. Diese Wiederherstellung
wird nicht gesucht um ihrer selbst willen — da sie nicht ein Ziel in sich ist
— denn die Kirche ist die Gabe der Liebe Gottes an die Welt, in die sie
gesandt ist, um ihn ihr zu verkiindigen. Unsere Einheit wird daher eine Off-
nung zur Welt durch die Mission und den Dienst sein. Der Nahe Osten, wo
unsere christliche Priisenz zeitgleich war mit der ersten Zeit der Apostel,
bildet diesen privilegierten Raum der Mission und des Dienstes. Seit das
byzantinische, d.h. christliche Syrien im 7. Jh. in die Héinde der arabischen
muslimischen Eroberer fiel, nihren unsere Kirchen keine Hoffnung mehr
auf eine Wiederherstellung der ,christlichen Gesellschaft™ wie die, die seit
dem konstantinischen Frieden im 4. Jahrhundert bestanden hatte. Ent-
mutigt manchmal, aber ohne aufzugeben, zeugen unsere Kirchen —
getrennt aufgrund ihrer Spaltungen, aber nicht ohne Heldenmut — von
ihrem Glauben in der arabisch-muslimischen Welt, die von fundamen-
talistischen Versuchungen geschiittelt wird, eine theokratische Gesell-
schaftsordnung einzufiihren, die direkt aus dem Koran inspiriert ist. Man
versteht die Spannungen und die Angste besser, die die Umsetzung dieses
Modells — wenn auch nur teilweise — im Hinblick auf die Muslime im All-
gemeijnen und die Nichtmuslime im Speziellen, im vorliegenden Fall die
Christen, hervorruft.

Im Bewusstsein dieser Schwierigkeiten sind unsere Kirchen dennoch
bereit, die Herausforderung einer islamisch-christlichen Koexistenz auf-
zunehmen zum Aufbau einer gemeinsamen gerechteren und mensch-
licheren Gesellschaft im Lichte gemeinsamer Werte und Menschenrechte,
d.h. im Lichte des ,.gemeinsamen Erbes der Menschlichkeit”, um einen
Ausdruck von Abbé Couturier (vgl. Gebetsoktav, S. 46) zu gebrauchen.
Vereint durch eine Schicksalsgemeinschaft mit ihren muslimischen Mit-
biirgern — mit denen sie die Sprache und die arabische Kultur gemeinsam
haben — sind die Christen des Nahen Ostens, auf dem Weg der Verséhnung,
stirker als je dazu aufgerufen, gemeinsam das zu verwirklichen, was Pater
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J. Corbon im Titel seines berithmten, 1977 verdffentlichten Werkes ,,Die
Kirche der Araber** nannte. Die Berufung dieser Kirche ist es, durch das
Gebet, durch Zeugnis und Dienst, vom Plan der Liebe und des Heiles
Gottes in Jesus Christus fiir jeden Menschen, der auf dieser Erde lebt Zeug-
nis abzulegen, von einem Plan, der durch das lebenspendende Kreuz und
die ruhmreiche Auferstehung manifestiert wurde.

Die Aufgabe ist hart. Die Skeptiker im Hinblick auf die Zukunft der
Christen im Nahen Osten sind nicht nur eine Handvoll. Weder der Alarm-
stimmung der einen nachgebend noch der Resignation der anderen — wobei
die Haltung beider Seiten verstindlich ist — haben unsere Kirchen offiziell
den Weg des Dialogs gewihlt, d.h. des interreligiosen Dialogs in seiner
islamisch-christlichen Version (in der Hoffnung, ihn eines Tages auch auf
das jiidische Volk auszudehnen nach der Normalisierung der Beziehungen
zwischen den arabischen Lindern und Israel). Dieser Dialog beruht auf der
Kultur des islamisch-christlichen Zusammenlebens durch den Respekt vor
dem absoluten Recht des anderen auf Verschiedenheit und seine Aner-
kennung als Person als ganze, was auch immer seine Religion oder seine
Uberzeugungen sind.

Dieser Herausforderung kann man nur begegnen, wenn sie begleitet wird
von der betenden christlichen Prisenz, die an den fiir jeden von uns
gestorbenen und auferstandenen Christus erinnert, der unser einziger
Mittler zum Vater, der Quelle alles Guten ist. ,,Durch Thn, mit Thm und in
IThm* (wie es am Ende des eucharistischen Gebets der lateinischen Liturgie
heiBt) wird Gott der Vater uns in sein Geheimnis der Liebe fiir alle
Menschen einfiihren.

Moge unsere christliche Prisenz im Nahen Osten gelebt werden wie eine
Pilgerfahrt zum Vater durch Christus im Geist, unterstiitzt durch das Gebet,
den Dienst und den Dialog in der ,,Wahrheit und Liebe* und genihrt von -
der freudigen Hoffnung und Zuversicht ,die nicht zuschanden werden
ldsst (Rom 5,5).

Ubersetzung aus dem Franzosischen: Dagmar Heller

ANMERKUNGEN

! Vel. folgende Schriften von Abbé Paul Couturier: Pour I’Unité des Chrétiens. Psy-
chologie de 1'Octave des priéres du 18 au 25 janvier (1935), L'Universelle priere des
Chrétiens pour 1'Unité chrétienne (1937), Das unsichtbare Kloster (1943), Gebet und
christliche Einheit (6kumenisches Testament) (1953) in: Oecuménisme spirituel, présen-
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tation et commentaire de Maurice Villain, coll ,Eglise vivante®, Ed. Casterman, 1963,

46-89, 158-162, 216-241.

Das Zweite Vatikanische Konzil, das den geistlichen Okumenismus als ,,Seele allen

Okumenismus** betrachtete, weist ohne Zweifel auf das Werk des Abbé Couturier hin,

der einer der hauptséichlichen vorkonziliaren Pioniere dieser geistlichen Dimension des

Okumenismus war; vel. Okumenismusdekret Art, 7 (die Umkehr des Herzens) und Art. §

(das gemeinsame Gebet).

Die beiden genannten Dialoge waren in der katholischen Welt Objekt zweier offizieller

Dokumente des Zweiten Vatikanischen Konzils; vel. das Okumenismusdekret ,,Unitatis

redintegratio® (21. Nov. 1964) und die Erklirung ,Nostra Aetate” (28. Okt. 1965) iiber die

Kirche und die nicht-christlichen Religionen.

Zu diesen Griinden ziihlen die politische und wirtschaftliche Instabilitit, das Anwachsen

des muslimischen Fundamentalismus, der israelisch-palistinische Konflikt, der Minorité-

tenkomplex bei den Christen, das Fehlen einer Zukunftsvision bei den jungen Menschen

USW.

Vegl. dazu die offiziellen Dokumente einerseits des Mittelostlichen Kirchenrats: Lettre

pastorale des chefs d’Eglises au Moyen-Orient, Januar 1998 und andererseits des Rates

der katholischen Patriarchen des Ostens: La présence chrétienne en Orient, témoignage et

mission, Ostern 1992.

Man findet wesentliche Aussagen iiber diese Kirchen in: Ronald G. Roberson, The eastern

christian Churches, a brief survey, ed. Orientalia christiana, Rom 1995 Julius Assfalg

und Paul Kriiger, Kleines Lexikon des christlichen Ostens, 1991.

7 Vgl. dazu die Erkldrungen von Mar Bawai Soro, Erzbischof der assyrischen Kirche in den
USA, in: Istina 40/1995, 172-174.

¢ Die Priisenz der Kirche von Persien ist belegt in China im Jahr 553 durch das Denkmal

von Si-ngan-fu. Vgl. dazu Jean-Maurice Fiey, L'expansion de I’Eglise de Perse, in: Istina

40/1995, 149-157. Zur Stele von Si-ngan-fu vgl. Paul Pelliot, Recherches sur les

chrétiens d’Asie centrale et d'Extréme-Orient, t.II/I, la stéle de Si-Nzan-Fou, Ed.

Fondation Singer-Polignac, Paris 1984. Zum Christentum in Indien: , Témoins de

I’évangile en Inde: les Chrétiens de Saint Thomas®, in Solidarité-Orient, Bulletin 215 und

217, 1000-2001.

Raymon Le Coz, L'Eglise d’Orient. Chrétiens d’Irak, d’Iran et de Turquie, coll. ,His-

toire*, Ed. du Cerf, Paris 1995.

10 AuBer den drei Kirchen, die Mitglied im MECC sind, gehoren zu dieser Kirchenfamilie
noch die Athiopische Orthodoxe Kirche, die Eritreische Orthodoxe Kirche, die Arme-
nisch-Apostolische Kirche von Etchmiadzin (in Armenien) und die Syrisch-Orthodoxe
Kirche von Siidindien (Syro-malankarisch orthodoxe Kirche).

Il Vgl. Enzyklika ,,Ut unum sint“ von Papst Johannes Paul II. von 1995, Par. 62 und 63.

Vgl. Yves Congar, Diversité et communion. Dossier historique et conclusion théologique,

coll. ,,.Cogitatio Fidei*, 112, Ed. du Cerf, Paris 1982, 132f. Auch Papst Johannes Paul II.

bezieht sich auf die beiden Lungenfliigel im Sinne Congars in ,,Ut unum sint®, Par. 54.

3 Pro Oriente hat mehrere inoffizielle theologische Dialoge zwischen der katholischen
Kirche und den Orientalischen Orthodoxen Kirchen organisiert. Vgl. -, Non-official
ecumenical Consultation between theologians of the oriental orthodox Churches and the
roman catholic Church, Vienna-Lainz, papers and minutes, 5 vol. (1971-1988), in: Wort
und Wahrheit, Supplement Nr. 1-5 (1971-1988), Pro Oriente, Wien. Oder: The Vienna
Dialogue. Five Pro Oriente Consultations with Oriental Orthodoxy. Communiqués and
Common Declarations, Ed. Pro Oriente 1990. Parallel dazu hat der ORK einen theo-
logischen Dialog zwischen der Orthodoxen Kirche (Chalcedonenser) und der Familie der
Orientalischen Orthodoxen Kirchen zum Konzil von Chalcedon organisiert. Vgl. ,,Does
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Chalcedon divide or unite? Towards convergences in orthodox Christology*, ed. by Pau-
los Gregorios, W.H. Lazareth, N.A. Nissiotis, Genf 1981. Die Stiftung Pro Oriente hat
auBerdem zwischen 1994 und 2000 vier nicht offizielle Begegnungen zwischen katho-
lischen und vor-chalcedonensischen Theologen (der assyrischen Kirche) veranstaltet. Die
Dokumente sind auf Englisch verfiigbar: Pro Oriente, Syriac dialogue, Nr. 1-4.

Die Unions-Bulle Laetantur Coeli vom 6. Juli 1439 vom Konzil von Florenz illustriert die
unionistische Ekklesiologie, die die Beziechungen Roms mit den katholischen Orientalen
bestimmten.

Die Union der Maroniten gehért nach den westlichen Quellen des Mittelalters in das Ende
des 12. und den Beginn des 13. Jahrhunderts (vgl. Wilhelm von Tyrus, f 1186; die Bulle
des Papstes Innozenz III. von 1215 an die Hierarchen des maronitischen Volkes: Jakob
von Vitry 1 1244). ;

Die orientalischen katholischen Kirchen wurden von Rom offiziell zu verschiedenen
Daten anerkannt: die Chaldder 1553, die griechischen Melkiten 1724, die Armenier 1742,
die Syrer 1783 und die Kopten 1895.

In den , Berichten iiber die laufenden Dialoge und Kontakte®, die wihrend der Vollver-
sammlung des Pipstlichen Rates zur Forderung der Einheit der Christen im November
2001 vorgelegt wurden, liest man: ,,Die orientalischen katholischen Kirchen stellen ein
spezielles Paradigma der ,Einheit in der Verschiedenheit® im Schol der katholischen
Kirche dar. Sie sind Kirchen sui iuris in voller Gemeinschaft mit dem Heiligen Stuhl in
Rom und haben gleichzeitig ihre orientalische Identitit sowie — auf besondere Weise —
ihre synodale Struktur 