Christentum und Islam mit Erkennt-
nissen, die auch fiir die christliche
Patristik von Bedeutung sein diirften.

Wesentlich ist  schliellich die
.Schlussbetrachtung®, die mit 70 Seiten
allerdings m.E. keine Schlussbetrach-
tung darstellt, sondern das Wesentliche
der Untersuchung diskutiert. Auf
einzelnes kann nicht eingegangen wer-
den. Entscheidend diirfte auch eher die
Gesamtlinie tastender Versuche im Be-
reich konkreter Hermeneutik auf Inte-
resse stoBen. Zu nennen sind das Pro-
blemfeld von Apologetik und Hiresio-
logie im Christentum, Schriftverstdnd-
nis und Klirung der Rolle Abrahams
und die Benennung dankenswert kon-
kreter Lernfeldern, die der hermeneu-
tischen Kldrung bediirfen. Dass hier
vielleicht doch mehr Fragen (v.a. beim
Thema Bibel und Koran) angerissen als
gelost werden, ist nach Sichtung der
Materie verstindlich und der Unter-
suchung nicht anzulasten, wenngleich
Rez. hier auch manche argumentative
Unsicherheit bzw. ein Changieren der
Wahrnehmung zu beobachten glaubt
(z.B. 146ff).

Ein offensichtlicher Fehler (62) sollte
benannt und (bei Neuauflage) auch
behoben werden. In der Deutung des
johanneischen parakletos (Joh 14,26
u.0.) als VerheiBung eines paraklitos
(= ahmad / muhammad) ist dem Verf.
offenbar entgangen, dass die neutesta-
mentliche Uberlieferung hier ein efa
bietet und kein epsilon. Man muss also
keine Handschriftenkunde treiben, um
die itazistische Aussprache des efa von
parakletos und damit die Uberfithrung
in eine paraklitos-Tradition zu begriin-
den. (Bei einer Uberarbeitung wird
dann wohl auch das Schluss-Sigma
[62, Anm. 50] und spiter [100] das
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hebriische Schluss-Mem auf der Tas-
tatur gefunden sein.)

Insgesamt macht die Untersuchung
deutlich, dass der christlich-islamische
Dialog theologisch kaum mit leichter
Hand wird gefiihrt werden konnen. Es
ist Spezialkenntnis ohne falsches
Spezialistentum vonnéten. Sich darauf
einzulassen und erste Lernfelder zu
sichten, dazu lddt die Untersuchung ein
und darin besteht ihr Wert, der gliick-
licherweise weit hoher ist als der giins-
tige Preis des Buches.

Johannes Ehmann

THEOLOGIE DER RELIGIONEN

Heinrich Schdfer, Praxis — Theologie —
Religion. Grundlinien einer Theo-
logie- und Religionstheorie im
Anschluss an Pierre Bourdieu. Verlag
Otto Lembeck, Frankfurt am Main
2004. 434 Seiten. Kt. EUR 36,—.

In der neueren Okumenisch-theo-
logischen Diskussion haben hermeneu-
tische Fragestellungen stark an Bedeu-
tung gewonnen. Die Problematik von
Evangelium und Kultur, das Verhiltnis
der so genannten ,klassischen Theo-
logie” zu den unterschiedlichen kon-
textuellen Theologien und die Frage
nach dem Selbstverstindnis christlicher
Theologie im Umfeld von religitser
Pluralitdt und interreligiosem Dialog —
dies alles sind unterschiedliche Anfra-
gen, in deren Zentrum die Begegnung
und Kommunikation mit dem Fremden
steht. Klassische geisteswissenschaft-
liche und auf diesem Hintergrund auch
theologische Hermeneutik konzentrier-
ten sich auf das Verstehen von schrift-
lichen Zeugnissen einer vergangenen
Zeit. In zunehmendem Mal} gewinnen
neuere hermeneutische Ansitze aus den
Sozial- und Kulturwissenschaften. Ein-



gang auch in die theologische und 6ku-
menische Diskussion. Das hier vor-
zustellende Buch von Heinrich Schifer
leistet einen fundierten Beitrag zu
dieser Erweiterung der okumenisch-
theologischen Perspektive.

Es handelt sich um eine anspruchs-
volle theoretische und methodologische
Untersuchung, die jedoch einen sehr
konkreten Hintergrund hat. In den Jah-
ren von 1983-86 fiihrte Schifer eine
religionssoziologische Feldforschung
zur Pfingstbewegung in den Biirger-
kriegen Mittelamerikas durch. Dabei
griff er zuriick auf die Sozialtheorie
Pierre Bourdieus und entwickelt diese,
insbesondere das Konzept des Habitus,
weiter zu einer operationalisierten Me-
thode fiir die Analyse kollektiver Iden-
titdt religioser Bewegungen. Wihrend
seiner siebenjdhrigen Lehrtitigkeit als
Dozent fiir Systematische Theologie
und Soziologie, vor allem in Costa
Rica, hatte er Gelegenheit, die Ergeb-
nisse seiner Analysen und die von ihm
entwickelte Methode mit Christen fast
aller Konfessionen, vor allem aber mit
Mitgliedern der Pfingstkirchen selbst,
zu tberpriifen und zu reflektieren. Die
Studierenden fanden sich und ihre
religiose Praxis in den Ergebnissen
wieder und halfen zugleich, die Metho-
de weiter zu verfeinern. Die spezifisch
soziologischen und sozialtheoretischen
Aspekte dieses grofl angelegten Unter-
suchungsprogramms sind inzwischen
als eigene soziologische Studie unter
dem Titel: ,,Zur Theorie von kollektiver
Identitit und Habitus am Beispiel
sozialer Bewegungen* (Berlin: Hum-
boldt Universitit 2003 [Microfiche])
verdffentlicht worden.

Die Forschungsarbeit und Lehrtitig-
keit in Lateinamerika fiihrten Schifer
jedoch zu der Uberzeugung, dass die

Theorie und Methode auch unabhiingig
von ihrem urspriinglichen spezifischen
Kontext geeignet ist, fremde theolo-
gische und religiose Vorstellungen und
LebensduBerungen im Kontext gesell-
schaftlicher Praxis zu verstehen. Durch
seine Beteiligung an neueren Okume-
nischen Studienprozessen mit herme-
neutischem Schwerpunkt hatte er Gele-
genheit, seinen Ansatz vorzustellen und
der kritischen Diskussion auszusetzen.
Das Ergebnis dieser langjihrigen Ar-
beiten liegt nun in diesem Band vor; in
ihrer urspriinglichen Fassung wurde die
Untersuchung im Jahr 2001 von der
Evangelisch-Theologischen  Fakultt
der Ruhr-Universitidt Bochum als Habi-
litationsschrift angenommen.

Auch in ihrer fir die Vertffentli-
chung iiberarbeiteten Form trigt die
Studie deutlich den Charakter einer fiir
ein akademisches Publikum bestimm-
ten Untersuchung. Aufbau, Gedanken-
fithrung und Sprache weisen einen
hohen Grad von Komplexitit und Ab-
straktheit auf. Ein einigermallen sach-
getreues, inhaltliches Referat ist im
Rahmen dieser kurzen Rezension nicht
moglich. Aber, so komplex und an-
spruchsvoll der Argumentationsgang
zunichst erscheint, so einfach und klar
ist der Grundgedanke der Untersu-
chung. Es geht Schifer, wie bereits
angedeutet, um eine kontrollierte Me-
thode zum Verstehen fremder Theolo-
gien und anderer Religionen von ihren
eigenen Voraussetzungen aus, und das
heift unabhingig von einander aus-
schliefenden Wahrheitsanspriichen.
Dazu ist es erforderlich, unterschied-
liche Theologien und die Selbstidufe-
rungen anderer Religionen als mensch-
liche, geschichtlich und gesellschaftlich
geprigte Hervorbringungen ernst zu
nehmen, die in Erfahrung wurzeln und
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auf Erfahrung verweisen. Religitse Er-
fahrung ist durch und durch mensch-
liche Erfahrung, interpretiert und arti-
kuliert mit Hilfe eines religiosen Sym-
bolsystems, das seinerseits ebenfalls
der Niederschlag von Erfahrung ist.
Damit ist religiose Erfahrung unlésbar
verwoben mit den vielfiltigen Dimen-
sionen von menschlicher Erfahrung
iiberhaupt, d.h. mit menschlicher Pra-
xis. Sie hat ihr Spezifikum darin, dass
sie dem Ganzen menschlicher Praxis
Sinn und Orientierung vermittelt. Das
gilt fur alle Religionen und daher auch
fir das Christentum. Sie erschlieBen
sich dem Verstehen von den geschicht-
lichen und kulturellen Erfahrungs- und
Praxiskontexten her, in die hinein sie
verwoben sind.

In christlicher Tradition artikuliert
sich religiose Erfahrung als gldubige
Antwort auf das Widerfahrnis der
Offenbarung Gottes in Jesus Christus.
Glaube kann nur im Kontext mensch-
licher Praxis, eingebunden in den Ge-
samtzusammenhang menschlichen Le-
bens, addquat verstanden werden.
Theologie als reflexiv diskursive
Rechenschaft tiber den Glauben teilt
daher mit dem Glauben selbst den

Bezug auf die Praxis des Lebens aus.

dem Glauben. Auch theologischer Dis-
kurs, die Sprache der Theologie, ist
eine Praxisform. Die Grundform der
Selbstartikulation des Glaubens ist die
Doxologie und das Gebet. Theologie ist
die reflektierte Rechenschaft iiber die
metaphorische Rede von dem, was aller
Erfahrung zugrunde liegt und daher
jede Erfahrung transzendiert.

Die Studie ist, neben Einleitung und
Schluss, in zwei Hauptteile gegliedert,
die nacheinander theologische und reli-
gitse Praxis untersuchen. Beide Teile
arbeiten mit dem begrifflichen und ana-
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lytischen Instrumentarium der Praxis-
theorie Pierre Bourdieus, von Schifer
.,Praxeologie” genannt, die in der Ein-
leitung kurz vorgestellt (29ff) und dann
im ersten Teil ausfiihrlicher entfaltet
wird (127-142). Schifer beabsichtigt
allerdings keine detaillierte Darstellung
und Interpretation der Sozialtheorie und
Sozialphilosophie Bourdieus. Er nimmt
dessen ,,Denkstil” kreativ auf, ver-
kniipft ihn mit der breiteren philoso-
phischen und sozialhermeneutischen
Diskussion (besonders P. Ricoeur) und
wendet ihn dann gleichsam experi-
mentell auf die Analyse theologischer
Praxis an. Im Zentrum seines Interesses
steht die 6kumenische Diskussion iiber
Verstiandnis und Begriindung von kon-
textueller Theologie. Die dabei gewon-
nene Konzeption theologischer Praxis
wird dann exemplarisch an einer Reihe
von Themenfeldern wissenschaftlicher
Theologie erprobt (Anthropologie und
Glaubenslehre, Christologie und Pneu-
matologie, Ekklesiologie, Globalisie-
rung und topische Ethik, Okumene,
Dialog und Kooperation, und schlief3-
lich Theologische Ausbildung).

Der zweite, kiirzere Teil (261-357)
entwickelt in Auseinandersetzung mit
einer Reihe von theologischen und
sozial- bzw. kulturwissenschaftlichen
Theorien und Begriindungsdiskursen
von Religion die an Bourdieu ange-
lehnte Konzeption von Religion als
praktischer Logik®. Im Hintergrund
steht hier: das religionswissenschaft-
liche und &kumenisch-theologische
Interesse am interreligiosen Dialog und
besonders an den Auseinandersetzun-
gen um die pluralistische Religions-
theorie. Letztlich geht es um die Frage,
ob und wie religiose Wahrheits-
anspriiche, und d.h. gerade auch der
christliche Wahrheitsanspruch begriin-



det werden konnen. In Anschluss an
William James sieht Schifer das Spezi-
fikum religioser Praxis in der Bewil-
tigung von Kontingenz durch Generali-
sierung, d.h. durch die Einordnung der
Erfahrung von Briichen in den groferen
Zusammenhang einer allgemeinen
Seinsordnung. Religion rekonstruiert
,Praxis als ein zusammenhingendes
Ganzes, dessen Relationen durch eine
spezifische, religiose vermittelte Logik
geregelt werden. Religion konstruiert
Sinnganzheit” (307). Der zweite Teil
schliefit ab mit einer ebenfalls expe-
rimentellen Erprobung dieser Theorie
von Religion im Zusammenhang der
Diskussion iiber eine Theologie der
Religionen sowie der Praxis des inter-
religiosen Dialogs.

Dieser kurze Uberblick iiber den Auf-
bau und die Grundgedanken der Unter-
suchung von Schifer zeigt, dass sich
seine Uberlegungen im Rahmen eines
inzwischen relativ breiten, prinzipiellen
Einverstiandnisses im Blick auf die her-
meneutische Aufgabe des Verstehens
von fremden Theologien und anderen
Religionen bewegen. Stérker als andere
Ansiitze betont Schifer den iiber-
individuellen, gesellschaftlichen Bezug
von Erfahrung. Das Grundanliegen je-

doch teilt er mit einer wachsenden.

Gruppe von Forschern, die iiber Fragen
interkultureller, interkontextueller und
interreligioser Hermeneutik arbeiten.
Die Diskussion iiber interkulturelle
Hermeneutik hat sich in den letzten
Jahren zu einem Umfeld intensiver in-
terdisziplindrer Zusammenarbeit zwi-
schen Theologen und Religionswissen-
schaftlern einerseits und Ethnologen,
Sozialwissenschaftlern, Sozialpsycho-
logen und Philosophen andererseits ent-
wickelt. Zu dieser Diskussion will
Schifer einen spezifischen Beitrag leis-

ten durch die Entfaltung und Anwen-
dung der durch Pierre Bourdieu inspi-
rierten praxeologischen Methode. Es
geht ihm nicht um eine abgeschlossene
Theorie, die durch ihre Schliissigkeit
andere Theorien und Methoden invali-
diert. Das wissenschaftliche Denken in
Modellen zielt auf den Praxistest, und
so sind die beiden Teile der Unter-
suchung im strengen Sinn als Fall-
studien zu betrachten, die erlauben, das
neue ,,Vokabular” durchzuspielen und
so seine Plausibilitit zu {iiberpriifen.
Uber dieses methodologische Interesse
hinaus ist es das Anliegen von Schiifer,
die gegenwirtige ©kumenische, mis-
sionswissenschaftliche und religions-
wissenschaftliche Diskussion zu be-
fruchten. Daher werden auch Leser, die
an den methodologischen Fragen we-
niger interessiert sind, von der Unter-
suchung und ihren vielfiltigen Beziigen
zu anderen Feldern der interdisziplind-
ren Diskussion reichen Gewinn haben.

Konrad Raiser

Gerhard Gide, Christus in den Reli-
gionen. Der christliche Glaube und die
Wabhrheit der Religionen. Verlag Fer-
dinand Schoningh, Paderborn 2003.
192 Seiten. Kt. EUR 24,90.

Gerhard Gide, ausgebildeter katho-
lischer Pfarrer und in Rom an der
Pipstlichen Hochschule San Anselmo
als Theologe mit dem Schwerpunkt
Theologie der Religionen tétig, legt mit
diesem gut lesbaren, pddagogisch hilf-
reich und sinnvoll aufgebauten Buch
ein Werk vor, das sich an alle wendet,
die an der Fragestellung des Verhiilt-
nisses zwischen den Religionen interes-
siert sind. Deshalb verzichtet Gide be-
wusst auf einen wissenschaftlichen Ap-
parat und vermeidet eine Sprache, die
nur Fachtheologen verstindlich wiire.
Am Ende bestimmter Abschnitte wird

401



