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Wenn es in Kirche oder Religionspidagogik um Jugend und Okumene
geht, kann nach heutigem Versténdnis nicht einfach nach zu vermittelnden
Inhalten und entsprechenden Lernaufgaben gefragt werden. Statt dessen
muss von Anfang an auch gepriift werden, wie Jugendliche selber zur
Okumene stehen, welche Interessen sie ggf. mitbringen, welche Probleme
ihnen wichtig sind usw. Deshalb sind empirische Untersuchungsergebnisse
besonders wichtig.

Bereits vor Jahren stellte Karl Ernst Nipkow allerdings kritisch fest, dass
,.bisher niemand in der westdeutschen Diskussion die Frage aufgeworfen*
habe, ,,0b und wie ,Okumene‘ auch ein Thema der J ugendlichen selbst
ist“.? Aufs Ganze gesehen gilt diese Feststellung noch immer. Die
sozialwissenschaftliche Jugendforschung interessiert sich bestenfalls fiir
Religion im Allgemeinen, nicht aber fiir Aspekte von Konfession oder
Okumene, und auch die freilich noch immer bescheidene empirisch-
religionspddagogische Forschung hat dem Thema wenig Aufmerksamkeit
geschenkt. Daher konnen die im Folgenden berichteten eigenen For-
schungsergebnisse als innovativ bezeichnet werden.

Im Rahmen unseres Forschungsprojekts zum konfessionell-kooperativen
Religionsunterricht (evangelisch — katholisch) sind wir der Frage nach-
gegangen, wie Jugendliche einerseits die Beziehung zwischen sich selbst
und den christlichen Konfessionen wahrnehmen und wie sie andererseits
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die Beziehung zwischen den verschiedenen christlichen Kirchen, zum Teil
auch zwischen den Kirchen und anderen Religionen einschitzen.

Nachdem der stirker auf das Grundschulalter und also auf die Kindheit
bezogene erste Projektabschnitt im Jahre 2002 mit einer grofieren Publi-
kation abgeschlossen werden konnte,? liuft seitdem eine Untersuchung mit
Blick auf Jugendliche. Der Schwerpunkt liegt bei Schiilerinnen und
Schiilern in Klasse 9 des Gymnasiums und der Hauptschule. Insgesamt
wurden mit Hilfe qualitativer und quantitativer Methoden (Gruppen-
interviews, Fragebogen) ca. 1.900 Jugendliche in Baden-Wiirttemberg und
Nordrhein-Westfalen befragt. Die Auswertung ist derzeit noch nicht ganz
abgeschlossen, so dass die im Folgenden berichteten Ergebnisse noch unter
einem gewissen Vorbehalt stehen. Im Ubrigen wurden iiber die direkten
Befragungen hinaus Interviews mit Lehrerinnen und Lehrern sowie schrift-
liche Befragungen der Eltern durchgefithrt und Unterricht beobachtet.
Nachfolgende Ausfiihrungen beziehen sich auf Jugendliche, die am kon-
fessionell-kooperativen Religionsunterricht beteiligt waren. Sie stiitzen
sich vor allem auf die qualitativen Interviews. Daher sind die Aussagen
tiber entsprechende Tendenzen nicht in einem représentativen Sinne auf-
zufassen, auch wenn gerade die Interviewgespriche in mancher Hinsicht
vertiefte Einsichten ermdglichen.*

Wie Jugendliche Konfessionen und Religionen wahrnehmen

Ubergreifend lisst sich feststellen, dass die allermeisten Jugendlichen
die eigenen Erfahrungen mit Kirche als einen nicht weiter reflektierten Be-
standteil ihrer gesellschaftlich-religitsen Sozialisation beschrieben. Sie
nehmen ihre Zugehorigkeit zu einer Kirche oder Religionsgemeinschaft als
mehr oder weniger zufilligen Umstand wahr, der eben so ist, aber eben
auch anders moglich wire. In den Interviews ist dies etwa an folgenden
Tendenzen festzumachen:

— Dem weit iiberwiegenden Teil der Jugendlichen ist die Frage nach den
Konfessionen mehr oder weniger gleichgiiltig. Sie besitzt keine be-
wusste Relevanz fiir sie. Fiir die Wahl von Freundinnen oder Freunden
spielt Konfession keine Rolle. Kirchliche Feste, Feiern oder Riten wie
beispielsweise die Firmung sind in ihren Augen mit denen der anderen
Konfession — im Beispiel also: der Konfirmation — austauschbar.

— Die Frage, was fiir evangelisch oder katholisch typisch sei, 16ste in kei-
nem Falle theologische Argumente aus. Die Jugendlichen bezogen sich
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durchweg auf leicht wahrzunehmende Merkmale (Papst, Marienvereh-
rung, Formen von Abendmahl/Eucharistie, Erstkommunion, Konfirma-
tion usw.). Die fiir die Konfessionen malgeblichen unterschiedlichen
theologischen Grundentscheidungen scheinen ihnen trotz Religions-,
Konfirmanden- oder Firmunterricht nicht bewusst oder gar transparent
zu sein.

— Die Jugendlichen unterschieden die Konfession primér anhand der
Intensitéit, mit der sie Anspriiche an ihre Mitglieder stellen. Die katholi-
sche Kirche sei ,,strenger®, die evangelische Kirche hingegen .,lockerer®,
was sich auf Hierarchien der Autoritit ebenso beziehen kann wie auf die
Sexualmoral. Ebenso im Blick sind Erwartungen hinsichtlich des Got-
tesdienstbezugs wie die Ernsthaftigkeit und Ausschlieflichkeit, mit der
die eigene Konfession vertreten wird.

— Fiir die Jugendlichen spielte die Frage nach den Konfessionen auch des-

halb keine hervorgehobene Rolle, weil sie deutlich zwischen ihrem eige-
nen Glauben und dem von den Kirchen vertretenen unterscheiden. Zwi-
schen den Kirchen mag es Spannungen geben, aber den Jugendlichen
sind sie nicht wichtig. Sie haben gleichsam ihren eigenen Glauben, den
sie sich ohnehin nicht vorschreiben lassen wollen.
Hier liegen im Ubrigen interessante Unterschiede zu den Kindern, die
wir in der ersten Projektphase befragen konnten. Kinder aus gemischt-
konfessionellen bzw. konfessionsverbindenden Elternhiusern’ leiden
durchaus an den vor allem zwischen der rémisch-katholischen und den
evangelischen Kirchen ungeltsten Fragen (vor allem Teilnahme an der
Eucharistie).® Fiir die Jugendlichen spielen diese Fragen offenbar keine
vergleichbare Rolle mehr. Dies konnte sich u.a. aus dem im Vergleich zu
den Kindern veriinderten Verhiltnis zu Eltern und Familie erkléren.

Diese Beobachtungen bestitigen zundchst die fritheren Funde Nipkows,
der in den von ihm untersuchten Schiilertexten aus den achtziger Jahren
des letzten Jahrhunderts relativistische Tendenzen wahrnimmt:

.Der gemeinsame Tenor der AuBerungen ist Unverstindnis und Ableh-
nung gegeniiber bestehenden Unterschieden zwischen den christlichen
Konfessionen sowie dariiber hinaus Gleichgiiltigkeit gegeniiber den Unter-
schieden zwischen den Religionen iiberhaupt. Man kann von einer iiber-
greifenden Tendenz zur Relativierung im Sinne eines relativierenden reli-
giosen Bewusstseins sprechen ... Diese Jugendlichen haben nur noch das
eine Interesse, irgendwie vielleicht doch noch an Gott glauben zu kénnen,
und diesen Gott konnen sie und wollen sie nur als ein und denselben Gott
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in allen Religionen verstehen ... Unsere Stichprobenuntersuchung deckt
diesen Trend ziemlich deutlich auf: den zweistufigen Zerfallsprozess des
konfessionellen wie allgemein-christlichen Identititsbewusstseins. Jetzt
wird das Thema ,Okumene‘ nicht nur nachkonfessionell unterlaufen,
sondern dartiber hinaus nachchristlich iiberholt.*”

An dieser Stelle ist allerdings eine einschrinkende Prizisierung erfor-
derlich: Unseren Befunden zufolge sind solche entdifferenzierenden Auf-
fassungen, wie Nipkow sie beschreibt, vor allem im Blick auf die Gottes-
frage (in der Nipkow seinen methodologischen Ausgangspunkt wiihlt) zu
beobachten. Auch die meisten der von uns befragten Jugendlichen waren
der Auffassung, Gott sei in allen Religionen ,.derselbe. Von hier aus
betrachtet scheinen alle Religionen und Konfessionen auf einer Linie zu
liegen. Jugendliche formulieren es beispielsweise so: ,,Moslems, Juden,
das ist alles ein Gott™. ,... wenn’s einen Gott gibt, dann ist das doch einer
und nicht zwanzig, von allen Religionen, denk ich mal. Und das ist halt
eine andere Bezeichnung von Gott. Zum Beispiel ... Allah und Buddha.*$
Auch von Gott her spiele es keine Rolle, welcher Konfession oder Religion
man angehort, ,weil wir ja doch den gleichen Gott haben®. Die
Unterschiede beziehen sich in der Sicht dieser Jugendlichen lediglich auf
L,die Auﬁerlichkeiten“, »wie so die Kirche aussieht, oder so, wie man den
Gottesdienst gestaltet™.

Anders stellt sich das Bild jedoch dar, wenn die Konfessionen und
Religionen nicht nur unter dem Aspekt der Gottesfrage in den Blick
kommen. In diesem Falle stellen die Jugendlichen die evangelische und
katholische Konfession nicht in eine Reihe mit anderen Religionen wie
dem Islam oder dem Buddhismus. Sie ziehen vielmehr eine deutliche
Grenze — die christlichen Konfessionen auf der einen Seite und die
Religionen auf der anderen Seite: ,,von katholisch auf islamisch ist ein
gewaltiger Unterschied.” Unsicherheiten zeigen sich bei der orthodoxen
Kirche, aber auch bei der methodistischen Kirche und den Zeugen Jehovas,
deren Zuordnung vielen Jugendlichen offenbar schwer fillt.

Wie Jugendliche die Chancen der Okumene einschiitzen

Wie bereits ansatzweise deutlich geworden ist, stellt die Trennung
zwischen den christlichen Kirchen fiir die von uns befragten Jugendlichen
kein fiir sie relevantes Thema dar. Direkt darauf angesprochen geben sie
rasch zu erkennen, dass es ihnen iiberwiegend gleichgiiltig ist, ob die
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Kirchen sich nun vereinen wollen oder licber getrennt bleiben. Sie finden
fiir beides Argumente: ,,Ehrlich gesagt ist es mir egal.”“ — ,.Ne, ich meine,
was soll ich jetzt groBartig dazu sagen?" — ,,Also, ich find’s nicht gut und
nicht schlecht. Das ist mir eigentlich egal.”

Von ihrer Seite, so die Jugendlichen, wiirde es keine Probleme geben,
wenn sich die evangelischen Kirchen und die katholische Kirche zur Ein-
heit verbinden wiirden. Gleichwohl sind sie aber davon iiberzeugt, dass eine
solche Verbindung nicht wirklich funktionieren wiirde. Dabei spielen drei
Argumente eine Rolle: 1. Es wiirde am Ende doch wieder Streit geben, so
wie es ja auch in der Vergangenheit Streit gegeben hat. 2. Die dlteren Leute
wollten das nicht, d.h. umgekehrt: mit jiingeren wiirde es vielleicht funk-
tionieren. 3. Es werde schon irgendwelche Griinde geben, die sie vielleicht
nicht kennen, die aber die Kirchentrennung doch aufrechterhalten.

So sagt etwa eine Jugendliche: ,,Ich denke, das ist schon besser, wenn
das zwei sind, weil das wird schon einen Grund haben, dass die sich
getrennt haben, dann kann sich jeder entscheiden, ob er eher so strenger
glauben will oder eher nicht so streng.” Manchmal wird auch auf die
,.extrem* Glaubigen verwiesen, mit denen eine Einheit der Kirchen wohl
nicht zu realisieren wire. Positiv spricht in den Augen der Jugendlichen fiir
die Existenz unterschiedlicher Kirchen die dadurch eroffnete Moglichkeit
einer (Aus-)Wahl. Dies garantiere ,,Abwechslung™, wobei manchmal wohl
an den Vergleich mit modischer Kleidung gedacht wird. SchlieBlich
wollten auch nicht alle die ,,gleichen Hosen™ oder das ,.gleiche T-Shirt®.
Manchmal kommen die Argumente aber auch in die Nidhe von Glaubens-
iiberzeugungen: ,,Weil ein paar katholische Sachen sind mir einfach
suspekt und ich konnt’s mir nie vorstellen, in den katholischen Glauben
iiberzuwechseln® — in der Sicht der Jugendlichen ein Argument fiir die
bleibende Notwendigkeit der evangelischen Kirche.

Die von den Jugendlichen im Blick auf den Religionsunterricht
geiiuBerten Wiinsche und Vorschlige konnen hier ebenfalls herangezogen
werden. Ob sie lieber einen nach Konfessionen getrennten, einen gemein-
samen evangelisch-katholischen oder einen iiberhaupt im Klassenverband
Jfiir alle erteilten Religionsunterricht hitten, dariiber gehen die Mei-
nungen unter den Jugendlichen deutlich auseinander. Ein klarer Trend ist
in den Gesprichen nicht zu erkennen. Allerdings stoBt der Religionsunter-
richt im Klassenverband, der auch Angehorige anderer Religionen —
besonders Muslime — einschlieBen wiirde, am deutlichsten auf Wider-
spruch. Insgesamt werden aber Argumente fiir jede Form des Religions-
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unterrichts vorgebracht, ohne dass sich daraus in den Gruppengesprichen
eine einhellige Meinung ergeben wiirde. Sehr hiufig wird allerdings das
Interesse formuliert, man wiirde gerne mehr iiber die jeweils andere Kon-
fession oder Religion erfahren. Die Jugendlichen fiihlen sich offenbar in
dieser Hinsicht nicht ausreichend informiert und sehen ihre ent-
sprechenden Lerninteressen nicht aufgenommen. Dies verweist auf
Chancen fiir das Thema Okumene, die bislang aber — jedenfalls in der Sicht
der Jugendlichen — weder in der Schule noch in der Kirche erfolgreich
genutzt werden.

Und die weltweite Okumene ?

Wie die Gespriche mit den Jugendlichen erkennen lassen, ist die Welt,
in der sie aufwachsen, multikulturell, multireligiés und — in gewisser
Hinsicht — von der Globalisierung geprigt. Immer wieder sprechen sie
selbst die Unterschiede zwischen den Religionen an und berichten von
eigenen Erfahrungen vor allem der Migration, sei es fritherer Generationen
in der Familie oder eigene Migrationserfahrungen. GroBtenteils geht es
dabei um Migration innerhalb Europas, in Einzelfillen aber auch um welt-
weite Migration (Iran, Siidafrika, USA). Solche Erfahrungen fiihren bei
den Jugendlichen aber weder zu einem globalen Bewusstsein noch zu einer
Aufmerksamkeit auf die weltweite Okumene. Zwar werden manchmal
begeisternde Erfahrungen in Gottesdiensten etwa in England (Schwarze
Kirchen) erinnert oder wird die eigene Beheimatung in unterschiedlichen
Sprachwelten und zugleich Glaubenswelten (Iran und Deutschland — Islam
und Katholizismus) hervorgehoben. All dies bleibt aber eher auf der Ebene
personlich-biographischer Beziige und erreicht nicht ein globales Lernen.

Diese Beobachtung entspricht Befunden aus einem vom Princeton Theo-
logical Seminary durchgefiihrten Konsultations- und Forschungsprojekt
»Religion und Globalisierung”. Auch bei diesem Projekt wurde fest-
gestellt, dass die befragten Jugendlichen vielfach nicht iiber die kognitiven
Fihigkeiten verfiigten, um mit den globalen Zusammenhiingen, in denen
sie gleichwohl leben und von denen sie beeinflusst werden, in reflektierter
Weise umzugehen.® Im Ubrigen zihlen Jugendliche die Kirche offenbar
nicht unter die ,.global players®, die tiber die Globalisierung bestimmen
oder ihren Verlauf nachhaltig beeinflussen konnen. Der Zusammenhang
zwischen Kirche und dem ,,Leben in der Einen Welt* ist ihnen nicht ver-
traut.
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Religionspiidagogische Herausforderungen und Konsequenzen

Wie zu Beginn dieses Beitrags hervorgehoben, liegt im vorliegenden
Zusammenhang eine iibergreifende Herausforderung fiir die Religions-
pidagogik in der sorgfiltigen Wahrnehmung des Verhiltnisses Jugend-
licher zur Okumene. Eine solche Wahrnehmung kann als Voraussetzung fiir
eine erfolgreiche Gestaltung von Lernprozessen bezeichnet werden, die an
der Lebens- und Erfahrungswelt der Jugendlichen orientiert sein miissen.
In einer Bilanz formulieren Klaus Gossmann / Annebelle Pithan / Peter
Schreiner dazu: ,,Okumenisches Lernen hat die Wende von einer globalen
zu einer lebensweltlichen Orientierung vollzogen; es hat jedoch diese
lebensweltliche Orientierung noch nicht ernst genug genommen.“!” Auch
heute kommt dieser Mahnung, iiber den weltweiten Kontexten der
Okumene die piidagogisch-religionspddagogische Notwendigkeit einer
lebensweltlichen, im Bewusstsein Jugendlicher primédr lokaler oder
regionaler Verwurzelung nicht zu vergessen, offenbar unvermindert Be-
deutung zu.!! Daher liegt die iibergreifende Herausforderung, die aus den
hier dargestellten Beobachtungen fiir alle Bemiihungen um Okumene
erwichst, darin, die Erfahrungen, Wahrnehmungen und Erwartungen der
Jugendlichen zum Ausgangspunkt fiir das eigene religionspddagogische
Handeln zu machen.

So kann fiir die Mehrheit der Jugendlichen nicht von einer kon-
fessionellen Verwurzelung ausgegangen werden. Die Bindung an eine
bestimmite Kirche scheint den Jugendlichen nicht relevant. Daher leiden sie
auch kaum an der Trennung der Kirchen und sehen im Einsatz fiir die Ein-
heit der Kirche kein wichtiges Anliegen. Auch bei der Minderheit der-
jenigen Jugendlichen, die beispielsweise als Ministranten oder durch ein
entsprechend eingestelltes Elternhaus stirker mit Gemeinde und Kirche
verbunden sind, spielt die Frage der Okumene eine sehr untergeordnete
Rolle.

Das Interesse an Okumene muss also allererst geweckt werden. Eine
Voraussetzung dafiir diirfte in einem entsprechenden Problembewusstsein
zu sehen sein. Es muss deutlich gemacht werden, warum die Trennung der
Kirchen als problematisch bewertet werden soll und welchen Gewinn sich
Vertreter der Okumene von ihrem Einsatz erwarten. All dies lisst sich aber
nur erreichen, wenn dabei durchweg die Kirchendistanz der Jugendlichen
berticksichtigt wird.

SchlieBlich orientieren sich Jugendliche (anders als die von uns
befragten Kinder) offenbar sehr viel stirker im Denkhorizont nicht nur der
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Konfessionen im Christentum, sondern der Religionen und Kulturen. Der
Islam, so zeigen viele der Gespriiche, steht dabei als Frage und Heraus-
forderung an vorderster Stelle — nicht allein im Sinne des in den Medien
seit dem 11. September 2001 vielfach dargestellten , Islamismus®, sondern
angesichts der im alltiglichen Zusammenleben mit Muslimen erfahrenen
Unterschiede und Fremdheiten. Darin konnten wichtige religionspida-
gogische Ankniipfungsméglichkeiten liegen, die allerdings noch genauer
geklért und gepriift werden miissten. Theoretisch ldsst sich etwa formu-
lieren, dass das Thema Okumene heute konsequent in Verbindung mit
interreligiosen Fragen aufgenommen werden sollte und dass die Fremd-
heitswahrnehmungen im Blick auf andere Religionen ein AnstoB zur
Klarung einer christlichen Identitiit enthalten konnten.

Dabei ist die Individualitit ihres Glaubens zu betonen. Eine feste Bin-
dung an eine Kirche ist ihnen nicht bedeutsam. Sie greifen auf kirchliche
Angebote zuriick — gleichsam ganz nach Belieben, wenn sie es wollen. Im
Blick auf Okumene liegt darin die Chance, dass festgefahrene Positionen
nicht erst iiberwunden werden miissen und die Einheit der Kirchen von den
Jugendlichen als denkbar und durchaus moglich angesehen wird. Die
Schwierigkeiten iiberwiegen jedoch. Die von Individualisierung geprigte
Ausrichtung der Jugendlichen unterliuft den Gemeinschaftsaspekt von
Kirche. Kirche als Gemeinschaft ist fiir sie nicht relevant. Ein Wechsel
zwischen den Kirchen und die Nicht-Teilnahme an Kirche sind kein Prob-
lem (auch wenn nur die wenigsten der von uns befragten Jugendlichen sich
wirklich Gedanken iiber einen von ihnen selbst zu vollziehenden Kon-
fessions- oder gar Religionswechsel zu machen scheinen). Die Gemein-
schaftsbindung hat keinen eigenen Wert. Jugendliche miissen den Wert
einer solchen Gemeinschaft daher zuerst einmal fiir sich entdecken
konnen, wenn sie sich fiir die Kirche und ihre Einheit interessieren sollen.
Sie miissen Kirche als einen Raum kennen lernen kénnen, in dem sie Platz
finden kénnen und den sie mitgestalten konnen, wenn sie sich fiir seine
Gestalt engagieren sollen.

Gleichermafien eine Chance wie ein Hindernis fiir ein 6kumenisches
Lernen, das an Gemeinsamkeiten und Unterschieden interessiert ist'2, stellt
schlieBlich auch der fiir viele Jugendliche prigende Gedanke dar, dass
Menschen an erster Stelle eben Menschen seien — blo Menschen bzw.
Menschen an sich — und dass Religion gleichsam als HuBerliches und
dufierlich bleibendes Akzidens, als verinderliches Merkmal also, zum
Menschen hinzutritt. Aus dieser Uberzeugung erwiichst die grundlegende
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Bereitschaft, andere Menschen zu akzeptieren und ihnen gleiche Rechte
zuzubilligen — darin liegt eine enorme Chance: Alle werden als Menschen
anerkannt. Zugleich erwichst daraus aber auch eine Gleichgiiltigkeit in
dem Sinne, dass Religion zu einer Geschmacksangelegenheit und Pri-
vatsache jedes Einzelnen erklért wird, aus der sich andere besser heraus-
halten sollten. Damit ist zomindest eine der grundlegenden Spannungen
benannt, auf die sich das Interesse an Jugend und Okumene oder am
okumenischen Lernen einlassen muss, wenn es bei Jugendlichen auf
Zuspruch stoBen soll.
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