Lebens als auch der immer wieder neu
zu erringenden Lebenssinndeutung zeu-
gen .."“ (194). Der theologisch und
dsthetisch instruktivste Beitrag stammt
von dem Soziologen Helmut Zander. Ex
beschreibt die Entwicklung des Aus-
druckstanzes, der den sinnlichkeitsre-
duzierten Protestantismus in Frage
stellt: ,,.Der Tanz kiindigt um 1900 den
Vertrag zwischen Sprache und Welt*
(197). Mit einigen eindriicklichen Pho-
tographien nihert er sich den ,,Problem-
zonen des Protestantismus® (232). Die
Uberlegungen von Hans Werner Dan-
nowski zum expressionistischen Film,
einer Kunstform, die auf die Krise der
Wirklichkeit reagiere und das Durch-
leben menschlicher Grenzsituationen
thematisiere, und die Erinnerung von
Christian Albrecht an den Einfluss des
Theologen und Politikers Friedrich
Naumann bei der Griindung des Deut-
schen Werkbundes, bilden den Ab-
schluss des Bandes.

Der Band zeigt einen Gespriachszu-
sammenhang auf, in den sich ein Leser,
der die Prdmissen der Autoren nicht
schon teilt, auch vom Sprachgestus her
nur schwer hineinfinden kann. Dabei
wird vorausgesetzt, was nur in Ansiit-
zen gezeigt werden kann, dass ndmlich
die Analyse der Transformationen am
Beginn des 20. Jahrhunderts die Gegen-
wartslage des Protestantismus erhellen
konne. Diese Voraussetzung ist theolo-
gisch wie soziologisch keineswegs
selbstverstindlich; darum verbleiben
die Darstellungen oft allein in der histo-
rischen Betrachtung. Kunst und Asthe-
tik werden dabei nicht in ihrem eigenen
(auch theologischen) Gewicht, sondern
nur als religionstheoretische Indizien
wahrgenommen. Schreibt sich so heute
paradox die protestantische Dominanz
der dogmatischen Theorie iiber die

Unreglementiertheit der Kunst fort? In
theologischer Hinsicht dominiert der
Gestus des Sich-Absetzen-Wollens von
der eigenen Tradition, ohne selbst theo-
logisch substanzielle Aussagen zu
wagen. Wohl darum fehlt in diesem
Band auch die eingehende Darstellung
von Kriterien, wie sich Theologie in der
Auseinandersetzung mit Kunst be-
wihren kann. So bleibt der erniich-
ternde Eindruck, dass sich die Theolo-
gie resigniert ihre Relevanz von der
Kunst borgen will und dabei zugleich
ihre dsthetische Substanz unterbietet.

Ingrid Schoberth

ZUKUNFT CHRISTLICHER
KONFESSIONEN

Hermann Hdring, Glaube ja — Kirche
nein? Die Zukunft christlicher Kon-
fessionen. Verlag Primus/KNO,
Darmstadt 2002. 206 Seiten. Kt.
EUR 16,50.

Die  konfessionellen  Spaltungen
untergraben die christliche Glaubwiir-
digkeit und erschweren die Glaubens-
vermittlung zunehmend. So dringt sich
die Frage nach der Zukunftsfihigkeit
gegenwirtiger Konfessionskirchen auf.
Sie liegt dem Buch zugrunde und wird
von H. in der Einleitung folgender-
mafen expliziert: ,,Ist es moglich oder
gar legitim, ohne die Zugehorigkeit zu
einer der Kirchen zu glauben, die die
religiose Landschaft Westeuropas be-
stimmen?* (12). Die Frage nach der
Sinnhaftigkeit des Glaubens innerhalb
der gegenwirtigen westeuropdischen
Konfessionen beantwortet H. schritt-
weise mit Hilfe der Methode von Text
und Kontext.

Zunichst geht es H. um die Auflen-
perspektive: Die in Westeuropa aktuell
existierenden christlichen Konfessio-
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nen (abgesehen von den Altkatholiken)
werden nach dem ,,Gegenwind® be-
fragt, der ihnen im augenblicklichen
kulturellen und gesellschaftlichen Kon-
text zu schaffen macht. Die beiden
Stichworte  ,,Sdkularisierung” und
Lneue Religiositidt™ geben dabei die
Richtung an. ,,Sdkularisierung™ wird als
ein komplexer Prozess der ,,Entkirchli-
chung* begriffen; er spiegelt die gesell-
schaftlichen Verdnderungen und Neuo-
rientierungen wider, wobei sich die
Sikularisierung in Deutschland ,auf
leisen Sohlen* (27) vollzogen habe und
das Verhiltnis von Offentlichkeit und
Religion hierzulande von einer ,,freund-
lichen, unbefangenen und kooperativen
Distanz” (32) gekennzeichnet sei.
Neben dem Phinomen zunehmender
Sikularisierung macht H. zugleich eine
neue Suche und ein neues ,.Bediirfnis
nach Religion und Religiositit™ (53)
aus, das jedoch dullerst diffus und schil-
lernd sei. Der Grund fiir die Disparat-
heit konne darin liegen, dass der zuneh-
mende gesellschaftliche Differenzie-
rungsprozess mit einer Individualisie-
rung und einem Identitdtsverlust ein-
hergehe. Wihrend die Renaissance von
Religion also wenig konkret sei und
darum nicht liberbewertet werden diir-
fe, miisse umgekehrt das Schwinden
konfessioneller Integrationsleistungen
unumwunden eingerdumt werden sowie
die Unfihigkeit ,,ihre Definitionshoheit
iber das Religiose wahrzunehmen®
(60). Darum stellt sich sozusagen
auBenpolitisch* an die konkret existie-
renden Konfessionen nach H. .viel-
leicht* folgende ,,Hauptfrage: ob sie die
Erfahrung dieses Gottlichen in neuer
und transformierter Unmittelbarkeit zu
Wort kommen lassen® (62).

Um einen angemessenen Beitrag der
Konfessionskirchen zum Glauben im
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heutigen gesellschaftlichen Kontext er-
heben zu koénnen, geht H. anschliefend
dem Ineinander von Gesellschaft und
Kirche nach. Aufgrund ihrer reziproken
Immanenz sei die Frage zu stellen,
inwiefern der Sikularisierungsprozess
den Glaubensstil der Konfessionen fak-
tisch beeinflusst. H. macht im Kontext
einer fragmentierten Gesellschaft auch
eine Fragmentierung der christlichen
Identitit aus, d.h. einen Zerfall in Ein-
zelelemente. Angesichts dieser Zer-
splitterung sei die Erinnerung an das
Christusereignis ein wichtiges Grund-
element christlicher Identititsbildung.
Damit einherzugehen hitte die ..Ele-
mentarisierung™ der allzu komplex ge-
wordenen Glaubenslehre, d.h. eine
Konzentration und  Vereinfachung
christlicher Glaubensinhalte sowie eine
,Selbstrelativierung® und ,,Selbstver-
einfachung™ der Konfessionen zuguns-
ten einer neuen Unmittelbarkeit des
Glaubens (83). Zudem hitten sich die
Konfessionen der Neuorientierung auf
Innerlichkeit und Individualitit zu stel-
len. Bei all dem erweise sich jedoch die
Konfessionalitéit als belastend, da sich
die Konfessionskirchen einem stindig
wachsenden Legitimationsdruck ausge-
setzt sehen. Am Ende der innenpoliti-
schen Analyse stellt sich fiir H. somit
die Alternative zwischen einem ,kon-
fessionell organisierten und einem un-
organisierten, selbst-verantwortlichen,
im Extremfall anonymen Christentum**
(93).

Aber ist ein konfessionsloser, an
keine konfessionelle Vergemeinschaf-
tung gebundener Glaube nicht illegi-
tim? Die Verhiltnisbestimmung von
Glaube und Kirche ist die ,,Fundamen-
talfrage einer jeden christlichen ,Iden-
titdatspolitik*** (23). Die biblische Besin-
nung macht dabei deutlich, dass ,,fak-



tisch ... die Zugehorigkeit zur christli-
chen Bewegung immer als Zugehorig-
keit zu einer christlichen Gemeinde
gedacht™ wird (95), das gilt sowohl fiir
die Evangelien, ganz besonders aber fiir
die paulinische Theologie. Zwar er-
weist sich die Frage nach einem kon-
fessionslosen Glauben angesichts des
NT als anachronistisch, nicht verkannt
werden diirfe jedoch die ,,groBle sozio-
logische und kulturelle, mentale und
theologische Vielfalt der frithen Kir-
chengemeinschaft (115). Die Einheit
fand sie in der glaubenden Erinnerung
an Jesus von Nazareth und im Ausblick
auf die universale Zukunft Gottes,
neben Geistvertrauen, Pragmatismus
sowie ein in der Freiheit der Person
griindendes Bekenntnis.

In Bezug auf die heutige offizielle
Okumene glaubt H. nach einem Auf-
bruch vor vierzig Jahren eine Stagna-
tion, ja ein Versanden des okumeni-
schen Engagements in der katholischen
Konfessionskirche ausmachen zu kon-
nen. Im okumenischen Stillstand spie-
gele sich der innere Konflikt westeu-
ropdischer Konfessionskirchen wider:
okumenischer Einigungswille wider-
streite der konfessionellen Selbstbe-
hauptung. Die Zukunft der Okumene
liege darum in der ,Okumene von
unten*; das o©kumenische Zeitalter
beginnt, ,,wo sich die konfessionellen
Unterschiede selbst iiberfliissig ma-
chen” (161).

Eine systematische Zusammenschau
der Ergebnisse, zugespitzt auf die Fra-
gestellung: ,,Glaube ja — Konfessionen
nein?*, bildet den Abschluss. Die Ant-
wort fillt auf dem Hintergrund des bis-
lang Explizierten erwartungsgemil dif-
ferenziert aus, wobei den Konfessionen
insofern eine Zukunftschance einge-
rdumt wird, falls sie sich u.a. dem diffe-

renzierten und pluralen gesellschaftli-
chen Kontext stellen, ihre Selbstzen-
triertheit und Fixierung auf die Lehre
tberwinden, sich gemeinsam des
christlichen Anfangs erinnern, sich
nicht nur in die Augen, sondern mitein-
ander in die Ferne blicken und ,,zum
Schmelztiegel einer neuen, nachkonfes-
sionellen Religiositit™ werden (189).

In die komplexe Schlussreflexion
flieBen teils etwas pauschalierende
Untertdne mit ein. Sie regen zu einer
kritischen Auseinandersetzung mit den
ansonsten detaillierten und perspekti-
venreichen Ausfithrungen an, welche
der im Vorwort geduflerten Hoffnung,
der Leser moge angesichts des differen-
zierten Gedankengangs ,den roten
Faden nicht verlieren®, voll und ganz
nachkommen. Es erscheint durchaus
hilfreich, die okumenische Diskussion
in einen groferen theologischen wie
gesellschaftlichen Kontext zu stellen
und die aktuellen und zukiinftigen He-
rausforderungen stédrker als bisher ge-
meinsam anzugehen. Das mag auch
dem Ringen um Lehrkonvergenzen
dienlich sein.

Christoph Bottigheimer

AUSSEREUROPAISCHE OKUMENE

Rudolf von Sinner, Reden vom dreieini-
gen Gott in Brasilien und Indien.
Grundziige einer 6kumenischen Her-
meneutik im Dialog mit Leonardo
Boff und Raimon Panikkar. Verlag
J.C.B. Mohr (Paul Siebeck), Tiibin-
gen 2003. 403 Seiten. Ln. EUR 79—
Eine umsichtige, kithne Basler Dis-

sertation, die sich in ein Spannungsfeld

vorwagt, auf dem sich langfristig der

Erfolg der weltweiten Okumene ent-

scheidet. Seit Ende des Kolonialzeital-

ters ist klar, dass sich der Ertrag der von
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