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Taufanerkemnungﬁ7Z
| Ein 6kumenisches Projekt
aus katholischer Sicht

VQﬁ WOLFGANG THONISSEN *
A

Dass Christen wechselseitig die Taufe anerkennen, ist zu einem zentra-
len Bezugspunkt in den okumenischen Beziehungen seit dem Zweiten
Vatikanischen Konzil geworden. Die Taufe wird dabei als Ausgangspunkt
und als ein gemeinsamer Grund einer neuen Bezichung zwischen bisher
getrennten Christen gesehen. Gerade solche gegenseitige Anerkennung der
Taufe kann als bedeutsames Zeichen und Mittel angesehen werden, um die
in Christus gegebene Einheit in der Taufe gemeinsam zum Ausdruck zu
bringen.! Gegenseitige Vereinbarungen zur Taufanerkennung konnen dann
als Symbol des gemeinsamen christlichen Zeugnisses verstanden werden.
Kommt eine gegenseitige offizielle Anerkennung der Taufen zustande, die
zwischen bisher getrennten Kirchen und kirchlichen Gemeinschaften ver-
einbart wird, ist dies nicht nur ein dkumenischer Hoflichkeitsakt, sondern
Lstellt eine ekklesiologische Grundaussage dar*2. Erinnert man in diesem
Zusammenhang an die vor dem Zweiten Vatikanischen Konzil herrschende
Praxis eines Zweifels an der nicht in der katholischen Kirche gespendeten
Taufe, so erscheint es ndtig, Sinn, Ziel und Zweck solcher Vereinbarungen
gegenseitiger Anerkennung der Taufen zu erldutern.

1. Modelle der gegenseitigen Anerkennung

Der Pipstliche Rat zur Foérderung der Einheit der Christen hat vor eini-
gen Jahren in einer Umfrage unter katholischen Bischofskonferenzen und
Synoden der katholischen Ostkirchen zu erfragen gesucht, ob es auf den

* Prof. Dr. Wolfgang Thanissen ist Leitender Direktor des Johann-Adam-Mghler-Instituts fiir
Okumenik.
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jeweiligen Ebenen der Kirche eine pastorale Praxis gegenseitiger Anerken-
nung der Taufe gibt. Diese Studie hat ein erstaunliches Ergebnis hervorge-
bracht. Es konnten dabei weltweit vier verschiedene Modelle identifiziert
werden, in denen es um Taufanerkennung geht. Das erste Modell ist durch
implizite Anerkennung definiert. Eine Bischofskonferenz oder ein Orts-
bischofs geben die Entscheidung offentlich bekannt, dass bei einer Auf-
nahme eines nichtkatholischen Christen in die katholische Kirche nicht
wieder getauft wird, wenn die Tatsache der ordnungsgemif vollzogenen
Taufe festgestellt werden konnte. Das zweite Modell ist durch eine so
genannte einseitige Anerkennung gekennzeichnet. Hier liegt die Entschei-
dung einer kirchlichen Autoritit vor, welche die Giiltigkeit der von Geist-
lichen anderer Kirchen oder kirchlichen Gemeinschaften gespendeten
Taufe feststellt. Dariiber hinaus gibt es das Modell der gemeinsamen
Erklirung. Hier haben 13 Bischofskonferenzen der Weltkirche mitgeteilt,
dass sic entsprechende Vereinbarungen — normalerweise auf der lokalen
Ebene — mit anderen Kirchen oder kirchlichen Gemeinschaften unter-
zeichnet haben. Schlieilich gibt es noch ein Modell, das einen Vertrag vor-
sieht. Uber eine wechselseitige Anerkennung der Taufe hinaus impliziert
dieses Modell weitere pastorale Beziehungen.

Auch in Deutschland hat es seit dem Ende des Zweiten Vatikanischen
Konzils eine Reihe von Vereinbarungen bzw. Vorgédngen zur gegenseitigen
Anerkennung der Taufen gegeben. Hier haben sich drei unterschiedliche
Modelle herauskristallisiert. Bei dem so genannten unilateralen Modell
erkennen einzelne Didzesen die in einer evangelischen Landeskirche ge-
spendete Taufe durch Bekanntgabe im kirchlichen Amtsblatt an. Im Rah-
men eines solchen unilateralen Modells haben etwa das Bistum Miinster
und verschiedene katholische Ordinariate in der ehemaligen DDR bereits
in den sechziger Jahren des letzten Jahrhunderts in ihren Amtsbléittern mit-
geteilt, dass die von geistlichen Amtstrigern evangelischer Kirchen ge-
spendeten Taufen von den katholischen Bischofen anerkannt werden.?

In einer Reihe von Didzesen und evangelischen Landeskirchen hat es in
den sechziger und siebziger Jahren des letzten Jahrhunderts so genannte
bilaterale Anerkennungen gegeben, so unter anderem zwischen der Evan-
gelisch-Lutherischen Kirche in Oldenburg und dem Bistum Miinster 1966
und in den Kirchen, die der Konferenz der Kirchenleitungen in Hessen
angehoren (abgeschlossen zwischen den Ditzesen Fulda, Limburg, Mainz
und Paderborn und den Evangelischen Kirchen in Hessen und Nassau, von
Kurhessen-Waldeck und der Evangelischen Kirche im Rheinland, 1977).
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Die Erzdiozese Freiburg und die Evangelische Landeskirche in Baden
haben 1980 beschlossen, gegenseitig die Taufe als giiltig anzuerkennen.
1996 hat es dann eine Vereinbarung zwischen der Evangelischen Kirche im
Rheinland und dem Erzbistum Kéln sowie den Bistiimern Aachen, Essen,
Miinster und Trier zur gegenseitigen Anerkennung der Taufe gegeben. Sol-
che Vereinbarungen kombinieren die gemeinsame Auffassung iiber die
Taufe in einer theologischen Grundlegung und fiigen eine gemeinsame kir-
chenrechtliche Regelung an. Die Normen verpflichten alle Glaubigen, die
den Kirchen angehoren, welche miteinander vorliegende Vereinbarungen
abgeschlossen haben. Hier wird auf geltendes Recht der einzelnen betei-
ligten Kirchen verwiesen. Als giiltige Form der Taufspendung wird zwi-
schen den beteiligten Kirchen die Taufe durch Untertauchen in Wasser oder
durch UbergieBen mit Wasser bei Verwendung der trinitarischen Tauffor-
mel vereinbart.

Gegeniiber diesen bilateralen Formen gegenseitiger Anerkennung hat
sich in Deutschland im Raum der Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kir-
chen in Baden-Wiirttemberg ein multilaterales Modell der gegenseitigen
Anerkennung der Taufe etabliert, das zwischen einigen Mitgliedskirchen
der ACK zustande gekommen ist. Hier haben iiber den Kreis der katholi-
schen Ditzesen und evangelischen Landeskirchen hinaus kleinere Kirchen
wie die Selbstindige Evangelisch-Lutherische Kirche in Baden, die Ser-
bisch-Orthodoxe Kirche, die Griechisch-Orthodoxe Kirche, die Alt-Katho-
lische Kirche und die Evangelisch-methodistische Kirche dieser Vereinba-
rung zugestimmt. Es ist in diesem Rahmen erstmals gelungen, Freikirchen
und orthodoxe Kirchen in solche Vereinbarungen einzubeziehen.

Im Riickblick auf 40 Jahre 6kumenische Beziehungen steht auBer Frage,
dass solchen Vereinbarungen gegenseitiger Taufanerkennung eine hohe
Bedeutung in den 6kumenischen Beziehungen zwischen den beteiligten
Kirchen zuerkannt werden muss. Mit diesen Vereinbarungen wird die giil-
tige Spendung des Sakraments der Taufe und die daraus resultierende Ein-
gliederung des Getauften in die eine Kirche Jesu Christi rechtsgiiltig aner-
kannt. Andererseits wird auch der bisher bestehende generelle Zweifel an
der giiltigen Spendung der Taufe in einer von der katholischen Kirche
getrennten Kirche oder Gemeinschaft beseitigt. Dariiber hinaus aber zeigen
solche Vereinbarungen, dass der 6kumenische Fortschritt in den Beziehun-
gen zwischen den beteiligten Kirchen nicht nur eine gemeinsame Oku-
menische Gesinnung zum Ausdruck bringt, sondern sich auch in giiltigen



Rechtsakten niederschlagen kann. Sie bilden jedenfalls ein tragféhiges
Fundament fiir weitere ockumenische Fortschritte.

2. Okumenischer Perspektivenwechsel:
Statt Abgrenzung Gemeinschafi suchen

Das Zweite Vatikanische Konzil hat keinen Zweifel daran gelassen, dass
die Taufe das Band zwischen allen ist, die durch sie wiedergeboren wer-
den.* Trotz der Trennung recht groler Gemeinschaften von der Gemein-
schaft der katholischen Kirche, trotz der Spaltungen in der Christenheit
bildet die Taufe das Band der Einheit in Christus. Die Schuld der Trennung
darf nicht einzelnen Gliubigen angelastet werden. Wer einer anderen Kir-
che angehort, ist dennoch Bruder im Glauben, formuliert das Konzil. Diese
Auffassung wird sowohl ekklesiologisch wie 6kumenisch begriindet. Ver-
stindlich wird sie aber erst vor dem Hintergrund einer anders gearteten
ekklesiologischen Grundentscheidung, wie sie die katholische Kirche bis
zum Zweiten Vatikanischen Konzil prigte.

Die Enzyklika Papst Leos XIII. ,,Satis cognitum® von 1896 hatte in Ver-
bindung mit dem Bekenntnis zur Einheit der Kirche Jesu Christi — Christus
der Herr hat eine einige und einzige Kirche gegriindet® — herausgestellt,
dass alle, die von dieser einen Kirche abweichen, vom Willen und von der
Vorschrift Christi selbst abweichen und damit den. Weg des Heiles verlas-
sen und dem Untergang entgegengehen.® Erst im Vergleich der beiden Vor-
stellungen wird verstindlich, warum das Zweite Vatikanische Konzil in der
zweiten Hilfte des 20. Jahrhunderts nicht mehr von einer Verurteilung
derer sprach, die in anderen Kirchen und Gemeinschaften getauft wurden.
Unabhiingig vom historischen Umstand, der solche Verdnderungen auch
erforderlich gemacht haben diirfte, ist erkennbar, dass die Taufe der Aus-
gangspunkt und das Eingangstor zu einer von Christus selbst gestifteten
Gemeinschaft ist, die in der Kirche ihren sichtbaren Ausdruck findet. Zu
den hervorragenden Giitern zihlt das Zweite Vatikanische Konzil daher all
jene Elemente, die von Christus ausgehen und zu ihm hinfiihren. Sie allein
gehoren rechtens zur einzigen Kirche Christi. In diesem Zusammenhang ist
klar, wovon zunichst die Rede ist: von der Taufe. ,,Denn wer an Christus
glaubt und in der rechten Weise die Taufe empfangen hat, steht dadurch in
einer gewissen, wenn auch nicht vollkommenen Gemeinschaft mit der
katholischen Kirche.”” Das Zweite Vatikanische Konzil hat mit seiner Auf-
fassung den nichtkatholischen Christen einen neuen, ekklesialen Status
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zuerkannt. Damit hat es selbst zwei bisher geltende Traditionslinien, die
jeweils unterschiedliche Nuancierungen der einen kirchlichen Auffassung
darstellten, iiberwunden.

Eine dieser Traditionslinien geht zuriick auf die Zeit der Gegenreforma-
tion. Man nennt diese Position die apologetische. Wirkliche Kirchenzu-
gehorigkeit wird als Verbundenheit mit der sichtbaren Gemeinschaft der
katholischen Kirche definiert, und dies wird durch das dreifache Band des
Glaubensbekenntnisses, der Sakramente und der Anerkennung der Hierar-
chie ausgedriickt. Daneben ist aber auch eine Zugehorigkeit zur Kirche
dem Verlangen nach, votum implicitum Ecclesiae genannt, wirksam. Diese
in der Kontroverstheologie Robert Bellarmins ausgeprigte Theorie der
Kirchengliedschaft wird erstmals lehramtlich durch die Enzyklika Papst
Pius XII. ,,Mystici corporis® von 1943 rezipiert. Danach zihlen zu den
Gliedern der Kirche nur die, die die Taufe empfangen haben, den wahren
Glauben bekennen und sich nicht vorm Gefiige des Leibes Christi abgeson-
dert haben. Wer sich weigert, der Kirche anzugehoren, hat sich gidnzlich
vom Herrn getrennt.®

Dieser Tradition gegeniiber gewinnt die zweite durch das Kirchliche
Gesetzbuch von 1917 Gestalt. Der Codex Turis Canonici von 1917 fiihrt zur
Darstellung der Frage, wer zur Kirche gehort, die Taufe ins Feld. Hier ist
es allein das Sakrament der Taufe, das die Gliedschaft in der Kirche Chris-
ti begriindet. Die Taufe bringt prinzipiell alle Rechte und Pflichten in der
Kirche mit sich. Da aber auch nach dem CIC/1917 die katholische Kirche
mit der Kirche Christi gleichgesetzt wurde, bedurfte es einer Losung fiir
diejenigen nichtkatholischen Christen, die zwar durch die Taufe zur Kirche
gehoren, nicht aber Glieder der katholischen Kirche waren. Hier behalf
man sich mit einer Rechtsfiktion. Man sprach daher von rechtlich behin-
derten Gliedern der katholischen Kirche und meinte damit Apostaten,
Hiretiker und Schismatiker. Sie waren zwar durch die Taufe Glieder der
katholischen Kirche geworden, aber mangels der Erfiillung ihrer Pflichten
auch ihrer Rechte in der Kirche nicht mehr teilhaftig.®

Das Zweite Vatikanische Konzil hat zunichst beide Auffassungen mit-
einander kombiniert. Es betont einerseits die Bedeutung der Taufe im
Sinne der Begriindung einer Zugehorigkeit zur katholischen Gemeinschaft
wie andererseits die Verpflichtung zur Ausiibung der vollen Mitgliedschaft
im Bekenntnis des Glaubens, in der Gemeinschaft der Sakramente und in
der Gemeinschaft mit Papst, Bischofen und Priestern. Das Konzil behalf
sich nun aber nicht mehr mit der von den Kanonisten verwendeten Rechts-
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fiktion, sondern mit dem Modell der gestuften Kirchenzugehorigkeit. Die-
ses Modell setzt allerdings eine Entscheidung voraus, die diese Losung
allererst moglich macht.

Wer den vollen Glauben nicht bekennt oder die Einheit der Gemein-
schaft unter dem Nachfolger Petri nicht gewahrt hat, auch mit dem weil3
sich die Kirche aus mehrfachem Grunde verbunden, heifit es nun.!” Die
Taufe begriindet ein Band der Einheit, sie ist allerdings nur der Anfang und
der Ausgangspunkt fiir eine vollkommene Gemeinschaft, die zuletzt in der
Gemeinschaft mit dem Nachfolger Petri zum Ausdruck gelangt. Grund-
legend hierfiir ist die prinzipielle Unterscheidung zwischen Christus und
der Kirche; es ist die Unterscheidung zwischen der Kirche als Mysterium
des Glaubens und der sichtbaren institutionellen Gestalt der Kirche als
irdischer Existenzweise. Beide Dimensionen zusammen bilden eine kom-
plexe Wirklichkeit. Dahinter steht das von der Kirchenkonstitution Lumen
gentium Nr. 8 dargelegte komplexe Zuordnungsverhiltnis von verborgener
und sichtbarer Kirche, das in der knappen Formulierung des ,,subsistit*
aufgenommen wird.!! Man verfehlt aber die Reichweite des ,subsistit*,
wenn man es nur von der deutschen Ubersetzung ,,ist verwirklicht in* her
zu verstehen sucht. Wie immer man ndmlich das lateinische ,,subsistit™
iibersetzt, es begriindet auf jeden Fall die darauf folgende Aussage, dass
auch auBerhalb des sichtbaren Gefiiges der katholischen Kirche Elemente
der Heiligung und der Wahrheit zu finden sind, die wohl auf die katholi-
sche Einheit hindringen, aber — da sie von Christus herkommen — von ihm
selbst ihre Bedeutung erlangen. Zu diesen grundlegenden Elementen zihlt
das Konzil die Taufe.

Vollends verstindlich wird dieses Modell der gestuften Zugehorigkeit
zur einen Kirche Jesu Christi aber erst dann, wenn man versucht, die Voll-
gestalt der Gemeinschaft in den Blick zu nehmen. Hier ist das Okumenis-
musdekret wegweisend geworden. Indem die Taufe, die das Dekret als
Anfang und Ausgangspunkt definiert, auf die Fiille des Lebens in Christus
verweist, fithrt sie insgesamt in die Gemeinschaft mit Christus hinein, die
ihren Ausdruck in der eucharistischen Gemeinschaft findet.!? Im Sakra-
ment und in der Feier der Eucharistie wird diese Gemeinschaft mit Chris-
tus vollends wirksam und sichtbar. Dies setzt aber voraus, dass das
Bekenntnis des Glaubens ebenso vorhanden ist wie die Eingliederung in
die Gemeinschaft mit dem Nachfolger Petri und den Bischofen. Von die-
sem Konzept her gelesen wird die Bedeutung der Taufe als Band der Ein-
heit in Christus allererst plausibel. Von dorther werden nun zwei Gesichts-
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punkte wirksam, die sich in nachkonziliaren Dokumenten niedergeschla-
gen haben.

3. Gegenseitige Taufanerkennung im Kontext gelebter Gemeinschaft

Die 6kumenischen Intentionen, Impulse und Entscheidungen des Zwei-
ten Vatikanischen Konzils wurden nach dessen Abschluss im vom Pépst-
lichen Sekretariat zur Férderung der Einheit der Christen herausgegebenen
Okumenischen Direktorium aufgenommen, welches Richtlinien zur
Durchfithrung der Konzilsbeschliisse iiber die 6kumenische Aufgabe ent-
hiilt. In diesen 1967 erstmals publizierten Durchfithrungsbestimmungen
findet sich ein Kapitel iiber die Giiltigkeit der von Amtstridgern der von der
katholischen Kirche getrennten Kirchen und kirchlichen Gemeinschaften
gespendeten Taufe. Darin hebt das Okumenische Direktorium hervor, dass
es von erheblicher kumenischer Bedeutung ist, wenn ,.die von Amts-
triigern der von uns getrennten Kirchen und Kirchengemeinschaften*!3
gespendete Taufe gebiihrend eingeschitzt wird. Das Bekenntnis zur Taufe
als ,,sakramentales Band der Einheit zwischen allen, die durch sie wieder-
geboren sind*“,'* zieht unmittelbar diese Frage der gebiihrenden Einschit-
zung nach sich. Da es bisher, wie das Direktorium hervorhebt, beziiglich
der Giiltigkeit der in den anderen Gemeinschaften gespendeten Taufe be-
griindete Zweifel gab, muss diese Frage nunmehr unter den neuen Oku-
menischen Voraussetzungen angegangen werden. Dabei wird zunichst
festgestellt, dass die Giiltigkeit der bei den getrennten Ostkirchen gespen-
deten Taufe nicht in Zweifel gezogen werden kann. Uberhaupt hat das
Zweite Vatikanische Konzil die in den von Rom getrennten 8stlichen Kir-
chen gespendeten Sakramente wohlwollender eingeschitzt, gerade unter
der Voraussetzung, dass in Bezug auf die apostolische Sukzession dort
wahre Sakramente gespendet werden. Was die iibrigen von Rom getrenn-
ten Christen betrifft, konnen Zweifel bestehen beziiglich der Materie und
der Form wie beziiglich des Glaubens und der Intention. Ausdriicklich
weist das Direktorium darauf hin, dass die Frage der Theologie und Praxis
der Taufe unbedingt in einem Dialog zwischen der katholischen Kirche
und den getrennten Kirchen und Gemeinschaften zur Sprache kommen
muss. s

Das im Jahre 1993 in zweiter Auflage neu herausgekommene Direkto-
rium zur Ausfithrung der Prinzipien und Normen iiber den Okumenismus
bezieht sich im Wesentlichen auf die Ausfiihrungen der ersten Auflage. Es
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geht allerdings in einigen Punkten iiber diese dort dargelegte Auffassung
hinaus. Die Frage der Giiltigkeit der in den von Rom getrennten Kirchen
und Kirchengemeinschaften gespendeten Taufe ist lingst nicht mehr von
solch hoher Bedeutung. Offensichtlich hat der ckumenische Dialog weit-
gehend zur Einschitzung gefiihrt, dass die in anderen Kirchen und Ge-
meinschaften gespendeten Taufen sowohl der Materie wie der Form nach
als giiltig anzuerkennen sind. Ausdriicklich regt das Okumenische Direk-
torium gemeinsame Erklirungen iiber die gegenseitige Anerkennung der
Taufen zwischen den Autoritiiten der katholischen Kirche und denen der
anderen Kirchen und kirchlichen Gemeinschaften auf den Ebenen der Di6-
zese oder der Bischofskonferenzen an.

Aus dem Vergleich der beiden Ausfiihrungen des Okumenischen Direk-
toriums geht klar hervor, dass das Thema der Giiltigkeit der Taufe von der
Thematik der mit dem Sakrament der Taufe gegebenen Eingliederung in
Christus und seiner Kirche iiberboten wird. Das Thema ,.Die Taufe als
sakramentales Band der Einheit™ soll in einem 6kumenischen Dialog und
damit in gemeinsamen Vereinbarungen und Erklarungen ausdriicklich auf-
genommen und bekriftigt werden. Worin besteht der Sinn solcher gemein-
samer Erkldrungen?

Das Direktorium weist an anderer Stelle auf die sich bietenden Gele-
genheiten hin, in einer gemeinsamen Feier mit anderen Christen das
Gedéchtnis der Taufe zu feiern.'s Auch hier ist klar, worum es geht: die in
der Taufe bereits anfanghatt begriindete Gemeinschaft zwischen den Chris-
ten soll ausdriicklich in das Leben der noch getrennten Christen einbezo-
gen werden. Es geht um die Gemeinschaft im Leben und um die Gemein-
schaft im geistlichen Tun unter den Getauften. Uber die rechtliche Frage
der Giiltigkeit hinaus geht es um die Feier der bereits bestehenden Gemein-
schaft unter getrennten Christen. Das aber macht nur Sinn, wenn man da-
von ausgehen kann, dass diese Gemeinschaft, die durch die Taufe begriin-
det wird, auf die volle Gemeinschaft hingeordnet ist, in der die Gemein-
schaft mit Christus vollends ihren Ausdruck erfihrt. Okumene ist also nicht
nur unter den rechtlichen Gesichtspunkten der Giiltigkeit von Sakramenten
abzuhandeln, sondern als Prozess der Gemeinschaft und des gemeinsamen
Lebens aufzufassen. Findet sie dort nicht ihren Ausdruck, ist sie selbst
nicht auf Dauer lebensfihig. Das Direktorium weist deshalb dem spirituel-
len Okumenismus eine besonders hohe Bedeutung zu und meint damit alle
Aktivitidten und Bemiihungen, die im Geiste der Suche nach der groBeren
Gemeinschaft unternommen werden. Statt Abgrenzung und Unterschei-
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dung, oder gar Suspendierung von Rechten, will das Zweite Vatikanische
Konzil die von der Taufe ausgehende Gemeinschaft im gemeinsamen
Leben vertiefen. Das aber heilit nichts anderes, als einen 0kumenischen
Prozess zu fordern und zu beleben, der eine klare Richtung hat, nimlich die
volle Gemeinschaft in, mit und durch Christus.

Im Lichte dieser grundsitzlichen Bemerkungen gewinnen die gemein-
samen Erkldrungen zur gegenseitigen Anerkennung der Taufe iiber ihren
eigentlich rechtlichen Aspekt hinaus ihre ekklesiale Bedeutung. Sie geben
der Gemeinschaft eine Richtung an und verorten sie selbst im Leben der
Gemeinden, der Didzesen und der universalen Kirche. Damit wird unter-
strichen, dass es bei der vom Konzil gewollten Gemeinschaft nicht um das
bloBe Gefiihl einer gewissen Gemeinsamkeit geht, sondern um den Aus-
druck echter vertiefter Gemeinschaft, die den Ausdruck kirchlich, also
ekklesial, wirklich verdient.

4. Taufanerkennung im Zusammenhang von Kirchengemeinschaft

Das Projekt der gegenseitigen Anerkennung der Taufe bekommt noch
einmal eine neue Dimension, wenn man den Charakter der Gemeinschaft
beschreibt, der Gegenstand der Skumenischen Bemiihungen ist. Damit
riickt das Modell der gestuften Kirchengemeinschaft in den Blick. Papst
Johannes Paul II. hat in seiner Enzyklika ,,Ut Unum Sint* von 1995 aus-
driicklich nach der ,,Anerkennung der bei den anderen Christen vorhande-
nen Giiter*!” gefragt. Es geht also darum, die ,,Reichtiimer Christi und das
Wirken der Geisteskriifte im Leben der anderen anzuerkennen®.'® Die
Gemeinschaft unter den Christen und damit auch die Gemeinschaft unter

“den Kirchen und kirchlichen Gemeinschaften, in denen die nichtkatholi-
schen Christen beheimatet sind, wiichst durch das Ausschopfen dieses 6ku-
menischen Potenzials. Darunter sind die in Christus wirksamen Reichtii-
mer, namlich jene Elemente und Giiter zu verstehen, die von Christus her-
kommen und zu ihm hinfiihren. Gerade durch die Anerkennung dieser Heil
bringenden Elemente wichst Gemeinschaft. ,,Denn Giiter der Kirche Chris-
ti dringen auf Grund ihrer Natur zur Wiederherstellung der Einheit. Daraus
folgt, dass die Suche nach der Einheit der Christen kein Akt opportunis-
tischer Beliebigkeit ist, sondern ein Erfordernis, das aus dem Wesen der
christlichen Gemeinschaft selbst erwichst.1? Uber die gegenseitige Aner-
kennung dieser Elemente wichst die Gemeinschaft und bildet je nach dem

. Grad der erreichten Anerkennung gewisse Stufen aus, die man fortschrei-
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tend auf die volle Gemeinschaft hin einnehmen kann. Die Vereinbarungen
zur gegenseitigen Anerkennung der einen Taufe gehen deshalb ,.iiber einen
okumenischen Hoflichkeitsakt hinaus und stell(en) eine ekklesiologische
Grundaussage dar*2’.

In welcher Weise stellen diese gemeinsamen Vereinbarungen eine ekkle-
siologische Grundaussage dar? Eine Antwort zeigt sich erst, wenn man die-
ses Projekt auf ein ekklesiologisches Modell bezieht, das man nach katho-
lischer Tradition mit der Idee der Kirchengemeinschaft, also der Idee der
communio ecclesiarum, bezeichnen kann. Die Wiederherstellung der Ein-
heit der Christen im Sinne einer Wiedergewinnung der verloren gegange-
nen Gemeinschaft unter den Kirchen und kirchlichen Gemeinschaften ist
ein von diesen Kirchen und Gemeinschaften selbst zu unternehmender Pro-
zess, der Lebenselemente der Spiritualitdt und der konkreten strukturierten
ekklesialen Gestaltung umfasst. Dahinter verbirgt sich die Autfassung,
dass die Kirche durch ekklesial-sakramentale Strukturelemente lebt und
auferbaut wird. Lumen gentium Nr. 11 hat hierfiir das Bild der sakramen-
talen Gemeinschaft der Kirche ausgeprigt. Aus dem geht hervor, was das
Konzil unter kirchlicher Gemeinschaft versteht. Danach ist Kirche eine
lebendige Gemeinschaft derer, die sich in der Feier der Sakramente ver-
sammeln und dadurch von Christus selbst zur Kirche geformt werden. In
Aufnahme des griechischen Begriffs der Koinonia (lat. Communio,
deutsch Gemeinschaft durch Teilhabe) l4dsst sich darunter wohl auch ein
katholisches Modell von Kirchengemeinschaft erfassen. Dieses hat zum
Ziel, die von Christus gestiftete Einheit unter den konkreten Bedingungen
strukturierter Einheit wahrzunehmen. Mit diesem Modell ist ein dynami-
sches Konzept verbunden, das fiir zukiinftige Entwicklungen offen ist.
Wenn schon durch die Taufe die, wenn auch nicht vollkommene, Gemein-
schaft grundgelegt ist, dann weist sie auf eine Vervollkommnung hin, die
am Ende des 6kumenischen Weges steht. Das alles macht auf ein ekklesio-
logisches Stufenmodell aufmerksam. Somit operiert auch die katholische
Theologie nicht mit einem uniformen Einheitsverstindnis, sondern mit
einem Modell von Kirchengemeinschaft, das einer Pluralitit von Kirchen
und Gemeinschaften Raum lisst, die einander auf der Grundlage einer
sakramental strukturierten Konzeption von Gemeinschaft Teil-Kirchen
sind.

Das Projekt der gegenseitigen Anerkennung der Taufen ist also nicht nur
unter kirchenrechtlichen, sondern auch unter ekklesiologischen Gesichts-
punkten bedeutsam und wirksam. Bezogen auf das dynamische Konzept
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von Kirchengemeinschaft konnten solche Vereinbarungen darauf hinwei-
sen, dass Gemeinschaft tatséichlich bereits heute besteht und selbst sicht-
baren Ausdruck erlangt hat. Gleichzeitig wird deutlich, worauf diese schon
bereits bestehende, aber noch unvollkommene Gemeinschaft verweist,
letztlich auf die vollstindige Eingliederung in die von Christus gewollte
Heilsgemeinschaft.?!
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ANMERKUNGEN

Taufe, Eucharistie und Amt. Konvergenzerkldrungen der Kommission fiir Glauben und
Kirchenverfassung des Okumenischen Rates der Kirchen (Frankfurt a.M./Paderborn
1982) 15, Nr. 15.

Papst Johannes Paul I1. hélt ausdriicklich diese Aussage fest: Enzyklika Ut unum sint iiber
den Einsatz fiir die Okumene, 25. Mai 1995=VApS Nr. 121, Nr. 42.

Vgl. H. Hallermann, Die Vereinbarungen zur gegenseitigen Anerkennung der Taufe:
H. Hallermann (Hg.), Okumene und Kirchenrecht — Bausteine oder Stolpersteine?
(Mainz 2000) 118-139, vgl. hierzu auch die Zusammenstellung von A. Vagedes, Zur
gegenseitigen Anerkennung der Taufe: KNA-OKI Nr. 51, 15.12.1993, 15-18.

So der Text in UR 22.

DH Nr. 3305.

DH Nr. 3304.

UR 3.

DH Nr. 3802.

CIC/1917, canon 87. Vgl. dazu G. Génswein, Kirchengliedschaft — Vom Zweiten Vatika-
nischen Konzil zum Codex Iuris Canonici. Die Rezeption der konziliaren Aussagen iiber
die Kirchenzugehorigkeit in das nachkonziliare Gesetzbuch der Lateinischen Kirche:
MTHhS, Bd. 47 (St. Ottilien 1995) 5.

EG 15,

,Dies ist die einzige Kirche Christi, die wir im Glaubensbekenntnis als die eine, heilige,
katholische und apostolische bekennen ... Diese Kirche, in dieser Welt als Gesellschaft
verfasst und geordnet, ist verwirklicht in der katholischen Kirche, die vom Nachfolger
Petri und von den Bischofen in Gemeinschaft mit ihm geleitet wird.*

Vgl. hierzu UR 22.

Sekretariat fiir die Einheit der Christen, Okumenisches Direktorium. Richtlinien zur
Durchfiihrung der Konzilsbeschliisse iiber die 6kumenische Aufgabe, 1. Teil: Nachkonzi-
liare Dokumentation, Bd. 7 (Trier 1967).Nr. 18.

UR 22.

Sekretariat fiir die Einheit der Christen, Okumenisches Direktorium, a.a.0. Nr. 16.
OD/1993 Nr. 96.

UUS Nr. 47.

UR 4.

UUS Nr. 49.

UUS Nr. 42.

UR 22.
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