THEOLOGIE UND PHILOSOPHIE

Erich Heintel, Gesammelte Abhandlun-
gen. Band 7: Zur Geschichte der Phi-
losophie 1. Band 8: Zur Geschichte
der Philosophie II, Verlag Friedrich
Frommann, Giinther Holzboog, Stutt-
gart 2000. 401 bzw. 455 Seiten. Ln.
je EUR 56,—.

Waren die 1996 erschienenen Bénde
5 und 6 den Bereichen gewidmet, in
denen sich Vernunft und Praxis durch-
dringen (siehe OR 1998, 283f), so pei-
len die jetzt anzuzeigenden Biinde
wichtige Weichenstellungen der Philo-
sophiegeschichte von Aristoteles bis
zur Wissenschaftstheorie des 20. Jahr-
hunderts an.

Band 7 beginnt mit 13 Beitrdgen und
drei Rezensionen, die sich auf philoso-
phische Stromungen und Ereignisse in
Osterreich seit 1945 beziehen (17-134).
Es folgen Abhandlungen und Rezensio-
nen, die dsterreichischen Personlichkei-
ten gewidmet sind (137-381), darunter
ein Festschriftbeitrag ..Einige Bemer-
kungen zum Verhiltnis von Theologie
und Philosophie mit besonderer Be-
riicksichtigung Karl Barths® (187-201)
und Bemerkungen zu Robert Musils
»Mann ohne Eigenschaften (266-271),
dazu als ,,Anhang” eine Selbstdarstel-
lung des Autors (340-375). Angesichts
des Todes von Erich Heintel am
25. November 2000 sei an sie ange-
kniipft, wenn abschliefend gewiirdigt
wird, welche Impulse von diesem Wie-
ner Philosophen auf eine sich oku-
menisch orientierende Theologie aus-
gehen konnen.

Zuvor miissen aber noch die beiden
Brennpunkte benannt werden, um die
die Aufsitze in Band 8 gruppiert sind.
Da ist einmal das Vermichtnis, das ins-
besondere Aristoteles der Philosophie

und Theologie bis hin zu Hegel hinter-
lassen hat. Diesem Erbe gelten insbe-
sondere die Aufsitze ,Die natiirliche
Fundierung des Ordogedankens in der
Tradition* (119-135) und ,Einheit als
fundamentalphilosophisches Problem™
(136-158). Den anderen Brennpunkt
bildet die geistige Wende, die von der
Reformation ausging (,,Von der Freiheit
eines Christenmenschen. 450-jdhriges
Jubilium des Thesenanschlags in Wit-
tenberg®, 38-46), bei Kant gegen die
Aufklirung zum . Faktum des zweifa-
chen Ich® (159-187) und bei Fichte zur
triumphalen Uberlegenheit, aber auch
Einsamkeit des auf seine Selbstverge-
wisserung angewiesenen Subjekts fiihrt
(..Freiheit ist keine Ideologie™, 20-28
und ,.Gewissheit und Wahrheit bei
Fichte”, 187-205). Der Synthese
Hegels zwischen dem, was Kant als
verantwortbares Wissen und verantwor-
tungsvolles Handeln unterscheidet, gel-
ten die Aufsitze ,,Aristotelismus und
Transzendentalismus im ,Begriff* bei
Hegel (111-118) und ..Die Positivitit
des Christentums in Hegels Religions-
philosophie® (232-250). Doch es kann
bei Missachtung der unterschiedlichen
,.Sinnebenen* unserer Sprache und
unseres Denkens auch zu Knalleffekten
bzw. zum Ende eigenstindigen Philoso-
phierens einerseits in einem besserwis-
serischen  Historismus (,,Zeigt die
Historie, wie es eigentlich gewesen
ist?, [10-19]; ,einige Bemerkungen
zum Gegenstand der Geschichte™
[29-37], andererseits zu positivisti-
schen Fehlurteilen und Verzerrungen,
also einer Art ,,Gespenstermetaphysik*,
kommen (,,Zum Problem des ,Ich® als
,daseiende’ (individuelle) Transzen-
dentalitit. Von David Hume bis zu
Ernst Mach und dem ,Wiener Kreis*
[206-231]. Die Tragik solcher Knall-
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effekte im Leben und ihre Auflésung
im Humor zeigt sich in der ,.Narrheit
Don Quijotes” (251-265). Philoso-
phisch gelingt die Aufarbeitung der
Differenz zwischen Erscheinung, von
der alles Wissen lebt, und der Existenz,
in der sie in ein Handeln aus Freiheit
umgesetzt wird, z.B. bei Heinrich Barth
(siehe die Sammelbesprechung seiner
Hauptwerke, 64—102).

Damit bieten beide Binde genug
Anlass zu geistiger Anstrengung und
Freude fiir alle Interessierten. Doch
inwiefern ist eine Begegnung mit der
Philosophie Erich Heintels ein Gewinn
fiir die ©Okumenischen Bemiihungen
unserer Tage?

Das lisst sich am besten von Erich
Heintels Selbstdarstellung her darlegen.
Er beschreibt darin den Weg, wie er als
entscheidende Aufgabe der Phiosophie
im Kosmos der Wissenschaften zur
,universalen  Sprachkritik  gefiihrt
wurde (Bd.7,345ff). Kritik meint hier-
bei, welcher ,,Logos® ldsst die Erschei-
nung, mit der wir es zu tun haben, ange-
messen und eigenstindig zu Wort kom-
men und macht damit die Gemeinschaft
erst kommunikationsfihig. Ohne eine
der Erscheinung angemessene Sprache
und ohne ein sorgfiltiges Ausdifferen-
zieren unterschiedlicher Sinnebenen
kann es, da wir nun einmal durch
Sprache gekennzeichnete Wesen sind,
weder Verstindigung noch Gemein-
schaft geben. Universale Sprachkritik
stellt damit einen Befreiungsakt dar, der
unerlisslich ist, wenn wir zu selbstver-
antwortetem Handeln in Freiheit gelan-
gen und als Person nicht im Chaos oder
Kreuzfeuer jener Anspriiche untergehen
wollen, denen wir stindig ausge-
setzt sind (z.B. als Konsumenten der
Werbung, iiber Zeitung oder Bild-
schirm den Kommentatoren, im Gottes-
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verhiiltnis dem Proselytismus). Im
Beitrag Das Zisterzienserstift
Zwettl als europdische Tagungsstitte™
(7, 112-120) stellt er die Differenzie-
rungen und Sinnebenen zusammen, die
jenes Chaos vermeiden helfen und uns
zu einer Motivierung aus Freiheit ver-
helfen.

Fiir Theologie und Philosophie ist die
beiderseitige Befreiung zu eigenstindi-
ger Partnerschaft besonders wichtig.
Nur so kann der Legitimierungsdruck
beendet werden, den bis zur Neuzeit die
Theologie auf die Philosophie ausiibte
und notfalls institutionell sicherstellte.
Das hat sich dann seit der Aufkldrung
dahin umgekehrt, dass sich die Theo-
logie den Wahrheitskriterien der Philo-
sophie bzw. den unterschiedlichen Wis-
senschaftstheorien zu beugen hatte,
wenn sie als solche anerkannt sein
wollte.

Die verhdngnisvollen Folgen dieser
Indienstnahmen und Legitimierungs-
zwinge wirken bis heute nach. Demge-
geniiber erméglichen die Sprachkritik
und die Differenzierung von Sinnebe-
nen, wie Heintel sie unternimmt, dem
christlichen Glauben und der Philoso-
phie einen je eigenstidndigen Sinn- und
Wahrheitsanspruch. Thn energisch zu
vertreten, diirfen beide schon deswegen
nicht unterlassen, weil die Haltung ihm
gegeniiber die Probe darauf ist, ob wir
es mit einem offenen oder ideologisch
festgezurrten Verstdndnis von Wissen-
schaft zu tun haben. Das elementare
Interesse der Kirche Jesu Christi an
ersterem ist evident. Fiir Heintel selbst
hat die Philosophie, wenn sie letzterem
verfillt, sich selbst aufgegeben.

Wenden wir solche Sprachkritik auf
den christlichen Glauben an, so lisst
sich nicht umgehen, das Einende in der
Vielfalt der Erscheinungen zu beden-



ken, in denen er sich uns darbietet. Das
gab und gibt der Suche nach der Einheit
ihr Recht. Unterlassen wir sie oder
postulieren wir das Einende gar hinter
den Erscheinungen, dann liefern wir
das Erscheinungsbild des Glaubens der
Beliebigkeit aus und miissen uns mit
einer beschreibenden Konfessions-
kunde begniigen. Glaubensfreiheit ist
dann vorwiegend negativ bestimmt,
indem wir die Sinnanspriiche der ver-
schiedenen Erscheinungsformen des
Glaubens generell anerkennen, um ihr
konfliktfreies Nebeneinander zu er-
moglichen bzw. nur dort eingreifen, wo
sich sozial schidliche Folgen zeigen.
Die positive Aneignung einer bestimm-
ten Erscheinungsform des Glaubens
erfolgt dann aufgrund des Traditions-
zusammenhangs und bzw. oder auf-
grund subjektiver Eindriicke. Es wiire
lebensfremd zu bestreiten, dass beides
fiir eine Erstbegriindung des Glaubens
durchaus hilfreich ist und christlicher
Glaube ohne personliche Betroffenheit
durch die SelbsterschlieBung Gottes in
Jesus Christus abstrakt bleibt. Nur ist es
mit dem Traditionszusammenhang und
der Eigenstindigkeit je meines Glau-
bens ja nicht getan.

Wir ordnen uns im personlichen
Glauben vielmehr einem Lebens- und
Erkenntniszusammenhang zu, der sich
auf bestimmte geschichtliche Ereig-
nisse bezieht und sie in der Symbol-
sprache des Glaubensbekenntnisses
ausdriickt. Dass dieser Zusammenhang
uns mit dem Ursprung des Lebens ver-
bindet (Schopfung), dass wir durch ihn
als Person anerkannt und damit mehr
sind als unsere Leistung (Versohnung)
und dass unser Leben zusammen mit
der ganzen Schopfung im Reich Gottes
seinen letzten Sinn findet (Vollendung)
~ dafiir steht das Bekenntnis zum drei-

einigen Gott. Fiir diesen Lebens- und
Erkenntniszusammenhang beansprucht
der Glaube Eigenstindigkeit. Er bildet
das Einheitstiftende in den Erschei-
nungsformen des Glaubens, im Fach-
ausdruck der philosophischen Tradi-
tion: seine Substanz.

In der protestantischen Theologie
wird die 6kumenische Suche nach dem
Einheitstiftenden in den Erscheinungen
des Glaubens vielfach verdichtigt,
dadurch werde der Glaube objektiviert
und in Metaphysik verwandelt. Doch
dies ist ein lang- und zédhlebiges Vorur-
teil, das vollig aufler Acht lidsst, dass die
universale Sprachkritik, auf den Glau-
ben angewandt, ihn gerade von Meta-
physik unterscheiden und ihn von sei-
ner Handhabung als verfiigbares Objekt
befreien will. Sie tut dies, in dem sie
seiner Aneignung diese Eigenstindig-
keit erkdmpft und Fremddeutungen
z.B. auf der Linie des Marxismus, der
Soziologie oder Psychologie abwehrt.

Indem sie die Einheit in den Erschei-
nungen des Glaubens sucht, macht die
Sprachkritik im Sinne Heintels zugleich
ein Gefille sichtbar, das die Skumeni-
schen Dialoge nicht unbeachtet lassen
sollten. Diese Dialoge sind, nachdem
sie als Suche nach der Einheit mehrere
Jahrzehnte segensreiche Ergebnisse
gezeitigt hatten, bezeichnenderweise
ins Stocken geraten, als sie sich den
Strukturen zuwandten, in denen der
Glaube gelebt wird. Dass die Gemein-
schaft im Glauben Strukturen braucht,
in denen sie lebt, wird ernsthaft nir-
gends bestritten. Nur wild charisma-
tisch bewegte Geister und vollig uner-
fahrene Amtstrager stellen sich diese
Gemeinschaft als ein stindiges Hap-
pening vor. Wo es praktiziert wird, ver-
liert es schnell seinen begeisternden
Charakter und liefert den Glauben der
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Willkiir der Enthusiasten, reformato-
risch gesprochen der Schwirmerei aus.

Die Frage, ob die gelebte Substanz
des Glaubens sich Strukturen schafft
und braucht, ist seit Pfingsten entschie-
den. Es gibe den christlichen Glauben
als Erscheinung in der Geschichte
nicht, wenn es anders wire. Oku-
menisch strittig ist allerdings das Ver-
héltnis zwischen den in der Vergangen-
heit entstandenen und neu entstehenden
Strukturen, mit anderen Worten: der
Freiheitsraum, den die tiberlieferten
Strukturen den neu sich bildenden
gewdhren.

Ein typischer Fall, wie schwer das
fallen kann, ist der durch die pipstliche
Enzyklika ,,Dominus Iesus® entstan-
dene Streit, ob die aus der Reformation
hervorgegangenen Strukturen geniigen,
diese Kirchen als ,Kirchen im eigent-
lichen Sinn** zu qualifizieren oder nicht.
Wird er in der einen oder anderen kon-
fessionellen Konstellation fortgesetzt,
dann konnte die ckumenische Bewe-
gung trotz ihrer beachtlichen Erfolge in
die Situation geraten, in der sich am
Ende von Faust II Mephistopheles vor-
findet: ,,Ein grofer Aufwand, schméh-
lich! ist vertan® (Vers 11837). Damit
dies vermieden wird, werden wir ekkle-
siologisch auf dem Gefille von der Ein-
heit im Glauben hin zu iiberlieferten
und neu sich bildenden Strukturen
bestehen und mit Kardinal Walter Kas-
per auf ,Kirchen unterschiedlichen
Typs* bestehen miissen, die miteinan-
der die eine Kirche Jesu Christi bilden.
Warum ist das so?

Einen der Eckpunkte in der Philoso-
phie Erich Heintels bildet die Entwick-
lung, wie der Mensch sich in der
Geschichte zum Handeln und damit zu
Gemeinschaft und Kultur bestimmt.
Das ist ein weites Feld. In unserem
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Zusammenhang ist festzuhalten: Die
geschichtliche Entwicklung hat die
abendlidndische Kirche in eine Polaritéit
gefiihrt, an der sie sich zwar immer
wieder neu wund reiben, die sie aber
nicht mehr beseitigen kann. Sie besteht
darin, dass sich die Selbstbestimmung
zum Handeln einerseits in einem Rah-
men vollzieht und vollziechen muss, der
durch die ,Natur® des Menschen
bestimmt ist. Was diese ,,Natur aus-
macht, steht dabei fest und bildet ein
Gefiige, aus dem durch Einhaltung ver-
niinftiger Ordnungen das Wohl und
durch die iibernatiirliche Kraft der in
den Sakramenten der Kirche vermittel-
ten Gnade das Heil gewirkt wird. Die
gesunde und heilsame Selbstbestim-
mung verfiigt damit iiber stabilisierende
Ordnungen, die Sicherheit vermitteln.
Wie aber, wenn diese ,Natur” kein
festes Gefiige mehr bildet und dem auf
sie begriindeten Naturrecht eine Selbst-
bestimmung zum Handeln an die Seite
oder entgegentritt, in der unser Ich
diese Vorgegebenheiten {iiberschreitet
(transzendiert)?

Klar ist, dass davon die Aneignung
des Glaubens und das Verhiltnis zur
Uberlieferung revolutioniert wird. Aber
geht mit der Freiheit eines Christen-
menschen zugleich die Substanz des
Glaubens in der Subjektivitit unter?
Verstindlich, dass viele das so sahen,
als dieser Prozess in Gang kam. Doch
inzwischen sollte ©kumenisch aner-
kannt sein: Der christliche Glaube ver-
liert seine Substanz nicht, wenn es zu
neuen Formen der Aneignung und von
ihnen her zu neuen Strukturen fiir die
Lebensgemeinschaft kommt, in die er
fiihren will. Ja mehr; es ist nicht nur
unmoglich, sondern die Okumene
wiirde ungeheuer an Zeugniskraft ver-
lieren, hieBe ihre Losung: Anpassung



tut Not!, denn die Substanz des Glau-
bens ldsst sich nur in den traditionellen
Strukturen bewahren. Schon das Neue
Testament nétigt uns ja gliicklicher-
weise nicht zu einseitigen Optionen
zwischen der Verkiindigung des Rei-
ches Gottes durch Jesus einerseits und
der (judenchristlichen) Urgemeinde in
Jerusalem bzw. der Kirche aus Juden
und Heiden andererseits, die aus der
Sendung der Apostel durch den aufer-
standenen Christus hervorgehen.

In denkendem Nachvollzug aufzei-
gen zu konnen, dass und warum unsere
Bestimmung durch Natur als Schop-
fung Gottes und die Selbstbestimmung
in der Freiheit eines Christenmenschen
die Substanz des Glaubens bilden und
polar im Lebenszusammenhang der
einen Kirche geeint sind — das macht
die 6kumenische Bedeutung der Philo-
sophie Erich Heintels aus. Hoffen wir,
dass sein mehrfach angekiindigtes
Werk ,Miindiger Mensch und christli-
cher Glaube® doch noch posthum

erscheinen kann.
Hans Vorster

SOTERIOLOGIE

Thomas Rigl, Die Gnade wirken lassen.
Methodistische Soteriologie im 6ku-
menischen Kontext. Bonifatius Ver-
lag, Paderborn 2001. 194 Seiten. Gb.
EUR 29,90.

Diese Arbeit, eine Dissertation, die
von der Katholischen-Theologischen
Fakultit in Regensburg angenommen
wurde, hat doppeltes ©Gkumenisches
Gewicht. Zum einen dadurch, dass ein
Katholischer Theologe ein Thema
methodistischer Theologie durchforscht
und aus seiner Sicht kritisch beleuchtet,
zum anderen dadurch, dass er die
Bedeutung dieser Thematik fiir die dku-
menischen Dialoge, die mit methodisti-

scher Beteiligung gefiihrt wurden, dar-
stellt. R. bewiiltigt diese selbst gestellte
Aufgabe ausgezeichnet. Nach einer
kurzen Einfithrung in John Wesleys
Leben und Werk und seine 6kumeni-
schen Bemiihungen untersucht der
zweite Teil der Arbeit ,,Das christliche
Heil nach John Wesley*. R. stellt das
Ineinander von Rechtfertigung und
Heiligung in der Soteriologie John
Wesleys dar und versteht sie als ,,Spiel-
art der anglikanischen via media* zwi-
schen katholischer Tradition und refor-
matorischem Neuansatz. Im Grofien
und Ganzen ist Wesleys Auffassung im
Detail und im Grundsatz richtig erfasst;
allerdings scheint mir die Moglichkeit
des Geschenks plétzlicher ,,vollkom-
mener Heiligung™ gegeniiber der eines
stufenweisen Weges zu ihr unterbewer-
tet zu sein, und vor allem das Urteil,
dass der ,.reformatorische Durchbruch*
des Jahres 1738 ,.nur eine kurzzeitige
Akzentverschiebung zu Gunsten der
Rechtfertigung allein aus Glauben®
brachte, ,,um dann der Heiligung erneut
das Feld zu iiberlassen* (78), zu einsei-
tig. Dass damit, wie R. richtig feststellt,
das ,,s0la fide™ zur Basis der gesamten
Soteriologie Wesleys wird, darf nicht
unterschitzt werden.

Im 3. Hauptteil untersucht R. ,Die
Rezeption der Wesleyanischen Soterio-
logie im Methodismus der Gegenwart”.
Es ist fiir jemand, der selbst an diesem
Prozess beteiligt ist, schon, gewisser-
mafien von auflen festgestellt zu sehen,
dass es hier — insbesondere im Bereich
der UMC (EmK) — einen groBen Kon-
sens gibt.

Der 4. Hauptteil schlieflich behan-
delt ,,Wesleyanisches Heilsverstindnis
im Dialog”. R. untersucht die Ergeb-
nisse der Dialoge zwischen Methodis-
ten und Anglikanern, Reformierten,
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