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VON
CHRISTINE LIENEMANN-PERRIN*

Zu meinen frithesten Kindheitserinnerungen gehort ein Steinrelief tiber
dem Hauptportal der Kirche in Biel-Madretsch, das die Geschichte der
Emmaus-Jiinger (Mk 16,12; Lk 24,13-35) darstellt. Es halt den Augenblick
fest, als die beiden Jiinger den Fremden, der sie auf dem Weg nach
Emmaus begleitet hat, bitten, bei ihnen zu bleiben. Dieses Motiv stand mir
tiglich vor Augen, wenn ich aus dem Pfarrhaus blickte oder auf dem
Kirchplatz spielte. Zwei Deutungen verschriinkten sich fiir mich schon friih
miteinander: Die Bitte der Jiinger an den, der mit ihnen gegangen ist, sie in
ihrer Zukunftsangst nicht zu verlassen; und die Einladung derer, die in
Emmaus ihr Zuhause haben, an den obdachlosen Fremdling, dem sie eine
Mabhlzeit und Schutz vor den Gefahren der Nacht boten. Der Kanon ,,Herr,
bleibe bei uns, denn es will Abend werden® und das Tischgebet ,,Komm,
Herr Jesus, sei unser Gast™ klingen aus jener Zeit in meinen Ohren nach.
Damals habe ich sie mit der Emmaus-Geschichte in Verbindung gebracht;
der unsichtbar gegenwiirtige Gast bei Tisch hat meine Phantasie angeregt,
und in den Giisten, die in unserem Hause gelegentlich mehrere Wochen
lang Aufnahme fanden, konkretisierte sich fiir mich die im Emmaus-Ereig-
nis vorgepriagte Gemeinschaft. Spiter bin ich dem Emmaus-Motiv auf
immer neue Weisen wieder begegnet. Dazu gehdren Abendmahls- und
Agapefeiern in verschiedenen Kirchen Basels, wo ich zehn Jahre lang
gewohnt habe, vor allem aber sind es die vielfiltigen Reflexionen zur
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Emmaus-Perikope in den kontextuellen Theologien Asiens und Afrikas,
die mir weitere Facetten des Emmaus-Motivs erschlossen haben.!

Die Emmaus-Perikope steht in einer losen Verbindung zu den ,.klassi-
schen” biblischen Abendmahlstexten (Mk 14,22-25; Mt 26,26-29;
Lk 22,14-23). Nur von ferne und eher indirekt erinnert sie an die letzte
Mahlgemeinschaft Jesu mit den Jiingern vor seinem Leiden und Sterben;
aulerdem ist die Erinnerung an das Abendmahl nur ein moglicher Deu-
tungszusammenhang des Emmaus-Ereignisses unter anderen. Gerade des-
halb eignet es sich besonders gut zur Illustration der Art von Hermeneutik,
die in diesem Beitrag vorgestellt werden soll. Bei der Emmaus-Erzihlung
geht es um einen ,anderen‘ Blick auf das Abendmahlsgeschehen, das
zugleich eine neue Erkenntnis dieses Geschehens in sich enthilt. Bereits
innerhalb des neutestamentlichen Kanons kommt das Wiedererkennen von
zentralen Heilsereignissen in neuer Gestalt in Gang. Der Prozess setzt sich
fort im Verlauf der Christentumsgeschichte und kann bis in die Gegen-
wart hinein beobachtet werden. Mahlgemeinschaften wie diejenige von
Emmaus vor zweitausend Jahren und jene anderen, die davon zeugen, dass
die Christenheit auch heute den Auferstandenen in ihrer Mitte weif, sind
[lustrationen dessen, was es heifit, das Urereignis der Hoffnung auf das
Reich Gottes zu verschiedenen Zeiten und an verschiedenen Orten in
neuen Formen zur Darstellung zu bringen. Dass dies moglich ist, verdankt
die Christenheit einer hermeneutischen Tradition, die immer aufs Neue das
Eigene in fremder Gestalt wiederzuerkennen vermag.?

Im Folgenden wird diese Hermeneutik am Beispiel des Abendmahls ver-
deutlicht. Dabei werden drei Szenarien ins Spiel gebracht. Das erste fiihrt
uns nach Basel, wo ich bis vor kurzem gelebt habe. Innerhalb meiner
damaligen Kirche begegnen neben dem ,,normalen* Abendmahlsgottes-
dienst verschiedene Neuaufbriiche und signifikante Erweiterungen der
Abendmahlsdeutung und -praxis. Weder haben solche Innovationen zum
Ziel, den ,normalen Abendmahlsgottesdienst ins Unrecht zu setzen, noch
ihn zu konkurrenzieren. Aber durch sie erscheint das Ursprungsereignis der
Mahlgemeinschaft Jesu mit den Jingern in einem neuen Licht — und sie
machen zugleich sichtbar, dass die Abendmahlspraxis im Gottesdienst am
Sonntagmorgen nicht alle notwendigen Deutungshorizonte in sich birgt (I).
Im zweiten Szenario begegnet eine Weiterfiihrung der Abendmahlstradi-
tion in befreiungstheologisch-feministischer Sicht. Die US-amerikanische
Theologin Letty M. Russell kniipft in ihrem Buch ,,Church in the Round*
an biblische Tisch-Metaphern an, von denen her sie eine Relectura der bib-
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lischen Abendmahlsberichte und des reformatorischen Abendmahlsver-
stindnisses (CA 7) vorlegt (II). In der interkulturellen und interreligiosen
Begegnung wird das Deutungsspektrum nochmals weiter und facettenrei-
cher. Dem Versuch von Choan Seng-Song, das Abendmahl im Horizont
eines asiatischen Trauerrituals zu deuten, ist das dritte Szenario gewidmet.
In Songs ,,Theologie des Dritten Auges® ist die Hermeneutik vorgeprigt,
die hier erortert wird. In Anlehnung an Song spreche ich von einer ,,Her-
meneutik des Dritten Auges™ (IIT). Sie lenkt unsere Aufmerksamkeit noch
einmal auf die Emmaus-Perikope und weitet zugleich den Blick fiir eine
okumenische Abendmahls- und Kirchengemeinschaft, die sich dem Dritten
Auge verdankt (IV).

I

Basel ist bekannt als eine Stadt der Weltoffenheit und Toleranz, der
Kunst- und Kulturszenen, der Messe und der Industrie. Sikularisation und
Religiositit sind dicht nebeneinander anzutreffen. Als Stadt im Dreildnder-
eck ist Basel auch durch Grenzginger und Asylanten/innen geprigt,
erginzt durch eine starke Migrationsbevolkerung. Das religitse Basel hat
seine Wurzeln unter anderem in der reformierten Tradition, in der
Erweckungs- und Missionsbewegung, im politischen und religiosen Libe-
ralismus des 19. Jahrhunderts, in der Theologie Karl Barths, im heute wie-
derbelebten Kulturprotestantismus. Die Stadt ist auch fiir ihre riickldufige
Kirchlichkeit bekannt. Gerade noch die Hilfte der Basler Bevilkerung
gehort einer der beiden grofien Kirchen an. Das Abendmahl wird in der
Evangelisch-Reformierten Kirche Basel-Stadt (EKRBS) nach der Kirchen-
ordnung von 1950 gefeiert, in der es heift:

.8 21 Das Abendmahl ist nach reformierter Auffassung die von unserem Herrn
Jesus Christus selbst eingesetzte Handlung, in welcher uns die Vergebung unserer
Siinden und damit die Gemeinschaft verbiirgt ist, die wir mit Gott unserem Vater
und Christus unserem Heiland haben diirfen; dadurch wird es uns zum Zeichen der
Gemeinschaft, die Christus uns in Ihm mit unseren Briidern und Schwestern
schenkt.

§ 22 Zum Abendmahl sind alle im Gottesdienst Anwesenden eingeladen. Auch
Kinder sind zur Abendmahlsfeier zugelassen. Die Vorbereitung zur Teilnahme hat
spdtestens im pfarramtlichen Unterricht zu erfolgen.

Welche Merkmale kommen in diesem Abendmahlsverstindnis zum Aus-
druck (1)? Die Einladung zum Abendmahl geht von Christus aus, nicht von
der Kirche oder ihren Amtstrdgern (2). Die Siindenvergebung und der Zei-
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chen- und Gemeinschaftscharakter des Abendmahls werden betont (3).
Zugelassen zur Abendmahlsfeier sind alle im Gottesdienst Anwesenden
ohne Ansehen des Alters, der Konfessions- oder Religionszugehorigkeit.
Verstandnis und Praxis des Abendmahls sind also ganz auf Offenheit aus-
gerichtet. Niemand wird ausgeschlossen, der nach dem Abendmahl ver-
langt, auch nicht Religionslose, aus der Kirche Ausgetretene, Ungetaufte
und Andersgliubige. Alle sind sie eingeladen — und doch ist an Abend-
mahlsgottesdiensten der Kreis derer, die zum Tisch des Herrn treten, klein.
Nicht selten ist ein Unbehagen unter den Versammelten zu spiiren, weil
trotz der weitherzigen Einladung die Kerngemeinde unter sich ist, wenn
Abendmahl gefeiert wird. Was auf den ersten Blick wie tkumenische
Weite aussieht, ist in Wirklichkeit eine zur Kirchenordnung geronnene
kontextuelle Theologie aus dem Geist des politischen und weltanschau-
lichen Liberalismus im 19. Jahrhundert. Unter seinem Einfluss hat der
Schweizerische Protestantismus verbindliche Bekenntnisse weitgehend
preisgegeben. In einigen Kirchen, darunter auch in der Basler Kirche, ist
selbst die Taufe keine Bedingung mehr fiir die Kirchenmitgliedschaft. For-
mal gesehen nihert sich die Kirchenmitgliedschaft einer auch sonst iib-
lichen Vereinszugehdrigkeit.

Die Abendmahlsordnung und -praxis der Basler Kirche werfen zwei her-
meneutische Fragenkomplexe auf:

(1) Konnen andere Kirchen diese Ordnung und Praxis als rechtmifige
Formen von Abendmahl bzw. Eucharistie anerkennen? Koénnen sie darin
die Grundform der Kirche Jesu Christi wiedererkennen? Sind im Blick auf
die Abendmahlsordnung und -praxis die notwendigen Voraussetzungen fiir
Kirchengemeinschaft mit ihr gegeben?

(2) Sind Ordnung und Praxis des Abendmabhls in der Lebenswirklichkeit
der Gemeindeglieder wie der Basler Bevolkerung insgesamt verankert?
Geben sie den Erfahrungen von Gemeinschaft, Kommunikation und Leib-
haftigkeit den gebiihrenden Raum? Konnen sie als Zeichen der Gerechtig-
keit, Versohnung und des Friedens der Menschen untereinander und mit
Gott verstanden werden?

Beide Fragenkomplexe werden in der Okumene weitgehend von ver-
schiedenen Personenkreisen in unterschiedlichen Diskursen erértert, wobei
hiiufig beide Seiten nur wenig von einander Notiz nehmen. Mit den erst
genannten Fragen befassen sich vor allem berufsmiBige Okumeniker
— liberwiegend Minner — im Horizont von Konsens, Kompromiss und
Konvergenz. Dieser Diskurs besteht aus Lehrgesprichen, ,.die auf Uber-

191



einstimmungen oder wenigstens auf konvergierende Grundintentionen
spezifischer Lehren und Themenkomplexe aus sind, um der Verwirkli-
chung der Einheit auf der theologischen Ebene immer nidher zu kommen**,
Der andere Fragenzusammenhang steht im Zentrum des Interesses von
kirchlichen und gesellschaftlichen Randgruppen, Menschen, die auch am
Rand des liturgischen und sakramentalen Geschehens stehen — wenn nicht
sogar auferhalb davon. Um ihn geht es in den nun folgenden Beispielen.

Am rechten Rheinufer, in einem Teil von ,Kleinbasel”, besteht die
Wohnbevélkerung gut zur Hilfte aus Menschen mit Auslénderstatus — Asyl-
suchende, Menschen ohne Aufenthaltsrecht, Migranten/innen. Die Kirche
der evangelisch-reformierten Matthéus-Gemeinde steht ihnen jeden Sonn-
tagabend offen fiir den ,,Mitenand-Gottesdienst”. Ein tagsiiber von Asy-
lanten einstudiertes Bibliodrama bringt einen biblischen Text zur Darstel-
lung. Ich erinnere mich an einen Gottesdienst zur Flucht nach Agypten.
Orthodoxe, Katholiken/innen, Pfingstler, Muslime und Hindus aus Ex-
Jugoslawien, Pakistan, der Tiirkei, Sri Lanka und afrikanischen Lindern
haben ihre Lebensgeschichte gespielt, indem sie den ganzen Kirchenraum
samt Empore und Nebenrdumen zu einem Ort der Gefahr an Leib und
Leben entgrenzten, Fluchtwege erkundeten, erneut vertrieben wurden und
anderswo Zuflucht suchten. Fiir das Bibliodrama bedienten sich die Fliicht-
linge ihrer verschiedenen Sprachen. Trotzdem verstanden alle einander,
und sie verstanden die Erzihlung von der Flucht nach Agypten aufgrund
ihres eigenen Fliichtlingsdaseins. Nach dem Gottesdienst begab man sich
in das nahe gelegene Pfarrhaus der evangelisch-reformierten Gemeinde,
wo ein gemeinsames Essen eingenommen wurde, gekocht von einer Frau-
engruppe aus Ex-Jugoslawien. Es war kein Abendmahl im kirchenrecht-
lichen Sinn, aber ein Gemeinschaftsmahl, in dem wiederzuerkennen war,
worum es beim Abendmahl geht — auch ohne Brot und Wein, ohne Einset-
zungsworte und Verwandlung der Elemente. Ich begriff, dass im gesell-
schaftlichen Kontext meiner Stadt das Abendmahl auch diese Form haben
kann — und muss, dass auch sie dem Uberlieferungszusammenhang dessen,
was das Evangelium iiber die Mahlgemeinschaft Jesu mit den Seinen
erzihlt, gerecht wird.

Im Weltgebetstag der Frauen ist das Gemeinschaftsmahl seit langem zur
Tradition geworden. Zusammen mit der Liturgie wird jedes Jahr am ersten
Sonntag im Mirz nach einem Rezept aus dem Land, aus dem die Liturgie
stammt, gekocht und gegessen, hiufig direkt im Anschluss an die Gottes-
dienstfeier, manchmal sogar im selben Raum. So geschah es auch in Basel
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bei der Feier zum 100-jdhrigen Bestehen des Weltgebetstags der Frauen im
Jahr 1987. Im Miinster sind nach der Gottesdienstliturgie lange Tische auf-
gestellt worden, an denen Hunderte von Menschen ein liturgisch gestalte-
tes Gemeinde-Mahl feierten. Etwas von der urspriinglichen Einheit von
Liebesmahl (Agape) und Eucharistie (1Kor 11; Did 9f) ist darin sichtbar
geworden, wobei freilich wegen der sakramentstheologischen Hiirden
zwischen den konfessionsverschiedenen Kirchen die Erinnerung an das
kirchenrechtlich , korrekte” Abendmahl nur anklingen konnte. Eine ,,rich-
tige* Eucharistie mit Brot und Wein hitte viele Frauen vom Weltgebetstag,
der dltesten und zugleich groBten 6kumenischen Bewegung, ausgeschlos-
sen. Der Weltgebetstag holt das Gemeinschaftsmahl ins Gottesdienst-
geschehen zuriick, aus dem es bereits in frithchristlicher Zeit verschwun-
den ist. Damit haben die Frauen jenseits der konfessionellen Streitigkeiten
um das Abendmahl einen pragmatischen und realistischen Weg gefunden,
um dessen urspriingliche Sinnenfélligkeit, Leibhaftigkeit und Bedeutungs-
vielfalt zuriickzugewinnen; denn Essen und Eucharistie gehdrten in neu-
testamentlicher Zeit und dariiber hinaus zusammen.> Wihrend der normale
Abendmahlsgottesdienst nur scheinbar allen offen steht, weil z. B. Katho-
likinnen und Orthodoxe an ihre Abendmahlsordnungen gebunden sind,
konnen Frauen aller Konfessionen an den Weltgebetstagsfeiern und
Gemeinschaftsmahlen ohne Bedenken teilnehmen; denn diese Feiern
umgehen die direkte Konfrontation mit der kumenisch héchst sensiblen
Sakramentstheologie und -praxis. Fiir die Frauen der Weltgebetstags-
Bewegung sind dogmatische Konsens- und Konvergenzbemiihungen nicht
das Entscheidende. Trotzdem fehlt es dem Weltgebetstag dank seines her-
meneutischen Leitsatzes ,,informiertes Beten — betendes Handeln® nicht an
Kirchenkritik und Veranderungspotenzial. Leider wird dieses Potenzial
innerhalb der Kirche hiufig neutralisiert, indem die in der Lebenswirklich-
keit und dem sozialen Engagement verankerten liturgischen Formen des
Weltgebetstags von theologisch ,.kompetenter” Seite verharmlost werden.
Basler Frauen haben erlebt, dass Theologen ihnen mit der Bemerkung ,.Es
sind ja blof Frauen* zwar eine gewisse synkretistische Narrenfreiheit
zugestehen, im tibrigen aber darauf achten, dass die Traditionen rund um
das Abendmahl durch solche Experimente nicht gefihrdet werden.®

Was lehrt das Basler Szenario? Die offen formulierte Abendmahlsord-
nung der Evangelisch-Reformierten reicht nicht aus, um die Teilnahme am
Abendmahl wirklich allen zu 6ffnen, die dies begehren. Sprachlich, kultu-
rell und rechtlich ausgegrenzte Menschen verschiedener Konfessionen und
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Religionen folgen der Einladung in die (Abend-)Mahlgemeinschaft nur
dann, wenn sie in Verbindung mit einer Solidargemeinschaft geschieht. Die
.Mitenand-Gottesdienste®, die das liturgische Zentrum einer breit ge-
facherten diakonischen Arbeit mit Migranten und Asylanten/innen sind,
haben dafiir einen geeigneten Rahmen geschaffen. Die offen formulierte
Abendmahlsordnung scheitert ferner an den Ordnungen von Kirchen, die
ihren Mitgliedern eine Teilnahme am Abendmahl anderer Kirchen unter-
sagen. Hier hilft nur die ,.spirituelle List” nach Art der Weltgebetstags-
Bewegung der Frauen: mit dem Gemeinschaftsmahl unterlaufen sie dog-
matisch erstarrte Abendmabhlstraditionen. Dadurch ersparen sie den Teil-
nehmenden die Gewissensnot gegeniiber ihren Kirchen.

II.

Die Weltgebetstags-Bewegung hat sich noch kaum wissenschaftlich mit
den hermeneutischen Regeln und Kriterien der Schriftauslegung befasst.
Sie beteiligt sich auch nur selten am Diskurs {liber die Auslegungsmetho-
den, die sie selber anwendet. Aber sie stellt ein Erfahrungsfeld fiir eine
interkulturelle okumenische Hermeneutik dar., deren Linien vor allem in
feministisch-theologischen Entwiirfen ausgezogen werden. Als Illustration
dazu dient mir ein ekklesiologischer Entwurf aus den USA, der die Gedan-
ken von Gemeinschaftsmahl und Abendmahl biindelt. Die vielfiltigen
liturgischen Aufbriiche von kirchlichen Randgruppen vor allem in Nord-
amerika bilden den Hintergrund fiir Letty M. Russells Werk ,,Church in the
Round*.” Schliisselparadigma ihrer Ekklesiologie, Sakramentstheologie
und Ethik ist der Runde Tisch, das Abendmahl deutet sie als Gastfreund-
schaft am Runden Tisch.

Das Paradigma geht urspriinglich auf den Kiichentisch in den Klein-
wohnungen zuriick, die Russell in den Mietskasernen von East-Harlem/
New York kennen gelernt hat. An Kiichentischen hat sie zusammen mit
Frauen aus ihrer ersten Gemeinde Basisprojekte entwickelt, die dann in der
Kirche in ,,Tischgesprichen™ ihre Fortsetzung gefunden haben. Fiir die
hispano-amerikanischen Familien von East-Harlem war der Kiichentisch
das Zentrum des Familienlebens, des Essens und Arbeitens der Frauen, des
Betens, Feierns und der Gastfreundschaft. Spiter verband Russell die
Metapher mit den zahlreichen biblischen Erzidhlungen von Ereignissen, die
sich am Tisch abspielen, und entwickelte daraus eine Theologie am Run-
den Tisch: die Hochzeit zu Kana, Jesu Beisammensein mit gesellschaft-
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lichen Randgruppen ebenso wie mit Reichen, das Gleichnis vom Tisch des
Herm, von dessen Brosamen sich die Hunde erndhren, das konigliche
Hochzeitsmahl, das Abendmahl und schlieflich als eine der letzten
Erscheinungsweisen des Auferstandenen vor der Himmelfahrt seine Tisch-
gemeinschaft mit den Emmaus-Jiingern. Aus diesen Erzihlungen und den
praktischen Erfahrungen in Basisprojekten gewinnt Russell Kriterien fiir
die Ordnung einer ,Kirche im Rund®, IThre drei zentralen Merkmale sind
Gerechtigkeit, Gleichrangigkeit und Gastfreundschaft, verstanden als Ge-
meinschaft mit Menschen, die vom ,,Tisch des Lebens®, d.h. von der Ge-
sellschaft, ausgegrenzt werden, fiir die aber auch in den ,,white male-domi-
nated mainline churches™ (Russell) kein Raum vorhanden ist.

Gerechtigkeit, Gleichrangigkeit und Gastfreundschaft machen zusam-
men auch das Leitbild fiir die , Tischordnung™ beim Abendmahl aus.
Anders gesagt: Obwohl alle eingeladen sind, herrscht keine Beliebigkeit;
die fiir alle offene Tischgemeinschaft ist durch Gerechtigkeit und Gleich-
rangigkeit qualifiziert. In der Abendmahlsrunde muss sich bewéhren, was
fiir die ,, Tischordnung® in Russells Ekklesiologie generell gilt: hierarchi-
sche Pldtze werden nivelliert und Randplitze in die Mitte geriickt; Men-
schen, die vor den Toren der Kirche stehen, werden an den Tisch geholt.
Im iibrigen sitzt niemand permanent am Tisch; zugleich kénnen immer
neue Gruppen an ihm Platz nehmen. Es herrscht ein Kommen und Gehen.
Die konfessionellen Zugehorigkeiten sind — fiir Kirchen in den USA
bezeichnend — nie endgiiltig, sondern flieBend, wie im Leben von Letty M.
Russell selbst.®

Ausgehend vom Augsburger Bekenntnis von 1530 nimmt Russell aus
feministischer Sicht auch dazu Stellung, wie die Sakramente recte adminis-
frantur, d.h. dem gottlichen Wort gemill gereicht werden.® Bindend fiir
die Taufe ist Gal 3,27f, wo Paulus ,reminds us that the divisions of old
creation have been overcome, and old forms of domination no longer
belong to life in Christ“!°. Das Abendmahl ist ,,mit Gerechtigkeit umgiir-
tet”, indem ihm das an Gerechtigkeit ausgerichtete Handeln der (Basis-)
Gemeinde vorausgeht: ,,... from a feminist perspective this preparation
consists of a discipline of living justly in solidarity with those who are mar-
ginal to church or society.“!! Weil am Abendmahlstisch die Rangordnun-
gen aufgehoben sind, ist es nach Russell verfehlt, Restriktionen des Emp-
fangs wie auch des Spendens des Abendmahls einzufiihren: ,When the
church tries to limit the size and shape of the table and who will serve the
meal, it needs to be careful that it is not betraying the work of the one who
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is called Just (Luke 23,47; Acts 3,13-15).12 Kurz: Der Tisch ist Russels
Paradigma fiir Gastfreundschaft, fiir das Zusammenkommen, um zu teilen,
zu diskutieren, Solidaritdt mit den Menschen zu praktizieren, die in vieler-
lei Weise vom ,.Tisch des Lebens* ausgeschlossen sind." Darin spiegelt
sich wider, dass der Abendmahlstisch Zeichen der neuen Schoptung Gottes
ist.

Was in Russells Abendmahlsverstindnis anklingt, findet seinen Wider-
hall in den feministischen Studien zum Neuen Testament, die das Abend-
mahl der friihesten Gemeinden in seiner Mehrdimensionalitidt wieder ent-
deckt haben. Luise Schottroff dazu: ,,Das Abendmahl gestaltet Erinnerung,
die Wege zur Hoffnung offnet, es bringt gerechte Bezichungen in Gemein-
schaft hervor, es gibt der Leibhaftigkeit des Glaubens Ausdruck.”* Nach
Schottroff geschah die Abspaltung des gemeinsamen Essens vom Abend-
mahl als kultischem Ritus im zweiten Jahrhundert mit der Herausbildung
eines hierarchischen Amtes und der Zuriickdringung von Frauen aus der
Offentlichkeit der Gemeinde. ,,In neutestamentlicher Zeit ist das Abend-
mahl ein Abendessen nach jiidischem Ritus, dessen Gebete durch die
Deuteworte ergiinzt werden.“’ Vor dem Hintergrund des liturgischen
Neuaufbruchs von Frauen ist auf dem Deutschen Evangelischen Kirchen-
tag 2001 in Frankfurt am Main der ,,Ursprungscharakter des Mahles als
eines Festes der Befreiung® zur Darstellung gebracht worden.'® Man darf
gespannt sein, ob und in welcher Weise dieser Versuch demnéchst in Berlin
unter den Vorzeichen des Okumenischen Kirchentages wieder aufgenom-
men wird.

1.

Die Bedeutungsvielfalt des Abendmahls wird noch deutlicher, wenn wir
nun ein Beispiel aus der interkulturellen und interreligiosen Begegnung
hinzunehmen.!” Der aus Taiwan stammende Theologe und heutige Priisi-
dent des Reformierten Weltbundes, Choan Seng Song, hat das Abendmahl
einmal im Horizont eines asiatischen Trauerrituals interpretiert. Es ging
ihm darum, den christlichen Glauben aus der westlichen Umklammerung
herauszulosen und bei der Bibellektiire ,,aus asiatischen Quellen® zu
schopfen. Vorangegangen war ein Schliisselerlebnis auf der V. Vollver-
sammlung des Okumenischen Rates der Kirchen in Nairobi (1975). Auf-
grund einer Polarisierung zwischen westlichen und asiatischen Delegierten
um das Verhiltnis des Christentums zu anderen Religionen wurde ein tie-
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fer kultureller Graben zwischen der Christenheit des Westens und Asiens
sichtbar. Er fiihrte Song an einen theologischen Wendepunkt. Zuvor hatte
er sich bemiiht, sich in westlich geprigtes theologisches Denken hinein zu
versenken. Nun nahm er Abschied von der missionstheologischen Ein-
bahnstraie von West nach Ost und suchte den Briickenschlag auf neuen
Wegen. Der 25 Seiten umfassende Essay ,,Die Saat der Hoffnung im Reis-
korn® war einer seiner ersten Versuche nach jener grundlegenden Neu-
orientierung.'®

In Ankniipfung an ein asiatisches Alltagsritual erzéhlt Song die
Geschichte einer vietnamesischen Mutter, die ihren Sohn im Krieg ver-
loren hat. Jeden Abend bereitet sie vor dem Hausaltar eine Reismahlzeit fiir
sich und ihren Sohn zu, ganz so, als wiirde er jeden Augenblick eintreten.
Sie hilt Zwiesprache mit ihm und ruft die Zeit in Erinnerung, als er noch
da war. Zugleich wandern ihre Gedanken zu ihrem Enkel, auf dem die
ganze Zukunftshoffnung der Familie liegt. Die kultischen Handlungen an
Hausaltar und Ahnengrab sind Ausdruck des tiefen Sinns fiir die zwi-
schenmenschlichen Beziehungen in Ostasien. Weil sich das menschliche
Leben den vorangehenden Generationen verdankt, schuldet man ihnen
Respekt; den kommenden Generationen das Leben zu ermdglichen, ist
Pflicht des Mannes ebenso wie der Frau. Leben verdanken und Leben wei-
tergeben: das verbindet die Menschen mit der Vergangenheit und Zukunft,
und das Bindeglied dazwischen ist die Familie, die dem Einzelnen Riick-
halt gibt und dafiir von ihm Loyalitat erwartet. Das Trauerritual, ein Erin-
nerungsmahl an die Verstorbenen der Familie, ist in verschiedenen Misch-
formen aus konfuzianischen, buddhistischen und taoistischen Elementen
tiberall in Ostasien verbreitet. Song nimmt es zum Ausgangspunkt fiir sein
Abendmahlsverstidndnis. Er deutet es in einem umfassenden Sinn als Fami-
lienmahl. In ihm erleben Asiaten den lebendigen Christus als Mitte der
Familie, der sie sich zugehorig fiihlen, einer Familie, welche die Menschen
vor und nach ihnen ebenso einschlieBt wie die Fremden, die hinzukom-
men. Das Leben Jesu ist verbunden ,,mit all dem, was Leben bedeutet und
bringt: Verzweiflung und Hoffnung, Leiden und Freude, Angst und die
Wirklichkeit des Todes, der durch den Glauben an die Auferstehung tiber-
wunden ist™.!?

Song erkennt mit dem ,,Dritten Auge* dessen, der ein asiatisches und ein
christliches Ich in sich vereinigt, im Trauerritual Ankléinge an das christ-
liche Abendmahl. Beide Rituale driicken Hoffnung auf ein Leben aus, das
stirker ist als Trauer und Tod. Reisschale und Brot sind gleichermalen
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Symbole des Lebens. In beiden Ritualen kommt es zu einer ,,Verwand-
lung™: Sie setzen die Macht der Erinnerung (anamnesis) frei, durch welche
der Verstorbene (Sohn der Familie bzw. Jesus) im Erinnern wieder leben-
dig wird. Und schlieBlich wird in beiden Ritualen Gemeinschaft gefeiert.
Es ist die Gemeinschaft zwischen Lebenden, Toten und noch Ungeborenen
im Zeichen der Wiedervereinigung. Songs Verstindnis des Abendmabhls ist
traditionsverbindend und zukunftsorientiert. Gewachsene Traditionen aus
verschiedenen Religionen und Kulturen haben darin Raum; zugleich ist es
grundsitzlich offen fiir kiinftige religiose Deutungen und Gestaltungen.

In Anlehnung an den Buddhismus nennt Song seinen Ansatz ,,Praxis der
Theologie mit einem Dritten Auge®. Der japanische Zen-Meister Daisetz
Suzuki erldutert den Begriff des Dritten Auges wie folgt: ,.Zen... mochte
uns ein ,Drittes Auge®... verleihen, um jenen bislang unbekannten Bereich
wahrnehmen zu konnen, der durch unsere Unwissenheit verschlossen
geblieben ist.“? Fiir Song ist die Theologie mit einem Dritten Auge eine
Theologie der Inkarnation. Sie ist offen , fiir die geheimnisvollen Wege der
Menschwerdung Gottes in Asien*?! und vermag christliche und asiatische
Spiritualitit als Weggenossen zu sehen und sie miteinander ins Gespriich
zu bringen.

.In unserem theologischen Bemiihen sehen wir uns... einer ,doppelten Dunkel-
heit* gegeniiber: der Dunkelheit, die den ,Kern des Sein‘ umgibt, und der Dunkel-
heit, die aus der Abgrenzung christlicher Spiritualitit von asiatischen Traditionen
der Spiritualitdt herriihrt. Den dichten Schleier dieser zwiefachen Dunkelheit zu
liiften, darin besteht die Aufgabe einer Theologie mit dem Dritten Auge! Dies gilt
insbesondere fiir jene Dunkelheit, die in dem Unvermdgen unterschiedlicher Tra-
ditionen der Spiritualitit liegt, miteinander in Kommunikation zu treten.*>?

IV.

Kehren wir noch einmal zuriick zu der eingangs erwihnten Erzdhlung
iiber die Emmaus-Jiinger. Sie handelt von einem Mahl, das erst nachtrig-
lich — aus einer neuen Erkenntnis heraus — als Mahlgemeinschaft mit dem
Auferstandenen verstanden wird. Nachdem, was wir bei Song gesehen
haben, kommt auch in der Emmaus-Perikope eine Art ,,Hermeneutik des
Dritten Auges* zum Zug. Der Mahlgemeinschaft in Emmaus geht die Aus-
legung der Heiligen Schrift voraus. Doch die Messiasdeutung des Frem-
den, der mit den beiden Jiingern mitgeht, bewirkt bei den Jiingern zunéchst
nur Erstaunen, noch kein Verstehen. ,,Ihre Augen jedoch wurden gehalten,
damit sie ihn nicht erkannten® (Lk 24,16); noch ist es ein ,.blindes* Sehen.
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Im Dorf angekommen iibernimmt Jesus, obwohl nur Gast, die Rolle des
Gastgebers, indem er das Brot bricht, ein Dankgebet spricht und es ihnen
austeilt. Er ist es, der zum Mahl einlddt, und der Tisch, an dem sich die Jiin-
ger versammeln, gehort ihm. Bei den Anwesenden fiihren Dankgebet,
Brotbrechen und -austeilen nachtréglich zum Verstehen der vorangegange-
nen Schriftauslegung. Wort und Sakrament erschliefen sich gegenseitig.
Im Abendmahl kommt es zu einem Wieder-Erkennen Jesu in neuer Gestalt
und in neuen Kontexten (Mk 16,12). Dieses Wieder-Erkennen wird zum
Wendepunkt im Leben der Emmaus-Jiinger. ,,Dass ihnen so, durch Lehre
und Mabhl, ,die Augen aufgetan wurden®, ist die kiirzeste Formel fiir das,
was von da an Kirche sein sollte.“>* Im selben Augenblick, als der Aufer-
standene ihren Augen entschwindet, sehen sie ihn gleichsam mit einem
Dritten Auge auf neue Weise. Fortan ist er unsichtbar gegenwirtig. Diese
Erfahrung befreit sie von ihrer nachosterlichen Depression, erfiillt sie mit
Freude und zeigt ihnen den Weg zuriick in die Gemeinschaft der Glaubi-
gen. Mit der neuen Perspektive derer, die wiedererkannt haben, machen sie
sich ohne Verzug auf den Weg nach Jerusalem, wo sie das Erkannte den
anderen erzidhlen und sich ihrerseits von ihnen berichten lassen, dass auch
sie ihn erkannt und wiedererkannt haben (Lk 24,33-35).

Die Hermeneutik des Dritten Auges ist eine Hilfe fiir all jene, die mit
ihrer Glaubenssprache und ihren Erfahrungen auflerhalb des konfessionel-
len, dogmatischen, liturgischen und kulturellen common sense stehen. Wir
haben gesehen, wie Migranten, Frauen am Weltgebetstag, Hispano-Ameri-
kanerinnen in Basisprojekten, Befreiungstheologinnen und Inkulturations-
theologen sich neue Zugiinge zur Abendmahlstradition erschlieBen. Sie tun
es mit einer Hermeneutik des Dritten Auges, die lingst zur 6kumenischen
Wirklichkeit gehort. Vielleicht gelingt es dem bevorstehenden Okumeni-
schen Kirchentag in Berlin, die verschiedenen Skumenischen Diskurse
miteinander ins Gesprich zu bringen — vorausgesetzt, auch er macht von
seinem Dritten Auge Gebrauch.
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