Ziel muss vielmehr eine ,,Re-kultura-
tion* der Religionen sein, d.h. eine
.vorbehaltene Solidaritdt mit einer plu-
ral gewordenen Kultur* (61).

Auch fiir Anton van Haskamp (Reli-
gion und Individualisierung. Ist theolo-
gische Ideologiekritik iiberholt?, 67-89)
steht die fundamentale Verbindung von
Religion und Kultur auBer Frage.
Gerade angesichts der spidtmodernen
Religiositit und Quasireligiositdt muss
aber von theologischer Seite gefragt
werden, wie mit den Widerspriichlich-
keiten menschlicher Existenz, insbe-
sondere mit dem Phénomen der End-
lichkeit umgegangen wird. Nur ein
angemessener Umgang damit ermog-
licht ndmlich die Wahrnehmung ge-
schopflichen Leidens und menschlicher
Widerspriichlichkeit.

Die Beitrige von Jean-Pierre Wils
(Religion — nach der Post-Moderne, 91-
106) und Dietmmar Mieth (Die Fremd-
heit Gottes in Mystik und Moderne,
107-122) konvergieren in ihrer Ableh-
nung einer ,,dogmatisch-kontrollierten*
(105) bzw. ,theoretischen (121) Reli-
giositit und fordern demgegeniiber
einen Primat des Ethischen bzw. des
Praktischen, das allein in der Gegen-
wart noch so etwas wie eine Erfahrung
von Transzendenz ermoglicht. Beide
kommen, wenn auch auf unterschiedli-
chem Wege, zu der Feststellung, dass
die Entwicklung von der (Vor)moderne
zur Spit- bzw. Postmoderne nicht zu
einem Verschwinden von Transzendenz
und Religiositdt, wohl aber mit der
Transformation beider einhergegangen
ist.

Es mag am Charakter des Symposi-
ums liegen, dass ein Teil der Beitriige
das Thema ,,Gewalt und Beliebigkeit
nicht oder nur zum Teil aufnimmt, so
dass der Titel des Buches ein wenig

irrefiihrend ist und die Zusammenstel-
lung der Aufsitze etwas willkiirlich
erscheint. Wer etwa eine fundierte Aus-
einandersetzung mit Fragen des inter-
religiosen Dialogs oder konkrete
Losungsvorschlidge fiir die Formulie-
rung religioser Wahrheitsanspriiche
erwartet, wird nach der Lektiire ein
wenig ratlos dastehen. Die Ablehnung
religioser Gewalt in jeder Form wird in
allen Beitrdgen deutlich; eine ebenso
konsequente Ablehnung religioser Be-
liebigkeit wire wiinschenswert ge-
wesen. Gleichwohl: die verschiedenen
Analysen des Phinomens spitmoderner
Religiositat sind zum Teil durchaus
lesenswert und mindestens als Einstieg
in die Problematik gut geeignet.

Sven Evers

Bernd Schdfer, Staat und katholische
Kirche in der DDR. Verlag Béhlau,
Koln 1999. 501 Seiten. Gb. EUR 45,—
Eine Arbeit, die ihresgleichen sucht!

Nicht nur, weil dieses Buch erstmals

einen systematischen Uberblick iiber

das Verhiltnis von Staat und rémisch-
katholischer Kirche in der SBZ/DDR

fiir den gesamten Zeitraum von 1945

bis 1989 gibt. Sondern mehr noch, weil

zum einen die Auswertung umfangrei-
cher Bestinde des Ministeriums fiir

Staatssicherheit sowie anderer staat-

licher und politischer Organe neue Er-

kenntnisse iiber Kontinuitdt und Wan-
del der Kirchenpolitik der SED liefert
und zum anderen sich durch die Einbe-
ziehung bisher unbekannter kirchlicher

Archivbestinde sowohl innerkirchliche

Konflikte wie auch verschieden gear-

tete Spielarten der Kooperation zwi-

schen Staat und Kirche nun detailliert
nachzeichnen lassen.
Die zentrale Fragestellung dieses

Buches konzentriert sich auf die Inter-
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aktionen zwischen Staat bzw. herr-
schender Partei auf der einen und
katholischer Kirche auf der anderen
Seite. Thematisiert und illustriert wer-
den sie durch die Untersuchung der
Wechselwirkungen in ihren jeweiligen
Auspriagungen. Auch die Diskrepanzen
zwischen Offentlichem Agieren und
interner Diplomatie in den staatlichen
wie den kirchlichen Strukturen werden
aufgezeigt, so wie sie sich aus dem
unterschiedlichen Selbstverstandnis und
dem Zwang zur Realpolitik ergaben. In
der Darstellung nicht explizit zitiert
sind dabei zahlreiche personliche Hin-
tergrundgespriiche, die der Aufor zwi-
schen 1990 und 1997 mit vielen kirch-
lichen und teils auch mit staatlichen
Zeitzeugen gefiihrt hat — zumeist auf
der Grundlage vorheriger Aktenkennt-
nisse. Aufgrund seiner Erfahrungen ist
der Autor davon tiberzeugt, dass solche
Hintergrundgespriche ,,mehr zur Erhel-
lung bestimmter Vorgdnge beitragen,
als wenn Zeitzeugen, zumal solche mit
leitenden Funktionen, um zitierfahige
Aussagen gebeten werden” (27). Die
chronologische Gliederung der Darstel-
lung folgt einer Periodisierung der all-
gemeinen politischen Entwicklung in
der SBZ/DDR.

Unter der Uberschrift ,,Strukturie-
rung und Konsolidierung™ wird der
Zeitraum von Mitte 1945 bis zum Auf-
stand in der DDR im Juni 1953 behan-
delt und damit die Griindung der DDR
im Oktober 1949 als nur scheinbarer
Einschnitt relativiert. Denn der Beginn
eines ostdeutschen Separatstaates durch
den ,Aufbau des Sozialismus® ldsst
sich spitestens auf Ende 1947 datieren.
Die Niederschlagung des Aufstandes
vom Juni 1953 durch die Sowjetunion
markiert eine Zidsur in der Frithge-
schichte der DDR, weil dadurch ihre
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Existenz vorbehaltlos und dauerhaft
durch militdrische Protektion garantiert
war. Zu dieser Zeit waren die kirchen-
politischen Organisationsstrukturen von
Staat und Parteien naturgemiB noch
unterentwickelt; andererseits dachte die
katholische Kirche noch véllig in ge-
samtdeutschen Zusammenhdngen und
war strukturell noch wenig an die Ent-
wicklung in der SBZ/DDR angepasst.
Durch den im Juli 1952 darin staatsoffi-
ziell proklamierten ,,Aufbau des Sozia-
lismus® wurde vor allem die Jugend-
und Hochschularbeit der Kirchen einer
bewussten Liquidierungsstrategie aus-
gesetzt. Auf solche Entwicklungen war
man wenig vorbereitet: ,,Das nach der
NS-Zeit in der katholischen Kirche in
Westdeutschland und Westberlin bruch-
los fortgesetzte Denken in Kategorien
einer verbindlichen staatlichen Absi-
cherung des kirchlichen Status quo
durch vorhandene und neu auszuhan-
delnde Vertrige und Verfassungsbe-
stimmungen wurde in der katholischen
Kirche in der SBZ/DDR durch die
unverhohlene Rechtsunsicherheit und
Unberechenbarkeit der SED-Politik in
einem weltanschaulich parteilichen
Staat gezwungenermafen einem Lern-
prozess unterworfen™ (67). Dass zu die-
ser Zeit mit Bischof Wilhelm Wes-
kamm ein Mann zur Verfligung stand,
der als Vorsitzender der Berliner Ordi-
narienkonferenz (BOK) - ehemals
Weihbischof in Magdeburg — trotz eines
Westberliner Wohnsitzes von den Ordi-
narien auf dem Gebiet der SBZ als
Sprecher ebenso selbstverstiandlich
akzeptiert wurde wie seine grundsitzli-
che Vorstellung, auch in der Diaspora
der DDR kirchlich arbeiten zu konnen,
muss aus heutiger Sicht als absoluter
Gliicksfall — um nicht den theologi-
schen Begriff der ,,providentia dei” zu



bemiithen — betrachtet werden. Zustim-
mend zitiert Schifer hier den Erfurter
Kirchenhistoriker Josef Pilvousek: ,,Mit
Weskamm begann die katholische Kir-
che in der DDR die vorgegebene politi-
sche und gesellschaftliche Situation
realistischer zu sehen und anfanghaft
darauf zu reagieren. Indem er aber die
Situation der Kirche in der gesamten
DDR als Diaspora begriff und Diaspora
als Existenzweise der Kirche theolo-
gisch bejahte, in ihr sogar die Chance
fiir ein ,miindigeres® Christentum sah,
nahm er eine Weichenstellung fiir eine
Entwicklung der Kirche vor, die
schliefflich zur ,Kirche in der DDR°
wurde® (75).

Begiinstigt wurde diese Entwicklung
sowie deren Akzeptanz zunichst durch
den ,Neuen Kurs®, der im Juni 1953
nach Stalins Tod aus Moskau oktroyiert
worden war und der auch der SED
einen kirchenpolitischen Strategie-
wechsel aufnétigte. In die Jahre von
1953 bis 1957 fillt auch die Strukturie-
rung der kirchenpolitischen Apparate in
der Trias Partei — Staatssicherheit —
Staatsorgane mit der Dienststelle des
Staatssekretirs fiir Kirchenfragen als
mafBgebender zentraler Einrichtung.
Dass Schifer diesen Zeitraum mit ,,Sta-
bilisierungsversuche und Konflikte*
iiberschreibt, hat sein gutes Recht in
dem Dauerkonflikt vor allem mit der
katholischen Kirche um die in dieser
Zeit eingefiihrte Jugendweihe, die trotz
heftiger kirchlicher Proteste erstmals
1955 praktiziert wurde. Nahezu wiih-
rend der gesamten Folgezeit erschien
der katholischen Kirche die Jugend-
weihe als das geeignete Feld, um exem-
plarisch fiir ,,weltanschauliche Klar-
heit gegeniiber der SED zu sorgen.
Hinzu kommt, dass der MeiBener
Bischof Otto Spiilbeck — nach dem

Tode Weskamms wichtigster Représen-
tant der BOK — nicht zuletzt unter dem
Eindruck des Aufstandes von 1953 und
der Ereignisse in Ungarn von 1956 den
theologischen Begriff der Diaspora
anders akzentuierte: , Wir leben in
einem Haus, dessen Grundfesten wir
nicht gebaut haben, dessen tragende
Fundamente wir sogar fiir falsch halten
... Dieses Haus bleibt uns ein fremdes
Haus. Wir leben also nicht nur kirchlich
in der Diaspora, sondern auch staatlich*
(110).

Dieses sich herausbildende Kirchen-
bewusstsein bildete dann auch die
Unterfiitterung eines sich Ende der fiinf-
ziger Jahre anbahnenden kirchenpoliti-
schen Paradigmenwechsels unter Kar-
dinal Bengsch. Grundsitzlich bestand
dieser in der Betonung einer seelsorger-
lichen Aufgabe der Kirche in der DDR
unter Verzicht auf 6ffentliche politische
AuBerungen jeder Art und dem Be-
miihen, durch Gespriche mit der Regie-
rung in Ost-Berlin einen ,modus
vivendi* zu erreichen. Seine Bewiih-
rungsprobe bestand dieser Paradigmen-
wechsel in der Phase des Mauerbaus
1961, als deutlich wurde, wie die
Behandlung der katholischen Kirche
nach dem Mauerbau von der SED-
Fihrung als bewusster Kontrast zum
Umgang mit der evangelischen Kirche
inszeniert wurde, deren in Ost-Berlin
wohnender Prises Kurt Scharf, seit
Februar 1961 EKD-Ratsvorsitzender,
am 31. August nach einer Ausreisege-
nehmigung zu einer Ratssitzung in
Westberlin nicht mehr in den Ostteil der
Stadt zuriickkehren durfte. Mit diesem
Kurs der politischen Abstinenz und
einem damit demonstrierten Mindest-
maf} an Loyalitéit gegeniiber dem Staat
in Form des Verzichts auf kritische
offentliche AuBerungen konnte Kardi-
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nal Bengsch und damit die Kirche in
der DDR iiber den Zugang nach West-
Berlin in stindiger Verbindung mit der
Bundesrepublik Deutschland und dem
Vatikan bleiben. Verstand die katholi-
sche Kirche ihre politische Zuriickhal-
tung selbst als kluge Taktik, um den
legalen Spielraum fiir die Kirche maxi-
mal auszunutzen und ihn nicht durch
Konflikte zu gefihrden, so wurde fiir
den Staat diese ,,politische Abstinenz*
vom urspriinglichen Argernis sehr bald
zum bevorzugten Modell einer staat-
lichen Kirchenpolitik — nicht zuletzt
aufgrund ihres selbstdisziplinierenden
Effektes in der Kirche. Eine gewisse
Konvergenz von Interessen bei ansons-
ten unterschiedlichsten Auffassungen
zwischen Kommunisten in Staat und
Partei auf der einen und dezidierten
Antikommunisten in kirchlichen Chef-
etagen auf der anderen Seite ergab sich
in sehr unterschiedlichen Bereichen.
Mag diese noch skurril anmuten, wenn
man sich einig war, gemeinsam gegen
die Schédlichkeit des Westfernsehens
vorzugehen, so 16st es schon durchaus
beklemmende Gefiihle aus, wenn es
etwa um die Beschneidung der Bewe-
gungsfreiheit theologischer nachkonzi-
liarer Tendenzen ging .. Die ganze
Ambivalenz ffentlicher politischer Abs-
tinenz angesichts des parallelen Balan-
ceaktes beauftragter Kontakte mit der
Staatssicherheit wurde besonders dann
offenbar, wenn ein konkreter Beauf-
tragter politische Ambitionen hatte so-
wie gleichzeitig in der Kirche Einfluss
nehmen wollte und dazu gezielt Wissen
austauschte. Nachdenklich machende,
ja bedriickende Beispiele finden sich
bei Schiifer zuhauf — jeder Insider wird
hier auf vertraute Personlichkeiten
stofen ... Die hier geschilderte Verfah-
rensweise im wechselseitigen Umgang
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miteinander bildete — mutatis mutandis
— den roten Faden in den Kirche-Staat-
Beziehungen bis zum Ende der DDR.
Immer dann allerdings wurde diese
Geschiftsgrundlage vor harte Bewih-
rungsproben gestellt, wenn die all-
gemeine Gemengelage verkompliziert
wurde durch Faktoren, die sich den
Steuerungsmechanismen entzogen.
Wihrend der Delade von 1961-1971,
in der sich die DDR auf dem Wege zur
internationalen Anerkennung befand
und danach dann in der Zeit, als die
DDR als volkerrechtlich souverdner
Staat existierte, waren dies insbeson-
dere zwei Faktoren. Zum einen politi-
sche Vorginge mit durchaus stabilisie-
render Wirkung fiir die Kirche in der
DDR: so etwa die von der DDR-Regie-
rung weitgehend richtig eingeschitzte
und geschickt genutzte Ostpolitik des
Vatikans mit dessen Strategie, liber die
DDR mit deren besonderem Staat-
Kirche-Verhiltnis Fortschritte fiir die
gesamte romische Osteuropa-Diploma-
tie erreichen zu konnen; diese Ostpoli-
tik musste immer dann zu Irritationen
fithren, wenn sie kollidierte mit den
Interessen einer von und in der BRD
verfolgten auch kirchenpolitisch ge-
samtdeutsch orientierten Zielsetzung
und deren Protagonisten auch in der
DDR. Zum anderen Entwicklungen, die
direkt oder indirekt mit dem II. Vatika-
nischen Konzil und seinen Folgeer-
scheinungen zu tun haben: so etwa,
wenn sich — gegen den Kurs der 6ffent-
lichen politischen Abstinenz Forderun-
gen erhoben nach einer offentlichen
Kritik am System der DDR einerseits,
verbunden mit kritischem Engagement
in der sozialistischen Gesellschaft
andererseits. Oder wenn sich das
Bewusstsein einer ,katholischen Iden-
titdt in der Diaspora® — unter dem Ein-



druck der Dauerhaftigkeit des sozialis-
tischen Blocks in Osteuropa und damit
der DDR - allmihlich weiterent-
wickelte zu einem Gefiihl und Erleben
von ,.,Heimat®, das nicht nur lokal oder
individuell geprigt war. Die ,,pastorale
Standortbestimmung™ einer ,,Kirche in
unserem Raum* formulierte der Erfur-
ter Bischof Joachim Wanke 1981 fol-
gendermaPen: ,,Dieses Land ist nicht
mein Los, sondern es ist meine Heimat
... Wir wollen auch hierher gehéren,
nicht weil wir nicht anders kdnnen, son-
dern weil wir um dieses Landes willen,
um seiner Menschen willen einen Weg
suchen wollen, um das Evangelium
Jesu Christi auf mitteldeutsch zu buch-
stabieren® (388).

Kritik am Staat sowie an den Kir-
chenstrukturen bei gleichzeitiger Loya-
litdit dem Land gegeniiber wie auch der
Botschaft des Evangeliums: diese Ge-
mengelage war nicht immer leicht zu
differenzieren und sensibel zu beurtei-
len — sie bot hiufig Anlass zu Missver-
stindnissen und Irritationen und sie war
die Ursache fiir mancherlei Abwehr-
reaktionen, gespeist aus der Angst einer
ideologischen =~ Wagenburgmentalitiit.
Das durchaus betroffen machende
Ergebnis seiner umfangreichen Recher-
chen fasst Bernd Schifer pointiert so

zusammen: ,.Die in ihrer Kirche fest
beheimateten ,Dissidenten’ lieen sich
von der SED nur sehr selten gegen ihre
Kirchenleitungen nutzen, einige Ver-
treter der Kirchenleitungen dagegen
durchaus zur Neutralisierung ihrer eige-
nen (Dissidenten** (458). Die Irrungen
und Wirrungen beim Staat-Kirche-Ver-
héltnis in der ehemaligen DDR sind fiir
AuBenstehende kaum nachvollziehbar.
Umso verdienstvoller ist es, dass und
wie Bernd Schifer dieses Beziehungs-
geflecht nachzeichnet und Entwick-
lungslinien systematisch darstellt und
so dem kirchlich-politisch-historisch
interessierten Zeitgenossen das kom-
plexe Geschehen plausibel erschlief3t.
Weil er dies ohne Moralisierung und
urteilende Wertungen tut, ist seine Dar-
stellung hervorragend geeignet fiir eine
riickblickende Aufarbeitung und als
unumgingliche Grundlage eben fiir
eine historisch gerechte Urteilsbildung.
Dass ein griindlicher Einblick in diese
vielfach verschlungene Problematik
Sensibilitit erweckt bei gegenwirtigen
in Konflikten stehenden Entschei-
dungstrigern und ebenso auch im Hin-
blick auf solche — zu wiinschen wiire
dies allemal ...

Wieland Zademach
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