Erfahrbare Einheit inmitten
der Vielfalt

Uberlegungen zur Funktion von
Spiritualitiit in der Okumene

VON DAGMAR HELLER *

Der Begriff ,,Spiritualitdt™ ist im deutschen Sprachgebrauch relativ neu.
Es handelt sich um ein Lehnwort, das aus dem franzosischen Katholizis-
mus kommt, — ,,spiritualité* — , und erst seit dem letzten Drittel des 20. Jahr-
hunderts im Deutschen gingig ist. Wortlich zu iibersetzen wire es mit
,.Frommigkeit”, — ein Wort, das allerdings nicht die ganze Bedeutung von
.spiritualité” abdeckt. Aus diesem Grunde hat sich das verdeutschte O pi-
ritualitidt™ als Ubersetzung immer mehr durchgesetzt. ,,A Dictionary of
Christian Spirituality*, das im anglikanischen Umfeld zu verorten ist, ver-
steht Spiritualitit als ,,jene Haltungen, Glaubensiiberzeugungen, Praktiken,
die das Leben von Menschen bestimmen und ihnen helfen, zu auBer-wahr-
nehmbaren Wirklichkeiten zu gelangen.“! Bei einigen romisch-katholi-
schen Autoren wie Karl Rahner oder Anton Rotzetter steht der Begriff stiir-
ker in der Nihe von Mystik und Askese.? Laut einer Studie der EKD von
1979 iiber ,.Evangelische Spiritualitiit* ist sie ,,das wahrnehmbare geistge-
wirkte Verhalten des Christen vor Gott“?, Der Begriff beinhaltet demnach
Glauben, Frommigkeitsiibungen und Lebensgestaltung in einem.* Generell
besteht jedoch im deutschsprachigen protestantischen Umfeld immer mehr
die Tendenz, Spiritualitiit ganz allgemein mit ,,Lebensstil“ gleichzusetzen.®

Das Wort selbst ist abgeleitet vom lateinischen ,,spiritus®, d.h. ,,Geist*.
Abhéngig davon, von welchem ,,Geist™ sich ein Mensch leiten ldsst, gibt es
folglich verschiedene Spiritualitiiten. Im Folgenden soll es um christliche

*  Pfarrerin Dr. Dagmar Heller arbeitete von 1993 bis 2000 als Exekutivsekretirin (Glauben
und Klrchenverfassung) beim Okumenischen Rat der Kirchen in Genf. Seit 1. Oktober 2001
ist sie Referentin fiir kumenische Fragen und Beziehungen zu den orthodoxen Kirchen im
Kirchenamt der EKD. Sie gehort zum Redaktionsteam der Okumenischen Rundschau.
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Spiritualitit gehen. Daher kann es sich bei dem zugrunde liegenden Geist
nur um den Heiligen Geist handeln. Deshalb kommt der Definitionsversuch
des Okumene-Lexikons dem Verstiindnis von ,,Spiritualitit* am néichsten,
das hier zugrunde gelegt wird: ,....Spiritualitéit besteht in der Entfaltung
christlicher Existenz unter der Leitung des Heiligen Geistes ...“°

Damit ist deutlich, dass Spiritualitdt zwei Komponenten hat, die eine
gewissermaflen ,,von oben®, die nicht in der Verfiigung des Menschen
steht, sowie eine ,,von unten®, die durch die menschlichen Gegebenheiten
und Bedingungen, in denen die christliche Existenz zum Ausdruck kommt,
bestimmt wird. Damit steht Spiritualitit in der Spannung zwischen Einheit
und Vielfalt, insofern sie bezogen ist auf den einen Heiligen Geist, aber
ihren Ausdruck findet in der Vielfalt christlicher Lebensformen. Diese bei-
den Seiten bergen jeweils Schwierigkeiten wie auch Chancen in sich, die
im folgenden bewusst und damit fiir die okumenische Arbeit fruchtbar
gemacht werden sollen.

Die Vielfalt der Ausdrucksformen — Spiritualitit als Grund
der Spaltungen in der Christenheit

Als Entfaltung christlicher Existenz betrifft Spiritualitit die ganz ele-
mentaren Lebensvollziige, in denen der Glaube zum Ausdruck kommt.
Dazu gehoren das personliche Gebet, das Lesen der Bibel, die Meditation
genauso wie ethische Entscheidungen, das Eintreten fiir Umweltschutz,
das Teilen von Geld, der Einsatz fiir Randgruppen usw. Das Zentrum
jedoch ist der gemeinschaftliche Gottesdienst und die gottesdienstlichen
Handlungen, die geprigt sind durch den Gebrauch von Symbolen und sym-
bolischen Akten. Gerade an diesem Punkt aber erfahren Christen sich
gegenseitig als Fremde. So ist es bis heute fiir viele Protestanten , katho-
lisch®, sich beim Betreten des Gottesdienstraumes zu bekreuzigen. Oder
die strenge Feier des Karfreitags ist fiir Katholiken typisch evangelisch.
Das Benutzen von Weihwasser mutet Protestanten magisch an, und Feste
wie Fronleichnam oder Allerheiligen haben in ihrer Spiritualitit keinen
Platz. Dagegen ist es fiir Katholiken ein Affront, wenn in der evangelischen
Nachbargemeinde der Abendmahlswein nach der Feier in den Abguss
geschiittet wird. Noch deutlicher wird die gegenseitige Fremdartigkeit,
wenn die orthodoxe Spiritualitit mit ins Bild kommt: Von orthodoxen Chri-
sten werden protestantische Gottesdienste aufgrund ihrer stark pada-
gogisch und intellektuell ausgerichteten Grundrichtung meist nicht wirk-
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lich als Gottesdienste erfahren, da fiir sie die Liturgie ganz eng mit der
ganzheitlich erfahrbaren Beziehung zu Gott in festgelegten Symbolen und
Riten verbunden ist. Das geht im Extremfall so weit, dass Protestanten als
Hiretiker gesehen werden, mit denen zu beten verboten ist.” Im Gegenzug
dazu kommt es vor, dass evangelische Christen die orthodoxe Liturgie
abschiitzig als ,,Theater* bezeichnen.® Diese Beispiele konnen noch belie-
big erweitert werden.

Es kommt hier eine doppelte Erfahrung zum Ausdruck: Es gibt unter-
schiedliche christliche Spiritualititen, und gerade im Bereich der Spiritualitit
wird die Unterschiedlichkeit als Fremdheit erfahren. In diesem Sinne gibt
es eine Parallelitdt zwischen Spiritualitit und Theologie: Was im theologi-
schen 6kumenischen Diskurs als lehrmiBige Unterschiede herausgearbei-
tet wird, wird in der Spiritualitdt von jedem Christen auf der persénlichen
Ebene erfahren. Die besondere Schwierigkeit, die jedoch die Spiritualitiit
von der Theologie unterscheidet, ist die Tatsache, dass sie direkt mit Erfah-
rung zu tun hat, Erfahrung mit Gott und Erfahrung mit anderen Menschen.
Erfahrungen sind jedoch immer subjektiv und personlich. Erfahrung ist nur
schwer intellektuell zu vermitteln, sondern wird nur durch eigene Erfah-
rung verstiandlich.

In diesem Sinne wurde Spiritualitiit dann auch zum Ausgangspunkt von
Spaltungen unter den Christen: Was im 11. Jahrhundert zur Trennung zwi-
schen Ost- und Westkirche gefiihrt hat, ist auf eine gegenseitige Entfrem-
dung zuriickzufiihren, die mit unterschiedlichen Glaubenserfahrungen in
unterschiedlichen Kontexten zu tun hat. Die westliche Denkweise und die
sie prigende Mentalitiit brachten eine Spiritualitit hervor, die sich von der-
jenigen des Ostens stark unterschied. Das fiihrte dann zur Spaltung zwi-
schen den Kirchen, als die Kluft und das gegenseitige Unverstindnis und
Misstrauen zu grofl geworden war. So kann z.B. die nachtriigliche, einsei-
tig durchgefiihrte Einfligung des ,.filioque™ ins Glaubensbekenntnis von
Nizida-Konstantinopel in der Westkirche, die immer noch einer der tren-
nenden Punkte zwischen beiden Seiten ist, als ein Ausdruck westlicher Spi-
ritualitit verstanden werden, den der Osten nicht nachzuvollziechen ver-
mochte: Dem Westen war daran gelegen, dem Missverstindnis zu wehren,
als sei der Sohn dem Vater untergeordnet, wihrend dem Osten die Uber-
lieferung in ihrer {iberkommenen Form heilig war. Aber auch die spiitere
grofle Spaltung, die durch die Reformation ausgelost wurde, ging von einer
Erfahrung aus: Am eigenen Leib bzw. Gewissen spiirte Martin Luther, dass
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sein Glaube eine andere Spiritualitit verlangte als eine solche, die sich in
der Ablassfrommigkeit zum Ausdruck brachte.

Daher spricht man heute von konfessionell gepriigten Spiritualititen wie
einer romisch-katholischen, einer evangelischen, einer orthodoxen usw.
Spiritualitdt. Aber nicht nur die konfessionelle Prigung macht die Vielfalt
in der christlichen Spiritualitat aus, sondern auch der jeweilige geographi-
sche, kulturelle und soziale Kontext schafft Wesensmerkmale einer Spiri-
tualitéit, die mit konfessionellen Ziigen ineinandergreifen. Man kennt
z.B. eine weibliche und eine ménnliche Spiritualitit, verschiedene monas-
tische Spiritualititen, und in der okumenischen Bewegung haben in den
letzten Jahren die sogenannten Urvdlker ihre eigene Spiritualitit rekla-
miert.? Zum Teil fiihrt das zu Fremdheitserfahrungen und Spaltungen, die
quer durch die klassischen konfessionellen Kirchen hindurchgehen.

Unterscheidung der Geister

Die menschliche Seite der Spiritualitit birgt also die Gefahr der Spaltung
in sich. Dem entspricht auf der Seite des Heiligen Geistes eine weitere
Schwierigkeit. Diese hiingt mit der Eigenart des Heiligen Geistes zusam-
men, der, wie das Bild der ,,Zungen wie von Feuer® aus der Bibel'® andeu-
tet, schwer zu fassen ist und nicht in der Verfligbarkeit des Menschen steht.
Damit ist auch angedeutet, dass der Heilige Geist nicht immer eindeutig zu
identifizieren ist. Spiritualitdt muss sich deshalb immer wieder fragen las-
sen, von welchem Geist sie sich leiten ldsst. Mit anderen Worten: Spiritua-
litdt kann nicht getrennt werden von der Frage nach der Unterscheidung
der Geister. Ganz parallel zur 6kumenischen Grundfrage in den theologi-
schen Gesprichen, stellt sich hier also die Frage nach der Wahrheit, die
damit offenbar auch im Bereich der Erfahrung nicht ausgespart werden
kann, wenn Okumene nicht in Beliebigkeit und allgemeinen Relativismus
abgleiten will. '

Die Antwort ist nicht einfach zu finden. Hier muss im dkumenischen
Miteinander gemeinsam um Kriterien gerungen werden. Bedingung dafiir
ist allerdings eine Grundeinstellung, die darauf beruht, dass Wahrheit letzt-
lich nur bei Gott zu finden ist und niemand sich mit letzter Sicherheit auf
ihren Besitz berufen kann.
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Die Einheit des Geistes — Spiritualitéit als Antrieb und
Methode der dkumenischen Bemiihungen

Die angedeuteten Schwierigkeiten sind jedoch nicht uniiberwindbar.
Betrachtet man die Geschichte der okumenischen Bewegung, dann wird
deutlich, dass die schmerzhafte Erkenntnis der Getrenntheit im Bereich der
Spiritualitit ein wichtiger Ausléser war, der die unterschiedlichen Tradi-
tionen an einen Tisch brachte. Die Erkenntnis, dass der eine Heilige Geist
hinter den vielfiltigen Glaubensformen steht, liell die Sehnsucht entstehen,
diese Einheit auch sichtbar zum Ausdruck zu bringen. Der Unfassbarkeit
des Geistes steht seine Einheit gegeniiber, die eine Chance bietet, die Viel-
falt aus der Beliebigkeit herauszuholen. Die Bewegung fiir Glauben und
Kirchenverfassung, die 1927 mit einer Weltkonferenz in Lausanne ins
Leben gerufen wurde, hat daher von Anfang an ihren Schwerpunkt auf die
zentrale Frage gelegt, die sich aus dem gottesdienstlichen Leben ergibt: die
Frage nach dem Abendmahl und der Moglichkeit einer gemeinsamen Feier,
die Menschen, die in engem Kontakt mit Christen anderer Kirchen leben,
am meisten bewegt. Allerdings wurde bei Glauben und Kirchenverfassung
der Akzent auf die theologische Seite der Frage gelegt. Man suchte Kon-
vergenz und die Moglichkeit von Anndherungen in theologischen Aussa-
gen, um letztlich zu einem Konsens zu gelangen. Aber Konvergenz oder
gar Konsens muss auch fiir die einzelnen Glaubigen erfahrbar sein. Und
diese Erfahrung besteht darin, dass der/die andere in seiner/ihrer Glau-
bensform nicht mehr als fremd erfahren wird. Ein Beispiel, wie man dahin
gelangen kann, ist die sogenannte Limaliturgie, die entworfen wurde, um
die im Dokument zu ,, Taufe, Eucharistie und Amt* erarbeiteten Konver-
genzen auch liturgisch zum Ausdruck zu bringen. Dass dies gelang,
beweist die Tatsache, dass diese Liturgie sehr weite Verbreitung fand,
obwohl sie urspriinglich nur fiir die einmalige Feier wihrend der Sitzung
der Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung in Lima 1982 gedacht
war.

In der Limaliturgie wurde vor allem zweierlei versucht: Es wurde darauf
geachtet, dass sich eine groBtmogliche Zahl von Beteiligten in der Liturgie
wiederfinden kann, indem zum einen Elemente und Texte verwendet
wurden, die aus der gemeinsamen Tradition der Alten Kirche stammten,
oder aber solche aus den konfessionellen Traditionen, die zu den jeweils
anderen nicht im Widerspruch stehen. Und es wurde auBerdem darauf
geachtet, dass die Gemeinde moglichst stark an der Liturgie beteiligt
wurde, z.B. durch Responsorien und gemeinsam gesungene Stiicke.!!
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Damit war zum ersten Mal eine Grundlage fiir das gemeinsame Feiern von
Menschen unterschiedlicher Traditionen geschaffen. Dies hat in den Voll-
versammlungen des Okumenischen Rates der Kirchen in den Folgejahren
einen lebendigen Ausdruck gefunden. Die Tradition gemeinsamer Gottes-
dienste auf Vollversammlungen hat sich seit den Anféingen der 6kumeni-
schen Bewegung entwickelt. Auf den frithen dkumenischen Versammlun-
gen bildete noch eher eine Minimalform auf dem . kleinsten gemeinsamen
Nenner* des gemeinsamen Vaterunsers und des Nizéinischen Glaubensbe-
kenntnisses die Grundlage der gemeinsamen Feiern. Auf den jlingsten Voll-
versammlungen zeigt sich inzwischen ein reiches gottesdienstliches Leben,
das die Vielfalt christlicher Spiritualitit lebendig vor Augen fiihrt. Von den
meisten Teilnehmern an solchen Gottesdiensten wurden diese als eine rei-
che und intensive Erfahrung der Gemeinschaft mit anderen Traditionen
beschrieben. Dadurch wurde immer deutlicher, dass Spiritualitdt nicht nur
der Punkt ist, an dem die Trennung der Kirchen besonders bewusst wird,
sondern dass sie auch ein Mittel fiir das Zusammenwachsen in der 6ku-
menischen Bewegung ist. Nicht ohne Grund wurde auf der Vollversamm-
lung des Okumenischen Rates 1998 in Harare unter der Uberschrift ,,Oku-
mene des Herzens™ festgestellt: ,,Und doch gibt es nur einen Weg ins Herz
der Einheit, die wir suchen, und der fiihrt uns zusammen im Gottesdienst,
im Gebet und einem miteinander geteilten geistlichen Leben.*!? Und man
ging sogar so weit zu sagen: ,,Vielmehr sind Gottesdienst und Spiritualitiit
heute eine wesentliche ,Methode* fiir unsere okumenische Reise. Sie
gestalten und erhalten unsere Reise. Nachdem wir dies in Harare erncut
erfahren haben, wissen wir, dass diese Dimension aus dem Leben des Rates
nie wieder verdringt werden kann. Im Gegenteil, wir miissen diese reichen
Ressourcen, die so viel zu unserer Umkehr und Zuwendung zu Gott bei-
tragen, voll ausschopfen.*!?

Damit ist ein wichtiger Punkt angedeutet: Spiritualitit gibt es nicht um
ihrer selbst willen, sondern es geht um ,,Umkehr und Zuwendung zu Gott*.
Auf der Vollversammlung des ORK 1991 in Canberra wurde dies noch
deutlicher ausgedriickt: Spiritualitit bedeutet ,,Raum schaffen, damit der
Heilige Geist wirken kann.*!* Spiritualitit ist also in einer positiven Weise
auf den einen Heiligen Geist ausgerichtet. Die positive Seite und damit die
Chance der menschlichen Komponente der Spiritualitit ist es, aktiv dem
Wirken des Geistes Raum zu verschaffen. In diesem Sinne ist Spiritualitit
als Mittel und Methode fiir das Suchen nach Einheit zu verstehen.
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Okumenische Spiritualitct — Spiritualitdt fiir die Okumene

Die Frage, die sich stellt, ist die, ob es sich dabei um eine besondere Spi-
ritualitdt handelt, um eine ,,0kumenische Spiritualitit”, die als eine weitere
zu den bisher vorhandenen hinzutritt. Um dies zu beantworten, wird man
sich bewusst machen miissen, dass die bisherigen Ausfithrungen sich auf
Aussagen zur Spiritualitit bezogen, die auf dem Hintergrund der Erfahrung
der Teilnehmer an den verschiedenen Vollversammlungen des Okumeni-
schen Rates der Kirchen entstanden sind. Sie beziehen sich auf das
gemeinsame Feiern, Beten, die gemeinsame Bibelarbeit und das gemein-
same Leben insgesamt wihrend der Versammlungen. Die ,,6kumenische
Reise* spielt sich aber nicht nur auf Vollversammlungen des ORK ab. Sie
verlduft auf weite Strecken hin vor Ort, im Alltag der Gemeinden der Mit-
gliedskirchen des ORK. Und gerade dort wird es darauf ankommen, ob die
Spiritualitit die Okumene fordert oder nicht.

Wie bereits deutlich wurde, hat Spiritualitit generell sehr verschiedene
Ausprigungen, da sie eng mit Erfahrung zusammenhingt und daher durch
den jeweiligen Kontext und auch personliche Eigenarten geprigt wird.
Gleichzeitig hat Spiritualitit immer auch einen Gemeinschaftsaspekt.”
Daher gilt: wenn Menschen, die durch unterschiedliche Spiritualititen
geprigt sind, zum Beten und Feiern zusammenkommen, dann wird man
auch gemeinsame Ausdrucksformen suchen und finden, die das Gemein-
same und Verbindende darstellen und betonen. Diese gemeinsamen For-
men lassen sich aber nicht generalisieren und fiir alle 6kumenischen Gele-
genheiten generell festlegen. Auch sie werden durch die jeweiligen
Umstidnde bestimmt, also durch den Kontext, in dem diese Menschen
zusammenkommen. In diesem Sinne gibt es so etwas wie eine 6kumeni-
sche Spiritualitit nicht als eine weitere unter den bereits bestehenden kon-
fessionsspezifischen. Vielmehr ist jede christliche Spiritualitit, insofern sie
von dem einen Geist geleitet ist, auf die Suche nach und das Bemiihen um
Einheit angelegt. Es gibt also innerhalb der verschiedenen Formen von Spi-
ritualitit Aspekte, die auf Okumene hin ausgerichtet sind. Diese finden
ihren Ausdruck in Formen, in denen verschiedene Spiritualititen die Ein-
heit des Geistes leben. Anstatt von einer ,,0kumenischen Spiritualitdt* ist
daher besser von einer ,,Spiritualitiit fiir die Okumene* zu sprechen, die
jeweils wieder konfessionell und kulturell unterschiedliche Merkmale hat.

In dieser Bezeichnung wird gleichzeitig ein weiterer Aspekt einer sol-
chen Spiritualitit sichtbar: Der Begriff ,,Okumene* beinhaltet nicht nur die
Bemiihungen um Einheit unter den Christen, sondern ist die griechische
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Bezeichnung fiir den gesamten Erdkreis. Eine ,,Spiritualitiit fiir die Oku-
mene” bedeutet damit gleichzeitig das Ausgerichtet-Sein auf die Welt und
auf das Heil der Welt. Dies ist ebenfalls ein Merkmal christlicher Spiritua-
litdt allgemein, das aber unterschiedlich ausgeprigt sein kann.

Kriterien einer Spiritualitcit fiir die Okumene

Auch wenn eine 6kumenische Spiritualitdt nicht fixierbar ist als fest
erkennbares Phéinomen, so lassen sich doch aus den bisherigen Uberlegun-
gen grobe Charakteristika einer Spiritualitit fiir die Okumene heraus-
schiilen. Thesenartig zusammengefasst konnten dies folgende sein:

— Eine Spiritualitit fiir die Okumene bemiiht sich, dem Heiligen Geist

Raum zu schaffen.

— Eine Spiritualitit fiir die Okumene lebt daher aus dem Gebet.

— Eine Spiritualitit fiir die Okumene lebt aus der Uberzeugung, dass
Gottes Wille die Einheit der Christen ist, auch wenn damit noch nicht
geklirt ist, wie diese Einheit aussieht.

— Eine Spiritualitit fiir die Okumene lebt aus dem Bewusstsein, dass die
Wahrheit in Gottes Hand liegt. Trotz der Uberzeugung, dass die.
eigene Spiritualitdt wirklich und echt aus dem Heiligen Geist lebt,
muss dies auch der fremden Spiritualitit zugestanden werden.

— Eine Spiritualitit fiir die Okumene wird sich bereichern lassen von
anderen, fremden Formen des Glaubenslebens.

— Eine Spiritualitiit fiir die Okumene ist auf die Welt ausgerichtet.

Wenn hier einige Merkmale mit Merkmalen von Spiritualitit allgemein
libereinstimmen, dann bestitigt dies nur noch einmal, dass Spiritualitit fiir
die Okumene nicht eine neuartige Form von Spiritualitiit ist, die sich neben
andere stellt, sondern in jeder christlichen Spiritualitit angelegt ist.

Die Wirkung einer Spiritualitt fiir die Okumene

Wie wir gesehen haben, ist jede christliche Spiritualitit auf Einheit aus-
gerichtet, wenn sie sich nicht selbst widerspricht, wie wir gesehen haben.
In diesem Sinne muss eine Spiritualitit fiir die Okumene nicht erst gesucht
werden, sondern sie ist ein Aspekt jeder christlichen Spiritualitit. In der
Okumenischen Bewegung kann an dieser Stelle eine Ungleichzeitigkeit
beobachtet werden: Der 6kumenische Aspekt der Spiritualitiit ist in ver-
schiedenen kirchlichen Traditionen zu gleicher Zeit unterschiedlich stark
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entwickelt. Ein Beispiel, wie jedoch gewissermaBen nur ein Funke von
okumenisch ausgerichteter Spiritualitét langsam ein groBeres Feuer entfa-
chen kann, ist die Gebetswoche fiir die Einheit der Christen. Diese Gebets-
woche war zunichst ein Kind des franzosischen Katholizismus und war zu
Beginn darauf ausgerichtet, im katholischen Bereich fiir die Einheit zu
beten. Einheit wurde jedoch in den diese Bewegung tragenden Kreisen ver-
standen als Riickkehr der anderen Kirchen nach Rom.'® Aus diesem Gebet
entwickelte sich aber dann die Erkenntnis, dass man fiir die Einheit nicht
einseitig, sondern nur mit den anderen gemeinsam beten kann. Das
gemeinsame Beten hatte aber zur Folge, dass nicht mehr fiir die Riickkehr
nach Rom gebetet werden konnte. Das Gebet fiir die Einheit hat damit die
Vorstellung von der Einheit im katholischen Bereich verindert. Dies
wiederum kam zum Ausdruck in den theologischen Aussagen des II. Vati-
kanischen Konzils, das es moglich machte, dass seither die romisch-katho-
lische Kirche an den theologischen Gesprichen von Glauben und Kirchen-
verfassung offiziell teilnimmt. Dies ist auch ein Beispiel dafiir, wie
Spiritualitit die Theologie beeinflusst bzw. verindert.

Spiritualitéit und dkumenische Arbeit

Die Vollversammlung des ORK 1998 in Harare hat gefordert, die Res-
sourcen der Spiritualitdt ,,voll auszuschopfen™."” Mit anderen Worten heil3t
das, dass Spiritualitit stirker in die 6kumenische Arbeit mit einbezogen
werden soll. Dies ist auf mehrere Arten denkbar. Nachdem Bibelarbeit und
gemeinsame Gottesdienste zu festen Bestandteilen auf Vollversammlungen
des Okumenischen Rates der Kirchen und anderen dkumenischen Tagun-
gen geworden sind, kann ein ,,volles Ausschopten™ jedoch nur bedeuten,
dass zum einen die Erfahrungen der Menschen mit Gott und mit ihren 6ku-
menischen Partnern in ihren jeweiligen Kontexten stirker beriicksichtigt
und in kumenische Diskurse mit einbezogen werden miissen. Da aber,
wie wir gesehen haben, Okumene sich nicht auf internationale Begegnun-
gen beschriinkt, miissen gleichzeitig die theologischen Dialoge auf die Spi-
ritualitdt der Menschen vor Ort bezogen werden. D.h. sie miissen sich in
eine vor Ort gelebte Spiritualitit umsetzen. Dies wird aber nur dann
geschehen, wenn auch vor Ort 6kumenische Erfahrungen gemacht werden.
Dies ist allerdings nicht in allen Kontexten méglich, vor allem in Gebieten,
die von einer religitsen ,,Monokultur® geprigt sind. Bis zu einem gewis-
sen Mal konnen und miissen zwar auf mehrere Weisen Raume fiir Begeg-
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nungen und okumenische Erfahrungen geschaffen werden, fiir viele wird
aber realistischerweise der 6kumenische Aspekt ihrer Spiritualitdt nur im
eigenen Gottesdienst erfahrbar werden. Daher haben die Kirchen eine
besondere Verantwortung dafiir, die 6kumenische Dimension des Gottes-
dienstes z.B. im Gebet fiir die Einheit, in der Fiirbitte fiir die Welt und an
anderen Stellen nicht verkiimmern zu lassen, sondern breit zu entfalten.

Spiritualitdt ist nicht nur Ausdruck einer bestimmten, vom Heiligen
Geist gelenkten Haltung, sondern sie wird ihrerseits auch geprigt durch die
in der Umgebung vorhandene Spiritualitit. Okumenische Arbeit kann nur
dann fruchtbar sein, wenn sie von einer Spiritualitit fiir die Okumene
getragen wird. Gleichzeitig muss sie sich jedoch auch bemiihen, einer sol-
chen Spiritualitiit forderlich zu sein.
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