Okumene:
I'Weg und VerheiBung *

VON KONRAD RAISER**

Lassen Sie mich zu Beginn meine Freude dariiber zum Ausdruck brin-
gen, dass wir Philip Potters 80. Geburtstag hier in Loccum feiern konnen,
einem Ort, der zu einem der Impulszentren fiir Skumenische Reflexion und
Aktion in Deutschland geworden ist. Philip Potter wurde schon 1984 zum
Ehrenstiftsherrn des alten Klosters Loccum ernannt; daher ist dies in der
Tat der geeignete Rahmen fiir diese Feier.

Ich habe die Einladung, heute Abend zu sprechen, spontan angenommen
und erst hinterher realisiert, wie schwierig diese Aufgabe ist. Philip Potter
ist fiir mich — wie fiir viele andere aus meiner Generation — das tiberragende
Symbol ckumenischer Verpflichtung gewesen. Auch wenn er sich aus dem
aktiven Engagement im Leben des Okumenischen Rates bereits vor 17 Jah-
ren zuriickgezogen hat, bleibt seine Pridsenz noch sehr spiirbar, und nach
wie vor inspiriert er eine jiingere Generation, vor allem hier in Deutschland.
Ich hatte das Privileg, wihrend zehn schwieriger und aufregender Jahre eng
mit Philip Potter zusammenzuarbeiten und habe nun die gleiche Verant-
wortung wahrzunehmen, die Philip wihrend zwdlf Jahren so bemerkens-
wert ausgefiillt hat. Erinnerungen an vergangene Jahre und Uberlegungen
zur Zukunft der 6kumenischen Bewegung gehen daher ineinander iiber und
lassen sich fiir mich nur schwer auseinanderhalten. Mir ist deutlich, in wel-
chem MaBe Philip als verehrter élterer Bruder und Freund mein Denken
beeinflusst hat, auch wenn ich unter den verdnderten Bedingungen der heu-
tigen Situation die Akzente vielleicht manchmal anders setze.

* Ansprache in der Ev. Akademie Loccum am 1. September 2001 zu Ehren von Philipp
Potter, der am 19. August 80 Jahre alt geworden ist.

#% Konrad Raiser ist seit 1993 Generalsekretir des ORK und gehort zur Evangelischen Kir-
che in Deutschland.
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Ich denke, ich kann Philip Potter aus Anlass seines 80. Geburtstages am
besten dadurch ehren, dass ich auf einige der Einsichten und Impulse hin-
weise, die er — oft seiner Zeit voraus und gegen erheblichen Widerstand —
formuliert hat und die nichts von ihrer Bedeutung verloren haben. Ich
werde daher meine Uberlegungen auf drei Themen konzentrieren, die eng
mit Philips Rolle als Fithrungspersonlichkeit der 6kumenischen Bewegung
verbunden sind: (1) sein Verstidndnis der Kirche als wanderndes Gottesvolk
mit einem prophetischen Auftrag; (2) seine Betonung eines universalen
Dialogs der Kulturen; und (3) seine Bemiihung darum, den Horizont der
okumenischen Vision zu erweitern. Diese thematische Auswahl ist natiir-
lich subjektiv; andere — und méglicherweise Philip selbst — wiirden unter-
schiedliche Schwerpunkte setzen. Es geht mir jedoch nicht um eine umfas-
sende Einschitzung von Philip Potters vielen Beitrigen zum Leben des
Okumenischen Rates und der 6kumenischen Bewegung im Ganzen. Viel-
mehr mochte ich mein eigenes Gesprich mit Philip fortfiihren, das
wihrend dieser letzten dreibig Jahre wie ein roter Faden meines eigenen
Nachdenkens gewesen ist.

I

In dieser Zusammenkunft von Freunden, von denen viele Jahre lang oder
seit Jahrzehnten mit Philip Potter verbunden gewesen sind, ist es nicht
notig, die Phasen seines langen Lebens in der und fiir die Okumene nach-
zuzeichnen. Ohne Zweifel iiberragt er alle anderen in der dritten Genera-
tion von okumenischen Fiihrungspersonlichkeiten. Einige Freunde, wie
Pauline Webb und Werner Simpfendorfer, haben uns personliche Portrits
von Philip gezeichnet.! Es liegen drei Biicher iiber das Leben und Denken
von Philip Potter vor, von denen eines eine gelehrte Dissertation ist, deren
Verfasser eine umfassende Interpretation aller Schriften von Philip unter-
nommen hat.> Die Bibliographie seiner verdtfentlichten und unverdftent-
lichten Artikel, Vortrige und Predigten ist sehr eindrucksvoll, und sein
Buch Leben in seiner ganzen Fiille, das eine Zusammenstellung seiner
wichtigsten Schriften wihrend seiner Zeit als Generalsekretir bietet, ist
auch zwanzig Jahre nach seiner ersten Vertffentlichung noch eine Quelle
der Inspiration.? Die wichtigsten Quellen fiir meine Vorbereitung dieser
Ansprache waren — zusitzlich zu den bereits genannten Verdffentlichungen —
die Sammlung von Aufsitzen zu gegenwirtigen dkumenischen Themen,
die 1984 unter dem Titel Faith and Faithfulness von Pauline Webb zu
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Ehren von Philip Potter aus Anlass seines Ausscheidens als Generalse-
kretir des Okumenischen Rates herausgegeben worden sind,* und die
Dokumentation eines Symposions, das aus gleichem Anlass im Oktober
1984 durchgefiihrt worden ist und unter dem Titel Okumene — Quo vadis?3
veroffentlicht wurde.

Wann immer Philip Gelegenheit hat, aus seinem Leben zu erzdhlen,
dann betont er seine Herkunft aus der Insel Dominica in der Karibik. Auch
wenn er die lingste Zeit seines Lebens auflerhalb seiner Ursprungsregion
gelebt hat, ist er sich doch seiner Urspriinge und der vielféltigen kulturel-
len Einfliisse seiner Abstammung deutlich bewusst geblieben, in der afri-
kanische, karibische, schottische, irische und franzosische Elemente
zusammentreffen. Als einziges Kind einer frommen methodistischen Mut-
ter und eines romisch-katholischen Vaters wurde Philip in der methodisti-
schen Tradition getauft und aufgezogen. Wie viele Jugendliche aus der
Karibik wuchs er allein bei seiner Mutter auf; auf das Gefiihl der Sicher-
heit, das eine stabile GroBfamilie vermitteln kann, musste er verzichten.
Schon in jungen Jahren fiihlte er sich zum geistlichen Amt berufen, aber
seine ersten Jahre als Heranwachsender nach dem Ende der Schule ver-
brachte er als Lehrling in einem Anwaltsbiiro und als Assistent des Gene-
ralstaatsanwalts von Dominica. Im Alter von 21 Jahren empfand er eine
deutliche Bestitigung seiner fritheren Berufung zum geistlichen Amt. So
begann er nach einem einjihrigen Gemeindepraktikum auf den Nachbar-
inseln St. Kitts und Nevis seine theologische Ausbildung im Caenwood
Theological College in Jamaika. Er war in seinem Studium so erfolgreich,
dass er zur Weiterbildung an das Richmond College London empfohlen
wurde, um dort den Grad eines Bachelor of Divinity zu erwerben. Die
methodistische Kirche hatte beabsichtigt, dass er nach Jamaika zuriickkeh-
ren und dort Hebriisch und Altes Testament unterrichten solle, und die bib-
lische Theologie, zusammen mit der Kenntnis der alten Sprachen, sind zeit
seines Lebens Schwerpunkt seiner theologischen Arbeit geblieben.

Was als ausdriickliches und lebenslanges Engagement fiir das Pfarramt
in der methodistischen Kirche der Karibik begann und fiir vier Jahre in der
Position eines Missionars in Haiti fortgesetzt wurde, nahm dann jedoch
eine andere Wendung. Philip Potter verweist auf seine Teilnahme als
Sekretir der Jugendbewegung in Jamaika an der Zweiten Weltkonferenz
Christlicher Jugend in Oslo 1947 als den Punkt seiner ,.,0kumenischen
Bekehrung. Im Riickblick ldsst sich deutlicher erkennen, dass das Gespiir
und die Offenheit fiir die 6kumenische Bewegung tief verwurzelt waren in
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seinem multikulturellen karibischen Ursprung und seinem friihen Engage-
ment in der christlichen Jugendbewegung, die das Laboratorium und die
Pflanzstitte fiir die organisierte 6kumenische Bewegung war. Philip Potter
wuchs in seine christliche Berufung hinein wihrend der Krisenjahre von
der Weltwirtschaftskrise 1929 bis zum Ende des Zweiten Weltkrieges. Auf
diesem Hintergrund entwickelte er sein Engagement fiir die Erneuerung
der Kirche und insbesondere fiir die Zuriistung von jungen Menschen und
Laien. Seine Ausbildung in der methodistischen Tradition hatte ihn auf ein
wanderndes missionarisches Amt vorbereitet, und so lie er sich nicht ein-
fach fiir einen kirchlichen Dienst innerhalb der iiberkommenen institutio-
nellen Strukturen einspannen. Seine Berufung lag vielmehr darin, den Wil-
len Gottes zu erkunden und zu interpretieren angesichts des Sturms der
menschlichen Geschichte wie die alten biblischen Propheten. Wihrend sei-
nes ganzen Lebens ist Philip ein Evangelist geblieben, fiir den der Auftrag
der Kirche als ganzes Volk Gottes in der missionarischen Verkiindigung
lag. Missionarische Verkiindigung heifit, die Zeichen der Zeit zu deuten,
,.wie die Dinge in der heutigen Welt stehen*¢. Er entwickelte seine Gabe
als biblischer Ausleger und sein starkes Interesse sowie seine Kenntnis der
Weltgeschichte zu einer meisterhaften Form prophetisch-missionarischer
Verkiindigung und vermochte die biblische Botschaft lebendig zu machen
als eine Quelle von Herausforderung und Hotfnung in einer Situation, in
der Kirche und Welt nach neuer Orientierung suchen.

Zusammen mit den Verantwortlichen des Okumenischen Rates der Kir-
chen war Philip Potter iiberzeugt davon, dass die tiefe Krise des Zweiten
Weltkrieges die konstantinische Ara endgiiltig zum Abschluss gebracht
hatte, d.h. die lange Periode, wihrend der die christliche Kirche eine
beherrschende Kraft in der Gesellschaft war. Die 6kumenische Bewegung
war entstanden als Quelle von Erneuerung in und fiir die Kirchen. Philip
zitiert gerne eine Formulierung am Ende des Sektionsberichtes ,,Zeugnis®
der Dritten Vollversammlung des Okumenischen Rates in Neu-Delhi 1961,
die von einer ,,Kirche der Pilgrime® spricht, ,.die kilhn wie Abraham in die
unbekannte Zukunft vorwiirts schreitet, die sich nicht fiirchtet, die Sicher-
heiten ihrer herkommlichen Strukturen hinter sich zu lassen, die zufrieden
ist, im Zelt stindiger Wandlungsbereitschaft zu wohnen, und die auf die
Stadt wartet, deren Baumeister und Schopfer Gott ist*.”

Was hier von der Kirche gesagt wird, konnte auch zur Charakterisierung
von Philip Potters Verstidndnis seiner eigenen geistlichen Berufung gelten.
Die christliche Kirche hat von ihren Anfangszeiten an zwei unterschied-
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liche Formen des Amtes gekannt, die in der biblischen Tradition selbst vor-
geprdgt sind: das Amt des Priesters/Bischofs, das fest an eine lokale
Gemeinde gebunden ist, und das Amt des Apostolats von Missionaren,
Evangelisten oder wandernden Propheten. Die Athiopische Orthodoxe Kir-
che hat z.B. diese doppelte Auspriigung des geistlichen Amtes bis heute
bewahrt. Hier erfreuen sich die wandernden Propheten/Ménche gleicher
oder sogar hoherer Anerkennung als die Priester/Bischife oder sogar Patri-
archen. Philips ganzes Leben war das eines wandernden Propheten/Evan-
gelisten, der bewusst die ,.Sicherheiten (der) herkémmlichen Strukturen®,
ob kirchlich, beruflich oder national, hinter sich lisst und freiwillig die
Herausforderung tibernimmt, ,.im Zelt stindiger Wandlungsbereitschaft zu
wohnen®. Und sein Verstiindnis der Rolle des Okumenischen Rates und der
Berufung der ckumenischen Bewegung als Ganzer war und ist von der
gleichen Grundorientierung geprigt.

So ist es nicht verwunderlich, dass er immer wieder zum Zeugnis der
biblischen Propheten, besonders Jeremias, hingezogen wurde und dass er
sehr personlich die Erfahrung gemacht hat, dass die Kommunikation mit
denen, die als Bischéfe oder Kirchenleiter sich dafiir verantwortlich fiihlen,
»die Herde zusammenzuhalten®, nicht leicht und manchmal auch von
einem gewissen Widerstand gepriigt ist. Trotz seines sehr einflussreichen
und charismatischen Fiithrungsstils in der 6kumenischen Bewegung und im
Okumenischen Rat der Kirchen hat Philip Potter dem traditionellen Rol-
lenprofil eines ,,Kirchenfiihrers®, der institutionelle Autoritit und Macht
ausiibt, nie entsprochen. Bis in sein hohes Alter hinein ist er Vorkimpfer
einer Skumenischen Bewegung geblieben, die die Kirchen zur Erneuerung
herausfordert, denn er war iiberzeugt davon, ,dass eine aussagekriftige
missionarische Verkiindigung davon abhiingt, ob es zu einer radikalen
Anderung des Denkens, Redens und Lebens in und zwischen den Kirchen
kommt*.® Es entbehrt daher nicht einer gewissen Ironie, dass er am Ende
seiner langen okumenischen Wanderschaft als Ehemann der dritten
Bischéfin in Deutschland zur Ruhe kommt, insbesondere wenn man sich
daran erinnert, dass einer der Vorginger seiner Frau als Bischof in Liibeck
unter seinen ausgesprochenen Kritikern im Zentralausschuss des Oku-
menischen Rates in der Periode von 1975-83 war.

Wir in der vierten Generation derer, die fiir die Skumenische Bewegung
verantwortlich sind, haben von Philip Potter dieses ausgeprigte und her-
ausfordernde Verstindnis der okumenischen Berufung empfangen. Wir
miissen zurechtkommen mit der Tatsache, dass die 6kumenische Vision fiir
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eine neue Generation viel von ihrer Anziehungskraft verloren hat und dass
viele der Kirchen dazu neigen, auf den Ruf zur 6kumenischen Erneuerung
mit einer Verteidigung ihrer traditionellen Strukturen und Bekenntnisposi-
tionen zu antworten. Wir miissen neu die dialektische Beziehung zwischen
dem priesterlichen Amt der Versohnung und der Ermutigung zum Aufbau
von Gemeinschaft und der prophetischen Berufung durchbuchstabieren,
d.h. dem Auftrag, ungerechte Strukturen aufzudecken, die Sicherheiten der
eigenen Tradition, Kultur, Land und Volk usw. hinter uns zu lassen und uns
in eine unbekannte Zukunft aufzumachen — um des Evangeliums willen.
Fiir diejenigen, die in den Einflussbereich von Philip Potter geraten sind,
wird das okumenische Engagement jedenfalls nie eine bequeme Form
christlichen Lebens sein.

1L

Als Philip Potter sein Amt als Generalsekretir des Okumenischen Rates
1984 abgab, hatte eine Gruppe von Freunden und Kollegen ein Symposion
zu seinen Ehren organisiert. Wir wihlten damals den Titel Kulturen im Dia-
log in der Uberzeugung, dass damit einer der bleibenden Beitriige von Phi-
lip zur 6kumenischen Bewegung bezeichnet war.

Fiir einige mag es liberraschend sein zu entdecken, dass der Vorkdmpfer
einer prophetisch-missionarischen Verkiindigung, die zu radikalem Wandel
und zur Erneuerung im Leben der Kirchen aufruft, sich gleichzeitig mit
groflem Nachdruck fiir eine dialogische Lebensform engagiert hat. Auf die
Frage nach der angemessenen Gestalt einer Kirche der missionarischen
Verkiindigung heute antwortet er entschieden: ,,Wir haben in der 6kumeni-
schen Bewegung gelernt, dass der einzige Weg nach vorn im Dialog mit der
modernen Welt besteht. ... Dialog ist ... eine Lebensform, ist die Gestalt
des Fleisch gewordenen Herrn, der als Diener unter den Menschen lebt,
thnen gegeniiber offen und verwundbar ist. Es ist der Weg des Kreuzes.*?
Dieses von der selbstlosen Liebe und Solidaritit Jesu Christi geprigte Ver-
stindnis des Dialogs ist zugleich eng verwoben mit Philips Ursprung in der
Karibik. Bei vielen Gelegenheiten hat er die Bedeutung dieses spezifischen
geschichtlichen und kulturellen Erbes fiir die Ausbildung seiner eigenen
Identitit unterstrichen. In einer Vorlesung aus Anlass der Feiern zum
500. Jubildum der Universitit Tiibingen tiber die Erfahrung Gottes im Dia-
log zwischen den Kulturen sagte er: ,Da ich ein typischer Mensch der
Karibik bin, vereinigt sich in mir das Erbe mehrerer Kulturen — die der
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Karibik, der Afrikaner, der Iren und der Franzosen —, und dem wohnt eine
Tendenz zur Universalitiit inne. Schon friih entwickelte ich eine Leiden-
schaft fiir Geschichte und Geographie. So iiberrascht es nicht, dass Gottes-
erfahrung fiir mich bedeutete, seine mannigfaltige Gnade und Weisheit zu
erfahren. Gotteserfahrung im Dialog zwischen den Kulturen gehort zu
meiner inneren und duBeren Erfahrung und ist grundlegend fiir meine
Berufung. So hatte ich das Gliick, wihrend mehr als dreifig Jahren in der
Okumenischen Bewegung diese Berufung in ungewdhnlicher Vielfalt ver-
wirklichen zu konnen. !0

In seinen abschlieBenden Uberlegungen am Ende des Symposions 1984
nimmt er auf die gleiche Erfahrung Bezug: ,Ich stamme ja zufillig aus
einer Gegend, in der vermutlich die friiheste, intensive und auch einiger-
maBen gewalttitige Begegnung der Kulturen stattfand. Ich selbst vereinige
in mir viele Kulturen — von den Mongolen (denn das waren die Kariben)
bis nach Afrika, dazwischen Europa. In mir gibt es die Unterdriickten und
die Unterdriicker, WeiBle, Schwarze und Gelbe. Darum ist dieser Dialog der
Kulturen mein ganzes Leben hindurch in mir selbst abgelaufen. Es fiel mir
nicht schwer, mir sowohl der Spannungen als auch des groRartigen Vor-
rechts bewusst zu werden, an so vielem Anteil zu haben, was die Mensch-
heit ausmacht. ... Ich kann nur sagen, dass — wihrend die Begegnung mit
Menschen anderer Kulturen Schock, Fehlverhalten, Torheiten und Unver-
stdndnis mit sich bringt — ich als Mensch bereichert daraus hervorgegangen
bin. Ich habe die Begegnung der Kulturen nicht als Bedrohung, sondern als
VerheiBung und Freude erlebt.“!!

Diese sehr persénliche Erfahrung und das Bewusstsein der darin liegen-
den Bereicherung wie auch Widerspriiche hat Philip Potter besonders
wahrnehmungsfiihig gemacht fiir die Tatsache, dass Gottes vielfiltige
Gnade uns in dialogischer Form mitgeteilt wird und damit unsere mensch-
liche Antwort hervorruft, die von unseren unterschiedlichen Kulturen
geprigt ist. Nur wenn wir uns fiir den Dialog zwischen den vielen mensch-
lichen Kulturen 6ffnen, beginnen wir das von Gott geschenkte Leben in
seiner ganzen Fiille zu entdecken und zu umfassen.

Philip Potter ist sich natiirlich der Zweideutigkeiten menschlicher Kul-
turen bewusst, die unterdriickerisch werden konnen, auch wenn ihr primé-
rer Sinn in der Erhaltung und Férderung des Lebens liegt. Als ein Mensch
aus der Karibik weist er auf die Neigung der europiischen Tradition hin,
Kultur mit Zivilisation zu identifizieren, was in der Folge schlieBlich zum
kulturellen Imperialismus des Kolonisationsprozesses fiihrte, dessen erste
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Opfer die karibischen Inseln waren. Aufgrund seiner eigenen Erfahrung ist
er aber auch Zeuge der Tatsache, dass das Projekt der zwangsweisen Uber-
tragung westlicher Kultur und Zivilisation trotz all der Gewalt und Zer-
storung, die damit verbunden war, die einheimischen Kulturen nicht aus-
geloscht hat. Wir leben in der Situation wachsender Globalisierung, ver-
bunden mit der Furcht entweder vor einer Homogenisierung aller Kulturen
in eine Weltkultur oder vor dem unausweichlichen ,,Zusammenprall der
Zivilisationen®. Philip Potter sieht in dieser Situation im ehrlichen Dialog
der Kulturen den einzigen Weg nach vorn, um ,die Dimension des
Menschlichen, die in allen Kulturen der Welt entwickelt wurde, wiederzu-
gewinnen!2.

In einer Bibelarbeit bei dem Symposion 1984 entfaltet Philip Potter sein
Verstiindnis von Kultur als ,,die vielfiltige Art und Weise, in der Menschen
sich zur Natur und zueinander verhalten und diese Beziehung zum Aus-
druck bringen. Die Entscheidungen. die sie iiber die Natur und tibereinan-
der treffen, stehen in einem Zusammenhang mit ihrem politischen
Leben“.1® Drei Aspekte dieser Umschreibung sind von besonderem Inter-
esse: (1) Er versteht Kultur als ein Netz von Beziehungen, d.h. als einen
dynamischen Prozess in stindiger Wechselwirkung und Wandel, und nicht
als eine vorgegebene Anordnung von Normen, Sitten, Einstellungen und
Institutionen. (2) Er geht zuriick zur urspriinglichen lateinischen Wurzel
des Wortes, die auf die menschliche Téatigkeit der pfleglichen Begleitung
der natiirlichen Wachstumsprozesse hinweist, so dass die Natur bewohnbar
wird fiir die Menschen. (3) SchlieBlich, und das ist wahrscheinlich der cha-
rakteristischste Zug, wird Kultur als ,,politisches Handeln* interpretiert in
dem Sinn, dass sie verweist auf die Ziele und Wertorientierungen, anhand
derer Menschen dariiber entscheiden, wie sie das Leben in Gemeinschaft
organisieren sollen.

Ein Dialog zwischen Kulturen unterscheidet sich daher von einer rein
akademischen Ubung. Ausgehend von der urspriinglichen Bedeutung in
den klassischen Sprachen kommt Philip Potter zu einer sehr umfassenden
,.Definition*: ,,Dialog ist Umgang mit unserer Umgebung, unserer Kultur,
unseren Mitmenschen, ist das Teilen des Lebens mit anderem Leben, in
dem man mit all den Problemen von Dasein und Kultur konfrontiert ist.“!'*
Immer wieder verweist Philip Potter auf Martin Buber als die wichtigste
Quelle von Anregung fiir sein Verstdndnis von Dialog. Fiir Buber .,ist ech-
tes Leben Begegnung. Die Geschichte der Welt ist der Dialog zwischen
Mensch und Gott. Die grundlegende Wirklichkeit menschlicher Existenz
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liegt im Dialog von Person zu Person. Wo es keinen Dialog und kein Mit-
einander-Teilen gibt, gibt es keine Wirklichkeit. Die grundlegende Bewe-
gung des Lebens im Dialog ist das Sich-dem-anderen-Zuwenden*.!s

Dieses Verstindnis von Dialog als eine aktive Haltung des gegenseitigen
Respekts, der Sorge fiireinander und des Teilens von Leben mit anderem
Leben in Verbindung mit der dynamischen Auffassung von menschlichen
Kulturen und ihrer Wechselwirkung ist vielleicht langfristig der wichtigste
Beitrag von Philip Potter zur Entwicklung der 6kumenischen Diskussion.
Fiir ihn steht nicht in Frage, dass religiose Glaubensiiberzeugungen, Ver-
haltensweisen und Traditionen ins Zentrum menschlicher Kulturen
gehoren. Daher hat er die Initiativen zur Einrichtung eines kumenischen
Programms fiir den interreligiosen Dialog in Gemeinschaft mit Nachdruck
unterstiitzt. Heute erleben wir, wie Menschen darum kdmpfen, ihre kultu-
relle Identitiit gegen die Krifte der Globalisierung zu verteidigen, und reli-
giose Traditionen werden immer stirker in diese Konflikte hineingezogen.
Wir werden uns auch stérker als friihere Generationen bewusst, in welchem
MaB die Spaltungen und Gegensétze zwischen den verschiedenen christli-
chen Kirchen und Traditionen durch tiefgreifende kulturelle Unterschiede
beeinflusst sind. Wir miissen daher dringlich Wege finden, um die Einsich-
ten im Blick auf den Dialog zwischen den Kulturen zu iibersetzen in Kri-
terien fiir eine interkulturelle Hermeneutik und eine entsprechende Praxis.
Die 6kumenische Bewegung sollte zu dem Raum werden, wo Menschen
ihre Angste iiberwinden und in die Achtung vor der Andersartigkeit einer
anderen Kultur hineinwachsen konnen, um so die Chancen wechselseitiger
Bereicherung zu entdecken.

11

Es sollte nicht iiberraschen, dass Philip Potters Uberlegungen zu einem
universalen Dialog der Kulturen aufs Engste verbunden sind mit seiner
Bemiihung um die Offnung des Horizonts der 6kumenischen Vision. Sei-
ner Meinung nach leidet das traditionelle Verstindnis von Okumene unter
einem uneingestandenen kulturellen Vorurteil. ,,Es ist merkwiirdig, dass das
Wort Okumene zwar die ganze bewohnte Erde meint — die Menschheit —,
wir aber bisher wenig Aufmerksamkeit darauf verwendet haben, was diese
Gemeinschaft der Vélker in der Verschiedenheit ihrer Kulturen in oku-
menischer Sicht bedeuten konnte. Welches ist die christliche Vision einer
solchen Gemeinschaft? Vielleicht ist dieser blinde Fleck nicht so iiber-
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raschend, wenn wir uns klar machen, dass ,Okumene‘ wiihrend der letzten
vier oder fiinf Jahrhunderte aus westlicher Sicht gesehen wurde. Fiir das
Romische Reich bezeichnete Okumene die sogenannte zivilisierte Welt,
anders ausgedriickt jenen Teil der Welt, der unter romischer Herrschaft
stand. Andere Linder, Volker und Kulturen wurden fiir barbarisch gehal-
ten. Ebenso besteht die dauernde Tendenz, die westliche Zivilisation, die
manche immer noch christlich nennen, zur Norm dafiir zu erkliren, was
Okumene sein sollte — ungeachtet jener Ereignisse, die vierzig Jahre lang
diese begrenzte Sicht erschiitterten. ... Die einzige Moglichkeit, die
Dimension des Menschlichen, die in allen Kulturen der Welt entwickelt
wurde, wiederzugewinnen, liegt im universalen Dialog der Kulturen. Ich
mochte diesem Ansatz folgen und sehen, was er fiir die christlich-6ku-
menische Vision austragt.*!¢

Fiir Philip Potter empfingt diese Vision ihre entscheidende Inspiration
aus dem Vertrauen, dass es Gottes ,,Ratschluss ist, ,,wenn die Zeit erfiillt
ware, dass alles zusammengefasst wiirde in Christus, was im Himmel und
auf Erden ist“ (Eph 1,10). Diese Einsicht in Gottes Qikonomia, welche die
ganze Schopfung umfasst, alles was im Himmel und auf Erden ist, diese
Féhigkeit, die Welt und ihre Geschichte vom Ende her zu sehen, ldsst den
Sinn von Gottes Oikoumene Kklarer erkennen.

Es ist bezeichnend, dass Philip Potter die Sprache des Hebrierbriefes
aufnimmt, der von der ,,zukiinftigen Welt (Oikoumene)* spricht (Hebr 2.,5),
von der neuen Ordnung menschlichen Lebens, in der Gottes Willen fiir die
ganze Schopfung verwirklicht ist. ,,Der Brief an die Hebrier sagt: Die
zukiinftige Okumene, die neue Menschheit ist in Jesus schon manifest — in
dem, der rettet, der authentisch er selbst ist, ein ganzer Mensch, wozu auch
wir berufen sind. Er ist der Vorreiter, der Repriisentant der zukiinftigen
Okumene, und wir werden ein Teil davon, wenn wir auf Jesus blicken und
seinen bahnbrechenden Schritten folgen.“!7

Und dann verweist Philip Potter darauf, dass am Ende des Hebrierbrie-
fes die zukiinftige Okumene die Gestalt der zukiinftigen Stadt annimmt.
»Denn wir haben hier keine bleibende Stadt, sondern die zukiinftige suchen
wir (Hebr 13,14; s. auch 12,22). Die Sicht der Okumene Gottes in Gestalt
einer Stadt ist ein Niederschlag der Erfahrung wiihrend der hellenistischen
Periode, dass die alte Ordnung der Stadt, der Polis, zum Modell fiir die
Gestaltung der Beziehungen in der Qikoumene des griechisch-romischen
Reiches geworden war. Die zukiinftige Okumene ist daher nicht eine
abstrakte Vorstellung, sondern bringt eine neue Qualitit des Lebens in
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menschlicher Gemeinschaft und in der Beziehung zur ganzen Schopfung
zum Ausdruck. Im hellenistischen kulturellen Kontext nimmt sie die Stelle
ein, die in der Verkiindigung Jesu die Vision von der Herrschaft oder dem
Reich Gottes hatte. Fiir Philip Potter deutet die Tatsache, dass die Qikou-
mene Gottes als eine Stadt vorgestellt werden kann, darauf hin, dass Stidte
die hochste Auspragung menschlicher Kultur sind, denn sie schaffen dau-
erhafte Bleibe fiir die Menschen und gestalten menschliche Zusammen-
arbeit. In der Stadt werden die politischen Entscheidungen getroffen, wel-
che die Beziehungen in der Gemeinschaft bestimmen. In den Stiidten wird
die Erinnerung an vergangene Ereignisse, an Geschichten und an iiberlie-
ferte Weisheit aufbewahrt, und alle Stiidte der Antike hatten in ihrer Mitte
einen Schrein, einen Tempel als Ort der gemeinsamen Anbetung. Die Dau-
erhaftigkeit des Lebens einer stidtischen Gemeinschaft hing von der
Fihigkeit ab, den Dialog zwischen den Kulturen lebendig zu erhalten.

In seiner Bibelarbeit fiir das Symposion 1984 entwickelt Philip Potter
seine dkumenische Vision im Vergleich der beiden klassischen biblischen
Abschnitte iiber die Stadt, d.h. der Geschichte iiber Babel (Gen 11) und der
Vision des neuen Jerusalems, das vom Himmel herab kommt (Offb 21).
Die Geschichte von Babel steht am Ende der biblischen Urgeschichte zwi-
schen Gott, der Menschheit und der Schopfung. In ihr schligt sich die kul-
turelle Entwicklung von dem unsteten Nomadenleben zu einer sesshaften
Form von Gemeinschaft nieder sowie die Erfahrung, dass die Stadt ein
Symbol fiir die Uberheblichkeit menschlicher Macht werden kann, die
schlieBlich zu ihrer Zerstorung fiihrt. Nach der Erziihlung wollten die Men-
schen eine Stadt bauen, um nicht ldnger in alle Linder zerstreut zu leben.
So planen sie einen Turm, dessen Spitze bis an den Himmel reichen soll,
um sich selbst einen Namen zu machen, d.h. um ihre Einheit und Autono-
mie Gott gegeniiber zu bekriftigen. Dieses exemplarische menschliche
Projekt stoBt auf Gottes Einspruch. ,Dies ist der Anfang ihres Tuns; nun
wird ihnen nichts mehr verwehrt werden konnen von allem, was sie sich
vorgenommen haben zu tun“ (Gen 11,6). Und so verwirrte Gott ihre Spra-
chen, so dass sie sich nicht mehr untereinander verstindigen und mitein-
ander kooperieren konnten. Sie wurden in alle Liinder verstreut, und auf
diese Weise sind die vielen Vélker und Kulturen der Welt entstanden.

Philip Potter zeigt, dass diese Geschichte eine meisterhafte Kritik aller
imperialen Traume der Vereinigung der Menschen und Vélker unter einer
Herrschaft ist, des Versuchs, allen Gemeinschaften eine Kultur und eine
Sprache aufzunétigen. Die Grundbedeutung von Babel, d.h. Tor Gottes,
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verweist auf das imperiale Projekt der Vereinheitlichung durch die Kon-
trolle des Zugangs, sogar des Zugangs zu Gott. Alle Bemiihungen um eine
Okumenische Kritik und Antwort auf den Prozess der Globalisierung wer-
den auf diese Geschichte des urspriinglichen Projekts von Babel und sei-
nen Fehlschlag zuriickgreifen miissen.

Aber dieser Zustand der Unfahigkeit zur Kommunikation zwischen einer
Vielzahl von spezifischen Kulturen darf nicht das letzte Wort haben. Und
so setzt die biblische Erzihlung mit Kapitel 12 neu ein mit dem Aufruf an
Abraham, die Heimat und das Land seiner Viter zu verlassen und sich der
Verheiung anzuvertrauen, dass er zu einer groBen Nation werden und dass
sein Name groBl gemacht werden solle, so dass er zu einem Segen werde.
,.In dir sollen gesegnet werden alle Geschlechter auf Erden® (Gen 12,3).
Philip Potter kommentiert dies so: ,,Gegeniiber der Manifestation von
Macht und Stérke, sich bis zum Himmel zu erheben, steht hier die Ver-
heiBung an einen Mann, der sein Haus verlédsst und Pilger wird — machtlos,
verwundbar — als Art und Weise, sein Leben mit anderen, mit allen Volkern
zu teilen.*“'® Dies erinnert uns wenigstens implizit an die Vision einer ,,Kir-
che der Pilger”: indem die dokumenische Bewegung die Kirchen dazu
ermutigt, ,,die Sicherheiten ihrer herkommlichen Strukturen hinter sich zu
lassen” und sich auszurichten auf die Stadt, deren Baumeister und Schop-
fer Gott ist, kann sie zu einem Segen werden, zu einem Raum, in dem sich
der neue Dialog der Kulturen entwickeln kann.

Fiir das Volk Israel wurde nach der Erfahrung der Zerstérung Jerusalems
und des Exils in Babylon die Verheiung an Abraham umgeformt in die
Vision des neuen Jerusalem (Hes 40ff), ja in die Vision eines neuen Him-
mels und einer neuen Erde mit dem wiederaufgebauten Jerusalem als Zen-
trum (Jes 65,17ff), und es ist diese Vision, die der Seher Johannes an das
Ende seines Buches der Offenbarung stellt als eine Quelle von Hoffnung
und Ermutigung fiir seine Gemeinden, die verstreut in den Stiddten Klein-
asiens leben und mit der iiberwiltigenden Macht des Romischen Reiches
als einer frithen Form der Globalisierung konfrontiert sind. Er sieht seine
Gegenwart vom Ende her und entdeckt in dieser prophetischen Perspek-
tive, dass die grofie Macht dem Untergang geweiht ist. Anstelle des impe-
rialen Traums des Turmbaus von Babel, der Vereinigung aller Volker unter
einem Namen, sieht er einen neuen Himmel und eine neue Erde, die hei-
lige Stadt, das neue Jerusalem — nicht erbaut von menschlichen Hénden,
um bis an den Himmel zu reichen, sondern vom Himmel, von Gott herab-
kommend. Diese neue Stadt ist die Erfiillung von Gottes Ratschluss (Oiko-
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nomia), alle Dinge in Christus zu vereinigen, alles was im Himmel und auf
Erden ist; sie ist das Symbol einer neuen Schépfung, der wahrhaft mensch-
lichen Kultur.

In seiner Bibelarbeit weist Philip Potter auf die neue Lebensqualitit in
der Stadt hin, auf die neue Form von Kultur und von Bezichungen, indem
er diejenigen charakterisiert, die sich nach der Vision von Johannes selbst
von dieser neuen Wirklichkeit ausschlieBen: die Feigen, die Ungldubigen,
die Frevler und Morder, die Gotzendiener und Liigner (vgl. Offb 21,8). Das
Entscheidende freilich ist die VerheiBung, dass Gott selbst inmitten des
Volkes wohnen wird (Vers 3f), so dass die Stadt keines Tempels bedarf
(Vers 22). Wihrend die Stadt Mauern hat und so zu einem sicheren Platz
wird, sind ihre zwolf Tore niemals geschlossen. Der Zugang ist offen und
frei fiir alle; es gibt keine Ausgrenzung. Die Stadt ist durchsichtig wie Glas
und scheint hell wie Gold, so dass sie keine Sonne und keinen Mond
braucht. Von ihrem Licht angezogen, werden die Nationen und ihre Herr-
scher kommen und ihre Pracht in die Stadt bringen. Dies ist die endgiiltige
Bestitigung des positiven Wertes der Pluralitit der Kulturen in ihrer Wech-
selwirkung. ,.Die zukiinftige Okumene, die zukiinftige Stadt, steht allen
offen und ist voll der Vielfalt der Reichtiimer der Schépfung, der Kultur,
die all diese Volker mit sich bringen. Sie ist der Ort des universalen Dia-
logs unter den Kulturen.”!® Philip Potters Bibelarbeit mit dem Vergleich
der beiden Stidte von Babel und dem neuen Jerusalem und seine inspirie-
rende Entfaltung der 6kumenischen Vision hat nichts von ihrer Aussage-
kraft verloren. Sie wurde entwickelt zu einer Zeit, als der Begriff und die
Tatsache der Globalisierung noch kaum diskutiert wurden. Heute gewin-
nen die biblischen Bilder und Visionen eine neue Bedeutung und konnten
der dkumenischen Suche nach Alternativen zur Ideologie der Globalisie-
rung eine klarere Orientierung geben.

Wenn wir uns die zukiinftige Okumene als eine Stadt vorstellen, so wer-
den wir daran erinnert, dass wahre menschliche Gemeinschaft einen ein-
deutigen Ort braucht anstelle des grenzenlosen Universalismus des globa-
len Marktes. Wir denken an einen offenen Raum anstelle der Dynamik von
Ausgrenzung und Marginalisierung. Es geht um gerechte und verlissliche
Beziehungen anstelle von Deregulation und Straffreiheit. Die Vision zielt
schliefilich auf eine Kultur des Dialogs und des Miteinander-Teilens
anstelle des Konkurrenzkampfes und der Profitmaximierung.

Die Kirche der apostolischen Zeit lebte als ein Netzwerk von kleinen,
verstreuten Stadtgemeinden, als eine Kirche der Pilger ohne eine dauer-
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hafte Struktur, auf der Suche nach der zukiinftigen Stadt. Ihr Widerstand
gegen die Auswirkungen dieser frithen Form von Globalisierung fiihrte sie
zur Bildung dauerhafter lokaler Gemeinschaft in Solidaritdt miteinander.
Sie waren in der Lage, eine neue Lebensform zu entwickeln in kritischem
und schopferischem Dialog zwischen den Kulturen und so im Laufe der
Zeit zur Aushohlung des kulturellen Imperialismus der Pax Romana bei-
zutragen.

In einer gewissen Analogie zur Situation in der apostolischen Zeit lebt
die Mehrheit der christlichen Gemeinden heute in den rasch wachsenden
Stadtregionen. Hier machen sich die Auswirkungen der Globalisierung am
schirfsten bemerkbar. Die heutigen Stidte sind die Orte, wo die Pluralitat
der Kulturen sowohl als Bedrohung und als Quelle von Gewalt wie auch
als Verheilung wechselseitiger Bereicherung erfahren wird. Dies ist der
Kontext, in dem die Vision der Oikoumene, der zukiinftigen Stadt Gestalt
gewinnen muss. Philip Potter hat uns, die wir mit den Herausforderungen
des 21. Jahrhunderts konfrontiert sind, entscheidende Einsichten und Ori-
entierungen fiir die 6kumenische Bewegung vermittelt. Dafiir werden wir
ihm immer dankbar bleiben, und wir freuen uns auf ,,viele Jahre®, in denen
er seine Okumenischen Freunde und Kollegen durch seine inspirierende
Gegenwart bereichert.
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