das Bemiihen um eine tiefgreifende
Analyse und komplexe Interpretation
des Konfliktfeldes auf dem Hintergrund
des religiosen, gesellschaftlichen, histo-
rischen und kirchlichen Kontextes sind
Beweise fiir partnerschaftliche Solida-
Titit.

Partnerschaften sind in den zuriick-
liegenden Jahren in fast allen Landes-
kirchen zu einem wichtigen Feld oku-
menischen Lernens geworden. Darum
gehort es zur aufrichtigen Gegenseitig-
keit in der Beziehung, Probleme nicht
zu verschweigen — auch wenn das
schmerzt. Das Buch macht Mut zu die-
sem Schritt.

Das Nachwort fasst die wichtigsten
Aspekte gut zusammen, bleibt aber hin-
ter der eingangs gemachten Ankiindi-
gung, die Berichte ,kritisch zu reflek-

tieren* leider zurlick. yon00n4 Ling

DREINREDEN

Martin Stohr, Dreinreden. Essays —
Vortrige — Thesen — Meditationen.
Hg. von Klaus Miiller und Alfred
Wittstock. Foedus-Verlag, Wuppertal
1997. 521 Seiten. Br. DM 48—

Der 65. Geburtstag von Martin Stohr
— zundchst Studentenpfarrer in Darm-
stadt, danach Direktor der Evang.
Akademie Arnoldshain und schlieBlich
Professor an der Gesamthochschule
Siegen — ist den Herausgebern Anlass,
auf dessen bisheriges Arbeiten zuriick-
zublicken, um gleichsam eine ,,vorldu-
fige Bilanz* zu ziehen und Zeugnisse
der immensen Schaffenskraft Stohrs
einer groferen Leserschaft vorzustel-
len.

Die hier zusammengestellten Arbei-
ten Martin Stéhrs aus einem Zeitraum

von iiber dreiflig Jahren lassen als roten
Faden eine ,,Werktreue* erkennen, die
auf spannende Weise immer wieder
versucht, das biblische Wort unter den
Bedingungen dieser Zeit, dieser Gesell-
schaft, dieser Welt neu auszulegen, um
diese Lebensbedingungen daraufthin zu
befragen, ob sie lebensbejahend sind
oder verdndert werden miissen. Exe-
gese wie Systematik oder Homiletik ist
fiir Stohr immer ,,eine Frage nach dem
Tun der Wahrheit”, die stdndiges
.Dreinreden’ aus sich entbirgt, weil
erfordert.

Okumenisch ist die Ausrichtung
eines solchen Denkens und Wirkens
allemal, zumal wohl auch nur Okumene
Korrektiv eigener Kirchen- und Gesell-
schaftsanalyse sein kann, bringt sie
doch den ,.ganzen bewohnten Erdkreis*
ins Spiel. ,.Brot und Himmel teilen* bil-
den Lebens- und Tateinheit in dieser
einen Welt, als Gabe und Aufgabe der
Kirchen der ,reichen, weiflen Ein-Drit-
tel-Welt™. Dies spiegeln die vorliegen-
den Arbeiten wider, die den ersten
Schwerpunkt dieses Bandes aus-
machen. Dabei hat nach Stéhr ,.der
christlichen Aufgabe einer ecclesia
semper reformanda .. eine societas
semper reformanda® zu entsprechen.
Deshalb redet, schreibt und handelt
Martin Stohr gegen einen Glauben, der
.wie ein gefrorener Wasserfall in Dog-
men, Lehrsitzen, Institutionen und
Gewohnheiten erstarrt bleibt® — im
vollen Bewusstsein dessen, dass das
.Eintreten fiir ein Leben in Wahrheit,
Gerechtigkeit und Frieden ... die Bereit-
schaft zum Konflikt mit religiosen und
sikularen Autorititen bedeutet (179) —
nicht nur seinerzeit fiir Jesus, sondern
in seiner Nachfolge erst recht hier und
heute, wenn man es wirklich ernst
meint mit der Freiheit und Chancen-
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gleichheit in einer demokratischen

Grundordnung ....

Das christlich-marxistische Gesprich
— zweiter Schwerpunkt dieses Sammel-
bandes — tritt fiir Martin Stohr schon in
den Blickpunkt zu einer Zeit, als bei
den Kirchen . Antikommunismus nur
allzuoft an die Stelle des kirchlichen
Credos™ getreten war. Nahezu die
gesamte  Nachkriegsgeschichte  in
Deutschland geriit fiir Stéhr zum Bei-
spiel fiir die ,,Gefangenschaft der Kir-
che durch selbstgewihlte Anpassung™.
Anhand des grofien Prager Theologen
Josef L. Hromadka — dessen 110. Ge-
burtstag und 30. Todestag wir 1999
gedacht haben — verweist Stohr auf ein
Vorgehen, das fiir viele Handlungsfel-
der zu beobachten war und ist: ,,man
hatte ihn eingeordnet, ehe man ihn
angehort hatte ... Und dabei hiitte
doch dessen Versuch, ,,die Anfragen des
Marxismus im Interesse der Hungern-
den, Nackten, Unterprivilegierten und
Vergessenen an die Christenheit zu ver-
mitteln®, sowie der Versuch, ,das Kir-
chenmodell einer freien, nichtprivile-
gierten Kirche in einer ehrlich und pro-
nonciert atheistisch sein wollenden
Gesellschaft zu verwirklichen, héchste
Aufmerksamkeit der westlichen Chri-
stenheit verdient“ (217). In diesen
Zusammenhang gehort auch K. Barths
Zuriickweisung des Antikommunismus,
die Stohr ausfiihrlich (235-248) wiir-
digt und die stets notwendige Funktion
von Theologie als Ideologiekritik
betont. Mit Entsetzen sieht Stéhr — wie
Hromadka und Barth — die ,,Verwert-
barkeit eines zum ideologischen Uber-
bau der westlichen Gesellschaftsord-
nung entarteten Christentums® (218).
Dass Stohr gegen solche ., Kreuzverges-
senheit” gelegentlich durchaus in jesua-
nisch-paulinisch heiligem Zorn anpre-

248

digen kann, das stellt ihn in eine Linie
mit seinem Lehrer H.J. Iwand, den
unbequemen Mahner in der restaurati-
ven Nachkriegsepoche, dessen Aktua-
litéit anlidsslich seines 100. Geburtstages
1999 unverdrossen zu reklamieren ist.

Seine noch als ., Raumprotokoll* ver-
fassten ,.Konturen einer europiischen
Schalom-Kirche* zeigen Stohr als
einen, der das prophetische Amt der
Kirche ernst nimmt und durchzubuch-
stabieren versucht. Dies gilt insbeson-
dere fiir seine selbst so gesehene theo-
logische Hauptaufgabe, ein neues
~Grundverstindnis des christlich-jiidi-
schen Verhiltnisses zu erarbeiten®.
Gegen einen ,,mainstream* der Theolo-
giegeschichte, welche theoretisch wie
auch in ihrer praktischen Auswirkung
eine antijiidische war und — gewollt
oder ungewollt — an den ..Stricken des
Todes™ mitwebte, wird fiir Martin Stéhr
die Erschiitterung iiber die Auswirkun-
gen dieser Unheilsgeschichte erkennt-
nisleitend bei dem fortwihrenden Ver-
such, sich dieser Geschichte zu stellen
ohne Wenn und Aber. Ob im Kreis der
.Arbeitsgemeinschaft Juden und Chri-
sten beim Deutschen Evangelischen
Kirchentag®, dessen Vorsitzender er —
in der Nachfolge Helmut Gollwitzers,
eines anderen seiner grofien Lehrer —
lange Jahre war, ob als Vorsitzender des
Koordinierungsrates der Christlich-
Jiidischen Gesellschaften in Deutsch-
land, als Pridsident des ,International
Council for Christians and Jews* oder
als einer der Griindungsviiter des ,,Stu-
diums in Israel” — wie ein ..cantus fir-
mus* zieht sich durch Stohrs Arbeiten
auf diesem Gebiet die Aufgabenstel-
lung, ein theologisch verantwortetes
Reden von Juden und Judentum zu kon-
turieren, ja besser noch mit Jiidinnen
und Juden — ob hier oder in Israel — zu



leben und zu lernen, anstatt iiber sie,
gar besserwisserisch, zu predigen.
»Jora locuta, causa initiata®™ — bibli-
sche Tradition leitet an zu einem nicht
abgeschlossenen und auch nicht abzu-
schlieBenden Diskussionsprozess. Im
Sinne eines den urprotestantischen
Gedanken vom allgemeinen Priester-
tum aller Gldubigen ins Weltliche iiber-
setzenden allgemeinen Expertentums
aller Betroffenen hat die Kirche — dia-
konisch, nicht lediglich diagnostisch —
»durch ihr Glauben und Leben Stiicke
oder Modelle neuer, guter Gesell-
schaftsordnungen zu setzen. ohne
einem Gesamtgesellschaftsbild verbun-
den zu sein™ (32). Nach dem Motto
.pragma statt dogma* wollen die hier
zusammengetragenen Texte Martin
Stohrs Mut machen, auch selbst poli-
tische Verantwortung aus biblischer
Grundhaltung heraus abzuleiten und
wahrzunehmen. Mit den Worten aus
dem Vorwort von Johannes Rau ist zu
wiinschen, dass maoglichst viele ,.die
theologischen Argumente des unbeque-
men Siegener Rufers dankbar horen®.

Wieland Zademach
KIRCHENVERSTANDNIS
Josef Aufermair, Konkretion und

Gestalt. ,Leiblichkeit” als wesent-
liches Element eines sakramentalen
Kirchenverstindnisses am Beispiel
der ekklesiologischen Ansitze Paul
Tillichs, Dietrich Bonhoeffers und
Hans Assmussens unter okumeni-
schem Gesichtspunkt. Bonifatius-
Verlag, Paderborn 1997, 451 Seiten,
Gb. DM 158.—.

Im Vorwort nennt der Vf. zwei
Motive und eine anspruchsvolle Ziel-

setzung, die ihn bei der Abfassung die-
ser Studie geleitet haben. Motiviert sei
er durch ein personliches Leiden an den
Kirchenspaltungen der Neuzeit und der
Suche nach einem ganzheitlichen Kir-
chenbegriff. Seine Absicht sei, ein Fun-
dament fiir eine 6kumenische Ekklesio-
logie aufzuzeigen. Sein Spiel mit dem
Wort ,,Promotion” deutet daraufhin,
dass es sich um eine Promotion an der
Universitdt Salzburg und zugleich um
ein entschiedenes Engagement fiir die
.Promotion der sichtbaren Einheit der
Kirche* handelt.

Den Ansatz fiir dieses Vorhaben
nimmt er — zu Recht — in der Wahrneh-
mung, dass sich in den konfessionellen
Gestaltungen des Kirche-Seins Unter-
schiede zeigen, die die Gemeinschaft in
der einen Kirche behindern, aber auch
bereichern kénnen. Deshalb gilt es, die
Krifte der Bereicherung freizulegen
und zu festigen und die Griinde der
Behinderung zu benennen.

Das lutherische Kirchenverstindnis,
das im Weiteren das Zentrum der
Untersuchung bildet, ist fir AuBermair
durch Paul Tillich, Dietrich Bonhoeffer
und Hans Asmussen repriisentiert. Die
Gestaltungen, die das Kirchenverstind-
nis in der romisch-katholischen Kirche
gefunden hat, sind dagegen nur implizit
in den Impulsen des II. Vatikanischen
Konzils und als ,Anhang” in dem
Dokument ,Kirche und Rechtferti-
gung” des lutherisch/rémisch-katholi-
schen Dialogs verortet.

Das bringt schon vom Ansatz her
eine Schieflage mit sich, die den Autor
notigt, das Kirchenverstindnis von Paul
Tillich seiner protestantischen Ele-
mente wegen von vornherein negativ zu
gewichten. Fiir den lutherisch/rémisch-
katholischen Dialog scheint es ihm so
unergiebig, ja vermutlich stérend, dass
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