Dokumente und Berichte

Die orthodoxen Kirchen im nachkommunistischen
Osteuropa

lon Bria, rumdnischer orthodoxer Theologe, langjihriger Mitarbeiter im Stab
des Okumenischen Rates der Kirchen wdhrend der Zeit des sog. Kalten Krieges,
hat in der ORK-Zeitschrift the ecumenical review 2/1998, S. 157—163, die Schwie-
rigkeiten der osteuropdischen orthodoxen Kirchen in der nachkommunistischen
Ara geschildert. Wir dachten, das passt zum Thema dieser Okumenischen Rund-
schau und haben deshalb den Beitrag iibersetzt und bieten ihn leicht gekiirzt hier
an.

.Kehrt um zu Gott, seid frohlich in Hoffnung® hief bekanntlich das Thema der
Achten Vollversammlung des Okumenischen Rates der Kirchen (ORK); fiir die
orthodoxen Kirchen in Osteuropa ist es schwer, dieser Aufforderung zu folgen,
weil sie den nachkommunistischen Kontext, in dem sie leben, noch gar nicht rich-
tig oder jedenfalls nicht tief genug verstanden haben. Historiker und Politiker
umschreiben die neue Situation nur mit negativen Begriffen: der Zusammenbruch
des Sowjet-Kommunismus, das Ende des Kalten Krieges, das Versagen des Staats-
sozialismus ... Wihrend sich Mitteleuropa anschickt, eine neue Identitit als eigen-
stindige politische Kraft zu gewinnen, indem sich die Deutschland benachbarten
ehemals kommunistischen Staaten neu gruppieren, sehen sich die Linder Osteuro-
pas immer noch gewaltigen Problemen gegeniiber, wenn sie versuchen, mit ihrer
Existenz als Nationalstaaten und dem Ubergang zu einer neoliberalen Marktwirt-
schaft klarzukommen.

Die Kirchen suchen zwar nach Antworten auf die Herausforderungen der Zeit
nach 1989, aber dieses Bemiihen wird noch nicht durch eine ekklesiologische
Reflexion unterstiitzt, die von einer ernsthaften pastoralen und kulturellen Analyse
ausgeht. Indessen versuchen konservative und nationalistische Gruppierungen in
diesen Kirchen, die kommunistische Ara als eine historische Parenthese zu behan-
deln, und sie rufen nach der Restauration der traditionellen Werte der ,,wahren Kir-
che®, d.h. der Kirche, wie sie vor der kommunistischen Revolution existierte.

Das hindert sie daran, die tiefgreifenden institutionellen und kulturellen Konse-
quenzen aus der kommunistischen Erfahrung wahrzunehmen. Die politische Ord-
nung, Kultur und Zivilisation der nachkommunistischen Welt kann nicht definiert
werden, solange man die Faktoren ignoriert, die das orthodoxe Profil der Kirchen
am Ende der kommunistischen Periode bestimmten. Die kirchliche Geographie der
orthodoxen Kirche in Osteuropa hat sich z. B. vollig verindert durch die Entste-
hung neuer unabhiingiger Staaten (in der friiheren Sowjetunion und Jugoslawien)
und durch neue Anspriiche von Kirchen nach Autonomie und Autokephalitiit, z. B.
in der Ukraine, in Moldawien, in Estland und Albanien. Jede &rtliche Kirche hat
ihre eigene Sprache, Tradition, Synode, Erfahrung und Geschichte als eine ,,natio-
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nale Kirche®. Der Wunsch nach Wiedergewinnung gesamtorthodoxer Einheit und
Gemeinschaft, die auf die ,,Polyphonie” von ortlichen Kirchen gegriindet ist, muss
alle diese Situationen, Verschiedenheiten und Stile des Zeugnisses in Betracht zichen.
In dieser konziliaren Gemeinschaft von interdependenten Schwesterkirchen kann
keine ortliche Kirche beanspruchen, das Zentrum der Orthodoxie oder erste unter glei-
chen zu sein. Die Musik der nichsten orthodoxen Synode wird polyphon sein.

In jeder Kirche sind die kirchlichen Autorititen, besonders der Heilige Synod,
aus ihren eigenen Reihen éffentlich kritisiert worden, weil sie den kritischen Pro-
blemen ausgewichen sind, die wihrend des kommunistischen Regimes von ihren
eigenen Leuten vorgebracht wurden. In vielen Filllen war den Kirchen die Gefahr
durchaus bewusst, dass sie klerikale Institutionen ohne Kontakt mit ihren Mitglie-
dern werden konnten, aber sie hatten Angst, sich dieser Krise zu stellen. Nach 1989
haben die Kirchenleitungen weiterhin den Eindruck gegeben, dass sie unfihig
waren, die positiven und negativen Entwicklungen in der jiingsten Geschichte ihrer
Kirchen zu unterscheiden, — die Kontinuititen und Diskontinuititen, personlichen
Widerstand und kollektiven Verfehlungen, die alle die konventionellen Klischees in
Frage stellten. Heute wird es den Kirchen bewusst, dass sie einen ehrlichen Dialog
und die Versohnung mit Volk und Gesellschaft nicht weiter aufschieben konnen,
sondern dass sie ihre Leute vorbereiten und zurtisten miissen, in dieser nachkom-
munistischen Welt zu leben.

Die Resultate von 50 bis 60 Jahren der Restriktionen in Evangelisation und
Unterricht sowie manchmal Verfolgungen sind offensichtlich: die Sékularisation
von vormals ,.christlichen® Gesellschaften, das mangelnde religiose Wissen und
das Wachsen einer sikularen und fremden Kultur. Jedoch: das gegenwirtige
Suchen nach Gott und Spiritualitidt — die sogenannte ,,Riickkehr zur Religion® —
bedeutet nicht eine Riickkehr unter die Disziplin der Kirche.

Es wiire anmaBend, von einem orthodoxen Lebensstil und von einer orthodoxen
Soziallehre zu sprechen, wihrend die Kirchen noch erst versuchen, ihre Identitit
unter den Bedingungen der Postmoderne zu finden. Das Suchen nach Identitéit und
die Sehnsucht nach Treue gegeniiber der Tradition darf die Kirchen aber nicht blind
machen fiir ihre Verantwortung, durch alle Stérungen und Uneinigkeiten hindurch
pastorale Verbindung mit den Menschen zu halten.

Es gibt eine Explosion von Antidkumenismus in verschiedenen Kirchen, in
denen konservative Gruppen die Kirchenleitungen erpresst haben, sich aus dem
Okumenischen Rat der Kirchen zuriickzuziehen. Der Besuch des Generalsekretirs
des ORK, Konrad Raiser, in der Russischen Orthodoxen Kirche im Januar 1998
offenbarte nicht nur einen Mangel an Information, sondern sogar grobe Desinfor-
mation beim Kirchenvolk, die eine wachsende Feindschaft gegeniiber dem ORK
genihrt haben. Das Defizit besteht nicht nur im mangelnden Verstindnis fiir die
okumenische Bewegung als solche, sondern auch in der theologischen Sprach-
fihigkeit fiir Kommunikation mit anderen ...

In den orthodoxen Kirchen gibt es verschiedene Ebenen der theologischen Aus-
bildung und der kumenischen Information. Einige orthodoxe Kirchen haben ver-
schiedene externe dkumenische Prioritidten und ortliche Erfahrungen. In anderen
Lindern ist die Mission der ortlichen Kirche weniger von der kumenischen Bewe-
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gung beeinflusst. In einigen Situationen wird Okumene als ein Widerspruch zu den
spezifischen konfessionellen Eigeninteressen empfunden. Es kann da Wider-
spriiche geben zwischen den allgemeinen Erkldrungen Giber gemeinsames christ-
liches Zeugnis und den konkreten und spezifischen Aktionen der verschiedenen
ortlichen Kirchen.

Die Diaspora der osteuropiischen orthodoxen Kirchen ist aus sehr spezifischen
geschichtlichen und geographischen Kontexten entstanden; und die jeweiligen
Gemeinschaften wurden im allgemeinen zusammengehalten durch ihren ethni-
schen, linguistischen oder sozialen Hintergrund. Wegen der akuten Spannungen
zwischen der Loyalitit zu den Mutterkirchen einerseits und der politischen Distanz
zu den sog. Exilkirchen andererseits schien die Diaspora absorbiert zu sein in
ihrem eigenen inneren und oft archaischen Leben. Deshalb scheint die Erfahrung
der Diaspora fiir die gegenwirtige Entwicklung der Heimatkirchen in Osteuropa
nicht viel Hilfe zu bieten.

Identitit und Geschichte in einer sich verindernden Welt

Das Thema ,,Kehrt um zu Gott — seid frohlich in Hoffnung* kann jedoch fiir die
Kirchen in der nachkommunistischen Welt von grofiter Bedeutung sein. Es ist nicht
nur ein Appell an die kirchliche Identitit und die Treue zu der Verantwortung, die
die Kirche trigt. Es ist dariiber hinaus ein Gebet, dafi die Kirche ihre Verpflichtung
im Dienst Gottes hier und jetzt erfiillen mége: das Reich Gottes anzusagen, Gottes
Geschichte der Liebe fiir die Welt zu entfalten, die Geschichte der Erlosung in heu-
tiger Begrifflichkeit zu erziihlen und Gottes Volk zu trosten und herauszufordern.
Gott kennt die Schwachheit und Stinde der kirchlichen Autorititen wihrend der
vergangenen Periode der Versuchung und wird sie richten. ,.Kehrt um zu Gott™ ist
ein Appell, dic Menschlichkeit der Kirche, ihr Versagen und ihre Stirken zu erken-
nen und damit umzugehen — und zugleich Gott zu erlauben, diese Kirche umzu-
wandeln und zu gebrauchen. Die Kirche ist ein Leib, der gerade griindlich unter-
sucht wird — unter den Augen der ihr Getreuen und den Augen der Welt. Ohne
innere Integritit wird ihr Dienst unglaubwiirdig und unwirksam sein. ,,Kehrt um zu
Gott* ist ein Aufruf an die Kirche, Leiden und Schwierigkeiten im Geiste des
Herrn zu akzeptieren — in einem Geist der Demut, der aus dem BewubBtsein ihrer
eigenen Menschlichkeit, Fehlbarkeit und Gebrechlichkeit entspringt ...

Die zeitgendssische Erfahrung mit Jesus Christus weist darauf hin, dass die
Balance zwischen der unfehlbaren Autoritit der Kirche und ihrer Menschlichkeit,
zwischen ihrer ewigen Identitdt und ihrer wechselnden menschlichen Geschichte oft
schwierig und heikel ist. Lassen Sie mich das mit einigen Beispielen illustrieren:

Sensibilitdt fiir die Diskontinuitdt der Tradition

Unter dem kommunistischen Regime gab es legale Restriktionen und morali-
schen Druck innerhalb und auRerhalb der Kirche, der die Stabilitdt und Kontinuitt
der orthodoxen Tradition zerbrach. Die Kirchen hatten mit diesen Spannungen zu
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kiampfen, blichen aber innerhalb ihrer gliubigen Gemeinschaft verwurzelt und
wurden von ihr unterstiitzt, manchmal durch prophetische Worte und Aktionen,
manchmal sogar durch politische Einmischung. Aus einer Vielzahl von politischen
und pastoralen Griinden gab es eine Abneigung gegeniiber der Duldung von offen
dissidenten Gruppen und Bewegungen. Aber diese pastorale Anpassung war mehr
als ein Automatismus. Sie beinhaltete ein Eingehen auf die Menschen und ihre
Beziehung zur Gesellschaft, indem sie einige einschrinkte und andere ermutigte.
Ein besonderes Segment der kirchlichen Gemeinschaft, das besondere Zuwendung
erfordert hiitte, ist vergessen worden: die Opfer der staatlichen Verletzung von
Religionsfreiheit. Es gab einen Konflikt zwischen den verschiedenen Anforderun-
gen an die Berufung der Kirche, und die Ausgewogenheit zwischen ihrer ontologi-
schen Existenz und ihrer realen Natur, zwischen ihrer funktionalen und ihrer mis-
sionarischen Verantwortung wurde ignoriert,

Jetzt, wo diese Periode vorbei ist, besteht das Problem nicht nur darin, Mission
im umfassenden Sinn wieder zu entdecken, sondern auch neue Formen fiir die Wei-
tergabe des Evangeliums und neue Wege fiir den Glauben im Licht der Notwen-
digkeiten einer weiteren menschlichen Gemeinschaft und der Welt zu finden.
Engagement fiir die Evangelisation der Gesellschaft und Sorge fiir die Opfer von
Ausschluss und Gewalt sollten in die Strukturen der Kirche eingebaut werden. Auf
diese Weise konnten die Kirchen zu einem neuen Verstdndnis von Tradition kom-
men, — einer offenen und dynamischen Tradition, die fihig ist zur Reformation,
wenn neue Moglichkeiten und Gelegenheiten auftreten.

Aber wie gesagt: viele Gruppen weigern sich, die historische Entwicklung zu
akzeptieren, die eine neue Situation fiir das Verstehen von Gottes Gegenwart in der
Geschichte geschaffen hat. In ihren Augen bedeuten die Verwerfung der alten
christlichen Gesellschaft und der Krieg gegen christliche Werte, dass die ,.kommu-
nistische Erfahrung® weder einen theologischen noch einen Erfahrungswert hat.
Fiir sie ist der einzige Weg, mit diesem geschichtlichen Verlust umzugehen, die
alten Paradigmen und Glorifikationen in die theologische Diskussion und kirch-
liche Praxis zuriickzuholen: Heiliges RuBland, heiliges Serbien, ,,das dritte Rom”,
die nationale Kirche. Das Schliisselproblem ist jedoch, wie man die Identitit der
Kirche in Beziehung zur aktuellen Geschichte der Gemeinschaft des Volkes
bewahren kann. Identitit und Geschichte konnen nicht getrennt und in Isolation
voneinander betrachtet werden: nur beide zusammen ergeben das Bild der Kirche.
Zu oft wird jedoch die Identitit der Kirche als cine festgelegte groBere gesehen,
womit jede Diskussion abgeschnitten und die Kirche zu einem Stein des Anstofies
fiir die Erwartungen der jungen Generation wird. Die Aufgabe der Kirche ist es,
den Menschen zuzuhoren und von ihnen zu lernen; zu erkennen, wann Verdnde-
rung notwendig ist und, wenn es moglich ist, den Gldubigen zu helfen, mit der
neuen Situation fertig zu werden.

., Die triumphierende Kirche *

Das gesamte Konzept einer triumphierenden Kirche, das sowieso ein mehr kul-
tureller und politischer, aber kein theologischer Titel war, ist tiberholt. Der Akzent
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hat sich verlagert: von der Kirche als einer hierarchischen Institution auf eine Insti-
tution, deren Dienst iiber sich selbst hinausweist auf Christus, der an Pfingsten sei-
nen Geist auf die Gemeinde in Jerusalem herabsandte, damit sie im Namen des
Herrn der Welt dienen sollte. Wie Nikos Nissiotis einmal schrieb: ,.Ekklesiologie
ist ein Kommentar zum Wirken des Heiligen Geistes. Kirchenstruktur, apostoli-
sches Amt und Sukzession miissen mit Hilfe einer charismatischen Pneumatologie
interpretiert werden. Kirchenordnungen sind nicht de jure von géttlicher Macht
oder einer pyramidalen Hierarchie abgeleitet, sondern sie sind ein kommunales
Ereignis, eine Gnadengabe an die Kirche, die ihre Authentizitit garantiert.

Wir brauchen eine griindlichere Erforschung der verschiedenen ekklesiologi-
schen Korrekturen und Akzente, die in jlingster Vergangenheit aufgetreten sind.
Ein Beispiel ist das Aufkommen neuer Bewegungen, Gruppen und Vereine inner-
halb der Kirche selbst, die ihre besonderen Berufungen in verschiedenen Bereichen
des gemeindlichen Lebens auszuiiben versuchen, besonders durch soziale Akti-
vitdten in der biirgerlichen Gesellschaft, um Problemen wie Armut, Krankheit,
Hunger, Gewalt und Menschenrechtsverletzungen zu begegnen. Einige dieser
neuen Gemeinschaften gehdren zum Hauptstrom der Kirche, andere behaupten
sich als separate Gruppen. Die Polarisierung zwischen Bewegung und Institution
ist real, aber hier ist eine Gelegenheit, den konziliaren Weg in einer neuen Form zu
praktizieren, indem man alle und nicht nur die kirchlichen Autorititen einbezieht.
Das wirft das Problem der inneren Organisation der Kirche auf: wie kann man in
die kirchlichen Strukturen das Interesse fiir die neuen Gemeinschaften und Bewe-
gungen einbauen?

Die Kirche ist nicht mehr im Zentrum der Gesellschaft. Das mag ein kulturelles
Problem sein oder ein theologisches oder beides. Seit die Kirche die offizielle
Anerkennung als , Nationalkirche“ verloren hat, sind die Biirger nicht mehr auto-
matisch ihre Mitglieder. Sie sind nicht mehr gezwungen, der Kirche anzugehoren,
nur weil der Kaiser oder der Prisident ihr angehoren. In einem modernen sidkula-
ren demokratischen Staat hat die Zivilgesellschaft per se ihre christliche Identitiit
verloren, weil sie Gruppen mit ganz verschiedenen Normen und Werten ein-
schlieRt. Das hat ernsthafte Konsequenzen fiir das Verstdndnis des Dienstes einer
Mehrheitskirche im Verhiiltnis zu Minoritéten.

Die Geschichte der Kirche als Pilgerschaft

Wihrend der Dekaden religitser Restriktionen akzeptierten die Kirchen eine
ausschlieBliche Konzentration auf liturgische Zeiten und Rdume, und dies als eine
Malnahme pastoraler Oikonomia, um die Moglichkeit zu haben, iiberhaupt noch
ein Zeugnis zu geben. Aber das hatte seine eigenen Grenzen. Denn ein liturgischer
Rahmen (Gottesdienst, Musik, Architektur) hdngt zusammen mit einer bestimmten
Kultur, Tradition, Ethos und so mit einer bestimmten soziologischen Struktur. Die
Sprache wurde esoterisch, nur noch fiir Insider verstindlich. Das Interesse fiir die
drauffen, die Sensibilitit fiir eine kirchliche Solidaritit mit denen drauflen ging
verloren. Hier braucht es eine ekklesiologische Korrektur: die Loslosung der Liturgie
von einem alten imperialen Verstindnis des Christentums (korrespondierend dem
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imperialen Hofritual) und ein neues Verstdndnis von Liturgie als einem Sprungbrett
fiir das Volk, den Laos auf seiner Pilgerschaft. Es ist ein Paradox, dass viele Men-
schen die orthodoxe Kirche nicht als eine demokratisch strukturierte Gemeinschaft
von Gliubigen und als einen aktiven Faktor in der Evangelisation der neuen Kul-
turen sehen konnen.

Heute ist es die Laienschaft, die der Kirche den Sinn fiir Pilgerschaft, fiir
Gemeinschaft, fiir Solidaritit aller zuriickgibt, gemaB der apostolischen Botschaft,
daB die getaufte Gemeinschaft ein konigliches Priestertum darstellt (1 Petr 2,9;
Oftb 5,10).

Die Rolle der Frauen im Gemeindeleben ist fundamental wichtig. Der Gottes-
dienst jedenfalls ist ihr Gottesdienst, und die Gliubigen sind weniger besorgt um
die inneren und duBeren Grenzen der Kirche. ,,Ihr seid das Salz der Erde ..., ihr seid
das Licht der Welt** (Mt 5,13f). Die quasifundamentalistische Fixierung auf die
,.Grenzen* der Kirche in 6kumenischen Debatten und die strikte Interpretation von
Cyprians Meinung, dass es auflerhalb der Kirche kein Heil gibt, kommen aus einer
mangelnden tieferen Einsicht in die liturgische und missionarische Erfahrung der
Gléubigen. Es sollte keine Konflikte geben zwischen Laienakademien und offizi-
eller theologischer Ausbildung, die allzu oft identifiziert wird mit dem Lehrplan
von Seminaren und theologischen Schulen fiir die, die ordiniert werden sollen.

Politische Einmischung

Wiihrend einige Kirchen zunehmend iiber politisches Engagement debattieren,
sehen es andere als eine ekklesiologische Unmdoglichkeit. Wir leben in einer Zeit,
in der alte Einstellungen in Frage gestellt werden angesichts der intensiven Her-
ausforderungen durch Sikularismus, Pluralismus und Materialismus. Junge Leute
in der Kirche fragen heute, inwiefern die Formen und Traditionen der Vergangen-
heit bestimmend sein miissen fiir Gegenwart und Zukunft. Einigen von ihnen fehlt
eine Soziallehre der orthodoxen Kirche. Die politische Botschaft der Kirche ist
nicht etwas Selbstverstindliches, und die geistlichen Werte kennt man nicht mehr,
oder sie werden nicht mehr regelmiBig praktiziert. Furcht, Zynismus, Gewalt, Ver-
zweiflung und Gleichgiiltigkeit gegeniiber Menschen am Rand der Gesellschaft
sind alles Zeichen der nachkommunistischen Entwicklung. Parallel zu den vielen
diakonischen und Bildungsprogrammen, die dem sozialen Engagement dienen sol-
len (Sonntagsschulen, Dienste in Krankenhiusern und fiir Behinderte, humanitire
Hilfe, Verteidigung der Menschenrechte), gibt es eine wachsende pastorale Ent-
fremdung von den Menschen, deren Bestreben etwas zu tun hat mit sozialem Sta-
tus, Ehrgeiz, Finanzen, Sex, Vergniigen. Es ist gut zu erkennen, dass alle Christen
unter diesem moralischen Druck leiden und auch, dass nicht alle sich tduschen las-
sen zu glauben, dass die postkommunistische Welt alle Antworten bereithilt.

Die Gefahr besteht, dass die Kirchen in dem Bestreben, ihre institutionelle Sicht-
barkeit und ihre nationalen Privilegien wieder zu gewinnen, antikommunistische
Gruppen unterstiitzen, ohne die neoliberalen 6konomischen Strukturen in Frage zu
stellen. Der Zusammenbruch der kommunistischen Staatswirtschaft hat den west-
lichen liberalen Kapitalismus als einzigen Bewerber fiir globale Fiihrerschaft hin-
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terlassen. Ein Gespiir fiir Sinn, Zielrichtung und Nachfolge ist nétig. wenn die Kir-
chen einen klaren Sinn fiir moralische Autoritit und Authentizitit wiedergewinnen
sollen.

Der dkumenische Druck

Wie schon erwihnt haben viele orthodoxe Stimmen in letzter Zeit die Teilnahme
an der dkumenischen Bewegung in Frage gestellt, und zwar vor dem Hintergrund
wachsender traditionalistischer und fundamentalistischer Bewegungen und religio-
ser Intoleranz. Die Okologie der ,ungeteilten Kirche™ der sieben tkumenischen
Konzile, Treue gegeniiber dem ,,apostolischen Glauben™ und Verantwortung fiir die
ganze Kirche — alle diese Qualititen des orthodoxen Zeugnisses scheinen Stolper-
steine auf dem Weg zur sichtbaren Einheit aller Christen zu werden. Aber die
Mehrheit der orthodoxen Kirchen fiihlt sich verpflichtet, ihr 6kumenisches Zeug-
nis auf der Basis von Wahrheit und Liebe zu geben, offen zu sein, ihre Gaben mit
anderen zu teilen und deren Gaben zu empfangen. Das wird nicht immer leicht und
annehmbar sein, weil es die Vision einer exklusiven und geschlossenen Ekklesio-
logie stort, die nicht offen ist gegeniiber der Einsicht anderer.

Manchmal fehlt solchen selbstbewussten Gruppen das Verstidndnis oder die Aus-
bildung fiir Okumenismus und Kircheneinheit. Aber es ist auch klar in der post-
kommunistischen Welt, dass orthodoxe Ekklesiologie von den Orthodoxen selbst
missverstanden und missinterpretiert werden kann. Sie konzentrieren sich mégli-
cherweise derart auf eine stereotype Ekklesiologie, dass sie die 6kumenische Dis-
kussion verhindern. Die Kirchen miissen jedoch beides sein: treu gegeniiber dem
.Dialekt™, zu dem sie gehtren und offen gegentiber der Einheit der ganzen Kirche,
aufgeschlossen zu 6kumenischem Engagement mit und gegeniiber ihren nationa-
len, konfessionellen und kulturellen Identitéiten. Sie werden sich der 6kumenischen
Vision von Neu-Delhi bewusst sein missen .,alle an jedem Ort™, und sie werden
gemil dem Grundsatz von Lund handeln miissen, namlich alles gemeinsam zu tun,
aufler was das Gewissen verbietet. Sie konnten mehr Méglichkeiten zum gemein-
samen Feiern suchen, zum Beispiel im Advent, zu Weihnachten, wihrend der Pas-
sionszeit und zu Pfingsten.

Geistliche und strukturelle Erneuerung

Im Gebet der Ordination erbittet der Bischof fiir den Kandidaten ,.die gottliche
Gnade, die alle Schwachheit heilt und ergiinzt, was fehlt™. Es gibt also keine Recht-
fertigung fiir eine Ekklesiologie, die die Moglichkeit von Verinderung und Erneue-
rung ausschliefit. ,.Kehrt um zu Gott™ ist ein Appell, die Kirche als Kirche auf dem
Weg zu sehen, die das Reich Gottes mit sich triigt inmitten einer widerspriichlichen
menschlichen Geschichte ... Weit entfernt davon, fest etabliert und selbstzufrieden
zu sein, ist die Identitét der Kirche eine dynamische Realitét, die immer unter dem
Gericht Gottes und unter dem Ruf des Evangeliums zur Bufe steht. Inmitten der
menschlichen Geschichte bleibt das christliche Leben eine dauernde Anrufung des
Heiligen Geistes (epiklesis), der die Gebrochenheit des menschlichen Lebens heilt
und die Leere des menschlichen Geistes fiillt.
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In den letzten Jahren war Erneuerung in einem gewissen Mafle immer verbun-
den mit Volk, Gruppen und Bewegungen, deren Gaben und Bewegungen aus einer
besonderen Erfahrung der Kraft des Heiligen Geistes herauswuchsen. Viele haben
den Beitrag der charismatischen Bewegungen anerkannt, die die Geschichte der
Kirche als Manifestationen des Heiligen Geistes sehen. Erneuerung ist gegriindet
auf und hiingt ab von individuellem Charisma ...

Erneuerung baut auf der Idee, daB die gegenwirtige Krise alternative Strukturen
und Gemeinschaften fordert, die mehr dem Evangelium gemil sind.

Erneuerung wird auch gesehen als die Aktion sensibler Christen, die Bequem-
lichkeit und Konformismus nicht dulden kénnen und die der Qualitit des Lebens
als Jiinger Christi groBere Bedeutung zumessen. Erneuerung bedeutet Wiederan-
eignung der Energie, die Menschen erhalten haben, als sie Glieder des Leibes Chri-
sti wurden, deshalb die Betonung auf der Erneuerung von Taufgeliibden und auf
der Erneuerung eucharistischer Frommigkeit. Die ortliche Kirche muss deshalb
nach einer Erneuerung ihrer kirchlichen Identitit in der Praxis ihres Glaubens
trachten und muss das in ihrem Zeugnis klarer ausdriicken.

Neue Verpflichtung zur eucharistischen Vision

.Kehrt um zu Gott” umschreibt mehr als die Kontinuitit und Treue zu unserer
,.0kumenischen Erinnerung*. Es driickt auch die Aufgabe der Versthnung aus,
néimlich das Volk der Kirchen in einem Leib zusammenzuhalten, gegriindet auf die
biblische Offenbarung, dass da ,.ein Herr, ein Glaube, eine Taufe* ist (Eph 4,5). Es
beleuchtet die wesentliche Nachfolge und Gemeinschaft, wie sie in der Eucharistie
erfahren wird. In den Worten der ORK-Vollversammlung von Vancouver 1983
heift es: ,,Die Koinonia, wie sie in der Eucharistie gefeiert wird, ist der Brennpunkt
der Einheit fiir alle Glieder des Leibes Christi. Obwohl volle eucharistische
Gemeinschaft noch nicht méglich ist, haben doch alle nichtsdestoweniger teil an
der eucharistischen Vision.“ Diese Vision ruft alle Christen auf, in der Kraft des
Heiligen Geistes schlieBlich ihre Unterschiede und Begrenzungen zu transzendie-
ren und sich um dieses Zentrum ihres Lebens zu sammeln.

Wenn wir in das neue Jahrtausend gehen, muss sich die Skumenische Bewegung
auf die Neuverpflichtung der orthodoxen Kirchen verlassen konnen. ,,Kehrt um zu
Gott* erfordert von ihnen primir die Entfaltung ihrer durch die Gnade Gottes
befreiten Energien und den Eintritt in einen tieferen Ausdruck der 6kumenischen
Kommunion. Wir sollten dankbar sein fiir den Stimulus und die Herausforderung
durch die kumenische Bewegung und den Okumenischen Rat der Kirchen und
sollten anerkennen, daB ebenso, wie sie uns Fragen stellen, wir ihnen Fragen stel-
len diirfen.

lon Bria

(Ubersetzung aus dem Englischen und Auswahl von Gerhard Hoffmann)
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