Pladoyer fiir eine Spiritualitit des Widerstands
— Fiir Thurid —

VON PETER SCHONHOFFER

Hinfiihrung: Dem Gott der Bibel neu in die Augen schauen

In vielen Kreisen ist heute ein Unbehagen an
einer sich christlich nennenden Praxis spiirbar,
die nicht von einem in die Unterscheidung
zwingenden Geist beseelt ist, der also — um es
mit einem Modewort zu benennen, das aller-
dings zuweilen mehr verhiillt als es offenlegt —
die ,,Spiritualitat™ fehlt.

Dem Appell an Spiritualitit haftet indes
B nicht nur fiir Kirchendistanzierte noch immer
= der Geruch eines bloB idealistischen, womog-
lich sogar auf reine Innerlichkeit und elitire
Vergeistigung zielenden Konzeptes an, das
materiale Aspekte des Lebens und Uberlebens gerade nicht beriihrt. DaB das
in der Praxis keineswegs so sein muf}, haben im deutschen Sprachgebiet
nicht zuletzt die vielfiltig rezipierten lateinamerikanischen Varianten einer
Spiritualitit der Befreiung” ins BewuBtsein zuriickgerufen (vgl. L.
Boff/Betto 1995, Sobrino 1989, Gutierrez 1986, aber auch Fornet-
Betancourt, Bd. 1-3, 1997 und Schonhoffer 1997a). Dall das aber auch bib-
lisch-theologisch gar nicht so sein darf, ist allgemein weniger bekannt und
muB von daher von Links- und Reformkatholiken, bis hin zu den ,,Christen
fiir den Sozialismus®, mit noch mehr Nachdruck vermittelt werden. Denn
aus der bezogen auf den theologischen Zugriff noch immer vorherrschenden
Perspektive, die von der Dogmatik herkommt, deren Grundsiitze spirituali-
sierend auslegt, um schlieBlich und endlich nicht selten in harmonisierender
Lebenshilfe zu ,,versanden®, kommt der ,,materialistische Kern* biblischer
Geschichtstheologie und Geistlehre, so wie H. Gollwitzer, E. Bloch, Th.
Adorno oder G. Scholem dies wahrzunechmen wagten, kaum noch in den
Blick. Neuerdings finden sich kirchenpraktischerseits daneben eine ganze
Palette von populidrwissenschaftlichen Schriftenreihen, sowie tagtiglich
angewandte Predigt- und Katechesekonzepte, deren Horizont nun in der Tat
kaum mehr dariiber hinausgeht, den im Zuge der Durchokonomisierung
aller Lebensbereiche in den vergangenen Jahrzehnten beizeiten ausgebro-
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chenen ,,Erfahrungshunger” (M. Rutschky)' und insbesondere den zuweilen
deutlich verspiirten Mangel an geistlicher Erfahrung und Wegweisung mehr
oder weniger gelungen zu befriedigen; eine Bewegung, die alles in allem
jedoch wenig iiber religiose (Instant-) Bediirfnisbefriedigung hinausreicht.

Thr fundamentaler Nachteil besteht darin, daBl mit einer solipsistischen
Form von kompensatorisch zum Lebensalltag verstandener vager Religio-
sitdt auszukommen versucht wird. Auf diese Weise gelingt es nicht, den Bei-
trag jlidisch-christlicher Tradition fiir die zahlreichen Defizit- und Ausfal-
lerfahrungen der Gegenwart zu profilieren, und auch die ,,garstig breiten
Griiben der Aufkldrung und ihres Vernunftanspruches™ (G. E. Lessing) wer-
den iiberhaupt nicht mehr produktiv anzugehen versucht. Bei genauerem
Hinsehen verbergen sich hinter entsprechender Predigtliteratur, geistlicher
Lektiire und Firm-/Konfirmationsvorbereitungsmappen oft sogar billige
Imitationen dessen, was andernorts, so etwa in der Anthroposophie oder auf
dem weiten Feld der Esoterik, ,,naturwiichsiger” und zuweilen glaubwiirdi-
ger aufbliiht. In dieser pastoral weit verbreiteten gedankenlosen ., Auf-
peppung”, die oft mehr an Marketings- und Animationsgesichtspunkten als
an Inhalten interessiert scheint, ist die zuweilen in ganz anderen Zusam-
menhingen beklagte Verschleuderung christlichen Glaubens- und Tradi-
tionsgutes realiter zu erblicken.

In bezug auf die in solchen Entwicklungen steckenden knapp angedeute-
ten Zukunftsaufgaben zeigen sich bei nidherem Hinschaven jedoch mehr
Mobglichkeiten, christliche Tradition und die Anforderungen der spiiten kon-
zern- und finanzkapitalistisch durchpriigten Moderne aufeinander zu bezie-
hen, als dies auf den ersten Blick in Zeiten von ,,Kirchendepression* schei-
nen mag. In erster Linie erweist es sich als lohnend, die ,,ekstatische Gottes-
liebe und ihren titigen Weltbezug™ (R. Miggelbrink) unverbriichlich und
enttduschungsfest beisammenzuhalten (Primat der Praxis!), sodann ein
angesichts der dramatischen Verbiirgerlichungstendenzen dringend notwen-
diges Wieder-Ansetzen bei prophetischen, in mancher Hinsicht subversiven
Traditionen einzuiiben, die ihre soziale StoBkraft aus der Mitte ihres
YHWH-Glaubens gewonnen haben (vgl. Metz 1980).

Schon E. Schillebeeckx und auf seine Weise P. Ricoeur haben in diesem
Zusammenhang eine ,,zweite Naivitdt" im Umgang mit religidsen Zeugnis-
sen — etwa beziiglich der biblischen Rede vom Geist Gottes — angemahnt.
Manches, ja vieles davon hat als , Spiritualitit des Widerstandes* vor den
Toren von Wackersdorf und an den vielen bekannten und weniger bekann-
ten Austragungsorten der Friedens-, Frauen- und Okologiebewegung seit
den siebziger Jahren dann auch sehr praktisch Gestalt angenommen. Wahr-
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lich nicht immer sind die vielfiltig daraus hervorgegangenen Aufbriiche von
den vorherrschenden Theologien, den kirchenleitenden Amtstragern oder
auch nur von einzelnen Theologlnnen in kritischer Loyalitit begleitet wor-
den. Dennoch ist manches vom Wirken des Gottesgeistes, auf den sich jede
Spiritualitit beruft und aus dem sie Kraft und Gestalt gewinnt, erfahrbar
geworden, hat an Authentizitit und Glaubwiirdigkeit gewonnen, die sich
nicht linger zu verstecken brauchen. Die Aufgabe einer der christlichen
Wahrheit verpflichteten und verantwortungsvoll durchgefiihrten ,,Unter-
scheidung der Geister™ stellt sich derzeit indes fiir Theologie und Kirche in
ungeahnten Dimensionen.

Spiritualitit, in praktischer Hinsicht verstanden als belebende Mitte unse-
res Lebens und unseres Engagements sowie als zeugnishafte Justierung
unseres menschlichen Sensoriums fiir das Wahre und Gute, kann es zwar nur
im Plural geben. Thre Wege, Formen und Antriebe konnen nicht von vorn-
herein normiert und diirfen auch nicht stdndig und immer wieder neu mit
Argwohn beobachtet werden. Der Geist Gottes weht bekanntlich, wo er will.
Und doch gibt es eine Aufgabe, ja sogar die funktionelle Notwendigkeit fiir
ein Amt, dem an Einheit in der Vielfalt, an institutioneller Riickbindung,
aber auch an Orientierung und Wegweisung gelegen sein muf}; nicht zuletzt
was das soziale Korrektiv zu allen nur ,vergeistigt und/oder selbstab-
schlieBend oder iiberheblich verlaufenden Ausformungen angeht.

Dabei gilt es sich dariiber klar zu werden: Der vom Osterereignis her-
kommende und nur von daher sich stiickweise zu verstehen lernende christ-
liche Weg ist zuallererst aufkeimender Jubel des Menschen. Die tieflie-
gende, urmenschliche Sehnsucht nach Erlosung, der Mythos der Erfiillung
erscheint den ersten Christen — und uns mit ihnen? — nahegeriickt (vgl. Boff
’1973). Auferstehung der Toten, in allererster Linie derer, die unschuldig
gelitten haben, Leben in Fiille, die Erfahrung zu den ersten ,,Freigelassenen
in Gottes Schopfung® zu gehoren, ja sogar die konigliche Oberherrschaft
Gottes sind verheifien. Sie stehen den Christen fortan vor Augen und fordern
sie ganz. Dieser Gedankengang wird allerdings tatséichlich nur im Kontext
eines Glaubens bedeutsam und iiberhaupt verstindlich, der es noch wagt,
das kranke oder heile, gestorte oder intensivierte Verhéltnis zwischen Gott
und Mensch als Schliisselproblem anzusehen, von dem her sich alles andere,
was im menschlichen Leben wichtig wird, ordnen und vollziehen l4Rt.

In diesem Zusammenhang geht es darum, urbiblische Einsichten zu
bewahren: Man darf nicht glauben, man kénne Gottes Herrlichkeit schauen
und dann (einfach so) weiterleben (Ex 3, 3.20). In ersttestamentlichen Wor-
ten weitergesprochen: Da wir sein Angesicht nun einmal nicht sehen kon-

473



nen, geniigt es doch schon, den Saum seines Mantels zu beriihren, wie dies
von Elija, dem ,,Vater der Propheten® iiberliefert ist. Dazu braucht es aber
unverzichtbar jene unbéandig starke, sich im Notfall iiber alle Schranken hin-
wegsetzende Gottessehnsucht. Fiir Elija selbst bedeutet dies, am Ende des
langen Weges seiner intensiven Gottessuche den Aufruf zu horen: Kehre um,
damit Du lebst! Dabei handelt es sich um eben denjenigen Gottesruf, den
sich der markinische Jesus zum Programmwort machen wird. Offenbar gilt
er allen unentwegt Gott Suchenden, die sich nicht abbringen lassen von der
Ahnung einer Erfiillung, von der sie wissen, daB sie alles iibersteigt, was
Menschen zu geben haben. Dann aber gilt auch uns Heutigen der Ruf zur
Umkehr, zur Bufle, den der Evangelist Markus bekriftigt durch den Hin-
weis: Glaubt fest an das Evangelium! ,.Die Giite des Herrn ist es, dal wir
noch nicht gar aus sind. Seine Barmherzigkeit hat noch kein Ende* (Klage-
lieder 3, 22).

Der Gottesmann Elija kommt schlieflich nach vielen Windungen des
Lebens auf dem Karmel zu stehen. Seine Sehnsucht ist nunmehr Gott allein,
von der Bergpredigt her gesprochen, sein Reich und seine Gerechtigkeit. An
uns bleibt die Frage: An welcher Stelle stehen wir, ob in kirchlichen Lei-
tungsfunktionen, als Mitglieder christlicher Aufbruchsbewegungen, Einzel-
kidmpter/innen oder zuriickgezogen Lebende? Wohin lift sich unsere Zeit —
und wir mittendrin — derzeit treiben? Wem oder was gilt die tiefste Sehn-
sucht unseres Lebens? Wem gewihren wir Raum, um stark zu werden und
Waurzeln zu schlagen in unserem Dasein, unserem Engagement, unserer
Lebensaufgabe, unseren Beziehungen?

Gottes Heilsangebot: Kostbare Gabe — heutige Aufgabe

Der im biblischen Denken zentrale Ausdruck der ,.metanoia® (dtch. meist
als ,,Umkehr* wiedergegeben) meint im Hebrdischen eigentlich viel eher
Hinkehr und Riickkehr, ein Einschwenken zur liebevollen Absicht Gottes,
der die Wahrheit gerechter Liebe und liebender Gerechtigkeit vereint und
verbiirgt. Folgt man dem Kernstiick systematisch-christlicher Lehrauffas-
sung, so wird uns die Zeit des Heils vollkommen ungeschuldet und frei von
Jesus, dem ,,Christus Gottes™ angeboten. Nur aus freien Stiicken und aus
echter Liebe ist die Umkehr zum Herzen des Vaters durchzuhalten. Nur so
wiichst ihr jene Echtheit und Unbedingtheit zu, die sie bestehen l46t. Im
Kern ist das Evangelium, die frohe Kunde Gottes fiir uns Menschen und ins-
besondere fiir seine Privilegierten, die Armen und Elenden, Trost und Her-
ausforderung zugleich.
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Der Sache nach ist und bleibt die zentrale Botschaft — wenn man den
Zugang zum ,Inhalt” des Reiches Gottes, auf den sie verweist, nicht allzu
individualisierend und romantisierend verstellt — in allererster Linie zirt-
liche Liebe und vertrauensvolle Annahme. Man kann es den auf Leistung,
Selbstbehauptung und ,,Kampf um Anerkennung* (vgl. Honneth 1994 und
etwas anders gelagert Taylor 1995) geeichten Menschen der spiten Moderne
nicht oft genug wiederholen und einprigen: Diese Zuwendung Gottes zu uns
Menschen ist unverdienbar und doch gnadenhaft da. Zu ihrem Ziel aber
kommt sie erst in der menschlichen Umkehr, also in der Anderung des
Sinns und des ganzen Seins, der Ubernahme der Lebens- und Glaubensper-
spektive Jesu, einem horwilligen Herzen fiir Gott und fiir die Niedrigsten
und Geringsten. Nicht umsonst werden letztere im biblischen Urgestein der
Kunde unseres Gottes oft in einem Atemzug mit dem Gott Jesu Christi
genannt (Vanier 1994, Hiring 1996).

Ich bin iiberzeugt davon, daf tatséchlich nicht anders als durch die Besin-
nung auf eine dergestalt belebende und in die Hirten, Testféille und Miihsale
des Lebens mit hineingenommene Spiritualitiit dieser Auspriigung das not-
wendige Fundament dafiir gelegt wird, dauerhaft produktive Widerstindig-
keit im besten Sinne dieses oft mifbrauchten Wortes> hervorzubringen.
Gesellschaftlichen Entwicklungen, 6konomischen Basisprozessen oder auch
vorwirtspreschenden Entscheidungstrigern zu widerstehen, ist nicht einfach
der Reflex einer objektiv gegebenen Situation. Sie setzt vielmehr die bewubBt
und in existentieller Freiheitsentscheidung vollzogene Distanz zu den herr-
schenden Verhiltnissen, ein Transzendieren des Menschen voraus (vgl. Kern
1992, 377). Dabei wird christlicher Spiritualitit als Trigerin eines solchen
Prozesses notwendig schon bald jegliche falsche Siillichkeit abgehen; so
dall in einem solchen zugleich kimpferisch-selbstbewuBten und doch
zukunftsoffenen Bezugsfeld® am ehesten aus ihrer Mitte iiberzeugende
christliche Antworten auf das von dogmatischen Wahrheitsmonopolisten im
wJahrhundert der Extreme®™ (Hobsbawn 1995) so schauderhaft belastete
Umfeld zu erwarten sind, das in nicht wenigen Weltgegenden noch immer
schleichend oder auch akut ,,Kulturen des Todes™ (Bischof Belo/F. Hinke-
lammert) hervorbringt oder hinterléft.

Der Mangel an nur personlich erwerbbarer und ausreifbarer Spiritualitit,
verstanden als ,leben unseres Lebens® (Meister Eckhart: ,,Seelenfiink-
lein*), das schon etwas von der Herrlichkeit Gottes in sich hat aufkeimen
lassen, ist gravierend. Man muf sich ernsthaft der Frage stellen, ob nicht die
rapide zunehmenden Depressivititsraten im letzten und tiefsten verzweifelte
Schreie nach einer lebbaren und mit den Entwicklungen unserer Umwelt in
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Beziehung zu setzenden Spiritualitit darstellen. Eine Art ,,Uberanstrengung
des GottesbewuBtseins* (H.P. Miiller), welches die Reformation mit sich
gebracht hat und das bis hinein in manche Phasen unseres Jahrhunderts
(zuletzt noch einmal in der Adenauer-Zeit) Nachwirkungen hervorbrachte,
ist jedenfalls, so scheint es vielerorts in Westeuropa, einer nebuldsen
Erschlaffung des unmittelbaren GottesbewubBtseins gewichen. Die tief in die
Lebens- und Glaubensgeschichten der kleinen Leute eingegossene ., Mystik
des Volkes** erscheint in unseren Breiten beinahe hoffnungslos einge-
pfercht. Reste davon kiimmern zwischen einem geistlosen pastoralen
Aktivismus, dem massenmedial zurechtgestutzten Zerrbild kirchlicher
Wirklichkeit und ihrem tatsichlichen Reformstau dahin. J.B. Metz hat in
diesem Kontext verschiedentlich angemerkt, dafl sich in dieses Vakuum hin-
ein ein postmoderner Religionsgestus zu Wort melde, der in der ,Meinung™
kulminiere: (Seichte) Religion: Ja; der (harte und fordernde) Gott der
jiidisch-christlichen Tradition: Nein.?

Wozu, wem und wie widerstehen?

Das Wozu des politischen Widerstands ist im Horizont global entfesselter
Geld- und Warenmiirkte einer neoliberal durchkapitalisierten Weltgesell-
schaft immer eindeutiger zu bestimmen. Aber es fehlt bislang die Erfahrung
einer wechselseitig verantwortlichen ,,Weltgesellschaftlichkeit”, daneben
ein iiberzeugender, fiir viele in Nord und Siid annehmbarer Zielhorizont, der
die Herrschaftslogik eines ,,ubiquitir” gewordenen Geldfetischs dauerhaft
herauszufordern in der Lage wire (vgl. Altvater/Mahnkopf 21997).

Das hieBie u.a. auf demokratisierende, dem ,,Weltgemeinwohl* verpflich-
tete Regulationen zuzusteuern, genauer einen neuen Rahmen fiir globale,
sozialvertrigliche und okologische Steuerung auszuarbeiten (Pax Christi
Nord-Siid-Blitter 1/1995, 1/1997). In erster Linie gilt es, die zum Selbstliu-
fer gewordenen Warenterminmirkte des Welthandels, die fortlaufenden
Liberalisierungs- und Deregulierungsbemiihungen, die freien Dollarzonen
und Weltmarkt-(Maquiladora-)fabriken, sowie die weltweit vernetzten Bor-
sen samt deren immer neuen Finanzinstrumenten (Derivatenkapitalismus)
durch soziale Bewegungen und Selbstorganisation der Ausgeschlossenen
zum Umdenken und Umlenken zu bringen, d.h. gesamtgesellschaftlicher
Verantwortung zu unterstellen (vgl. Altvater/Mahnkopf 21997, bes. 45, 163,
182 und Eblinghaus/Stickler 1996, bes. 83ff, 151ff). Ohne eine radikale
Durchbrechung des ungeziigelten Freihandelsprinzips und des impliziten
Zwangs zur aktiven Weltmarktintegration, auf die sich das internationale
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Handelsregime, wie es in der Welthandelsorganisation WTO herausgebildet
wurde, verstindigt hat, kann sich eine lebenswerte Zukunft weder fiir die
Landwirtschaft noch fiir die Stidte erdffnen. ,,Die Freiheiten der globalen
Mirkte niitzen uns nichts, wenn wir die irrationalen Folgen dieser Mérkte —
Erosion von Lebenswelten, dkologische Risiken, soziale Desintegration und
Kulturzerfall — nicht unter Kontrolle bringen* (Miinch 1998, 415). Auch
biirgerliche Politik-Okonomie hilft an dieser Stelle nicht weiter.

Derzeit wichst allerdings angesichts eines solchen Szenarios — F. Hinke-
lammert spricht treffend vom Hurrikan neoliberaler Globalisierung® — aller-
orten ein unbestimmtes, gefihrlich diffuses Unzufriedenheitsgefiihl. Sehr
wohl wird der Umbruchcharakter hin zur ungeschminkten Marktvergesell-
schaftung untergriindig gespiirt. Diese Grundstimmung kann sich auf der
Grundlage einer unangefochten vorherrschenden biirgerlichen Politik-Oko-
nomie (dazu eindrucksvoll: Stapelfeldt 1998) leicht auf noch breiterer Front
als bisher in besitzstandsindividualistischem Gebaren ausagieren — ganz
gleich ob nun primir rassistisch oder wohlstandschauvinistisch —, dann nim-
lich, wenn der stetig wachsenden Personengruppe der Unzufriedenen von
linkspolitisch bzw. linkskirchlich engagierter Seite nicht attraktivere, solida-
rischere Mittel und Wege fiir die Neubestimmung von personlichem Lebens-
sinn und gesellschaftlichen Perspektiven geboten werden.

Ohne Zweifel muB in diesem Zusammenhang an bereits bestehende Aus-
drucksformen, Volks- und Protestkulturen des Widerstands angekniipft wer-
den. Aus Fehlformen der Vergangenheit ist mindestens insofern zu lernen,
als der ,,subjektive”, padagogische Faktor mit dem Angehen der ,,0bjekti-
ven Widerspriiche verschrinkt werden mul. Es gilt, eine spirituell-theo-
zentrische Dimension zu entfalten, die ,seelenlose”, gewalttitig leerlau-
fende Widerstandsrituale vermeidet.”

Aus den eigenen Quellen trinken

Um die entscheidende Aufgabe der Entwicklung und Selbstorganisation
eines neuen, geistvollen Widerstandes (z.B. im Sinne des Vermiichtnisses
von I. Ellacuria einer ,,Armut mit Geist™) sinnvoll aufgreifen und voranbrin-
gen zu konnen, ist es unerldBlich, die Sprache, die Vorgehensweisen der
Menschen und Kulturen (speziell zur Inkulturation in die vorherrschende
»Miénnerkultur™ vgl. Arnold 1994) verstehen und vielleicht sogar lieben zu
lernen: Inkulturationstheorie im ,,nachchristentiimlichen* Deutschland steht
an. Die Aufgabe besteht darin, den oftmals sozio-kulturell verschiitteten
echten Kulturboden aufzuspiiren und eben dort den Samen einer neuartigen
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Evangelisierung einzusien. Danach erst kann es darum gehen, nach einer
jahrelangen Durststrecke auch wiederum neue Wege der Politisierung zu
erkunden (vgl. etwa Foitzik et al. 1997 oder auch die soziologischen Such-
bewegungen, die Vetter 1991 bietet). Das diesbeziiglich aussagekriftigste
biblische Bild benennt bekanntlich den kleinsten Samen, den die mittelmee-
rische Kultur kannte — das Senfkorn — und aus dem doch ein solch groer
und stattlicher Baum hervorgehen kénne, daB die ,,Vogel des Himmels* in
ihm nisten werden.

Insgesamt erscheint es vielversprechend, auf unideologische Art und
Weise vorzugehen. Vor allem insofern sich dabei berufsspezifisch und kul-
turell ansetzende Kontaktaufnahmen ergeben, die sichtbar auf einer ethi-
schen Griindung beruhen, die erst wirklich aus den Aporien der Selbstfesse-
lung in entsolidarisierten Lebensperspektiven herauszufiihren versprechen,
wie an S. Kierkegaard ankniipfend erkennbar wird. Dadurch knnen Eigen-
brotlerei, Selbststilisierung und Rollenklischees weitgehend zugunsten von
echtem gegenseitigen Lernen iiberwunden werden (Schénhoffer 1997b).

Es bleibt eine ganze Reihe offener Fragen: Worauf kann eine Kultur des
Widerstehens unmittelbar aufbauen? Und vor allem: Auf welchen Wegen
kann sie jenseits der geldufigen und nicht selten trennscharf praktizierten
Dichotomie von entweltlichter Spiritualitit auf der einen Seite und ent-
kirchlichten ,,pressure groups“ auf der anderen Seite (Schonhoffer 1997a,
224f) gelangen?

Braucht unser Widerstand wirklich eine Spiritualitct?

,Un christ qui est seul est un christ en danger®, lautet ein vielsagendes
franzosisches Sprichwort. Eine eigenstindige, nicht nur zum Mitlaufen
bestimmte Haltung braucht Gemeinschaft. Sie wird in unseren Tagen bevor-
zugt als ,,Spiritualitit von unten* (A. Griin) heranwachsen, reifen und
Friichte bringen. In gewandelten gesellschaftlichen Verhiltnissen mit einer
starken Tendenz zu sozialdarwinistischem Verhalten und nicht selten totaler
Vernachlissigung der religiosen Frage (vgl. etwa die jiingsten religionsso-
ziologischen Arbeiten von D. Pollack) sieht sie sich vielfiltigen neuartigen
Anforderungen gegeniiber, die allerdings auch die Chance dazu bieten, eine
gewisse Widerstandsfihigkeit und Robustheit zu entwickeln.

Zuniichst geht es darum, mit den unvermeidlich auftretenden Pluralitéten
bleibend leben zu lernen, ohne den Anspruch auf Unbedingtheit und (kon-
textuell anzupassende) Verbindlichkeit sofort fallenzulassen.’ Einen weite-
ren immensen Problembereich stellt die iiberfillige Versohnung zwischen
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Geist und Eros dar. Die Notwendigkeit, auch die schwachen und fehlerhaf-
ten, ja die niederen Seiten in sich selbst wahrzunehmen und von daher nicht
von halbehrlich gemeinten Selbst- und Fremdbestétigungen kontinuierlich
abhéingig zu bleiben, daneben auch die Integration human gelebter mensch-
licher Sexualitét in den Bereich der Mystik und des geistlichen Lebens
(vgl. Miiller 1992, bes. 33-50, gewinnbringend dazu auch Guha 1990); dies
alles sind nur einige der Felder, auf denen sich die Zukunftsfihigkeit einer
Spiritualitéit des personlichen und politischen Widerstands ausbilden muB.
Eine spirituelle Durchpridgung eines Menschenlebens driickt sich heute
nicht zuletzt in Beziehungsfihigkeit und Beziehungsreichtum aus, letztlich
in der Weisheit der geistlichen Unterscheidung, Gott in allen Dingen zu fin-
den (I. von Loyola) bzw. alle Geschehnisse auf sein historisches Projekt der
Befreiung, Erlosung und Errettung aller zu beziehen. Dies hat jedoch von
einem Standpunkt aus zu geschehen, der nicht beliebig vertauschbar ist.
Biblische Spiritualitéit lebt und entscheidet im zur Gewohnheit gewordenen
primiren ,,Gegeniiber zum Evangelium® (M. Delbrél). Sie bindet sich an den
Gott des Lebens, an dem man sich noch im Scheitern aufrichten kann, der in
allen Hohen und Tiefen das Gegeniiber abgibt, mit dem gerungen wird: in
Lobpreis, Dank und Bitte, aber auch in Klage, Trauer und Verzweiflung.'0
Es kann daher in keiner Weise darum gehen, einer in den neunziger Jahren
verbreiteten halt- und wurzellosen, ja geradezu ,.schwindsiichtigen* und
massenmedial zermiirbten Spiritualititssehnsucht allzuweit entgegenzu-
kommen, insbesondere sofern diese nur mehr ,,Privatkonfessionen® (A. Gér-
res) oder aber strikt privatisierte Wiederverzauberungsdesiderate bereithiilt.
Der biblische Gott ist in keiner Weise vage und unbestimmt. Er offenbart
sich als ,.derjenige, fiir den sich einzig und allein leben und sterben 4Bt
(B. Casper). Seine ,,VerheiBung universaler Gerechtigkeit fiir die Lebenden
und die Toten” (H. Peukert) ist nicht ersetzbar. Schon gar nicht durch
undurchschaute Auflosungen der Religion ins Religiose, wie sie im Kultur-
protestantismus zu Beginn des 20. Jahrhundert schon einmal zu einem mehr
als unheilvollen Erwachen fiihrten — und noch weniger vermittels der vielen
bewubit exotisch zusammengesetzten neo-religiosen Nebelschwaden, die
derzeit ,.en vogue™ sind (vgl. dazu den Tenor in Imhof 1990). Sie zeigen im
Endeffekt nicht mehr und nicht weniger als eine latente Verzweiflung am
.,0kzidentalen Projekt rationalistischer Weltbeherrschung® (M. Weber) an.
Welches aber konnen die ,,Hinreisen™ (D. Sélle) sein, die zu einer spiritu-
ell angeleiteten und praktisch wirksamen ,.titigen Solidarisierung der Den-
kenden mit den Ausgebeuteten™ fiihren, wie sie M. Horkheimer einst vor-
schwebte und von deren Verwirklichung wir uns seit seinen Tagen doch
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immer weiter zu entfernen scheinen? Die Antwort kann aus meiner Sicht
aufs duBerste verknappt und gebiindelt nur lauten: Im christlichen Projekt
einer endzeitlich-endgiiltigen, durch Gott selbst verbiirgten Rettung der
unschuldig Verfolgten, Verlorenen und Zerschlagenen scheint der einzig
erreichbare und tragfeste Horizont fiir ein solches Postulat auf. Denn die
Letzten werden schon biblisch die Ersten genannt, sie sind die Privilegierten
Gottes. An ihnen enthiillt und erfiillt sich das Gericht fiir die auf ihre Kosten
passiv Profitierenden ebenso wie fiir die aktiven Ausbeuter. Ich mochte an
dieser Stelle einen wegen seiner lebenspraktischen Bedeutung bedeutsamen
Punkt herausgreifen und eigens ausfiihren.

Sinnlichkeit, Dialoglernen und die unaufgebbare Liebe, die Dienen heifst

Eine fiir jeden Menschen unabdingbare Grundlage fiir die Ausbildung sei-
ner personlichen, kulturellen und sozialen ldentitit stellt es dar, einen fiir
beide Geschlechter Raum lassenden Entwicklungsweg zwischen Ménnern
und Frauen zu finden. Die gegenseitigen ,,Anpassungsdruckstellen®, die
man sich dabei abverlangt, diirfen letztlich nicht tiber die schopferische und
bereichernde Einbeziehung der jeweiligen positiven Grundkrifte obsiegen.
Fiir E. Dussel gelten als die fiir ein Menschenleben in diesem Zusammen-
hang entscheidenden Dimensionen des Daseins Erotik, Pidagogik und Poli-
tik. Insgesamt geht es darum, ,,die ungeliebte Lust” (Guha 1990) in einer Art
und Weise in ein Christenleben mit hineinzunehmen, daff am Ende mog-
lichst die Subjektwerdung, Selbstbestimmung und Befreiung der Beteiligten
in ihren jeweiligen Beziigen steht.

Die lange schon ausstehende Versohnung christlicher Spritualitédt mit dem
im Menschen ebenso grandios wie verletztlich waltenden Eros, nidherhin mit
der Urkraft der Sexualitdt, kann nur gelebt, kaum aber lehrhaft dargelegt
werden (vgl. Sudbrack 1998, 30-37). Sicher: Eine sinnvolle Wegmarke
steckt in der praktisch-seelsorglichen Vorbildlichkeit der gréferen Liebe, die
allein Gott gebiihrt, sich von ihm ausgehend jedoch auf alle Menschen aus-
dehnen mochte. Eine derartige Sichtweise vermag mithin auch vor Uberfor-
derungswiinschen dem Partner gegeniiber zu schiitzen. Zudem weist eine
solche Haltung, so etwa die Forderung nach der Ausbildung einer ,.eroti-
schen Kultur* (A. Greeley) narziBitische Neigungen in ihre Schranken, mit
deren Auftreten in unserer gesellschaftlichen Umwelt immer wieder gerech-
net werden muf3. Und dennoch: Die Umsetzung von gelehrter Spiritualitit in
gelebte Formen ist bekanntlich nicht die einer einfachen Applikation. Der
Geist macht lebendig. Aber er weht auch, wo er will.
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Erst wo gegen die gesamtgesellschaftlich scheinbar unauthaltsam vor-
dringende Auflésung von belastbaren solidarischen Bindungen und iiber-
greifenden Orientierungen!! neue basisgemeinschaftliche Verbindlichkeiten
gesetzt werden, ist Dialog- und Konfliktlernen wieder ernsthaft moglich;
wahrscheinlich sogar dort, wo die dafiir zu bildenden christlichen Haus-,
Familien- und Engagement-Gemeinschaften ernst gemeint sind, geradezu
unvermeidlich. Man denke nur an die notwendigen Reibungsflichen in
Bezug auf geistliche und organisatorische Leitung, Gebets- und Lebensaus-
tausch, an denen sich geschlechts- und generationeniibergreifendes Lernen
entziinden kann und wird. ,,Wer das Leben verstehen will, muB daran teil-
nehmen® (V. von Weizsicker).

Kommt die Zeit eines iiberzeugend ,,armen*, zur Urkraft des Evangeliums
zurtickfindenden Widerstands?

Den inhirenten Basislogiken der Marktgesellschaften westlichen
Zuschnitts etwas Tragfihiges, auf Zukunft hin dialogisch Offenes entgegen-
zusetzen, gehort ohne Zweifel zu den Aufgaben der Gegenwartsgesellschaft.
An den Versuchen zu ihrer Losung bzw. der bewufiten Verweigerung dem
Bestehenden gegeniiber, innovativ und kreativ mitzuwirken und dabei das
gesamte Spektrum humaner Beziehungsfihigkeiten, weisheitlicher und
theonomer Orientierungen zu mobilisieren, wird sich vieles, wenn nicht
alles entscheiden. Dabei eroffnen sich eine ganze Reihe von Herausforde-
rungen geradezu zivilisatorischen Ausmales:

— Es gilt, die Kommunikationslosigkeit zwischen den sozialen Klassen,
Schichten und Milieus zu iiberwinden. Diejenigen, die sich iiberfordert, fru-
striert und ausgebrannt fithlen und auch diejenigen, die glauben gemacht
werden, gesellschaftlich nutzlos zu sein, sind in der ihnen eigenen Sprache
anzusprechen und in die Gemeinschaft der ,,Kinder Gottes* zu re-integrie-
ren: eine geradezu messianische Aufgabe.

— Der beim Eintritt in ein mancherorts beginnendes ,,Hypermedienzeital-
ter* (N. Bolz) feststellbaren Verrohung von Sprachfihigkeiten und mithin
der dazu gehorigen Erlebens- und Erfahrungsriume ist entschieden entge-
genzutreten: etwa durch eine gewaltarme, mehr Lebendigkeit, Nuancen und
Feinfiihligkeiten transportierende Sprache (vgl. die Arbeiten von M. Rosen-
berg).

— Bs erscheint notwendig, einen echten Dialog der Kulturen in Schule und
Weiterbildung, in den Stadtteilen und Universititen zu stiften.
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— Es gilt, eine , Herzensbildung* in Gang zu bringen, etwa derart wie sie
Kardinal Newman vorschwebte und vielleicht noch zugespitzter eine Kom-
munikationsbildung zwischen Ménnern und Frauen anzuregen, die an der
Wahrnehmung der eigenen Stidrken ansetzt und so die Spiralen von Unver-
stindnis und Druck im Geschlechterverhiltnis zu umgehen sucht (vgl. etwa
Schmidbauer 1991).

— Vor uns steht ferner die gewaltige Aufgabe einer ,.Bekehrung der Mit-
telschichten (C. Boff) im Denken, Fiihlen und Handeln, einschlieBlich des
neuen Typus der ,.knowledge workers®, Anlage- und Fondsspezialisten, Bro-
ker etc.

Hinter all dem scheint die vielleicht einzigartige Moglichkeit auf, die
Chance beim Schopf zu packen und so etwas wie eine ,.Lebenskultur nach
dem Evangelium® heranzubilden, jetzt zu einem Zeitpunkt, da Traditionen —
selbst der Verbiirgerlichung — die sich wie eine harte Schale um den weichen
Kern des Evangeliums gelegt hatten, abzubrockeln beginnen und bedeu-
tungslos zu werden drohen; nun da sich auch das bloBe Anrennen gegen
betriebsblind gewordene Strukturen in all seiner verstindlichen Wut und
streckenweise dem Mut der Verzweiflung, der Friedensbewegung und Kir-
chenreformbewegung gleichermafen beseelt und zu Zeiten geadelt hat, doch
immer deutlicher als zu wenig entpuppt; insbesondere an den Stellen, wo
keine eigenen positiven Visionen und sie aufrechterhaltende Spiritualititen
mehr sichtbar gemacht und mit Leben erfiillt werden konnen.!> Andererseits
i1st das in der ,Initiative Kirche von unten®, der .,Wir sind Kirche-Bewe-
gung™ oder auch in den zahlreichen Friedens- und Gerechtigkeitsgruppen
steckende Potential doch allemal noch ,,glimmender* als die privatisieren-
den Riickzugsgefechte gegeniiber den GroBkirchen und ihrer Botschaft,
ganz zu schweigen von der allseits florierenden Therapie-Gesellschaft.

In jedem Fall gilt es, auf einem solchermafien vorgezeichneten Weg, den
Mut und die Stirke aufzubringen, den Briickenschlag zur explizit christ-
lichen Lebensdeutung zu wagen. Wie der Herausgeber des praktischen Lexi-
kons fiir Spiritualitdt, Abt Ch. Schiitz, zu sagen pflegt: ,.Christus selbst
kidmpft in den Schwachen und Verzagten. Ich gebe meinen Kopf dafiir, daf3
es diese Wirklichkeit gibt...” (vgl. dazu auch Rotzetter 1995).

Horen, was der Geist den Gemeinden sagt

Im Westen mufl von der zentrierenden Erfahrung der Heiligkeit ge-
sprochen werden. Denkbar wire es, dabei von den Arbeiten R. Guardinis,
K. Rahners oder E. Bisers auszugehen. Denn die Gegenwart der Heiligkeit
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Gottes in einem Christenleben kann letztlich gar nicht ins Personliche ein-
geschlossen und sozial folgenlos bleiben, wie dies die einschligigen Arbei-
ten von D. Mieth an den Textverméchtnissen Meister Eckharts, ,.des” deut-
schen Mystikers, noch einmal beispielhaft aufzuzeigen vermochten.

Von nichts geringerem als der Heiligkeit, die uns iibersteigt, uns Staunen,
Ehrfurcht und Innehalten abverlangt, ist in unserer Situation Zeugnis zu
geben, denn es ist eine Dimension, die stark gefdhrdet ist, ausgehdhlt, preis-
gegeben und am Wegesrand des Siegeszugs von Biowissenschaften und evo-
lutiondrer Erkenntnistheorie liegengelassen zu werden. Und zwar auf theo-
zentrische und nicht wieder nur soziologische Art und Weise wie dies ein
ganzer Wissenschaftszweig im franzosischsprachigen Raum in typisch west-
licher Manier schon wieder zu bewerkstelligen versucht hat.

Die Alternative, die Christen in der jetzigen Weltzeit anbieten, muf eine
radikale sein. Ohne eine auch nach aufien hin unterscheidbare Praxis kann
sie unmdéglich auskommen. Sie wird sich auf mystische Traditionen einlas-
sen konnen, wenn sie verantwortungsvoll im Sinne des paulinischen Auf-
baus der Gemeinschaft eingesetzt werden (siche 1Kor). Recht verstanden
verweisen mystische Erfahrung und soziale Prophetie geradezu aufeinander.
Henri Boulad hat es so gesehen und jiingst wieder angreifbar und begreifbar
gemacht. Jon Sobrino und I. Ellacuria haben es am eigenen Leib erfahren
und die Dimension des jiidisch-christlichen Gottesknechts-Martyriums ein-
drucksvoll in die heutige Zeit getragen. Nicht umsonst sprechen Sobrino und
mit ihm E. Schillebeexck von der heute moglich und nétig gewordenen
Form ,politischer Heiligkeit® (vgl. in diesem Zusammenhang die ein-
drucksvolle Dissertation von Luibl 1993, bes. 247-255).

Nach wie vor lautet die Heftigkeit der die Christen in den Metropolen auf
die Probe stellenden Frage: ,,Eine Welt oder keine Welt” (Biichele 1995).
Die Zeit dringt, wubte C. F. von Weizsicker, als er mithalf, auf allen Ebe-
nen dkumenisch-kirchlichen Daseins den so bedeutsamen konziliaren Pro-
zel gegenseitiger Verpflichtung fiir Gerechtigkeit, Frieden und die Bewah-
rung der Schopfung ins Rollen zu bringen, der sich nach der Grazer Ver-
sammlung im Sommer 1997 in europidischen Gefilden nach langem Zaudern
nun doch in Richtung einer ,,Okumene des Volkes“ in Gang zu setzen
beginnt. ,Es braucht aber eben doch Zeit*, antwortete damals bereits
M. Kiimann. In dieser Dialektik befinden wir uns noch heute. Einen Schritt
weiterhelfen kann die Besinnung auf die Heiligkeit Gottes, sowie die treue
Wegweiserin und Wegbegleiterin, die im evangelischen Ratschlag fiir eine
physische und geistige Armut* zu finden ist. Wenn wir uns diesen beiden
Fiihrerinnen das nun folgende Stiick unseres Weges anvertrauen, wird sich
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auch dieses Mal, entsprechend dem bereits zitierten Diktum aus Klagel. 3,
22 wieder ein Ausweg auftun.’3

So kann das derzeit zu ziehende AbschluB-Fazit nur lauten: Gegen die
Logik und Herrschaftspraxis des im wahrsten Sinne des Wortes desastrisen
»Sdurebads” eines neoliberal globalisierten finanzkapitalistischen Welt-
marktwirtschaftens um jeden Preis eine breite Front zu bilden, fillt derzeit
nicht sonderlich schwer, zumal hierbei Kulturzusammenhénge, Sozialrdume
und soziale VerldBlichkeiten bewuBt preisgegeben, ja aggressiv aufgeldst
werden miissen (vgl. aus der Flut der diesbeziiglichen Veroffentlichungen
Koch 1994, Amin 1997, Christen fiir den Sozialismus 1998). Zunehmend
wichtiger und entscheidender aber wird es in den niichsten Jahren werden,
in der wachsenden Widerstandsfront auch die Komponente des Christ-seins
zur Geltung zu bringen, d.h. die Wegzehrung christlicher Spiritualitit aufzu-
greifen, mit ihr lebensprigend ernst zu machen, mithin den allseits mit Héin-
den greifbaren kiimmerlichen Verbiirgerlichungszustand des Christentums
im Westen mit neuem Leben zu erfiillen.

Am Scheitern noch glauben lernen — so wie dies K. Rahner und zuletzt J.
Werbick wegweisend als Wiederentdeckung eines jiidischen Kernelements
unserer Glaubenstradition entwickelt haben: Gerade auf solche Dinge kiime
es heute wirklich an. Um dann wieder mit neuem Mut weiterzukimpfen, mit
unseren Moglichkeiten und tiber sie hinaus. Frei nach J. B. Metz diirfen wir
dann aufrecht gehen, Gott loben und danken, damit wir zu gegebener Zeit
auch aufrecht knien, leiden und verlieren kénnen.

ANMERKUNGEN

! Siehe auch bereits die harsche Kritik, die F. Gogarten an der ,.Erleberei® seiner Zeit iibte,

AufschluBireiche ergénzende Erorterungen zur Konturierung des Widerstandsbegriffs fin-

den sich bei P. Steinbach, Widerstand aus sozialphilosophischer und historisch-politologi-

scher Perspektive, in: U. Poppe (Hg.), Zwischen Selbstbehauptung und Anpassung, Berlin

1995, 27-67.

3 Vgl. W. Miiller-Romheld (Hg.), Bericht aus Nairobi, Ffm. 1976. In der kumenischen
Bewegung kursierte damals das Wort von einer strukturell erforderlichen LSpirituality for
combat®, wie es David Jenkins in den Raum gestellt hatte. (Den Hinweis verdanke ich Ger-
hard Hoffmann.)

*  Von einer oftmals unartikulierten, wenig geforderten und von der akademischen Theolo-
gie im Regelfall striflich vernachlissigten ,Mystik des Volkes®, wagte schon K. Rahner
(und mit ihm J. B. Metz) zu sprechen. Vgl. in lateinamerikanischem Kontext dazu neuer-
dings mehr als eindrucksvoll L. Boff/Betto 1995, C. Boff 1986, Casaldaliga 1992, Castillo
1986, Assmann 1986, Ellacuria 1984, Fuchs 1983.

(%3
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Vgl. dazu auch die bekannt gewordene, wenn auch in ihrer Durchfiihrung nicht unproble-
matisch angelegte, empirische Jugendstudie: Barz 1992, bes. Bd. 2.

F. Hinkelammert, El huracdn de la globalizacién: la exclusién y la destruccién del medio
ambiente vistos desde la teoria de la dependencia, in: Pasos 69(1997), 21-27.

Eine in bezug auf amerikanische Verhiiltnisse sehr beachtenswerte, wenn auch keinesfalls
einfach iibertragbare Antwort hat jiingst Jim Wallis vorgelegt und auf verschiedenen
..speaker tours* in Europa vorgetragen. Vgl. ders., Die Seele der Politik. Eine Vision zur
spirituellen Erneuerung der Gesellschaft, Miinchen 1995.

dtch.: Ein Christ, der auf sich alleine gestellt ist, ist gefihrdet.

Fiir den Kirchenbinnenraum wie auch beziiglich der kirchlichen AuBenbeziehungen wei-
terfiilhrende Entfaltungen zu dieser ohne Zweifel anstehenden Problematik bietet Welker
1995.

Gut zu lesende biblisch und philosophisch fundierte und zugleich erfahrungsnahe Hin-
fithrungen finden sich in Rahner/Metz 1977, Rahner 1977, Metz 1984, Fiissel et al. 1993,
Briindle et al. 1995. Der kriteriologische Rahmen kommt dariiber bei diesen Autoren im
Gegensatz zu so manchen ,,Modediskursen® gerade nicht zu kurz.

Dies ist ganz folgerichtig — und ohne damit einen Vorwurf erheben zu wollen — an den am
schutzlosesten in diese Zeit hineinsozialisierten Jugendkulturen am deutlichsten ablesbar.
Erscheinungen wie die ,Integrierte Gemeinde™ in Miinchen, iiber viele Jahre hinweg auch
die ,,Agnus Dei-Gemeinschaft™ im Bodensee-Raum, geben in all ihrer Ambivalenz, aber
eben doch auch in ihrer glaubensgeschichtlich greifbaren Grofie, Zeugnis von einer mog-
lichen, wenngleich selten zustandegekommenen Synthese der Grundenergien dieser bei-
den Bewegungen.

Zur theologisch ausformulierten Darstellung dazu sinnvoller Einzelschritte hat die Gruppe
von Dombes 1994 unter dem aussagekriftigen Titel ,,Fiir die Umkehr der Kirchen* erneut
Weiterfiihrendes zusammengetragen (Gruppe von Dombes 1994).
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