Rechtfertigung in einem Kontext der Ausgrenzung —
eine lateinamerikanische Sicht

VON WALTER ALTMANN

L. Das methodologische Problem

,Ich rede von deinen Zeugnissen vor Koni-
gen und schidme mich nicht* (Ps 119.46). Die-
ser Bibelvers erhielt eine besondere Bedeutung
fiir das lutherische Bekenntnis, als die Confes-
sio Augustana 1530 dem Reichstag vorgelegt
wurde. Der Text erinnert uns an den Offent-
lichen Charakter des christlichen Glaubens, an
die Notwendigkeit, ihn vor den irdischen
Michten zu bezeugen und an die Spannungen
oder gar Konflikte mit der Macht, zu denen das
Bekenntnis des Glaubens fiithren kann. Ich
greife den heutigen Kontext der sogenannten
,Globalisierung™ als eine dieser Machtkonstellationen heraus, denen
gegentiber (und in denen) wir gehalten sind, Zeugnis abzulegen und Rechen-
schaft zu geben iiber die Hoffnung, die in uns ist (1Petr 3,15). Wenn wir iiber
die mégliche Relevanz von Luthers Lehre von der Rechtfertigung aus Gnade
durch Glauben in einem Kontext der (sozialen) Ausgrenzung nachdenken,
miissen wir zunichst einmal auf das methodologische Problem hinweisen.
Fast fiinf Jahrhunderte sind vergangen, seit Luther zu der fiir ihn so befrei-
enden Erkenntnis kam, daf alle seine Bemiihungen, die Barmherzigkeit
Gottes zu erlangen und zu verdienen, zum Scheitern verurteilt und zur Errei-
chung dieses Ziels vollig unnétig waren, da Gott in Christus beschlossen
hatte, Rechtfertigung allein aus Gnade und allein durch Glauben zu
gewihren.

Doch so befreiend diese Wiederentdeckung des Evangeliums auch gewe-
sen sein mag, damit ist noch nicht gegeben, daf sie, in eine Lehre gefaBit,
automatisch die gleiche befreiende Wirkung hat in Situationen, die ganz
anders sind als die Luthers. Fiinf Jahrhunderte trennen uns von ihm. Er lebte
in einer Ubergangszeit vom Mittelalter zur Neuzeit. Die Entwicklung von
einer feudalen Wirtschaftsordnung, die auf dem Besitz von Grund und
Boden basierte, zu einer kapitalistischen Wirtschaftsordnung stand noch in
ihren Anfingen; und Luther konnte — auch wenn er den aufkommenden
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kommerziellen und finanziellen Praktiken sehr kritisch gegeniiberstand —
nicht die Entstehung eines Proletariats als Folge der industriellen Revolution
voraussehen, ganz zu schweigen von dem heutigen Phianomen der sozialen
Ausgrenzung.

Luther kimpfte auch um die Erneverung der Kirche, die sich im Laufe
vieler Jahrhunderte eine herrschende Rolle in der Gesellschaft aufbauen
konnte; und er wurde nicht miide, sie dazu aufzurufen, allein der Macht des
Wortes Gottes zu vertrauen. Wir hingegen befinden uns in weitem Mafe in
genau der entgegengesetzten Situation, in der die herrschenden Michte in
Politik und Gesellschaft oft kaum Notiz davon nehmen, was die Kirchen
wohl sagen konnten.

SchlieBlich sind auch die ganz personlichen Fragen, die die meisten Men-
schen sich nach dem Sinn ihres eigenen Lebens stellen und die sie zu beant-
worten suchen, nicht die gleichen wie zur Zeit Luthers. Damals waren viele
Menschen — wie Luther — von der ethischen Frage der Schuld vor Gott und
damit von der Angst vor der Strafe und Verurteilung Gottes umgetrieben.
Was diese zweite Ebene betrifft, so ist weitgehend bekannt, daf3 Paul Tillich
in seinem Buch Mut zum Sein darauf hingewiesen hat, daB viele Menschen
(Tillich glaubte sogar die meisten Menschen) nicht mehr wirklich unter den
schweren Anschuldigungen eines beunruhigten Gewissens leiden, sondern
dal sie von der ungelosten Frage nach dem letzten Sinn ihres Lebens gequalt
sind, d.h. daB sie unter dem iiberwiltigenden Gefiihl der Leere und Sinn-
losigkeit leiden. Tillich ging davon aus, dal die theologische Antwort auf
diese existentielle Frage in der Erkenntnis liegt, da Gott uns so annimmt
wie wir sind, bedingungslos, und daB wir somit befreit sind, wenn wir
unsere Annahme durch Gott annehmen. Hier treffen sich Gnade und Glaube.

Aus lateinamerikanischer Sicht ist Tillichs Argument nur teilweise iiber-
zeugend, weil sie eine indiviudalistische Engfiihrung bedeutet. Fiir die
Masse der verarmten Menschen in der heutigen Welt ist das Gefiihl der per-
sonlichen Leere kaum das entscheidende Problem, stehen sie doch Tag fiir
Tag vor der Frage, wie sie iiberleben, wie sie Arbeit finden und wie sie ihre
Familie mit Brot versorgen sollen. Das heilit, daf wir wohl einrdumen, dal3
die Wirklichkeit der Liebe Gottes und seines Handelns fiir die Menschen in
verschiedenen Situationen unterschiedliche Ausdrucksformen finden muf,
daf} wir aber die existentielle Betrachtungsweise nur als eine begrenzte Sicht
akzeptieren kinnen, die durch die Perspektive der sozialen Herausforderun-
gen erginzt werden muf.

Doch wie kénnen wir dann positiv an eine Lehre von der Rechtfertigung,
so wie Luther sie formuliert hat, herangehen? Uberzeugend konnen wir es
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nur auf eine dialektische Weise tun. Das hei3t, wir konnen sie nicht unmit-
telbar auf unsere Situationen iibertragen. Natiirlich kann man immer ein-
wenden, daB der Mensch als Siinder im wesentlichen immer der gleiche
bleibt, wenn man ihn coram Deo, vor Gott, sieht. Ebenso wird auch die Art
und Weise, in der ein Mann oder eine Frau sich seinem oder ihrem Néchsten
gegeniiber verhilt, im wesentlichen immer ein Ausdruck von Solidaritit
oder Gleichgiiltigkeit sein. Dem ist in der Tat so. Doch die konkreten Situa-
tionen, in der sie ihre Beziehung zu Gott und ihren Nichsten leben, sind je
nach Ort und Zeit sehr unterschiedlich. Und so bleiben die Fragen und Her-
ausforderungen nicht die gleichen, und auch die theologischen Antworten
konnen formal nicht die gleichen bleiben.

Was wir unter diesen Umstidnden tun konnen und miissen ist dies: die Fra-
gen und Herausforderungen, denen wir uns gegeniibersehen, benennen, und
dies im vollen BewuBtsein ihrer Vielfalt und Komplexitit, sodann die
Bedeutung und die Implikationen der Rechtfertigungslehre Luthers in seiner
eigenen Zeit und Situation zu ermitteln suchen, sie mit unseren eigenen Fra-
gen und Herausforderungen konfrontieren und dabei nach Analogien und
Verschiedenheiten Ausschau halten, um auf diese Weise nicht einfach die
einmal formulierte Lehre zu wiederholen, sondern in ihr neue Bedeutungen
zu entdecken, die vielleicht bislang noch nicht erkannt worden sind.

IL. Fragen und Herausforderungen, die durch den Globalisierungsprozef3
gestellt werden

Dazu méchte ich zwei provozierende und herausfordernde Beispiele
anfiihren:

Erstens: Ein leitender Manager einer europidischen Bank, der nach einer
Geschiiftsreise zur brasilianischen Filiale seiner Bank in Rio de Janeiro den
Riickflug antreten wollte, geriet auf dem Weg zum Flughafen in einen Ver-
kehrsstau. Aus seinem Wagen rief er die Bankzentrale in Europa an und
erhielt in einigen Minuten die beruhigende Antwort, dal er sich keine Sor-
gen zu machen brauche. Das Flugzeug (auch eine europidische Fluggesell-
schaft) wiirde warten, bis er den Flughafen erreicht hiitte! Diese wahrheits-
getreue Geschichte ist symptomatisch sowohl fiir die groBartigen Mdéglich-
keiten, die die technische Revolution im Bereich der Kommunikation heute
bietet, als auch fiir die auBergewohnliche Machtausdehnung derer, die
Zugang zu den neuen Kommunikationsmitteln und Verfiigungsgewalt dar-
iiber haben.
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Zweitens: Hans-Peter Martin und Harald Schumann (Die Globalisie-
rungsfalle: Der Angriff auf Demokratie und Wohlstand, Rowohlt Verlag,
Reinbek bei Hamburg ''1997) berichten im einleitenden Kapitel ihres
Buches Die Globalisierungsfalle von einer Tagung von Politikern, Wissen-
schaftlern und GroBunternehmern, auf der die neue Gesellschaft fiir das
21. Jahrhundert, eine sogenannte 20:80 Gesellschaft entworten wurde. Es
wird 20% Beschiftigte geben, die fiir die Gesamtproduktion der notwendi-
gen Giiter verantwortlich sind, und 80%, der ,,iiberfliissige Rest*, die ,,unter-
halten und erniihrt* werden miissen. Doch natiirlich diirfen wir uns fragen:
Warum nicht eine 15:85 oder eine 10:90 oder gar eine 5:95 Gesellschaft?
Was es in Frage zu stellen und zu iiberwinden gilt, ist nicht so sehr das Aus-
mal} (das an sich schon problematisch ist) als vielmehr die Logik eines
Systems, das Menschen ausgrenzt. Wenn man das Argument der Unaus-
weichlichkeit der Ausgrenzung zu Ende fiihrt, konnte man schlieBlich bei
dem erschreckenden Bild einer 1:99 Gesellschaft landen.

Wenden wir uns nun etwas genauer dem Prozell der Globalisierung zu.
Ich mochte das sehr kurz und in Form einer Synthese unter folgenden
Aspekten tun.

1. Ich mochte versuchen, den Begriff ,,Globalisierung®, so wie ich ihn
hier gebrauche, zu definieren. Eine Moglichkeit bestiinde darin, ihn im
Sinne der Ausbreitung der europdischen Volker in der iibrigen Welt vom
14. Jahrhundert an zu verstehen, mit den groflen Seefahrten, der sogenann-
ten ,.Entdeckung einer neuen Welt* oder neuer Routen zur bekannten Welt
des Ostens — ein ProzeB, der zur Eroberung, Kolonialisierung, Versklavung
anderer Volker und weitverbreitetem Volkermord gefiihrt hat. Enrique Dus-
sel hat diese Begegnung der europiischen mit der eingeborenen Bevolke-
rung als eine Begegnung beschrieben, in der der ,.eine* in dem BewuBtsein,
die ,.Gesamtheit* zu repriisentieren, dem lebendigen ,,anderen® in seinem
oder ihrem ,,Anderssein keinen Raum lieB. Da war keine Sensibilitit fiir
den anderen. So wurde die europiische Moderne nicht so sehr von der Pro-
jektion des Geistes her (Descartes: ,,Ich denke, also bin ich®), als vielmehr
von der praktischen Projektion der Herrschaft tiber andere (,,Ich unterwerfe,
also bin ich®) her verstanden. Fiihrt man diesen Gedanken weiter, dann wiire
der heutige Globalisierungsprozef nichts anderes als das gegenwiirtige
Erscheinungsbild eines anhaltenden Prozesses der Unterwerfung und Aus-
beutung anderer Vélker, sozusagen sein Hohepunkt.

2. Man kann jedoch die Globalisierung auch als den ProzeB einer drama-
tisch und rasch zunehmenden weltweiten Verflechtung verstehen, die auf
radikal neuen technologischen Entwicklungen basiert, vor allem der compu-
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tergesteuerten Kommunikation; dazu gehort auch die rasante Steigerung der
Giiterproduktion auf der Grundlage der gleichen technologischen Entwick-
lungen. Als solche ist die Globalisierung ein unumkehrbarer Prozef3, so wie
es fiir uns unmdoglich ist, zu den Zeiten vor Gutenberg zuriickzukehren (des-
sen Erfindung iibrigens der Reformation ein michtiges und unerldBliches
Mittel zur Verbreitung ihrer Ideen, Vorstellungen und Uberzeugungen an die
Hand gegeben hat).

3. Diese Unterscheidung zwischen den beiden Verstindnissen von Globa-
lisierung ist wichtig, weil die Einstellung dazu vollig verschieden sein wird,
je nachdem, welche Position man bezieht. Im ersteren Falle muff man vom
ethischen Standpunkt aus berechtigterweise die Frage stellen, wie der Glo-
balisierungsprozefi gestoppt werden kann, um allen Volkern ihre eigene
Kultur und Lebensweise ebenso wie einen unabhingigen und autonomen
ProzeB3 der Selbstentwicklung zu gewihrleisten. Im zweiten Falle wird man
in der Globalisierung einen unumkehrbaren Trend sehen, dessen Vorteile der
ganzen Menschheit zunutze gemacht werden miissen.

4. Darum besteht die sozialethische Herausforderung der Globalisierung
— wenn man sie im zweiten Sinne versteht — nicht in der Frage, wie sie
zuriickgedreht werden konnte, sondern in der Frage nach ihrer Kontrollier-
barkeit, ihren Auswirkungen und ihrer Zielrichtung. In wessen Interesse und
mit welchen Mitteln entwickelt sie sich in ihrer gegenwiirtigen Form? Wie
kann sie in den Dienst der Bediirfnisse aller Vilker und aller Menschen
gestellt werden? In ihrer heutigen Gestalt jedoch bewirkt die Globalisierung
einerseits eine Konzentration von Reichtum und Macht — insbesondere im
Finanzsektor -, die nicht ihresgleichen kennt, und andererseits das Phiino-
men einer ausgepragten sozialen Ausgrenzung, die man als ,,soziale Apart-
heid" bezeichnen kann.

5. Auch im Blick auf die menschlichen Beziehungen ist der Prozel der
Globalisierung durch eine tiefgreifende Zweideutigkeit gekennzeichnet: er
eroffnet die Moglichkeit einer fast gleichzeitigen weltweiten Kommunika-
tion zwischen den Menschen, vor allem aber fordert er eine virtuelle Kom-
munikation und verstirkt damit den Mangel an Sensibilitit gegeniiber kon-
kreten Menschen in alltdglichen Situationen. Ein aufschluBreiches Beispiel
dafiir ist die Bemerkung eines nordamerikanischen Piloten, als er im Golf-
krieg vom ersten Luftangriff auf Bagdad zuriickkehrte: Bagdad war ihm
schon erschienen mit den fallenden Bomben und den Explosionen in der
Nacht — wie ein herrlicher Weihnachtsbaum...

6. Wenn neue Technologien auch neue Formen der Giiterproduktion
ermoglichen, die vielleicht weniger natiirliche Ressourcen verbrauchen, so
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stellen sie doch zugleich eine ernsthafte Bedrohung fiir die Unversehrtheit
der Schopfung dar. Denn weit davon entfernt, das ,,Dogma* des unbegrenz-
ten Wachstums aufzugeben, geht der GlobalisierungsprozeB davon aus, daB3
dauerhaftes Wachstum dank der Entwicklung neuer Technologien moglich
ist. Diese konnen heute sogar die Fundamente des Lebens selbst antasten,
manipulieren und kontrollieren. Damit stellen sie fiir die Gesellschaft insge-
samt eine beispiellose ethische Herausforderung dar.

7. Im wirtschaftlichen und politischen Bereich besteht ein ungehemmter
Zwang zur totalen Konkurrenzfihigkeit, euphemistisch oft ,.totale Qualitit*
genannt, der — wenn iiberhaupt — wenig Raum a6t fiir menschliche Grenzen
und menschliches Versagen. Darum ist es nicht weiter erstaunlich, daf} die
Anforderungen der Konkurrenzfihigkeit eine Kiirzung der Sozialdienste an
Bediirftige zur Folge haben (im Bereich von Gesundheit, Bildung, Woh-
nungswesen, Erndhrung usw.). Ebenso wenig erstaunlich ist es, dal3 der
Staat mehr und mehr als eine Erweiterung des ,.freien Unternehmertums®
verstanden und organisiert wird. Manche sagen, dal die Globalisierung in
dieser pervertierten Form mehr und mehr die Gestalt eines ,,Globalitaris-
mus* anndhme.

I11. Einige Implikationen der Rechtfertigungslehre Luthers

Ich habe nicht die Absicht, Luthers Rechtfertigungslehre hier wiederzu-
geben. Ich setze sie voraus und beschrinke mich darauf, einige Dimensio-
nen und Implikationen aufzuzeigen, die mir im Zusammenhang mit unserem
Thema besonders relevant erscheinen.

1. Bei seiner Wiederentdeckung der Rechtfertigung aus Gnade durch Glau-
ben trug Luther sowohl dem Verlangen nach einem authentischen personli-
chen Glauben als auch dem Verlangen nach einer Reformation der Kirche
Rechnung. Beides wurde zu seiner Zeit weitverbreitet als eine Notwendig-
keit empfunden. Das hatte unmittelbare und tiefgreifende Auswirkungen
sowohl in der Kirche als auch in der Gesellschaft. Als Beispiel sei hier der
AblaBhandel angefiihrt. Er bot ,.gewohnlichen” Christen eine scheinbar
leichte Moglichkeit zur Linderung oder Tilgung ihrer Strafen im Fegefeuer,
doch er war letztlich illusorisch und durchdrungen von kirchlicher Geld-
schneiderei. Luthers Botschaft, daf es hier keinen leichten Weg gibe — , dal
das ganze Leben des Glaubigen Bufle sein solle” — aber daB durch die Barm-
herzigkeit Gottes und den Tod Jesu Christi das Heil all denen, die glauben,
frei gewihrt wiirde, breitete sich aus wie ein Lauffeuer. Es war eine explo-
sive Befreiung nicht nur fiir Luther, sondern fiir ein ganzes Volk.
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Die Kehrseite der Medaille war natiirlich die, dafi diese Antwort auf die
Angste der Menschen auch ihren sozialen Sehnsiichten entgegenkam und
den Nerv des herrschenden kirchlichen Systems traf. Die Kirche wurde auf
einen Schlag ihrer finanziellen Unterstiitzung und ihrer gottlichen Legitima-
tion beraubt. Luther konnte dann an die politisch Verantwortlichen (die Fiir-
sten) appellieren, die notwendigen kirchlichen und sozialen Reformen
durchzufiihren, weil sie als getaufte Glidubige wie alle Glieder des Leibes
Christi als ,,Priester’ betrachtet wurden.

2. Die Rechtfertigung durch den Glauben, so wie Luther sie wiederent-
deckt hat, iiberwand — zumindest im Prinzip, aber weitgehend auch in der
konkreten Wirklichkeit — die Trennung zwischen den religitsen und den
weltlichen Aspekten des Lebens, die fiir die mittelalterliche Ordnung so
kennzeichnend war. Ein christliches Leben sollte von nun an nicht mehr in
Reliquienverehrung, Pilgerfahrten, Ablalikauf und anderen .religiosen®
Ubungen bestehen (die letztlich alle ichbezogen waren), sondern in der freu-
digen und vom Glauben getragenen Ausschopfung der Moglichkeiten und
Verantwortlichkeiten im Familienleben, im Beruf und in der Gesellschaft. In
all dem war der Aufruf zum Dienst am Nichsten enthalten. In allen Berei-
chen — so Luther — mul} der Christ ein Werkzeug des Glaubens gegen die
Siinde, der Gerechtigkeit gegen die Ungerechtigkeit und der Liebe gegen die
Ausbeutung sein, und das in einem Kampf, der sowohl in denen, die an Chri-
stus glauben (simul iustus et peccator), als auch in der Welt, in der sie leben,
ausgetragen wird.

3. Wenn wir uns nun der Einstellung Luthers zu den politischen, wirt-
schaftlichen und sozialen Fragen seiner Zeit zuwenden, stellen wir fest, daf3
er eine christliche Verantwortung in allen diesen Bereichen betont. Luther
wire nie fiir die Autonomie und Selbstregulierung der Wirtschaft, des poli-
tischen Systems und der gesellschaftlichen Ordnung — losgelost vom Evan-
gelium — eingetreten. Er vertrat die Ansicht, dal die Kirche als Institution
frei sein sollte von politischen, wirtschaftlichen und sozialen Ambitionen
und Vorrechten, und daff Christen, die ein Amt innehaben, sich — als
.»gerechtfertigte Priester” — politischen, wirtschaftlichen und sozialen Auf-
gaben widmen sollten. Luther war der Uberzeugung, daB diese Bereiche
nicht autonom, sondern vielmehr dem Willen Gottes untergeordnet sind.
Alles, was dort — menschlicher Vernunft folgend — getan wird, muf} im
Dienst der Liebe stehen und die Bediirfnisse der Menschen, die Durch-
setzung des Rechts und die Forderung von Gerechtigkeit im Auge haben.

4. Wenn es hier um die Menschenrechtsfrage ginge, die zweifellos ebenso
wichtig ist wie das Problem der Globalisierung, mit dem wir uns hier befas-
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sen, wire es nicht schwierig, eine Verbindungslinie von der Rechtfertigung
aus Gnade (und allein aus Gnade) zum unverduBerlichen Wert jedes Men-
schen herzustellen. Die Ideologie der Menschenrechte ist nicht unmittelbar
aus dem christlichen Glauben, sondern eher aus dem humanistischen Ratio-
nalismus erwachsen. Doch die Rechtfertigung aus Gnade radikalisiert die
Achtung vor der Wiirde des Menschen, indem sie diese Wiirde dem freien
Willen Gottes und nicht der Natur zuschreibt. Gegeniiber der Vielfalt ideo-
logischer und sozialer Anspriiche — wie Produktion und Eigentum, Kultur
und Macht — weist uns die Einschiatzung des Menschen nach dem, was er
oder sie ist, vor allem in seiner Unvollkommenheit, Schwiche, Machtlosig-
keit und Marginalitit, auf den Weg, der zu Jesus von Nazareth fithrt — in
einem Stall geboren und am Kreuz gestorben.

IV. Die Relevanz der Rechtfertigung im Kontext der Ausgrenzung

Wenn wir die Eigengesetzlichkeit des Globalisierungsprozesses der Aus-
sage von der rechtfertigenden Gnade Gottes, die im Glauben angenommen
wird, gegeniiberstellen, stoBen wir auf klare theologische Alternativen:

Erstens: Die Ideologie, die der Globalisierung die theoretische Grundlage
liefert, kann aufgrund ihres totalitiren Charakters als ,.Idolatrie” verstanden
werden, wenn ihr Nebenprodukt, die soziale Ausgrenzung, als unvermeid-
lich dargestellt oder als sogenannte ,,realisierte” Utopie bezeichnet wird, ob-
wohl sie von immer mehr Menschen ,,Opfer verlangt. (Das ist in der latein-
amerikanischen Theologie vor allem von Hugo Assmann, Franz Hinkelam-
mert und in jiingerer Zeit von Jung Mo Sung entwickelt worden.) So werden
die sozial negativen Auswirkungen der heutigen Globalisierung gewdohnlich
nicht als ein Ubel verstanden, das es zu iiberwinden gilt, sondern als ein not-
wendiger Preis, der gezahlt werden muf}, um die groBartigen Fortschritte,
die durch den gleichen Prozef} erzielt werden, nicht aufs Spiel zu setzen.
Bestenfalls werden sie als ein voriibergehendes Stadium in einem Prozef
verstanden, von dem letzten Endes alle profitieren. (Doch das ist natiirlich
eine sikulare Glaubensaussage!)

Vom ethischen Standpunkt aus liegt in dieser Argumentationsweise ein
uniiberwindlicher Widerspruch. Auf der einen Seite haben wir heute in der
Welt finanzielle und technologische Ressourcen und Produktionsmittel, die
in fritheren Zeiten unvorstellbar gewesen wiren. Damit erweist sich die hiu-
fig wiederholte These als irrig, daB} eine sozial gerechte Ordnung in welt-
weitem Malistab eine Utopie darstellt, deren Verwirklichung unméglich ist.
Es ist vielmehr moralisch inakzeptabel, daf} gerade in einer Zeit, in der wir
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eine noch nie dagewesene Fiille von Ressourcen zur Verfiigung haben, die
sozialen Ungerechtigkeiten derartig zugenommen haben, und zwar nicht nur
in den Lindern, in denen seit jeher Strukturen sozialer Ungerechtigkeit
geherrscht haben, sondern auch in den Landern, die schon ein relativ hohes
MaB an sozialer Entwicklung erreicht haben.

Zweitens: Das ,,Dogma‘ der totalen Wettbewerbsfihigkeit, das die Men-
schen nicht nach dem beurteilt, was sie sind, sondern nach dem, was sie lei-
sten und was sie produzieren und konsumieren kdnnen, steht im Gegensatz
zur Vorstellung vom Leben als einem unverdienten Geschenk Gottes. Mehr
noch, die Folgerichtigkeit der sozialen Ausgrenzung steht auch im Wider-
spruch zur Rechtfertigungslehre. Und der Mangel an Sensibilitit gegentiber
den ,,wirklich anderen® (nicht den ,,virtuellen*) widerspricht der Liebe, die
Gott uns in Jesus offenbart hat, insbesondere, wenn wir an Jesu Weg der
Solidaritit und der Identifizierung mit den Armen, Entrechteten und Mar-
ginalisierten denken.

Das Phéinomen der Globalisierung mit seinen unermeBlichen Moglichkei-
ten der Produktion von Giitern und der Losung bislang ungeldster Probleme
(man denke nur an die neuen Erkenntnisse im Bereich der Behandlung und
Heilung von Krankheiten) wirft ebenso unermefliche ethische Fragen auf,
insbesondere angesichts der zunehmenden sozialen Ausgrenzung. Die
Gegensitze sind frappierend. Ein nordamerikanischer Arzt hat mir vor Jah-
ren einmal erzihlt, dafl die Amerikaner 11% ihres Bruttosozialprodukts fiir
Gesundheitspflege ausgeben, 4% davon fiir todgeweihte Patienten mit einer
durchschnittlichen Lebensverlingerung von nicht mehr als eineinhalb
Monaten. Man bedenke: 4% des amerikanischen Bruttosozialprodukts ent-
sprechen ungefihr der Hohe der brasilianischen Auslandsverschuldung, der
hochsten in der Welt, etwa 200 Milliarden Dollar. Wieviele Leben konnten
in der Dritten Welt mit einer solchen Menge von Ressourcen gerettet wer-
den?

So stehen wir vor der Herausforderung, eine neue, alternative Vision zu
entwickeln (so etwas wie eine ,,neue gerechte Weltordnung®, wie sie schon
vor einigen Jahrzehnten in 6kumenischen Kreisen propagiert wurde). Diese
alternative Vision muf ihre Prioritdt darin sehen, die grundlegenden
menschlichen Bediirfnisse weltweit — ohne Ausnahme — zu befriedigen, die
Gleichheit zwischen Frauen und Minnern sowie soziale Gemeinschaft und
Gerechtigkeit bei kultureller Vielfalt zu fordern und den Wert und die Wiirde
allen Lebens zu achten.

Wie kann das erreicht werden? Es gibt natiirlich keine leichte Losung. Zu
stark sind die Krifte, die daran interessiert sind, jede Alternative zu verei-
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teln. Doch eine durch Gottes barmherzige Rechtfertigung befreite Gemein-
schaft hat keinen theologischen Grund, aufzugeben und in Resignation oder
Verzweiflung zu verfallen. Sie glaubt an die Auferstehung der Toten. Warum
sollten nicht Ungerechtigkeit und soziale Ausgrenzung radikal verringert
werden konnen, wenngleich die Errettung von allem Bosen der Erfiillung
des Reiches Gottes vorbehalten ist? Da diese Frage die ganze Gesellschaft
und nicht nur die christliche Gemeinschaft betrifft, ist es notwendig, die
sogenannte ,.Zivilgesellschaft™ und die sozialen Bewegungen zu stirken und
politisches Handeln unter den Menschen zu fordern, beginnend mit der Orts-
und Gemeinschaftsebene und mit den tagtiglichen Herausforderungen,
Interessen und Bediirfnissen. Auf nationaler und internationaler Ebene gilt
es, immer mehr und stiirkere Netzwerke der Solidaritiit aufzubauen, mit dem
Ziel, ,,von unten her* auf der Basis von Frieden, Gerechtigkeit und 6kologi-
schem Gleichgewicht wirksame politische und rechtliche Kontrollen iiber
die wirtschaftlichen Krifte einzurichten.

Eine globalisierte Welt erfordert also die Solidaritit und prophetische Pri-
senz der christlichen Gemeinschaft. Es muB eine sozial gerechte Alternative
geschaffen werden zu einem System, das die Wirtschaft, den Markt und die
Finanzen globalisiert. In diesem Zusammenhang sei an Luthers Erkldrung
zum ersten Artikel des Apostolischen Glaubensbekenntnisses erinnert. ,,An
Gott, den Vater, den Allméichtigen, den Schopfer Himmels und der Erde® zu
glauben, ist — wie wir alle wissen — als Bekenntnis des Glaubens an Gott als
den Schopfer und Erhalter der ganzen Schopfung verstanden worden. Vor
allem konnen wir — mit Luther — verstehen, daB Gott in der Schopfung fiir
alle alles schafft, was nétig ist, um die Wiirde des Menschen zu wahren, d.h.
Nahrung, Kleidung, Obdach, Gesundheit und selbst eine gute Obrigkeit.
Doch wir wissen, da3 die Wirklichkeit in scharfem Widerspruch zu einer
solchen Behauptung zu stehen scheint. Es scheint ein iiberwiltigender Man-
gel an allem zu bestehen, was fiir den Menschen grundlegend ist. Milliarden
von Menschen koénnen kaum iiberleben unter dem Bann von Armut und
Elend; und zahllose iiberleben in der Tat nicht.

Doch dieser Widerspruch ist nur scheinbar. Wir miissen einfach erkennen,
daB unser Glaubensbekenntnis nicht besagt, daB Gott mit der Schopfung
auch tiberfliissige Giiter geschenkt oder eine Konzentration von Reichtum
und eine ungerechte Verteilung der Giiter zugelassen hat. Man konnte diese
Uberlegungen auch auf das okologische Problem ausdehnen. Ein riick-
sichtsloser Gebrauch der natiirlichen Ressourcen bringt nicht nur Leid iiber
diejenigen, die keinen Zugang dazu haben, sondern stellt eine Bedrohung
fiir die ganze Natur dar. All dies ist theologisch gesehen nichts anderes als
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eine siindhafte Perversion der Schopfung und eine Leugnung des Schopfer-
gottes selbst.

Es ist offenkundig, da8 die Rechtfertigungslehre sehr gut in diesen Kon-
text pabt. So hat Elsa Tamez (Contra toda condena, La justificacion por la
fe desde los excluidos, San José, Costa Rica, 1991, s. auch OR 3/99, 324ff)
die Lehre des Paulus von der Rechtfertigung durch den Glauben aus der
Sicht der Ausgegrenzten neu interpretiert. Sie schreibt von der Notwendig-
keit der ,,Nicht-Person*, das Person-Sein wiederzugewinnen, von der Not-
wendigkeit, die Ausgegrenzten, die durch ein Wirtschafts- und Finanz-
system zum Tode verurteilt sind, das die Menschen ausschlieBt, die nicht in
der Lage sind, den Erfordernissen des Systems nachzukommen, aus ihrer
Gefangenschaft zu befreien. Dann stellt sie diese Realitiit der Analyse der
paulinischen Texte gegeniiber, die deutlich machen, daB Gott aus Gnade
rechtfertigt und keine Bedingungen fiir die Teilhabe an dieser Gnade stellt,
daB der Glaube der Auferstehung von den Toten gewil} ist und daff die
Friichte der Gnade Gottes Werke der Gerechtigkeit sind. Die Rechtfertigung
erweist sich in diesem Kontext als Zusage des Lebens fiir alle; sie befreit
dazu, um eine Welt zu ringen, die weniger ungerecht ist. ,Jeder, und nicht
nur einige wenige, haben das Recht, in Wiirde als Staatsbiirger zu leben;
denn das Leben ist eine Gabe Gottes™ (S. 184).

Ubersetzung aus dem Englischen: Helga Voigt
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