friihchristliche Sammlung der Worte
und Gleichnisse Jesu in Auslegung des
Gotteswillens zu einer Lehre von der
»besseren Gerechtigkeit gestaltet und
in einen christologischen Rahmen
gestellt worden ist. Ahnlich wie dem
ersten Evangelisten, der ebenfalls in die-
ser Weisheitstradition steht, geht es auch
dem Jakobusbrief um einen durch das
Tun bewidhrten und verwirklichten
Glauben an das Evangelium, der anders
dem gottlichen Gericht verfillt. Das ist
natiirlich auch Paulus nicht fremd, bei
dem aber das Verstindnis von Glauben
und Werken und ihr Verhiltnis zueinan-
der adressatenorientiert entsprechend
der Problemsituation anders akzentuiert
ist. Der Jakobusbrief ist ein Erweis
dafiir, daB es nicht nur die soteriolo-
gisch-, kerygmatische Fassung des
Evangeliums gibt, sondern auch die
ethisch-,,weisheitliche* mit ihrer erfah-
rungsgesittigten und an die Vernunft
appellierenden, pragmatischen Theolo-
gie, der kein systematisches Interesse
zugrunde liegt, sondern die vorzugs-
weise additiv verfihrt. Das schlieBt eine
Christologie nicht aus; sie ist freilich
wie bei der frithen Uberlieferung der
Worte Jesu eher ,,implizit™ zu nennen.
Der Verfasser glaubt, daB der Jakobus-
brief auf diese Weise wieder zu seinem
»theologiegeschichtlichen Ort* kommt
und daf} so eine 6kumenische Verstindi-
gung iiber ihn moglich wird. Das steht
wirklich zu hoffen.
Heinz Joachim Held

Petr Pokorny, Theologie der lukani-
schen Schriften. Verlag Vandenhoeck
& Ruprecht, Gottingen 1998. 225 Sei-
ten. Kt. DM 48,—.

Der renommierte Prager Neutesta-

mentler Petr Pokorny (u.a. 1994/95 Pri-
sident der internationalen Fachgesell-
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schaft  Studiorum Novi Testamenti
Societas) ist bisher besonders mit Arbei-
ten und Kommentaren zum Epheser-
und Kolosserbrief hervorgetreten, also
neutestamentlichen Schriften, die in der
deutschsprachigen protestantischen Exe-
gese unseres Jahrhunderts lange Zeit
theologisch eher kritisch beurteilt wor-
den sind. Letzteres gilt noch mehr fiir
die lukanischen Schriften, denen sich P.
in der vorliegenden Studie widmet. Im
Vorwort deutet er an, dafl er schon in
den sechziger Jahren, trotz der damals in
der Exegese verbreiteten Bewertung, die
lukanische Theologie als besonders
inspirierend zu schiitzen gelernt habe,
und zwar im Kontext eines atheistischen
Milieus, in welchem doch punktuell
Interesse an der Bibel und am christli-
chen Erbe erwachte. Solche kritisch
inspirierende Wirkung erhofft er sich
von der theologischen ErschlieBung der
lukanischen Schriften auch heute, insbe-
sondere ,,sowohl fiir die Bestimmung
christlicher Gruppenidentitit als auch
als Beitrag zu einem neuen Weltethos®.
Folgerichtig bekommen in den fiinf
Kapiteln des Buches die Themen Ekkle-
siologie (,,Das Volk Gottes bei Lukas®,
38-85), Christologie und Soteriologie
(.,Gott, der Heiland*, 110-176) sowie
das Ethos (,.Der handelnde Mensch®,
177-195) besonderes Gewicht. AuBer-
dem enthilt das Buch eine historische
und theologische Einfiihrung in die
lukanischen Schriften (,,Herkunft und
Bedeutung®, 11-37) und ein Kapitel
zum lukanischen Geschichtsverstindnis
(..Das Heil und die Zeit*, 86-109).
Durchgehende Linien der Interpreta-
tion sind, abgesehen von der Intention
einer theologischen Ehrenrettung des
Auctors ad Theophilum gegeniiber Vor-
urteilen und Klischees der jiingeren For-
schungsgeschichte, zum einen der Ver-
gleich der lukanischen mit der paulini-
schen Theologie, zum anderen die



Reflexion liber das Verhiltnis von Kir-
che und Israel, von Evangelium und
Schrift in lukanischer Perspektive.
Ausfiihrliche Exegesen charakteristi-
seherTexte Mk 2,22-40: 157 11-=22:
18,9-14; 24,13-35; Apg 17,16-33) ent-
falten die thematischen Darlegungen
und unterstreichen die in ithnen heraus-
gearbeiteten Tendenzen lukanischer
Theologie. Eindrucksvoll ist die Ausle-
gung zum Gleichnis vom verlorenen
Sohn (155-176), die diesen Text als
Mitte des lukanischen Doppelwerkes

und Herzstiick lukanischer Soteriologie

zu erkennen gibt. Hier kommt exempla-
risch die ,lukanische(n) Auffassung des
barmherzigen Gottes, der das Verlorene
sucht* (143) zur Sprache. Von dieser
Gottesauffassung her wird einsichtig,
warum die Heilsbedeutung Jesu bei
Lukas nicht auf seinen Tod konzentriert
ist (wie z.B. bei Paulus oder auch in
einem Wort wie Mk 10.,45), sondern
ausgeweitet wird auf sein ganzes Leben.
.Der Dienst Jesu ist ... das Offnen der
Tiir in die Gemeinschaft des Reiches
Gottes, das Suchen der Verlorenen® (138
zu Lk 22.27). Jesus wird bei Lukas ,,als
vollméchtiger Verkiindiger der Verge-
bung Gottes geschildert ... als derje-
nige, der in seinem ganzen Leben das
Heil Gottes vergegenwirtigt™ (131). In
der lukanischen Passionsgeschichte
erweist sich, daB die ,Solidaritit Jesu
mit den Siindern, die bis in den Tod
reicht, eine tiefe Konsequenz des
Suchens und Rettens (ist), ein Beleg
dessen, daf die Visitation Gottes in die-
ser Welt ein Ausdruck der Gnade Gottes
ist™ (144). ,,Das Lukasevangelium ist ein
Evangelium fiir Verlorene.* (127)

Nach P. ist ,fiir die heutigen Men-
schen aus verschiedenen Kulturen und
religiGsen Traditionen ... das lukanische
Bild des Heils in Jesus Christus ver-
stindlicher als die meisten anderen
urchristlichen Christologien, mit denen

es aber als Deutung der dlteren Aussa-
gen nicht im Widerspruch stehen will.*
(176)

Karl-Wilhelm Niebuhr

KONTROVERSE UM DAS FILIOQUE

Maria-Helene Gamillscheg, Die Kon-
troverse um das Filioque. Moglichkei-
ten einer Problemlésung auf Grund
der Forschungen und Gespriche der
letzten hundert Jahre. Augustinus-
Verlag, Wiirzburg 1996. 230 Seiten.
Br. DM 58,—.

Die fiinfte Weltkonferenz fiir Glauben
und Kirchenverfassung 1993 in San-
tiago de Compostela hat die Kirchen
aufgefordert, ,um der &kumenischen
Gemeinschaft willen zum urspriingli-
chen Text des (nicinokonstantinopolita-
nischen) Glaubensbekenntnisses zuriick-
zukehren, ohne spitere Hinzufiigungen,
die einseitig eingefiigt worden sind*
(Santiago-Bericht S. 227). Dieser Vor-
schlag, der darauf hinauslauft, dab die
Kirchen westlicher Tradition die filio-
que-Klausel weglassen, wurde schon
ofter auch von Kkatholischer Seite
gemacht, um ,.eines der grofiten theolo-
gischen Hindernisse auf dem Weg zur
Einheit zwischen orthodoxen und
romisch-katholischen  Christen® aus
dem Weg zu rdumen. Maria-Helene
Gamillscheg nimmt dieses Problem in
ithrer (bereits 1989 eingereichten, aber
erst 1996 veroffentlichten) Dissertation
am Institut fiir Patrologie und Ostkir-
chenkunde der katholisch-theologischen
Fakultdt der Universitit Wien auf und
bietet damit den theologischen Hinter-
grund fiir die obengenannte Forderung.

Sie macht darin deutlich, daB die
Grundproblematik auf unterschiedli-
chen theologischen Ansiitzen beruht:
..die lateinische Tradition...geht urspriing-
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