Alternativen zu den Verschuldungs- und Verarmungs-
mechanismen der kapitalistischen Weltwirtschaft als
Glaubensfrage

Der Durchbruch von Harare
VON ULRICH DUCHROW

Fast unbemerkt von der Offentlichkeit, die von den
Medien auf Nebenkriegsschauplitze gefiihrt wurde,
ist auf der Achten Vollversammlung des Okumeni-
schen Rates der Kirchen (ORK) in Harare ein Durch-
bruch erzielt worden, der dem Aufruf zum Konzili-
aren Prozel} fiir Gerechtigkeit, Frieden und Bewah-
rung der Schopfung bei der Sechsten Vollversamm-
lung in Vancouver durchaus vergleichbar ist. Damals
bezog sich der Durchbruch auf ein Doppeltes:
erstens, da} die Kampfe der Menschen in diesen drei
Bereichen zusammengehoren; zweitens, dafl es sich bei diesen Fragen nicht
um beliebige politische Fragen handelt, sondern dal sich an der Stellung zu
ihnen das Kirchesein der Kirche entscheidet. Damals wurde bereits ange-
deutet, daf} der Kern der Problematik in den 6konomischen, politischen, kul-
turellen und ideologisch-theologischen Dimensionen der kapitalistischen
Weltwirtschaft zu suchen ist.! Diese Ansicht fand damals aber noch keine
Mehrheit.

Angesichts der dramatischen globalen Krise, die insbesondere in Mexiko,
Siidostasien, RuBland und Brasilien ganze Volkswirtschaften und die soziale
Lebenswelt von mehreren Milliarden Menschen zu zerstoren begonnen hat
und die immer mehr die Ziige einer Weltwirtschaftskrise der Kategorie von
1929 annimmt, hat sich nun die Vollversammlung dem Aufruf aus vielen
Kirchen, dkumenischen Gruppen und sozialen Bewegungen nicht ver-
schlieBen konnen, die Frage der Verschuldung und der globalisierten kapita-
listischen Wirtschaft mit hochster Prioritit auf die Tagesordnung der
Gemeinschaft der Kirchen im Okumenischen Rat zu setzen. Das ist ein
Durchbruch von grofier Tragweite.

Dabei ist dankbar hervorzuheben, daB der Reformierte Weltbund mit sei-
nen Beschliissen von Debrecen 1997, die Kirchen zu einem ProzeB des
Erkennens, Lernens und Bekennens gegen weltwirtschaftliche Unrechts-
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mechanismen und Naturzerstérung (processus confessionis) einzuladen,
eine Pionierrolle spielte.? Er veranstaltete in Harare auch eines der ,,Padares*
(Foren), in dem seine Vertreter mit iiberzeugender theologischer Argumen-
tation erlduterten, wieso die Weltwirtschaftsfrage zu einer Frage des Glau-
bens und des Kircheseins geworden ist. Seine Einladung an die Vollver-
sammlung, die Mitgliedskirchen des ORK aufzufordern, sich diesem
Bekenntnisprozel anzuschlieBen, wurde von den Delegierten in die
Beschliisse ausdriicklich aufgenommen.?

Im Blick auf die Basis der Kirchen ist zunichst nur ein relativ breites
Engagement in der Kampagne ,.ErlaBjahr 2000 zu beobachten, die den
Erlal der nicht riickzahlbaren Schulden der drmsten Linder zum Inhalt hat,
withrend weitergehende Fragen nur zaghaft angegangen werden. Deshalb
scheint es mir in dieser Situation wichtig, einerseits diese Kampagne als
Eingangstiir zu nutzen, andererseits aber von da aus den weiteren Raum und
Zusammenhang der Gesamtproblematik zu erschlieBen, biblisch zu begriin-
den und in konkrete Handlungsvollziige umzusetzen.

L. Kontext und Zusammenhang des biblischen Sabbat- und Jobeljahrs

Der ,.ErlaBjahr-Aufruf* der Vollversammlung ,,zur Befreiung der verarm-
ten Volker aus dem Wiirgegriff der Schulden® kniipft an die Tradition des
Sabbat- und Erla3jahrs in der hebréischen Bibel und deren Aufnahme in den
messianischen Schriften des Zweiten Testaments an. Dann fihrt der Text
fort: ,,Die ErlaBjahrvision ist heute noch ebenso giiltig wie vor Jahrtausen-
den.” In diesem Satz ist eine Fiille von historischen, hermeneutischen und
praktischen Fragen verborgen, die in dem kurzen Aufruf nicht entfaltet wer-
den, aber zentral wichtig sind, soll er nicht nur Christen und Christinnen,
Gemeinden und Kirchen, sondern auch politische und wirtschaftliche
Akteure iiberzeugen und konkrete Handlungsoptionen unter heutigen Bedin-
gungen entwickeln, die nicht ohne weiteres identisch sind mit denen des
altorientalischen und antiken Kontextes. Denn was waren die spezifischen
Mechanismen jener Zeiten, auf die die Sabbat- und ErlaBjahrregelungen
antworten? Fiir wen waren diese ,,gliltig”? Inwiefern ist unser Kontext ver-
gleichbar mit dem der biblischen Traditionen? Wer sind die Akteure, die
heute gefragt sind, und was konnten ihre Strategien sein?

Die klassischen Texte zum Sabbat- und ErlaBjahr in Lev 25 stammen aus
der exilisch-nachexilischen sog. Priesterschrift. Sie verarbeiten den kata-
strophalen Zusammenbruch der gesellschaftlich-politischen Ordnung der
Konigszeit mit der Zerstorung Jerusalems und der Deportation der judii-
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schen Oberschichten nach Babylon 586 v. Chr. Sie sind verfaft unter der
Frage: Wie kann verhindert werden, dafl bei dem Neuaufbau eines judéi-
schen Gemeinwesens nach dem Exil die gleichen sozialen, wirtschaftlichen
und politischen Fehlentwicklungen einsetzen und sich verfestigen, die zu
der Katastrophe gefiihrt haben? Man muf} also die Struktur der fritheren
Fehlentwicklungen kennen, um den prizisen Sinn der Sabbat- und ErlaB3-
jahrregelungen zu erfassen.

Interessanterweise taucht eine Siebenerregelung — die erst exilisch-nach-
exilisch den Namen Sabbat erhiilt — in einem Text auf, der aller Wahr-
scheinlichkeit nach ebenfalls auf eine Katastrophe reagiert, im sogenannten
»Bundesbuch® (Ex 21-23).# Hier war die Zerstérung des Nordreichs durch
die Assyrer (722 v.Chr.) vorausgegangen. Propheten wie Amos und Hosea
hatten diesen Zusammenbruch als Ergebnis sozialer und wirtschaftlicher
Ungerechtigkeit im Nordreich warnend und zur Umkehr aufrufend angekiin-
digt. Nun kamen die Prophetenschiiler mit den Fliichtlingen aus dem Nor-
den und verstdrkten die Stimmen der Siidpropheten wie Jesaja und Micha
mit der Botschaft: Wenn ihr nicht zur Gerechtigkeit umkehrt, werdet ihr
genauso ins Verderben laufen wie das Nordreich.

Wahrscheinlich in dieser Situation fiihrt das Bundesbuch mehrere Siebe-
nerregelungen und einige weitere sozialrechtliche Wirtschaftsgesetze ein:

— 23,12: Am siebten Tag der Woche (noch nicht Sabbat genannt) soll der
Bauer ruhen und auch seinem Vieh, Sklaven und den Fremden bei ihm Ruhe
geben, damit sie ,,zu Atem kommen*.

—21,2-11: Im siebten Jahr soll der Sklave ohne Losesumme freigelassen
werden.

— 23,10f: Im siebten Jahr soll das Feld brachliegen, damit Arme und Tiere
davon essen konnen.

— 22,20-23: Fremde, Witwen und Waisen sollen nicht gewaltsam ausge-
nutzt werden wie einst die hebriiischen Sklaven in Agypten, weil dann Gott
ihr Schreien hort (Ex 3,7ff) und die Unterdriicker wie einst die Agypter ver-
nichtet.

— 22,24-26: Wer leiht, soll weder Pfand noch Zins nehmen.

Von Schuldenerlaf ist hier noch nicht die Rede. Das hat einen wichtigen
historischen Grund. Gerade die Zeit am Ende des 8. Jahrhunderts v. Chr. ist
es, in der ein tiefer wirtschaftsgeschichtlicher Umbruch erfolgt. Bis zum
8. Jh. war der Alte Orient und auch der dstliche Mittelmeerraum von aristo-
kratisch-monarchischen Herrschaftssystemen geprigt. Hier war es die Form
der direkten Gewalt, mit der GroBgrundbesitz, Arbeitskraft von Sklaven,
Rohstoffe und Handelsgiiter sowie Tribut von unterworfenen Vélkern ange-
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eignet wurden. Ab dem 8. Jahrhundert hdufen sich aber die Belege dafiir,
dal unter den freien Kleinbauern selbst ein Schuldenmechanismus entsteht,
der zunehmend die Gesellschaft in sich Bereichernde einerseits und Verar-
mende andererseits spaltet. Jes 5,8 ist dafiir einer der frithen Belege: ,,Weh
euch, die ihr Haus an Haus reiht und Feld an Feld fiigt, bis kein Platz mehr
da ist und ihr allein im Land ansissig seid.” Austfiihrlich hat R. KeBler das
Phinomen und die prézisen Anklagen der Propheten dagegen fiir die spiite
Konigszeit in Juda (2. Hilfte des 7. Jahrhunderts) beschrieben.” Was steckt
dahinter?

Im 8. Jahrhundert bildet sich in Griechenland eine neue Form der Eigen-
tumswirtschaft heraus.® Gegen die aristokratische Ordnung wird das private
Eigentum unter absoluten Rechtsschutz gestellt. Die freien Eigentiimer bil-
den die neue Gemeinschaftsform der Polis. Auf der Basis dieses Eigen-
tumswerts entwickelt sich eine neue Kreditwirtschaft mit strengen Verpfin-
dungs- und Zinsregeln. Kann der Kredit nicht zuriickgezahlt werden, fillt
das Pfand — in den meisten Fillen nun das eigene Land — an den Glaubiger.
Darauf bezieht sich der Jesajatext. Die frilhe Form des Zinses ist die
Schuldsklaverei, d.h. der Zins mufl beim Gldubiger abgearbeitet werden.
Zunehmend entsteht aber aus dieser Kreditwirtschaft die Geldwirtschaft,
d.h. die Kreditbeziechungen werden zunehmend mit Geld abgewickelt.
Sobald dieses allerdings fehlt, setzen die Verpfindung des Landes und die
Versklavung der Schuldnerfamilien ein (vgl. Neh 5,1-5). Wenn man
bedenkt, daf die kleinbduerlich produzierenden Familien neben ihrer Selbst-
versorgung von ihrem Mehrwert bereits fiir den Luxus der aristokratisch-
monarchischen Herrschaftsschicht sowie tiir den Tribut der GroBméchte auf-
kommen muBten, so kann man verstehen, welche sozial und wirtschaftlich
zerstorende Kraft es haben mufite, wenn nun auch noch die eigenen Leute
iiber die Mechanismen des privaten Eigentums, Kredits und Zinses die in
Not geratenen Familien weiter in den Hunger, die Verpfandung der Produk-
tionsmittel und die Versklavung treiben. Dagegen treten die Propheten auf,
und dagegen entwickelt Israel Gesetze, die einerseits den Verschuldungs-
mechanismus verhindern sollen (wie Pfand- und Zinsverbot), andererseits,
wenn er denn zu Versklavung gefiihrt hat, die periodische Befreiung dieser
Schuldsklaven.”

Ein weiteres Mittel neben der Sklavenbefreiung (vgl. auch Jer 34,8ff)
wird dann im 7. Jh. der ,.SchuldenerlaB*, der ebenfalls im siebten Jahr statt-
finden soll. Zum ersten Mal spricht davon das Deuteronomium, Kap.15,1ff,
(wobei es nicht wichtig ist, ob nun dieser Text schon direkt aus der Josiani-
schen Reform von 622 v. Chr. stammt oder spiter zu datieren ist). Was
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bedeutet er? Der hier benutzte hebriische Begriff ist ,,schmittah®, der Ver-
zicht.® Verzichten soll der Gliubiger — wie bei der Brache des Landes auf
den Jahresertrag des siebten Jahres — nicht nur auf seine Schuldforderung,
sondern auf das verpfindete Eigentum des Schuldners, normalerweise das
Land (samt Haus), also das Produktionsmittel der Kleinbauern. So wird
nach sieben Jahren nicht nur die mégliche Folge der Verschuldung aufge-
hoben — die Schuldversklavung der Familie —, sondern auch die Ursache
selbst — die Verschuldung und die damit verbundene Verpfindung der eige-
nen Produktionsmittel — wird beseitigt. So ist ein Neuanfang in Freiheit
moglich.® Das erginzt tbrigens das Deuteronomium (15,12ff) noch
dadurch, daff dem freigelassenen Sklaven von seinem ,.Herrn® ein Start-
kapital fiir den Neuanfang als freier Kleinbauer mit auf den Weg gegeben
werden soll.

Beides ist ohne Parallele im Alten Orient und in der griechisch-romischen
Antike. Denn damit wird in Israel sowohl die Absolutheit des Eigentums wie
auch die Verwandlung eines versklavten Menschen (jedenfalls des eigenen
Volksgenossen) in absolutes Eigentum verworfen. Das Deuteronomium ist
tibrigens der Meinung, dal — wenn das Volk Gottes gute Gesetze der
Gerechtigkeit und der Barmherzigkeit halten wiirde — kein Bediirftiger, kein
Armer unter ihnen leben wiirde (Dtn 15,4ff).

Auf diesem Hintergrund ist es nun moglich, den klassischen Text Lev 25
zu verstehen und einzuordnen. Er falit — wie gesagt — die von der Priester-
schrift im sog. Heiligkeitsgesetz fiir den nachexilischen Neuanfang in Judda
kodifizierten sozio-6konomischen Regelungen zusammen.!? In seinem Zen-
trum steht der theologische Satz, ohne den alles andere unverstindlich ist. Er
sagt, warum Israel eine grundsitzlich andere 6konomische Ordnung haben
mub als die umliegenden Volker. In ihnen ist Recht vom Konig oder von
Eigentiimern gesetztes Recht. In Israel wird Recht von auflen her — vom
Sinai her (Lev 25, 1) — von Gott gesetzt. Es wird so der Macht der Konige
und der Eigentiimer im Interesse der Egalitiit der Menschen und darum im
Interesse der Armen und Schwachen entzogen. Gott sagt (Lev 25, 23):
,.Nicht werde das Land unwiderruflich verkauft, denn mein ist das Land,
denn Fremde und Pichter seid ihr bei mir.** (Nach der Ubersetzung von Mar-
tin Buber.) Wer sich also heute auf das ErlaBjahr beruft, muf} bereit sein, die
Frage nach dem Eigentum zu stellen. Die Gesetze von Lev 25 jedenfalls
beruhen auf der Ablehnung der von Griechenland herkommenden Absolut-
setzung des Eigentums (spiter im romischen Recht kodifiziert). Wer dem
biblischen Gott folgen will, muf3 Gott als den Eigentiimer des Landes anneh-
men. Es kann also nur Nutzungs- oder Pachtrechte auf Land (als das Pro-
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duktionsmittel in einer agrarischen Gesellschaft) geben. Daraus folgt dann
alles weitere:

V. 2-7: Im siebten Jahr soll das Land einen ,,schabbat“ feiern diirfen (nun-
mehr ist das Wort Sabbat fiir die Siebenerrhythmen eingefiihrt);

V. 8-13: Nach sieben mal sieben Jahren soll das ,.Jobel*, die Posaune,
geblasen werden und alle Familien wieder wie bei der ersten Landgabe ihr
Landlos zugeteilt bekommen, damit wieder alle egalitir wie in der vor-
koniglichen Stammesgesellschaft sich selbst versorgen kénnen;

V. 14-17: Der Kaufpreis fiir Land soll nicht dem Markt und damit der
Spekulation iiberlassen bleiben, sondern das 50. Jahr soll als Berechnungs-
grundlage dafiir dienen, wie viele Ernten, die dann zu bezahlen sind, ein
Stiick Land noch bringen wird;

V. 25-28: Wenn ein Bruder und seine Familie ,tief unten®, d.h. in Not
sind und ihr Land/Haus verkaufen miissen, soll der niichste Verwandte sie
auslosen (die Ge’ulahordnung);

V. 35-38: Und wenn sie leihen miissen, sollen die Volksgenossen von
ihnen keinen Geldzins (neshek = Abbif}) oder zusitzliche Naturalabgaben
(marbith = Vermehrung) nehmen;

V.39-46: Volksgenossen soll man tiberhaupt nicht zu Sklaven machen —
auch hier die Begriindung: Gott ist ihr Eigentiimer, er hat sie aus der Skla-
verei in Agypten herausgefiihrt.

Es soll nicht verschwiegen werden, dal die Priesterschrift die deuterono-
mischen Sozialgesetze in Einzelheiten abschwicht. Sklavenbefreiung und
die Riickerstattung des durch Verpfindung verlorenen Landes werden aus
der Siebenjahresregelung herausgenommen und auf das 50. Jahr verscho-
ben. Dal im iibrigen die Restitution der Landverteilung im 50. Jahr histo-
risch gesehen nur einmal in der hebrdischen Bibel an dieser Stelle auftaucht,
erklirt sich am ehesten daraus, da mit der Riickkehr der Exulanten aus
Babylon 50 Jahre nach ihrer Deportation genau dieses Problem akut war:
Wie soll die Verteilung des Landes geregelt werden, nachdem die im Land
gebliebenen landlosen Armen die Lindereien der deportierten Oberschicht
tibernommen und bewirtschaftet hatten? Sollen die GroBgrundbesitzer ihr
(einmal dem Volk durch Gewalt oder Verschuldungsmechanismen geraub-
tes) Land nach der Regelung ..Riickgabe vor Entschidigung® (wie nach dem
Fall der DDR) zuriickbekommen? Sollen sie nichts bekommen? Die Ant-
wort gibt die Jobeljahrregelung als Kompromif unter Riickgriff auf die vor-
konigliche egalitire Stammesgesellschaft: , Jede Familie soll ihr Landstiick
zur Selbstversorgung erhalten.*
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Spiter greift der ,dritte Jesaja*™ in Jes 61 die Erla3jahrregelung als eine
Hoffnung der Zukunft auf (,,Gnadenjahr des Herrn*). Daran kniipft der
Evangelist Lukas in Kap. 4,1{f an, indem er sagt, da} in dem Messias Jesus
diese Hoffnung Wirklichkeit geworden ist. Die urchristliche Gemeinde stellt
er in der Apostelgeschichte so dar, daB} sie in der Form der Giitergemein-
schaft die deuteronomische Tora erfiillt, denn in ihr gibt es keine bediirfti-
gen Armen (vgl. Apg 4,32-35).

Hervorzuheben ist, dai die nachexilische juddische Gemeinschaft und
auch Jesus nicht nur provokativ Gottes alternative Wirtschafts- und Sozial-
ordnung leben, sondern daf} sie sich auch verweigern und Widerstand lei-
sten, wenn die hellenistisch-romischen Reiche und ihre Kollaborateure in
den Provinzen politisch-okonomische Verhaltensweisen gegen Gottes
Gesetz mit Gewalt durchsetzen wollen. Die Geschichte vom Widerstand der
drei Minner im Feuerofen ist dafiir ein Beispiel (Dan 3''). Jesus fordert
nicht nur die klare Entscheidung zwischen Gott und Mammon, sondern
greift in direkter gewaltfreier Aktion das mit Rom kollaborierende Wirt-
schaftszentrum in Judda, den Tempel, an und ruft zum Boykott der Wihrung
der rémischen Besatzungsmacht auf (vgl. Mk 11,15ff und 12,13ff).1?

Man kann schon bei einem so kurzen, selektiven Uberblick iiber biblische
Alternativansitze zu Verschuldungs- und Verarmungsmechanismen sehen,
dal der rote Faden — Gottes Gerechtigkeit und Barmherzigkeit — jeweils ent-
sprechend den konkreten sozio-okonomischen Kontexten konkret zugespitzt
wird. Von daher gesehen erscheint es kithn, wenn in dem ErlaBjahraufruf der
Vollversammlung einfach behauptet wird, er gelte (ganz allgemein) auch
heute. Es bedarf sicher ausfiihrlicherer hermeneutischer Uberlegungen, um
die Stofrichtung der biblischen Aussagen fiir die Losung unserer heutigen
Probleme fruchtbar zu machen."

2. Alternativen zu den Verschuldungs- und Verarmungsmechanismen heute

Unter diesem Aspekt ist es zu begriien, daB} die Vollversammlung den
ErlaBjahraufruf nicht auf die Schuldenstreichung fiir die drmsten Linder
beschrénkt, sondern ihn mit einer kritischen Analyse der gegenwirtigen
weltwirtschaftlichen Mechanismen und der Forderung einer umfassenden
Reform des gegenwirtigen Weltwirtschaftssystems verbindet. Darum muf
er auch zusammengenommen werden mit den Beschliissen und Hinter-
grundpapieren zur Globalisierung.'* Nur darin findet sich auch der legitime
hermeneutische Ansatzpunkt fiir die Umsetzung der biblischen Traditionen
in die heutige Situation: die Kirchen selbst. Der Erlaijahraufruf richtet sich
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sofort direkt (und indirekt durch die Mitgliedskirchen) nach aullen an die
politischen Entscheidungstriger. Die biblischen Texte dagegen richten sich
auBer an das jiidische Volk zunichst an die Jiinger und Jiingerinnen Jesu und
an die aus dieser Jiingergemeinschaft erwachsende Kirche (in ihren ver-
schiedenen Sozialgestalten). Das deutet der Globalisierungsbeschluf3 unter
6. im Unterschied zum ErlaBjahraufruf an, wenn es dort heiBt: ,.... Uberprii-
fung des Umgangs der Kirchen mit Land, Arbeitskriiften, Arbeitslosigkeit
und Kapital, zum Beispiel im Hinblick auf die ethisch vertretbare Geldan-
lage von Pensionsfonds und andere finanzielle Mittel, die Nutzung von land-
wirtschaftlichen Nutzflichen usw*.

In welchem Kontext befinden sich die Kirchen — insbesondere die
europiischen Kirchen —, wenn sie ihr eigenes Wirtschaften im Blick auf
Land, Arbeit und Kapital tiberpriifen wollen?'® Thr Kontext ist mit dem
Judidas nach dem §. Jh. v. Chr. insofern vergleichbar, als die europiische
Neuzeit seit dem spiiten 14. Jahrhundert n. Chr. von der griechisch-romi-
schen Antike die Absolutheit des privaten Eigentums und darauf aufbauen-
der Zins- und Geldwirtschaft iibernommen hat. Daneben sind aber zwei
grundsitzliche Weiterentwicklungen und Unterschiede zu nennen, will man
bei der Beziehung biblischer Texte auf unsere Situation nicht in Kurz-
schliisse verfallen. Zum einen wurde in einem Prozef bis ins 19. Jahrhun-
dert hinein Sklavenarbeit durch Lohnarbeit ersetzt. Zum anderen wurde mit
Hilfe dieser Lohnarbeit die kapitalistische Produktionsweise entwickelt, in
der neben der Ubernahme der Zirkulations- und Wertaufbewahrungsfunk-
tionen des Geldes dessen Akkumulationsfunktion erweitert wird. D. h. es
wird nicht nur mit den beschrinkten Ressourcen von Land und Sklavenar-
beit mehr Geld erwirtschaftet und dann in die Zirkulation oder die Schatz-
aufbewahrung gegeben wie im hellenistisch-romischen System. Vielmehr
wird der durch die private Verfiigung tiber die Produktionsmittel erwirt-
schaftete Gewinn zur Steigerung der Produktivkriifte und erneutem Gewinn
reinvestiert — wobei dies genau die Bedeutung von Kapital im Unterschied
zu Geld ist. Im Unterschied zur Antike entsteht so eine Wachstumswirt-
schaft.

Von daher kann man nicht einfach das Zinsverbot der Bibel als Mittel
gegen heutige Verschuldungs- und Verarmungsmechanismen tibernehmen.
Denn — wenn man tiberhaupt im Rahmen der kapitalistischen Wachstums-
wirtschaft bleibt, in der die Eigentiimer an den Produktionsmitteln den durch
Arbeit erwirtschafteten Mehrwert abschépfen koénnen — so ist der Zins hier
Anteil an dem aus dem Wachstum entstehenden Gewinn.!6 Freilich ist es fiir
die Kirchen durchaus eine notwendige Frage, ob sie ihr anzulegendes Geld
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unter den heutigen Bedingungen einfach in den normalen Geldkreislauf der
Geschiiftsbanken geben diirfen, wenn sie nach biblischen Kriterien und
damit theologisch begriindet und glaubwiirdig leben wollen. Was in bibli-
schen Zeiten das Zinsverbot war, muB heute analog eine Orientierung des
Zinses am real erwirtschafteten Gewinn sein. Nun sind zwar in den national
regulierten Geldmirkten die Zinsen z.Zt. relativ niedrig, die grofien
Geschiiftsbanken gehen aber mit ihren riesigen Kapitalmengen auf die trans-
nationalen deregulierten Geldmirkte. Hier werden nicht nur gerade von
iiberschuldeten Lindern des Siidens und Ostens bei kurzfristigen Umschul-
dungsgeschiften iiberhthte Zinssitze genommen, sondern die Banken nut-
zen die Zinsdifferenzen auch zu enormen Zinsspekulationsgeschiiften —
wobei hier die Wihrungs- und Derivatenspekulationen noch nicht einmal
beriicksichtigt sind.

Bei aller Komplexitdt der Zinsfrage folgt daraus fiir biblisch orientierte
Kirchen: Abzug ihrer Anlagegelder aus den grofien Geschiiftsbanken entwe-
der in lokale Kreditgenossenschaften oder alternative Banken, die sowohl
ein sozial- und dkologisch orientiertes Investitionsziel wie auch eine am
Wirtschaftsergebnis orientierte Zinshihe garantieren.

Eine weitere zentrale Frage ist die des Eigentums an Produktionsmitteln.
Biblisch gesehen ist Eigentum an Produktionsmitteln (Land) als relatives
Nutzungsrecht zur Erméglichung der Selbstversorgung der Familien zu ver-
stehen. Unbeschriinktes Verfiigungsrecht iiber das Eigentum an Produk-
tionsmitteln fiihrt notwendigerweise zur Enteignung schwicherer Wirt-
schaftsteilnehmender und zur Reichtumskonzentration in immer weniger
Hinden. Nach dem Zusammenbruch des klassisch liberalen Kapitalismus in
der Weltwirtschaftskrise 1929 und den zwei Weltkriegen und dem Erstarken
der Arbeiterbewegung wurde deshalb in Europa das eingefiihrt, was man
nach der deutschen Verfassung (GG14) die Sozialpflichtigkeit des Eigen-
tums nennt. Diese fiihrte einerseits zu Mitbestimmungsrechten der Arbeit-
nehmenden in den Betriebsverfassungen, andererseits zu Systemen progres-
siver Besteuerung. D. h. je hoher das Einkommen, desto hoher die Besteue-
rung. Diese progressive Besteuerung der Gewinne aus Unternehmertiitigkeit
und Vermogen ist in der neoliberalen Phase seit den siebziger Jahren zuneh-
mend ausgehohlt worden. Die Last der Steuer wurde zunehmend auf die
abhiingige Arbeit geladen (in Deutschland seit 1980 +73 %), wihrend die
Gewinne stindig weniger besteuert wurden (=9%). Hinzu kommt die tiber
die transnationalisierten Mirkte immer leichter zu vollzichende Steuer-
flucht. Beide Mechanismen haben zur Folge, daB inzwischen nicht nur die
verarmten Linder des Siidens und des Ostens iiberschuldete Staatshaushalte
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haben, sondern daf} auch die reichen Industrielinder Europas (mit Aus-
nahme von Steuerfluchtlindern wie Schweiz und Luxemburg) immer hher
verschuldete offentliche Haushalte haben, was die Regierungen wieder zu
Sparmafinahmen nicht nur in der ,,Entwicklungshilfe®, sondern in den Aus-
gaben fiir die eigenen sozial Schwachen, fiir Beschiftigungs-, Kultur- und
Gesundheitspolitik zwingt.

Bei aller Komplexitdit der Eigentumsfrage kionnen biblisch orientierte Kir-
chen bereits heute an einer Stelle eine klare Entscheidung treffen: Wenn die
in einem kapitalistischen System ohnehin beschrinkten Moglichkeiten,
unbegrenzte Reichtumsakkumulation und zunehmende Verarmung zu verhin-
dern — das progressive Steuersystem — von den Kapitaleigentiimern und
ihren Agenten, den Grofibanken, systematisch unterlaufen wird (was in
Deutschland durch die Gerichtsprozesse gegen die Deutsche Bank, die Dresd-
ner Bank und die Commerzbank aktenkundig ist), so bleibt fiir die Kirchen
nur eine Konsequenz, ndmlich die Kooperation mit den Geschiiftsbanken
abzubrechen, die professionelle Hilfe zur Steuerhinterziehung leisten. Und
das tun praktisch alle. D. h. es bleiben im wesentlichen auf lokal-regionale
Geschiifte beschrinkte Sparkassen usw. sowie alternative Banken.

Ein weiterer Bereich alternativen wirtschaftlichen Handelns im Sinn der
Bibel liegt fiir die Kirchen in einem gerechteren Teilen von Arbeit und Ein-
kommen. Die transnationalen Konzerne nutzen ihre weltweite Mobilitéit, um
die ortlich gebundenen Arbeitenden gegeneinander auszuspielen, statt die
Produktivititsgewinne in verkiirzte Arbeitszeit umzusetzen, Erwerbslosig-
keit zu produzieren, um so wiederum Druck auf die Lohne und Arbeitsbe-
dingungen ausiiben zu kénnen. Wenn nun die Kirchen bei abnehmenden
Finanzen (die sie ihrerseits einfach hinnehmen, statt mit anderen Betroffe-
nen zu fragen, wo denn das viele Geld bleibt, das um den Globus schwappt)
sich dhnlich wie Konzerne verhalten und Stellen streichen, statt Arbeit und
Einkommen neu zu verteilen, so haben sie schwerlich die Glaubwiirdigkeit,
nach auflen ein gerechteres Wirtschaften zu fordern.

Kirchen miissen deshalb Modelle eines gerechteren Teilens von Arbeit und
Einkommen einiiben.

Dies sind nur einige Beispiele zu dem wichtigen Hararebeschluf, der die
Kirchen auffordert, nicht nur nach auen fiir mehr wirtschaftliche Gerech-
tigkeit aktiv zu werden, sondern ihr eigenes Handeln kritisch zu tiberpriifen
und biblisch zu erneuern. Dies hat hermeneutisch gesehen zwei wichtige
Bedeutungen: Erstens sehen die biblischen Schriften im beispielhaften Han-
deln des Volkes Gottes dessen missionarischen Auftrag (vgl. Jes 2,1f und
Mt 5, 13ff). Zweitens kann eine Kirche nicht glaubwiirdig nach auBlen hin
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prophetisch und solidarisch aktiv werden, ohne selbst wenigstens zeichen-
haft selbst zu tun, was sie fordert. Dann aber soll und kann sie es mit grof3er
Eindeutigkeit und Klarheit tun.

Auch hierzu geben die Hararebeschliisse gute Hinweise. Sie weisen nim-
lich darauf hin, daf das prophetische Handeln der Kirche gegeniiber den
politischen und wirtschaftlichen Méchten nicht einfach in nachkonstantini-
scher Selbstverstdndlichkeit aus privilegierter Stellung heraus erfolgen
kann. Vielmehr ruht es auf der Identifikation mit den Opfern und erfolgt des-
halb in Biindnissen mit diesen und anderen solidarischen Kriften innerhalb
der zivilen Gesellschaft (II1,6). Im einzelnen werden dann u. a. folgende For-
derungen aufgestellt, die in dieser Weise von Christen, Christinnen und Kir-
chen zu unterstiitzen sind:

— Schuldenerla8 fiir die drmsten Lander und -reduzierung fiir die mit mitt-
lerem Einkommen;

— Einfiihrung eines internationalen Insolvenzrechts- und Schlichtungsver-
fahrens;

— Beteiligung der Zivilgesellschaft an der Verwaltung der Gegenwert-
fonds;

— Riickfithrung von Fluchtkapital auf Nummernkonten (Bankgeheimnis!);

— ,Zusammenarbeit mit Initiativen fiir ein neues Finanzsystem ein-
schlieBlich einer Steuer auf finanzielle Transaktionen (Tobin-Steuer) ... und
Beschrinkung des deregulierten Kapitalflusses®;

— ,.Befiihigung und Unterstiitzung von oOrtlichen Alternativen durch neue
Produktionsformen, fairen Handel und alternative Banksysteme und, speziell
in hochindustrialisierten Ladndern, Verinderungen im Lebensstil und im
Konsumverhalten*; und umfassend wird dazu aufgefordert,

— ,.sich im Zusammenwirken mit der Zivilgesellschaft an einer globalen
Wirtschaftsreform zu beteiligen, um die Bedingungen fiir eine gerechte Ver-
teilung des Reichtums zu schaffen und neue Schuldenkrisen zu verhindern®."”

Realistisch sieht die Vollversammlung, dafs die Basis der Kirchen schlecht
darauf vorbereitet ist, diesen Herausforderungen im Blick auf die eigene
missionarische Gestalt und das eigene prophetische Handeln zu begegnen.
Ich persénlich bin der Meinung, daf} dies unsere Kirchen in Europa aus-
driicklich als Schuld bekennen miifiten. Die Probleme, um die es hier geht,
sind bereits mindestens 30 Jahre sichtbar, wie ein kurzer Riickblick in die
Geschichte der 6kumenischen Bewegung zeigen wiirde. Diese Aufarbeitung
der Vergangenheit miiite auch die Frage nach der Verdringung 500 Jahre
europdischer imperialer und kolonialer Eroberungs- und Gewaltgeschichte
gegeniiber dem Rest der Welt einbeziehen. Denn bis jetzt haben die europiii-
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schen Kirchen ihre Mitschuld daran nicht bekannt. Im Licht dieser
Geschichte stellt sich auch die Frage der Schulden ganz neu. Denn nach Ex
22,24-26 soll der Gliubiger nicht nur die Schulden erlassen, sondern das
genommene Pfand zuriickgeben. So stellt sich fiir Europa in doppelter Weise
die Frage der Wiedergutmachung an die Lander der ,,Dritten Welt™.!8

Ein Anfang ist der Vorschlag der reformierten Kirchen in ihrem ,,proces-
sus confessionis™ und auch der Delegierten in Harare, eine ,,wirtschaftliche
Alphabetisierung® einzuleiten und die ,,0konomischen Probleme als Glau-
benssache® wahrzunehmen.

Der Okumenische Rat selbst soll nach den Empfehlungen des Ausschus-
ses fiir Programmrichtlinien fiir die nichste Arbeitsperiode Verschuldung
und Globalisierung zu zwei seiner sechs thematischen Prioritdten machen.
Damit haben die Fragen der Weltwirtschaft endlich den Platz auf der 6ku-
menischen Tagesordnung gefunden, die sie verdienen. Denn sie sind fiir die
Mehrheit der Weltbevolkerung Fragen von Leben und Tod.
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