Umweltschutz —
ein Thema fiir die orthodoxe Kirche?”

VON WASSILIOS KLEIN

Wir haben uns heute zu Ehren des Okumenischen
Patriarchen Bartholomaios I. versammelt, und so
habe ich ein Thema fiir den Festvortrag gewiihlt, fiir
das er sich besonders engagiert, den Umweltschutz,
d.h. den Erhalt der Natur.! In den vier Bereichen
Bibel, Ethik, Liturgie und Askese mochte ich die
orthodoxe Grundsatzposition zum Umweltschutz
skizzieren und dabei zeigen, daB er genuiner Be-
standteil orthodoxer Theologie und, anders als das
anthropozentrisch gepriigte Wort, in der Sache keine
Neuentdeckung der letzten Jahre ist.

I. Mensch und Natur in der Bibel

Die Heilige Schrift beginnt in ihrem ersten Kapitel mit der Schopfung der
Welt und ihrer Ausdifferenzierung, die eine Bewertung erfahren: ,, Gott sah
alles an, was er gemacht hatte: Es war sehr gut* (Gen 1,31).2 Zu dieser sehr
guten Schopfung gehort der Mensch, der sich zu Beginn in den Schép-
fungsplan einfiigt. Gott gibt paradigmatisch den Menschen die Befehle, sich
zu vermehren, die Erde zu bevolkern, sie sich zu unterwerfen und iiber die
Tiere zu herrschen (Gen 1,28). Wenn man, wie hiufig geschehen, diese
Befehle aus ihrem Kontext isoliert, kommt man zu einer falschen Exegese,
die es dem Willen zur Herrschaft erlaubt, egoistisch immer groBere Macht
zu erstreben. Damit wird der Mensch der Natur gegeniibergestellt, von ihr
abgetrennt und die Natur ein Mittel zu seiner Selbstverwirklichung. Dal nur
der Mensch nach dem Bild Gottes geschaffen und die Heilsgeschichte
primir auf ihn ausgerichtet ist, hat diese falsche Exegese wirkungsge-
schichtlich unterstiitzt? und einem Anthropozentrismus des Humanismus
den Weg bereitet. Mein Thema ist aber nicht die Entwicklungsgeschichte der
okologischen Krise,* sondern der orthodoxe Standpunkt ihr gegeniiber. Der
Kontext zeigt nun, daB Gottes Befehl nicht mit dem Auftrag endet, sich die

Vortrag gehalten anléBlich des Empfangs zu Ehren des Okumenischen Patriarchen Bar-
tholomaios I. in der Griechisch-Orthodoxen Metropolie von Deutschland am 9. Juni 1998.
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Erde zu unterwerfen und sie zu beherrschen. Er erlaubt den Menschen kei-
neswegs, alles zu tun. Vielmehr schrénkt Er ein, daB nur Pflanzen zur Nah-
rung dienen sollen (Gen 1,29f). Der Mensch soll also in verantwortlicher
Weise herrschen, die seine Mitgeschopfe moglichst wenig ausbeutet. Die
Herrschaft ist kein Freibrief, sondern Aufgabe.

Der Mensch hielt sich allerdings nicht an die Gebote Gottes. Die Erzih-
lung tiber den Siindenfall im Paradies ist psychologisch sehr exakt beobach-
tet und von groBer theologischer Tiefe. Fiir das heutige Thema ist wichtig,
daB die Natur in den Siindenfall verwickelt ist. Die Schlange verfiihrt
(Gen 3,1-5), die Schonheit des Baumes der Erkenntnis verlockt (Gen 3,6),
und dann erst iibertreten die Menschen Gottes Gebot. Schon der erste Siin-
denfall zeigt die kosmische Dimension der Siinde, auf die orthodoxe Theo-
logie Wert legt. Aus der Stinde Evas entsteht die Adams, und daraus weitere
Gott gegeniiber. Die Harmonie der Menschen untereinander und der Men-
schen in ithrem Verhiltnis zu Gott und zu den Tieren ist gestort, denn Siinde
ist Entfremdung von Gott.> Die Folge ist die Bestrafung, die letztendlich
dem Heil dient, da die durch Christi Erlosungswerk ermoglichte Vergott-
lichung des Menschen, d.h. seine groBtmogliche Nihe zu Gott in der End-
zeit, die Wiederherstellung des paradiesischen Urzustandes bei weitem iiber-
trifft. Der kosmischen Dimension der Siinde entspricht es, dal die selbst-
verschuldete Paradiesesstrafe keineswegs nur den Menschen trifft. Vielmehr
werden die Schlange und der Ackerboden verflucht (Gen 3,14f). Ein Teil
von Fauna und Flora sind also sowohl beim Siindenfall als auch bei seinen
Folgen in das Schicksal des Menschen involviert. Der Mensch steht zwar im
Zentrum der Betrachtung, aber nicht isoliert von der Natur. Und es zeigt
sich, da3 die Zerstorung der Umwelt durch den Menschen nicht erst mit
hoheren Zivilisationsstufen oder der Industrialisierung beginnt, sondern
schon mit einer Siinde, die gar nicht primér in der Umweltzerstorung liegt.
Jede Siinde stort die Harmonie des Menschen mit seiner Umwelt. Erzprie-
ster Sergius Heitz sagt, ,,daf} unser Ungehorsam gegen Gottes Liebesgebot
nicht nur unser Heil und Leben bedroht, sondern Heil und Leben der ganzen
Schopfung. ...Wir erkennen, daf3, so wie wir selbst, auch die Natur in unse-
rer Mitwelt von unserer Gottesferne zerstort wird und nur in Christus
Anfang und Ende ihrer Heilung finden kann“.® Die okologische Krise ist
somit Ergebnis des Ungehorsams des Menschen gegen Gott.” In einem
Hymnus der orthodoxen Vesper fiihrt dies zur Einsicht: ,,Ich bin ... Gift fiir
die Luft, die Erde und das Wasser geworden “. Georgios Mantzaridis sagt es
noch deutlicher: ,, Die Vergiftung der Umwelt spiegelt die innere Vergiftung
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des Menschen wider .2 Diese innere Vergiftung muf als eigentliche Ursache

aller Umweltzerstorung aufgehoben werden.

Die Bibel erzihlt statt dessen von einem maflosen Anwachsen der Siinde in der
Welt: ,, Gott sah sich die Erde an: Sie war verdorben; denn alle Wesen aus Fleisch
auf der Erde lebten verdorben® (Gen 6,12). Dem gebietet Gott Einhalt durch die
Sintflut: ,, Ich will nédmlich die Flut iiber die Erde bringen, um alle Wesen aus Fleisch
unter dem Himmel, alles, was Lebensgeist in sich hat, zu verderben. Alles auf Erden
soll verenden* (Gen 6,17). Ausdriicklich werden noch die Tiere genannt (Gen 6,7).
Die Sintflut soll die Siinde eindimmen und damit dem Heil der Welt dienen. Des-
halb findet Noah Gnade vor Gott. Gott beauftragt ihn: ,, Geh in die Arche, du, deine
Sohne, deine Frau und die Frauen deiner Sohne! Von allem, was lebt, von allen
Wesen aus Fleisch, fiihre je zwei in die Arche, damit sie mit dir am Leben bleiben*
(Gen 6,180)'°. So wie mit den siindigen Menschen ein ihnen entsprechender Teil der
Natur umkommt, so wird mit dem gerechten Menschen, mit Noah, ein ihm entspre-
chender Teil der Schopfung gerettet. Der kosmischen Dimension der Siinde ent-
spricht folglich die kosmische Dimension der Heiligkeit. Nach der Sintflut setzt Gott
eine neue Ordnung fiir die Welt ein. Wieder ergeht der Befehl an die Menschen,
fruchtbar zu sein und die Erde zu bevélkern. Doch handelt es sich nicht um eine ein-
fache Wiederholung der Anordnungen aus dem Paradies. Gott sagt nun: ,, Furcht und
Schrecken vor euch soll sich auf alle Tiere der Erde legen, auf alle Vigel des Him-
mels, auf alles, was sich auf der Erde regt, und auf alle Fische des Meeres; euch sind
sie iibergeben. Alles Lebendige, das sich regt, soll euch zur Nahrung dienen. Alles
iibergebe ich euch wie die griinen Pflanzen* (Gen 9,2f). Die Harmonie nicht nur
zwischen Mensch und Schlange, sondern zwischen Mensch und Tier ist nun gestort,
und erst jetzt wird der Fleischverzehr gestattet. Doch die Bibel blickt vorwirts, und
Gottes Heilswillen begleitet die Schopfung selbst in der Katastrophe. Sogleich
spricht Gott: ,, Hiermit schliefie ich meinen Bund mit euch und mit euren Nachkom-
men und mit allen Lebewesen bei euch, mit den Vogeln, dem Vieh und allen Tieren
des Feldes, mit allen Tieren der Erde, die mit euch aus der Arche gekommen sind.
Ich habe meinen Bund mit Euch geschlossen: Nie wieder sollen alle Wesen aus
Fleisch vom Wasser der Flut ausgerottet werden* (Gen 9,9—11). Wir sehen, daf in
den Bund Gottes mit Noah die Tiere wiederum eingeschlossen sind. Dasselbe gilt
beim Verbot der Arbeit am Sabbat, dem Fest der Vollendung der Schopfung, unter
dessen Schutz auch die Nutztiere fallen (Ex 20,10; Dtn 5,14). Jesus Christus bleibt
in diesem Sinne mit der Tierwelt verbunden. Gegen die Pharisder argumentiert Er
mit der allgemein anerkannten Auslegung des Sabbatgebotes, wonach die Arbeit zur
Versorgung der Tiere am Sabbat erlaubt ist (Mt 12,11; Lk 13,15; 14,5). Mehrfach
vergleicht Er Gottes Wirken am Menschen mit dem des Hirten an der Schafherde
(Mt 9,36; 18,12-14; Mk 6,34; Lk 15,3-7), das Er damit zum Vorbild macht.

Auf diesen Grundlagen fuBend blickt der Apostel Paulus auf das zukiinf-
tige Heil, wenn er sagt: ,, Auch die Schopfung soll von der Sklaverei und Ver-
lorenheit befreit werden zur Freiheit und Herrlichkeit der Kinder Gottes.
Denn wir wissen, daf3 die ganze Schopfung bis zum heutigen Tag seufzt und
in Geburtswehen liegt” (Rom 8,21f). Derzeit befindet sich die Natur im
Zustand der Verginglichkeit, der Versehrtheit, und wie der Mensch wird
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auch sie am Heil, an der Erlosung Anteil haben,!! also neugeschaffen wer-
den. Mit Symeon dem Neuen Theologen (1 1022) sieht der Dogmatiker Erz-
priester Dumitru Staniloae (1 1993) parallel zur Schipfung der Natur, die
der des Menschen vorausging, die Neuschopfung gar als Voraussetzung fiir
die leibliche Auferstehung der Menschen an.'? Der Theologe Nicholas Arse-
niev (1 1977)3 betont die kosmische Dimension der Auferstehung: ,, Es ver-
kniipft sich mit der Freude iiber unser Auferstehen, auch die Freude iiber die
Verklirung der gesamten Welt, iiber die Aufhebung des Reiches der Verwe-
sung, iiber die Erlosung der ganzen Kreatur“.'* Die Neuschopfung hat
bereits mit der Menschwerdung Gottes in Christus und vor allem Christi
Auferstehung begonnen,'> unbeschadet ihrer Vollendung erst in der Endzeit.
Tatsdchlich bleibt nach den SchluBkapiteln der Johannesapokalypse das
Aufeinanderbezogensein von Natur und Mensch in der Endzeit erhalten:
»Dann sah ich einen neuen Himmel und eine neue Erde: denn der erste
Himmel und die erste Erde sind vergangen. ... Der Tod wird nicht mehr sein,
keine Trauer, keine Klage, keine Miihsal. Denn was friiher war, ist vergan-
gen. Er, der auf dem Thron safy, sprach: Seht, ich mache alles neu.
(Apk 21,1-5) ... Und er [der Offenbarungsengel] zeigte mir einen Strom, das
Wasser des Lebens, klar wie Kristall; er geht vom Thron Gottes und des
Lammes aus. ... [Dort] stehen Béiume des Lebens. Zwdilfmal tragen sie
Friichte, jeden Monat einmal; und die Bléitter der Béiume dienen zur Heilung
der Vijlker. Es wird nichts mehr geben, was der Fluch Gottes trifft. ... Es wird
keine Nacht mehr geben, und sie brauchen weder das Licht einer Lampe
noch das Licht der Sonne. Denn der Herr, ihr Gott, wird iiber ihnen leuch-
ten, und sie werden herrschen in alle Ewigkeit“ (Apk 22,1-5). So endet die
Bibel mit dem Thema, mit dem sie begonnen hat: der Schopfung, die frei ist
von Gottes Fluch.

Alt- und neutestamentlichen Schriften geht es also um mehr als um einen
nur verantwortungsvollen Umgang des Menschen mit der Natur, und sie
iibertreffen darin jeden Anspruch, den ein Politiker stellen kann: Mit der
Errettung des Menschen am Jiingsten Tag wird eine Verklarung der Natur
einhergehen, die im Gegensatz zum urspriinglichen Paradies unverginglich
sein und dem Menschen eine vollkommene Gottesnihe gewihren wird.

Il. Ethik des Umweltschutzes

Ist es nicht zwecklos, die Schopfung bewahren zu wollen, da sie ohnehin
in ihrer jetzigen Form untergehen und nicht zu retten sein wird? Jesus Chri-
stus selbst sagt doch: ,, Himmel und Erde werden vergehen“ (Mt 24,35). Der
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zweite Petrusbrief beschreibt die Vernichtung der Welt: ,, Der Tag des Herrn
wird aber kommen wie ein Dieb. Dann wird der Himmel prasselnd vergehen,
die Elemente werden verbrannt und aufgeldst, die Erde und alles, was auf
ihr ist, werden verbrannt® (2 Petr 3,10 Var.). Ist damit der Wirmetod des
Weltalls gemeint, wie ihn die Thermophysik des Jean B. Baron de Fourier
(+ 1830) annimmt? Da die Energie im Universum konstant ist, die Entropie,
d.h. die Abwiirme der chemischen Prozesse sich jedoch akkumuliert, wird
folglich alle Energie im Weltall aufgebraucht werden. Oder eher eine
nukleare Katastrophe? Wer weif}, das ,,Wie® ist auch nebensichlich. Die
Heiligen, unsere Vorbilder, haben aus dem Untergang dieser Welt vor der
Neuschopfung keinen Fatalismus gefolgert. Vielmehr betrachten sie die
gegenwirtigen Menschen, ihre Nachkommen und die Tiere als Mitge-
schopfe und Partner desselben Gottesbundes, die geachtet werden miissen.
Die Natur ist eben keine Sache wie im Biirgerlichen Gesetzbuch, sondern sie
hat innerhalb des Gottesbundes eine eigene Rechtsposition. Der Gottesbund
hat zum Ziel, das Leben auf der Erde zu garantieren, was der Mensch nicht
ignorieren darf.'® Der Dogmatiker Metropolit Ioannis Zizioulas verweist
zudem auf den Befehl Gottes an Adam, den Paradiesgarten zu hiiten
(Gen 2,15)."7 Orthodoxe Moraltheologen, z. B. Georgios Mantzaridis, haben
auf dieser Basis eine Ethik des dkologisch verantwortlichen Handelns for-
muliert.!® Der Mensch trigt eine Mitverantwortung, die er in praktisches
Handeln umzusetzen hat. Dabei muf} seine Umweltethik die Verflechtung
von Politik, Wirtschaft, Naturwissenschaft und Technik beriicksichtigen.'®
Jedoch ist menschliche Autonomie im Handeln, und sei es auch im Gehor-
sam gottlichen Geboten gegeniiber, in orthodoxer Sicht gefihrlich. Aus dem
exemplarischen Bericht iiber den Stindenfall im Paradies 1dt sich trefflich
lernen, wie sehr sich der Mensch in die Siinde verstrickt. Der Mensch,
Adam, iibertritt Gottes Gebot. Sich seiner Schuld bewuBt werdend, versteckt
er sich zunéchst vor Gott und hiuft neue Schuld an, indem er den selbstver-
standlichen Umgang mit Gott, die Harmonie mit Gott beendet. Und damit
nicht genug versucht er, die Schuld auf Eva, seinen Mitmenschen, abzuwil-
zen wie diese auf eine Ursache auBerhalb ihrer selbst, die Schlange. Obwohl
dabei nicht gelogen wird, entsteht Schuld, weil die Menschen den Néchsten
belasten anstatt in Liebe seine Schuld zu verschweigen und auf sich zu neh-
men. Wir sehen hier, wie der Mensch, wenn er aus eigener Kraft versucht,
sich aus der Siinde und ihren Folgen zu befreien, neue Stinden begeht. Bei-
spiele aus dem angewandten Umweltschutz mogen dies verdeutlichen: In
dem Bemiihen, durch Atomkraft die Luftverschmutzung zu reduzieren, wird
Abfall angehéuft, der in biblischen Zeitdimensionen nachfolgende Genera-
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tionen belasten wird. Wir fiihren das Duale System mit dem griinen Punkt
ein und stellen zur Durchfiihrung der Sammlungen Millionen von Pla-
stikmiilltonnen her. Wir suchen Alternativen zum Flugzeug und vernichten
mit der neuen ICE-Trasse tausende Hektar Wald. Mit Genmanipulation wol-
len wir die Natur perfektionieren und setzen genverdnderte Pflanzen und
Tiere in die Umwelt, deren Wirkung auf das Gesamtgefiige niemand ein-
schitzen kann. So einfach ist es also nicht, selbst die Umwelt zu schiitzen.
Der Mensch hitte Recht damit, Gottes Platz einzunehmen und Problem-
losungen ohne Gott zu suchen, wenn Gott die Welt geschaffen hitte und sie
nun nach ihren eigenen Gesetzen isoliert von ihm existieren wiirde. Aber, so
der ruminische Theologe Erzpriester Dimitru Popescu, Gott hilt sich eben
nicht nur in unerreichbarer Transzendenz.”® Die Autoren der biblischen
Biicher bezeugen fortlaufend Gottes Immanenz, sein Einwirken auf den
Menschen in der Geschichte.

Der Mensch ist, entgegen einem Parteiprogramm?!, nicht imstande, allein
die Umweltkrise zu losen. Er kann nur Symptome mildern, das kleinere
Ubel wihlen. Die Ethik, selbst die biblisch begriindete, macht nur einen Teil
dessen aus, was im Sinne der orthodoxen Theologie als Antwort auf die 6ko-
logische Krise moglich ist. Es muf} etwas hinzukommen. Der Religionsphi-
losoph Marios Mpegzos sieht dies im liturgischen Leben der Kirche, in dem
ein Ethos des Zusammenlebens von Gott, Mensch und Natur besonders ver-
wirklicht ist.??

III. Umwelt und Liturgie

Den christlichen Weg weist uns Paulus im Philipperbrief, wo es heiBt:
»Denn Gott ist es, der in euch das Wollen und das Vollbringen bewirkt, noch
iiber euren guten Willen hinauws* (Phil 2,13). Zu unserer Anstrengung muf
es also gehoren, Gottes Beistand zu suchen, wozu das Gebet und die Teil-
nahme an den Sakramenten verhelfen. Im 1990 von dem Monch Gerasimos
Mikragiannanitis (t1991) neugedichteten Gottesdienst der orthodoxen Kir-
che ,,fiir unsere Umwelt und den Wohlbestand der ganzen Schopfung “, der
panorthodox am 1. September gehalten wird, heilit es: ,, Der Du alles in
Weisheit gut verfertigt hast, und den Menschen hin zur Ahnlichkeit [mit Dir]
geschaffen hast, heilige unsere Zeit, Herr, zur Erfiillung Deiner Anordnun-
gen, Konig, damit wir lobpreisen pausenlos, Dein unendliches Erbarmen,
zur Neuschopfung des ganzen Kosmos. “* In diesem Gottesdienst duBert sich
die Liebe zu den Mitgeschopfen, er meditiert die Schépfungstitigkeit Gottes
und bittet um Gottes Beistand fiir das rechte Handeln des Menschen. Ahnli-

23



ches gilt fiir die Texte zur Wasserweihe am Fest der Theophanie und manch
andere Gebete. Vergessen wir nicht die Ikonographie, die die Natur nicht in
ihrer irdischen Form abbildet, sondern ebenso wie die Heiligen in verkldrter
Gestalt.2* Dariiber hinaus liefert die tdgliche Liturgie einen grundlegenden
Beitrag fiir die richtige Haltung gegeniiber der Umwelt. Nicht nur, daf hier
der ganze Kosmos potentiell durch die Wandlung der irdischen Elemente
Wein und Brot zu Leib und Blut Christi geheiligt wird® — und etliche dhnli-
che Handlungen zéhlt der Dogmatiker Sergij Bulgakov auf —2¢ sondern es
wird auch immer wieder das richtige Verstindnis ethischen Lebens aktuali-
siert. Dieses gilt nicht einem autarken System von moralischen Vorschriften,
sondern ist Folge der Verwandlung und Erneuerung der Schopfung durch
Christus.?” Wer nun meint, mit der Teilnahme an der Liturgie sei alles erle-
digt oder sogar ein hoherer Weg als der des Aktionismus beschritten, irrt
natiirlich. Die Folge solch einer Haltung wire ,, Abschottung von politischer
und gesellschaftlicher Realitdt“.?® So wie die Ethik alleine nicht geniigt, so
auch nicht die Teilnahme an der Liturgie. Die Heiligen, die gezeigt haben,
wie weit die Harmonie mit der Natur in diesem Leben wiederherzustellen
ist, haben einen alles andere als selbstzufriedenen und bequemen Weg
beschritten: den Weg der Askese, die ihre Basis unverzichtbar im liturgi-
schen Leben hat, aus der nicht ein kasuistisches Regelwerk hervorgeht, son-
dern ein Ethos,? eine ethische Grundhaltung, in der sich der Beter eins weif3
mit der Schopfung.

IV. Umweltschutz und Askese

Die Askese ist keine Methodenlehre, mit der man Korperfunktionen in
den Griff bekommt oder gar Leib- und Materiefeindlichkeit zum Exzef
treibt. ,, Thr Kampf*, so der Moraltheologe Paul Evdokimov ( 1970),% ,, gilt
nicht dem Fleisch als solchem, sondern seiner Siindhaftigkeit“.?' Die Askese
ist ein Weg, der durch Einbeziehung von Korper und Geist mittels prakti-
scher Lebensfiihrung und Gebet zum Einklang des Menschen mit Gott und
seinem Nichsten fiithrt und damit das dreifache Liebesgebot des Evange-
liums zu erfiillen hilft, Gott und den Nichsten zu lieben wie sich selbst
(Mt 22,37-39).

Einige Umweltschutzeffekte einer monastisch-asketischen Lebensweise
leuchten unmittelbar ein und regen zur Nachahmung an. Wer den Besitz auf
das Notwendige reduziert, reduziert auch Miill und Schadstoffe, die bei der
Produktion von immer neuen Konsumgiitern anfallen. AuBlerdem hat er
mehr Zeit fiir sich selber, die er sonst tiir Beschaffung und Erhalt seiner vie-
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len Sachen einsetzt. Wer mit wenig Geld auskommt, braucht weniger Auf-
wand fiir den Gelderwerb zu treiben und schont so Umwelt und Nerven. Ver-
zicht auf neueste Kosmetika und Korperpflegemittel macht zahllose Tier-
versuche iiberfliissig und schont die Haushaltskasse. Wer exotische Speisen
zurilickweist, braucht sein Essen nicht einzufliegen und genieBt die Qualitiit
der Produkte des eigenen Gartens oder benachbarter Dérfer. Wenn nur ein
einziger Raum eines Klosters geheizt wird, verbraucht es kaum Energie, und
die Bewohner entgehen — ohne trockene Heizungsluft — Erkiltungskrank-
heiten.

Askese will natiirlich mehr. Was dies ist, verrit ein Blick auf den Speise-
plan der strengeren orthodoxen Kloster. Fleisch kommt dort nicht vor, und
Fisch nur an Feiertagen. Dieses Fasten erinnert an das alttestamentliche
Gebot Gottes, das erst nach der Sintflut das Fleischessen erlaubte, im Para-
dies jedoch nur die Pflanzen den Menschen zur Nahrung gab. Es geht bei der
Askese also um ein Erreichen des Zustandes des Paradieses oder, wenn wir
an die eschatologische Hoffnung denken, um eine Vorwegnahme endzeit-
lichen Heils. Der Prophet Jesaja beschreibt dieses folgendermaBen: ,, Dann
wohnt der Wolf beim Lamm, der Panther liegt beim Bocklein. . .. denn das
Land ist erfiillt von der Erkenntnis des Herrn, so wie das Meer mit Wasser
gefiillt ist* (Jes 11,6-9). Wichtig ist die Begriindung fiir diesen Zustand der
Harmonie: ,,... denn das Land ist erfiillt von der Erkenntnis des Herrn“, das
ganze Land, nicht nur die Menschen, und Gott ist die Ursache des paradie-
sischen Zustandes. Und Psalm 35,7 (BHS 36,7) bestitigt: ,, Herr, du hilfst
Menschen und Tieren.* Daraus folgert der hl. Augustinus: ,, Von dem das
Heil der Menschen kommt, von dem kommt auch das Heil des Tieres. “32

Die Heiligen haben diesen Zusammenhang erkannt.33 Wenn Gott die Tiere
und die ganze Natur in sein Heilshandeln hineinnimmt, wie konnte sie der
Mensch ausschlieBen? So wird in der Vita des hl. Einsiedlers Sergij Rado-
nezskij (f 1391/2), dem Griinder der Troice Sergieva Lavra (noch als
Sagorsk bekannt), erzihlt, daf ihn téglich ein Bir aufsuchte: ,, Der Hoch-
wiirdige aber sah, dass das Tier nicht aus Bosheit zu ihm kam, sondern, um
Speise und Nahrung zu empfangen; ... wenn er nur ein einziges Stiick Brot
hatte, warf er es jenem Tier vor und entschlof sich, lieber an diesem Tage
nichts zu essen und zu hungern, als das Tier zu kriinken und ohne Nahrung
zu entlassen™.* Viele Monche toten auch heute — wie Abbas Makarios von
Alexandreia (1 um 394)% — nicht einmal ein Insekt. Isaak der Syrer (7. Jh.)
beschreibt die in der Bergpredigt geforderte Barmherzigkeit (Mt 5,7) als
»Entbrennen des Herzens iiber jegliche Kreatur — iiber die Menschen, die
Vogel, die Tiere, die Diamonen und iiber jegliches Geschopf“.* Doch die
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Heiligen haben nicht nur Liebe zu den Tieren, sondern auch Macht iiber sie.
Von dem igyptischen Wiistenvater Abbas Ben heilt es: ,,Als einmal ein Nil-
pferd die ganze Umgegend verheerte, wurde er von den Landleuten herbei-
gerufen; sobald er das ungeheure Tier sah, sagte er ganz sanft zu ihm: Ach
gebiete dir im Namen Jesu Christi, dieses Land nicht weiter zu verheeren.
Da floh es davon.“¥ Und selbst die Pflanzen stehen Heiligen zu Diensten.
Der igyptische Einsiedler Onouphrios (kopt.: Wanofre) wurde nach der kop-
tischen Vita jeden Monat von einer Dattelpalme mit Friichten versorgt,* wie
es die Johannesapokalypse fiir die Endzeit in Aussicht stellt (Apk 22.2).
Zahlreich sind die Geschichten iiber den vertrauten Umgang der Heiligen,
vor allem der Einsiedler, mit wilden Tieren. Ihnen gemeinsam ist, daB sie ihn
nicht als Zauberei darstellen, sondern als Folge von nach langjihriger
Askese erworbenen Tugenden wie Sanftmut und Liebe, eben einer Umfor-
mung des Menschen. Diese wirkt sich auf seinen Umgang mit der Natur aus,
zeigt also die kosmische Dimension der Heiligkeit, und entgeht nicht der
Sensibilitit des Tieres. Umgekehrt bedarf es, so Olivier Clément, einer Sen-
sibilitit von uns Menschen fiir die Umwelt, um ein besseres BewuBtsein fiir
unser Inneres zu erlangen.®® Auch hier ist Wechselwirkung der Schliissel,
nicht Monokausalitit.

V. Zusammenfassung: Fiir eine Verflechtung in der christlichen Existenz

Die orthodoxe Theologie beschreibt die okologische Krise wie ihre
Losung in den Zusammenhingen der Schopfungstheologie, der Eschatolo-
gie und einer christlichen Lebensweise, die sich durch Vermeiden der Siinde
mittels Askese, verantwortungsbewuBtem Handeln und liturgischem Leben
einer Harmonie des Menschen mit seiner Umwelt annéhert. Fiir das Streben
nach Vollkommenheit darf die mystische Dimension nicht fehlen, die nicht
nur das Handeln sindert, sondern den Menschen als ganzen umformt. Dieser
Weg, der alles tut und nichts unterliit, ist hart und anstrengend und wird
wohl deshalb — leider auch in orthodoxen Lindern — von so wenigen
beschritten, daB politische Umweltschutzbewegungen entstehen konnten.
Der orthodoxe Glidubige kann den Weg von den Heiligen lernen, die ihn
erfolgreich vorgelebt haben, und zwar im Kontext der Kirche. Die von Patri-
arch Bartholomaios L. ins Leben gerufenen jiihrlichen Umweltseminare zei-
gen konkrete Wege auf, mit denen aus der Fiille der Tradition der orthodo-
xen Kirche Antworten auf diesbeziigliche Fragen unserer Zeit gegeben wer-
den — im Sinne der Umformung des Menschen. Denn dies ist die Aufgabe
der Kirche, nicht Konkurrenz zu staatlichem Handeln. Resignation ange-
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sichts der GroBe der Probleme ist fehl am Platz. Jeder kann in dem Stand, in
dem er berufen wurde (1 Kor 7,24), die Herausforderung annehmen. Die
Umwelt-, oder besser, die Mitweltkrise kann manches bewufst machen und
so zu einer Neuorientierung im Verhéltnis zu den Mitmenschen, zur Natur
und vor allem zu Gott fiihren.*

Ich schliefe mit den Worten Fédor M. Dostojevskijs (1 1881), wie er sie
unter dem Eindruck des Starec Makarij (T 1860)*' von Optina Pustyn’ der
Romanfigur Starec Zosima in den Mund legt und die die Verantwortlichkeit
des einzelnen fiir die Gesamtheit anmahnen: , Alles ist wie ein eingiger
Ozean, alles fliefst und beriihrt sich; wenn du eine Stelle aufriihrst, weckst
du am andern Ende der Welt einen Widerhall. Mag es auch unsinnig erschei-
nen, die Voglein um Verzeihung zu bitten, so hdtten es doch die Viglein,
auch die Kinder und jedes Tier in deiner Nihe, leichter, wenn du besser
wdirest, als du jetzt bist. “4
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