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Zu diesem Heft

Das Heft, mit dem wir Sie, liebe Leserinnen und Leser, im neuen, dem
46. Jahrgang freundlich griiBen, bekam nicht ganz freiwillig zwei Schwer-
punkte. Die Schriftleitung wollte der Bitte der Societas Oecumenica ent-
sprechen, die Vortriige und Referate von deren 9. Konsultation in StraBburg
(24. bis 29. August 1996) in ihrer deutschsprachigen Fassung geschlossen in
einem Heft zu verdffentlichen. Das Thema ,,Der Beitrag der Theologie zur
Uberwindung konfessioneller und ethnischer Egoismen* ist dringlich, seine
Entfaltung auf die verschiedenen Bereiche, in denen diese Uberwindung in
Europa ansteht, ist in StraBburg gegliickt.

Was wir vorlegen konnen, ist nun freilich nur ein Torso — aber auch ein
solcher bildet ja oft ein eigenstindiges Kunstobjekt. Es ist die Zusammen-
fassung, die Lukas Vischer zum Abschlul der Konsultation vortrug, und das
Ergebnis des Workshops, der sich mit dem Gesamtthema beschiftigte. Es
sind ferner eine Bilanz von Johannes Brosseder, dem neuen Vorsitzenden der
Societas, und deren Spiegelung im Kontext einer Problemregion im west-
lichen Mittelengland von Canon Peter Wilkinson. Aus beidem geht hervor,
wie sich zwei Stringe 6kumenischer Theologie, die Bemiihungen um Kon-
vergenz und um Aufhebung der Lehrverurteilungen, bisher auf die Gemein-
schaft der Kirchen und auf ihre Praxis auswirkten. So sehr wir uns der
Auflockerungen und Anndherungen in der Praxis freuen werden — der Ver-
bund zwischen theologischen Bemiihungen und kirchlicher Praxis sollte
doch entschieden schliissiger sein, wenn Okumenische Theologie fiir die
Kirchen belangvoll bleiben soll. Darauf den Finger zu legen, ist das Ver-
dienst des Beitrags von Johannes Brosseder und des Kreises katholischer
Theologen, auf den er sich in seiner Argumentation stiitzt.

In gegenseitiger Verabredung von Autor und Schriftleitung fehlt die Dar-
stellung, wie Pépstlicher Rat fiir die Einheit und Lutherischer Weltbund ihr
Projekt einer gemeinsamen Erkldarung zur Rechtfertigung abschlieBen. Auf
einer Konsultation Anfang Juni in Wiirzburg schien eine allseits zustim-
mungstihige Textfassung gefunden. Es zeigte sich aber dann, da im Ver-
stdndnis der Siinde, aber auch des Glaubensaktes noch Klirungen notig sind.
Prof. Dr. Theo Dieter, der Nachfolger von Harding Meyer am Institut fiir Oku-
menische Forschung in Straburg, wird sein entsprechend ergénztes Referat
publizieren, wenn der Text der Erklidrung endgiiltig feststeht. Ganz fehlt leider
der wichtige Bezug zwischen der Zukunft, die wir in jedem Vaterunser als
Kommen des Reiches Gottes erbitten, und dem sozialen Kontext, den wir in
Europa leben bzw. in den wir uns hineinbewegen. Die Schriftleitung hofft



immer noch, Typoskripte des Hauptreferats dazu und des Korreferats aus
Irland zu erhalten, um sie mit einem bereits vorliegenden ersten Korreferat aus
Ungarn vertffentlichen zu kénnen. Das ,,Memorandum® war bei der 8. Kon-
sultation 1994 in Driebergen/NL vorgelegt worden und wurde jetzt gebilligt.

Seit einiger Zeit treffen sich die Leitungen der 15 regionalen Arbeitsge-
meinschaften Christlicher Kirchen jdhrlich mit der Mitgliederversammlung
der Bundes-ACK zu einem thematisch ausgerichteten ,,gemeinsamen Arbeits-
tag“. Fiir 1996 war dafiir die Okumene-Enzyklika ,,Ut unum sint“ ausgewihlt
worden. Bischof Dr. Walter Klaiber von der Evangelisch-methodistischen Kir-
che, der dem Vorstand der Bundes-ACK angehért und Mitherausgeber unse-
rer Zeitschrift ist, hat dabei das Hauptreferat gehalten, das wir ebenso wieder-
geben wie das Korreferat, das Direktor Prof. Dr. Hans Jorg Urban/Paderborn,
Delegierter in der Bundes-ACK, in Kenntnis des Klaiberschen Textes vortrug.

Dem Briickenschlag aus protestantischer Perspektive zur Papstenzyklika
gesellt sich ein zweiter hinzu, der — soweit uns bekannt erstmalig — nach Ver-
bindungen zwischen dem grundlegenden Dokument der neueren romisch-
katholischen Ekklesiologie, der dogmatischen Konstitution ,,Lumen gentium®,
und dem Kirchenverstindnis sucht, auf das sich die Leuenberger Kirchen-
gemeinschaft im Mai 1994 in Wien verstindigt hat (,,Die Kirche Jesu
Christi. Der reformatorische Beitrag zum Okumenischen Dialog iiber die
kirchliche Einheit”). Dem Autor, ebenfalls Direktor am Mohler-Institut in
Paderborn und Mitglied des Deutschen Okumenischen Studienausschusses
(DOSTA), danken wir fiir seine verstindnisvolle katholische Anndherung
dorthin, wo sich die innerprotestantische Verstindigung bis hin zum jetzt
vollzogenen Beitritt der europdischen Methodisten zur Leuenberger
Kirchengemeinschaft bisher am erfolgreichsten erwiesen hat. Der Beitrag
zum , filioque®, entstanden als Einfiithrungsreferat in eine ,,Klarstellung® des
Vatikans, ist angeschlossen, weil die Klidrungen zum ,.filioque* im groBen
Credo mit den Orthodoxen und liturgische Folgerungen daraus im Schulter-
schluB zwischen den Kirchen des Westens erfolgen miissen, damit nicht
neue Differenzen entstehen.

Die Herausgeber und Herausgeberinnen unserer Zeitschrift haben bei
ihrer Zusammenkunft am 28. November den Auslandsbischof und Leiter der
Hauptabteilung IIT im Kirchenamt der EKD, D. Rolf Koppe, und den Lehr-
stuhlinhaber fiir Systematische Theologie an der Evang.-Theologischen
Fakultit der Karlsuniversitiit in Prag, Dr. Jan Stefan, in ihren Kreis zuge-
wihlt. Wir danken beiden fiir ihre Bereitschaft zur Mitarbeit und heiBen sie
herzlich willkommen.

Hans Vorster



Der Beitrag der Theologie zur Gemeinschaft
unter den Kirchen

VON LUKAS VISCHER

‘Was kann die theologische Reflexion mit ihren vielfaltigen Methoden bei-
tragen, um die Kirchen aus der Trennung in eine Zukunft gegenseitigen Ver-
stehens zu fithren? Was braucht es, damit die theologische Reflexion nicht
AusschlieBlichkeit fordert, sondern der gegenseitigen Offenheit zu dienen
beginnt?

Die Rolle der Theologie hat sich im Laufe dieses Jahrhunderts bereits
zutiefst gewandelt. lhre Aufgabe wird heute nicht mehr darin gesehen, die
eigene Tradition auszulegen und gegeniiber anderen Traditionen abzugren-
zen. Die Zeiten sind voriiber, in denen von den Vertretern anderer Konfes-
sionen behauptet werden konnte, dal sie zu nichts anderem fihig seien, als
(wie es in einer polemischen Schrift aus dem 18. Jahrhundert heilit) ,.einen
Muckentanz um das Licht der Wahrheit aufzufiihren®. Von ernsthafter Theo-
logie wird erwartet, dal} sie iiber die Grenzen der eigenen Tradition hinaus-
zusehen vermag und sich darum bemiiht, in der Vielfalt der Konfessionen
die fundamentale Einheit der Una Sancta freizulegen. An die Stelle der Pole-
mik ist der Dialog getreten, an die Stelle der Abgrenzung das Bemiihen,
Konsensus oder doch Komplementaritit festzustellen. Mehr und mehr wer-
den auch Fragen des christlichen Zeugnisses gemeinsam behandelt.

Und doch ist der Einflul der theologischen Reflexion auf die Trennung
der Kirchen offensichtlich beschrinkt. GewiB3, vieles hat sich in den Bezie-
hungen der Kirchen zueinander geindert. Die Grenzen sind durchlissig
geworden. Geben und Nehmen ist unter Theologen verschiedener Konfes-
sionen langst zur Selbstverstindlichkeit geworden. Das eigentlich Neue, das
sich die Pioniere der 6kumenischen Bewegung erhofft hatten, ist aber nicht
eingetreten. Der entscheidende Schritt in die volle Gemeinschaft hat — von
wenigen Ausnahmen abgesehen — bis jetzt nicht vollzogen werden kénnen.

Warum? In erster Linie miissen wir uns wohl klar machen, daB die Rolle
der Theologie im Leben der Kirche leicht tiberschiitzt wird. Die theologische
Reflexion vermag den entscheidenden Schritt nicht auszulsen. Sie kann im
besten Fall eine kritische Funktion ausiiben. Sie kann das Vorfeld kliren. Sie
kann aufzeigen, auf welcher Grundlage die Einheit vielleicht erreicht wer-
den kdnnte. Sie verfiigt aber sicher nicht iiber das Zauberwort, das den Auf-
bruch unter den Kirchen bewirken kann. Sie kann unter Umstéinden eine
ancilla unitatis sein. Um zur Einheit vorzustofien, mufl aber iiber die ge-



meinsame theologische Reflexion hinaus eine Vielfalt von Bedingungen er-
fiillt sein. Der Schritt in die Einheit ist nie einfach die Umsetzung eines theo-
logischen Entwurfs, sondern muf sich aus dem Leben der einzelnen Kirchen
mit Notwendigkeit ergeben. Damit es zu wirklicher Annidherung kommt,
braucht es bestimmte geschichtliche Konstellationen und ihnen entspre-
chende geistliche Initiativen. Bleiben sie aus, vermag auch die beste theolo-
gische Arbeit an der Trennung der Kirchen nur wenig zu éndern.

Die Frage stellt sich aber dennoch, ob auch die Art und Weise der theolo-
gischen Reflexion fiir die verhdltnismiiBig geringe Wirkung mitverantwort-
lich ist. Wird die Vorarbeit, die sie zu leisten vermag, auch wirklich auf die
beste Weise geleistet? Die Erfahrung der letzten Jahrzehnte zeigt m.E., daB
dies nicht der Fall ist. Meine These lautet, daB nach der ersten heute eine
zweite Verwandlung der Theologie notig ist, um die Anniherung der Kirchen
voranzutreiben.

Ich mochte versuchen, in zwei Bereichen zu zeigen, was ich damit meine.

A. Einheit und geschichtliche Vergangenheit

1. Was trennt die Kirchen in Wirklichkeit

Die theologischen Dialoge haben sich bisher auf Differenzen der Lehre
konzentriert. Sie haben sich um die Klidrung von Unterschieden bemiiht, die
in der konfessionellen Polemik als Kennzeichen der einen oder der anderen
Konfession galten. Der Austausch hat in den letzten drei Jahrzehnten zu
bemerkenswerten Ergebnissen gefiihrt. Eine ganze Reihe von Dialogen hat
mit der Feststellung geendet, dafl die ererbten Unterschiede nicht linger als
kirchentrennend angesehen werden miissen. In einzelnen Berichten wird den
Kirchen sogar nahegelegt, sich aufgrund des erarbeiteten Konsensus gegen-
seitig ausdriicklich als Teil der einen Kirche Jesu Christi anzuerkennen.

Einzelne Dialoge sind weitergegangen und haben sich den Verurteilungen
zugewandt, die von einzelnen Kirchen in der Vergangenheit ausgesprochen
wurden. Sie haben zu zeigen versucht, daB sie aufgrund des festgestellten
Konsensus nicht langer aufrechterhalten werden miissen. Um den Konsen-
sus zu bekriftigen, sollten die Kirchen ausdriicklich erkliren, daB sie ,,den
heutigen Partner nicht linger betreffen. Eine derartige Erklirung hat im
RezeptionsprozeB der Leuenberger Konkordie eine wichtige Rolle gespielt.
Sie wird vielleicht auch im Dialog zwischen den &stlich- und orientalisch-
orthodoxen Kirchen von entscheidender Bedeutung sein.
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So spektakuldr die Fortschritte der letzten drei Jahrzehnte sind, bleibt eine
Malaise bestehen. Die Frage ldBt sich nicht unterdriicken, ob in den theolo-
gischen Dialogen das, was die Kirchen in Wirklichkeit trennt, bereits ange-
sprochen, geschweige denn bewiltigt worden ist. Die Erfahrung der letzten
Jahre in Europa ist erniichternd. Geister, die ldngst gebannt schienen, sind
wieder ans Tageslicht getreten. Partikularismen aller Art tauchen auf, und
selbst Kirchen, die sich iiber Jahre hinweg zur ckumenischen Bewegung
bekannt hatten, kehren zu betont konfessionellen Verhaltensweisen zurtick.
Die eindrucksvollen Bemiihungen der vergangenen Jahrzehnte scheinen mit
einem Mal vergessen. Sie haben offensichtlich nicht mehr als eine diinne
Schicht iiber die Krifte zu legen vermocht, von denen die Kirchen in ihren
Reaktionen und Entscheidungen in Wirklichkeit getrieben werden.

Kirchen sind, weit mehr als ihnen bewuBt ist, durch ihre Vergangenheit
geprigt. Die Lehrunterschiede, die offiziell als Kennzeichen ihrer getrenn-
ten Existenz gelten, sind in Wirklichkeit nur ein Teil ihrer Identitit. Ihre
Eigenart wird durch eine Vielfalt von geschichtlichen Faktoren bestimmt
und jede Kirche bewegt sich im Rahmen dieser Faktoren auf die Zukunft
hin. Seit einiger Zeit ist mehr und mehr von der ,.Reinigung der geschicht-
lichen Erinnerung® die Rede. Gemeint ist damit in der Regel, daB Kirchen
in der Vergangenheit erlittene Verletzungen ausdriicklich benennen sollen.
Vieles ist in den letzten Jahrzehnten in dieser Richtung geschehen. Kirchen-
fithrer haben dieses oder jenes Unrecht anerkannt und ausdriicklich um Ver-
gebung gebeten. So wichtig solche Erklirungen sind, stellen sie doch nur
einen Anfang dar. Um die Trennung der Kirchen zu verstehen, geniigt es
nicht, gewisse schmerzliche Erinnerungen zu ,entschirfen®. Die Frage ist
vielmehr, inwieweit die Kirchen in der Lage sind, die Vergangenheit, aus der
jede Kirche lebt, wirklich zu verstehen.

Die Dialoge haben sich dieser Frage bisher nicht mit ausreichender Kon-
sequenz zugewandt, und es hingt m. E. unter anderem auch damit zusam-
men, daB sie nur beschriinkte Wirkung hatten. Um das Vorfeld der Einheit
wirksam zu kldren, bedarf es einer tieferen Analyse der geschichtlichen
Erfahrung der einzelnen Kirchen, als sie bisher geleistet worden ist. :

2. Die Vergangenheit gemeinsam darstellen

Lassen Sie mich dies verdeutlichen. In der Schweiz ist, wie vielleicht ein-
zelne unter Thnen wissen, der Versuch gemacht worden, die Geschichte der
Kirchen gemeinsam darzustellen (Lukas Vischer, Rudolf Dellsperger, Lukas
Schenker, Okumenische Kirchengeschichte der Schweiz, Freiburg/Basel 1994).



Eine Gruppe von reformierten und romisch-katholischen Historikern hat
sich zusammengefunden, um eine Darstellung der Geschichte von ihren
Anfingen bis heute zu erarbeiten, in der sich alle Kirchen wiedererkennen
konnten. Auch die Taufer, die Freikirchen des 19. Jahrhunderts, die christ-
katholische Kirche sowie die jiidische Gemeinschaft der Schweiz waren an
dem Unternehmen beteiligt. Die Arbeit nahm mehrere Jahre in Anspruch
und erwies sich als weit komplizierter als zu Beginn angenommen. Und
doch gelang es schlieBlich, eine gemeinsam verantwortete Sicht der Vergan-
genheit vorzulegen.

Die Geschichte gemeinsam darstellen zu konnen, bedeutet selbstverstind-
lich nicht, daB die Kirchen bereits eins geworden wiren. Das Buch gibt nicht
mehr als eine Geschichte der Kirchen durch die Jahrhunderte bis heute. Es
ist ein Beitrag dazu, einerseits die Urspriinge und Besonderheiten jeder ein-
zelnen Kirche, andererseits aber auch ihre Beziehung zum Ganzen der
christlichen Prisenz in der Schweiz besser zu verstehen. Der Gewinn des
Unternehmens lag m. E. vor allem darin, daf sich neue Perspektiven fiir den
Dialog unter den Kirchen ergaben. Die Bedeutung von Unterschieden wurde
sichtbar, die bisher kaum Beachtung gefunden hatten. Der Dialog unter den
Kirchen wurde auf eine neue Grundlage gestellt. Theologische Themen wur-
den wichtig, die bisher im Hintergrund geblieben waren.

Lassen Sie mich dafiir drei Beispiele geben:

a) Ein erstes Thema, dem die Kirchen in ihren Dialogen weit mehr Beach-
tung schenken miiBiten, ist die Frage nach der Bedeutung der Reformation
als geschichtlichem Ereignis. Die Kirchen sind ja nicht allein durch die
Gegensiitze in der Lehre und Ordnung voneinander getrennt. Von minde-
stens ebenso grofflem Gewicht fiir ihre Spiritualitét ist die Tatsache, daB es
im 16. Jahrhundert zum Bruch gekommen ist und die Kirchen sich in dieser
Trennung einrichten muften. Zwei Spiritualitiiten stehen sich seither gegen-
iiber: Die romisch-katholische Kirche, die sich selbstverstiandlich als Erbin
der Kirche aller Zeiten versteht, und die aus der Reformation hervorgegan-
genen Kirchen, die ihre apostolische Legitimitiit gegen den Anschein des
Bruches immer neu nachzuweisen haben. Unabhéingig von allen lehrmiBi-
gen Unterschieden prigt dieser Unterschied die Kirchen bis tief in ihre
Uberzeugungen und Verhaltensweisen. Um einander wirklich niherzukom-
men, ist eine Verstidndigung tiber den geschichtlichen Vorgang nétig, der im
16. Jahrhundert zur Formalisierung des Bruches fiihrte. Was ist damals
geschehen? MuB} tatsdchlich gesagt werden, daB sich die reformatorischen
Kirchen von der katholischen Kirche getrennt haben und die Reformation
also ein Ereignis auBerhalb der einen Kirche gewesen ist? Oder 148t sich
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umgekehrt zeigen, daf die Auseinandersetzungen im Rahmen der einen Kir-
che stattfanden und darum alle Kirchen Anteil an der einen apostolischen
Tradition haben?

Die Frage ist von entscheidender Bedeutung. Denn erst wenn das Ereig-
nis der Reformation als Ereignis in der Geschichte der einen Kirche ver-
standen werden kann, kdnnen Schritte auf volle Gemeinschaft hin ernsthaft
erwogen werden. Alle gemeinsamen Aussagen iiber Inhalte des Glaubens
miissen unwirksam bleiben, solange die einander entgegengesetzten Spiritu-
alitdten des Bruches andauern. Es ist darum verwunderlich, daf} die Frage
nach der Reformation als Ereignis bisher meines Wissens nur im romisch-
katholisch/reformierten Dialog aufgeworfen worden ist.

Der Versuch, den Vorgang des Bruchs gemeinsam darzustellen, macht so-
fort deutlich, daf} der Verlauf der Ereignisse weit komplizierter war, als im
theologischen Diskurs sowohl auf rémisch-katholischer als auch auf evangeli-
scher Seite angenommen wird. Der Bruch stand nicht von vornherein fest. Die
Grenzen zwischen den Parteien blieben lange Zeit flieBend. Das endgiiltige
Auseinanderbrechen der abendléndischen Christenheit ergab sich durch eine
lange Folge von Versagen auf beiden Seiten, von ungliicklichen Konstella-
tionen und der Verschleierung des eigentlichen geistlichen Inhalts der Refor-
mation. Und dennoch ist klar, daB sich durch diese wechselvolle Geschichte
neue Einsichten fiir die Gesamtheit der Christenheit ergeben haben. Kann
sie also nicht als gemeinsame Geschichte aller Kirchen angesehen werden?

b) Als zweites Beispiel mag die Geschichte der Téufer dienen. Sie gehort
zu den dunklen und oft verdridngten Seiten der Reformationsgeschichte. Vor
allem die Verfolgungen, unter denen sie von evangelisch-reformierter Seite
bis ins 18. Jahrhundert zu leiden hatten, werden oft verschwiegen. In den
letzten Jahren ist eine Reihe von Versuchen gemacht worden, das gesche-
hene Unrecht in Erinnerung zu rufen. In einem Dialog des Reformierten
Weltbundes mit den Mennoniten sind die Verurteilungen der Téufer, die sich
in mehreren reformierten Bekenntnissen finden, als heute gegenstandslos
erklirt worden, und in einer Reihe von Erkldrungen ist die ausdriickliche
Bitte um Vergebung ausgesprochen worden.

Soviel damit gewonnen sein mag, bleibt nach allen Anstrengungen die
zentrale Frage nach den Auswirkungen der Verfolgungen auf die Spiritua-
litdt der beiden Kirchen bestehen. Das Leiden, das iiber sie gebracht wurde,
hat die tduferische Bewegung zutiefst geprigt. Sie hat durch die Verfolgun-
gen geistliche Erfahrungen gemacht, die ihr manche Aspekte des Evange-
liums erschlossen, sie gleichzeitig aber auch gegeniiber allen Mehrheiten
miftravisch machten. Was ist das Wesen der Kirche als kleiner Herde?



Solange diese geistliche Tradition nicht zum Thema des Dialogs wird, ist
eine eigentliche Verstindigung zwischen Reformierten und Mennoniten
kaum vorstellbar.

c) Das wichtigste Beispiel ergab sich aber aus der niheren Betrachtung
der neueren Geschichte. Es zeigte sich bald, dal es jedenfalls in der Schweiz
vor allem die Entwicklungen des 19. und des beginnenden 20. Jahrhunderts
sind, die heute das Verhiltnis unter den Konfessionen pridgen und belasten.
Die geistigen Auseinandersetzungen des 19. Jahrhunderts brachten eine tiefe
Mutation des Gegensatzes zwischen den reformatorischen und der rémisch-
katholischen Kirche mit sich. In den reformierten Kirchen erlangte die libe-
rale Theologie eine beherrschende Stellung und in den Auseinandersetzun-
gen um die Griindung der modernen Eidgenossenschaft wurde die romisch-
katholische Kirche sowohl geistig als auch politisch in eine defensive
Stellung gedringt. Der Kulturkampf hinterliel auf katholischer Seite tiefe
Wunden. Umgekehrt fiihrte das allméhliche Erstarken des in sich geschlos-
senen Katholizismus in protestantischen Kreisen zu wachsender Unruhe.
Der konfessionelle Gegensatz war jetzt nicht mehr in erster Linie von den
Gegensitzen der Reformationszeit oder der reformierten Orthodoxie be-
stimmt, sondern vor allem von der unterschiedlichen Einschitzung der
Moderne. Die groBen Fragen waren jetzt: Tradition und Bejahung neuer Ent-
wicklungen, kirchliche Autoritdt, Gehorsam und eigenes Urteil, kirchlicher
Anspruch und Anerkennung der sidkularen Gesellschaft. GewiB bestanden
auch in der reformierten Kirche verschiedene Richtungen. Vor allem die dia-
lektische Theologie fiihrte nach dem Ersten Weltkrieg in weiten Kreisen zu
einer neuen Bejahung der kirchlichen Tradition und schuf damit die Voraus-
setzung fiir einen fruchtbaren Dialog mit der rémisch-katholischen Kirche.
Oft wird aber libersehen, daf} der Einfluf der neuen theologischen Richtung
beschrinkt blieb. Die evangelischen Kirchen der Schweiz sind bis heute
zutiefst von der Epoche der liberalen Theologie geprigt, und selbst wenn
zahlreiche der damaligen Positionen kaum mehr vertreten werden, wird die
Abgrenzung von der romisch-katholischen Kirche nach wie vor weitgehend
von jener Vergangenheit bestimmit.

Das Zweite Vatikanische Konzil fand in der Schweiz wohl vor allem dar-
um ein groBes Echo, weil die romisch-katholische Kirche Werte der moder-
nen Welt auf eine Weise zu bejahen begann, die die Fronten ein Stiickweit in
Frage stellte. Ein Augenblick lang schien die Zusammenarbeit auf der Basis
der Moderne in den Bereich des Moglichen zu riicken. Wenn heute von
Riickschritten die Rede ist, liegt dies vor allem daran, daB sich diese Hoff-
nungen nicht erfiillten.



Ist diese Erfahrung aber nicht ein Hinweis darauf, daff der Gegensatz, wie
er sich im 19. Jahrhundert herausgebildet hat, ausdriicklich thematisiert wer-
den miifite? Die Dialoge haben sich bisher vor allem mit den Gegensétzen
des 16. Jahrhunderts und anderer Griindungszeiten beschiftigt. So unaus-
weichlich dies als ein erster Schritt war, zeigt sich heute, daff der Konsensus
iiber die Friihzeit des Bruchs allein noch keine wirkliche Verstandigung zu
bringen vermag. Die bilateralen Dialoge scheinen mit ihren Ergebnissen
seltsam weit von den Positionen und Emotionen entfernt, die uns in Wirk-
lichkeit voneinander trennen. Um weiterzukommen, mufl die Thematik der
Dialoge erweitert werden.

B. Eine neue Manifestation der Una Sancta?

Die Aufgabe der 6kumenischen Bewegung, dariiber herrschte von Anfang
an Klarheit, bestand nicht allein darin, die bestehenden Kirchen zusammen-
zufiihren. Es ging vielmehr darum, die Einheit der Kirche in den Herausfor-
derungen der Zeit neu sichtbar zu machen. Es ist kein Zufall, da der Ruf
zur Einheit ausgerechnet zu Beginn dieses Jahrhunderts mit so viel Nach-
druck laut wurde. Neue Voraussetzungen waren entstanden. Die Vernetzung
der Nationen war immer enger geworden. Wollten die Kirchen mit dieser
Entwicklung iiberhaupt Schritt halten, mufiten sie sich fragen, wie sie als
universale Gemeinschaft in Erscheinung treten und iiber alle Grenzen hin-
weg ein gemeinsames Zeugnis ablegen konnten. Durch die missionarische
Bewegung waren die evangelischen Kirchen zum ersten Mal zu einer welt-
weiten Realitidt geworden. Sie mufiten sich jetzt fragen, welche Gestalt sie
dieser Gemeinschaft geben wollten. Die kumenische Bewegung war der
Aufbruch aus der partikularen Existenz der konfessionellen Kirchen in die
Weite der universalen Kirche.

Das hief3, daB nicht nur konfessionelle, sondern auch andere Grenzen
tiberschritten werden muBten. Die universale Gemeinschaft konnte nur
wachsen, wenn es den Kirchen gelang, ihre Bindungen an Nation, Rasse und
Sprache in Frage zu stellen und sich fiir die gréBere Gemeinschaft zu 6ffnen.
Wie oft waren konfessionelle Traditionen eine fast unldsliche Bindung mit
andern Partikularismen eingegangen! Die kumenische Bewegung war die
Aufforderung zur Selbstpriifung in allen Bereichen des kirchlichen Lebens:
inwiefern hindert unsere gesonderte Existenz die iiberzeugende Manifesta-
tion der Una Sancta in der heutigen Zeit?

Die Geschichte der ckumenischen Bewegung kénnte unter diesem Ge-
sichtspunkt geschrieben werden. Die missionarische Bewegung und die



Vielzahl von neuen konfessionellen Kirchen, die sie hervorbrachte, lieB die
Kirchen des Westens wie in einem Spiegel die Unvernunft ihrer Spaltungen
erkennen. Der Erste Weltkrieg fiihrte ihnen vor Augen, wohin die Bindung
an die eigene Nation fiihren konnte. Die Aufgabe der Verséhnung, die sich
nach dem groBen ,europdischen Biirgerkrieg” — wie Pandit Nehru den
Ersten Weltkrieg nannte — stellte, gab der 6kumenischen Bewegung neuen
Auftrieb. Die Auseinandersetzung mit dem Nationalsozialismus in den
dreiBiger Jahren schirfte das BewuBtsein dafiir, wieviel Unheil nationalisti-
sche und rassistische Theorien anzurichten vermégen. Schritt fiir Schritt,
durch viel Versagen hindurch, wurde den Kirchen deutlich, daB sie Kirche
Jesu Christi nur sein konnten, wenn sie konsequent davon ausgingen, daf3
ihre erste Loyalitit der universalen Kirche gehorte. Nicht allein in der Kir-
che, sondern auch in der Gesellschaft hat jede Kirche dafiir einzutreten, daf3
offene Gemeinschaft entsteht.

Die Griindung des Okumenischen Rates der Kirchen nach dem Zweiten
Weltkrieg war ein Zeichen der Hoffnung. Jetzt bestand ein Rahmen, in dem
die Kirchen gemeinsam handeln und Zeugnis ablegen konnten. Die Frage
wurde jetzt brennend, wie diese immer mehr vernetzte Welt zu einer wirkli-
chen Gemeinschaft werden konnte. Die 6kumenische Bewegung sah jetzt
ihre Aufgabe darin, die unausweichliche Entwicklung auf eine globale
Gesellschaft hin kritisch zu begleiten. Sie sah sich einerseits als Teil dieser
Entwicklung, suchte sie aber andererseits mit Forderungen der Gerechtigkeit
zu konfrontieren. Die eine Menschheit sollte nicht um den Preis der
Menschlichkeit verwirklicht werden. Die okumenische Bewegung trat
darum so konsequent wie moglich fiir die Opfer ein, die die neue Entwick-
lung schuf. Sie stellte sich auf die Seite der Benachteiligten. Sie machte sich
zum Fiirsprecher derjenigen, die um des dkonomischen Wachstums willen
ausgebeutet wurden. Sie bekimpfte alle Formen des Rassismus, vor allem
wenn er dazu diente, Ungerechtigkeiten der gesellschaftlichen Ordnung fest-
zuschreiben. Immer ging es dabei um die Vision einer wirklich geeinten
Welt. Die entschiedene Parteinahme fiir die Benachteiligten konnte den
Anschein eines neuen ,,Partikularismus® erwecken. In Wirklichkeit diente
sie der Universalitiit. Sie war gewissermalBen ein ,,strategischer Partikularis-
mus*“ im Dienste einer umfassenderen Einheit.

Die Theologie suchte diesen Vorgang zu kldren und zu unterstiitzen. Auch
in dieser Hinsicht war es zu einer Verwandlung der theologischen Reflexion
gekommen. Statt den partikularen Interessen der eigenen Gesellschaft zu
dienen, suchte sie im Namen der gréBeren Einheit eine kritische Funktion
auszuiiben. Die Vision der wirklich geeinten Welt wurde zum Ausgangs-
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punkt ihrer Uberlegungen. Ein in dieser Hinsicht besonders reprisentativer
Beitrag war die Studie iiber die Einheit der Kirche und die Einheit der
Menschheit, die die Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung in den
siebziger und achtziger Jahren beschiftigte. Es war der Versuch, die Wech-
selwirkung zwischen den beiden Vorgingen, der 6kumenischen Bewegung
und der zunehmenden Interdependenz der Menschheit, besser zu verstehen.
Die Bewegung auf die ,,Einheit der Menschheit* hin wurde grundsitzlich als
Chance gewertet. Die dunklen Seiten des Vorgangs wurden gewill nicht
iibersehen. Die Aufgabe der Kirchen war es, in der Bewegung als kritisches,
heilendes und aufbauendes Ferment zu wirken. Die Theologie hatte sie zu
dieser Aufgabe auszuriisten. Einerseits hatte sie giingige Konzepte der Uni-
versalitit zu hinterfragen und die Voraussetzungen wahrer Universalitit auf-
zuzeigen, andererseits mufite sie ihr kritisches Potential in den Dienst der
Benachteiligten stellen und ihren Widerstand gegen Unterdriickung und
Ausbeutung stirken.

Dieser Kampf fiir mehr Gerechtigkeit hat ohne Zweifel Friichte getragen.
Er hat vor allem unter denen, die Unterdriickung und Ausbeutung ohne
Hoffnung ausgeliefert schienen, etwas von der Kraft des Evangeliums auf-
leuchten lassen. Das Engagement der 6kumenischen Bewegung in Siidafrika
beruhte weitgehend auf diesen Primissen. Die Frage scheint mir aber, inwie-
weit sich diese Sicht der Dinge heute aufrechterhalten 14Bt. Es ist offen-
sichtlich, dal die Sprache der ckumenischen Bewegung, von der in den
sechziger und siebziger Jahren eine gewisse Kraft ausging, heute sowohl
ihre Plausibilitit als auch ihre Resonanz verloren hat. Sie wird mehr und
mehr als Sprache von gestern verstanden und kaum mehr zur Kenntnis
genommen. Woran liegt es? Sind die Widerstinde gegen die Forderungen
der Gerechtigkeit so tiberméichtig geworden, daf sie nicht mehr ins Gewicht
zu fallen vermag? Oder beginnt sich zu zeigen, daB sie auf einer unzurei-
chenden Analyse der heutigen Gegebenheiten beruht?

Ich denke, daB das letztere der Fall ist. Um in der 6kumenischen Bewe-
gung weiterzukommen, ist m.E. auch im Blick auf die universale Sendung
der Kirche eine zweite Verwandlung der Theologie erforderlich.

Das heift nicht, daB8 die Kritiker der 6kumenischen Bewegung endlich
doch recht behalten hitten. Die Riickkehr zu konservativen Positionen, die
sich heute in fast allen Bereichen feststellen 148t, beruht auf noch weit frag-
wiirdigeren Pridmissen und verdient keinerlei Konzessionen. Sie mag fiir
eine Weile in je beschriinkten Kreisen die Plausibilitiit theologischer Aus-
sagen wiederherstellen. Uber kurz oder lang wird sich aber zeigen, daB sie
als Antwort auf die heutigen Komplexitiiten nicht ausreicht. So wenig wie
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bisher darf die Theologie der Rechtfertigung partikularer Traditionen und
Interessen dienen. Der Ruf zu einer neuen Manifestation der Una Sancta
darf nicht aufgegeben werden.

Was meine ich also mit der zweiten Verwandlung der Theologie? Ich
mdchte es an drei Beispielen zeigen.

a) Die erste Frage scheint mir, ob die bisher vertretene Sicht einer in
Gerechtigkeit geeinten Menschheit die Begrenztheit der Schopfung ausrei-
chend in Rechnung stellte. Die moderne technologische und industrielle
Entwicklung lebt von der Annahme, daf} die zur Verfiigung stehenden Res-
sourcen de facto unendlich sind und dafl darum immer groBerer Reichtum
geschaffen werden kann. Seit dem Zweiten Weltkrieg wird aber von Jahr-
zehnt zu Jahrzehnt deutlicher, daB diese Annahme hinterfragt werden mub.
Der gegenwirtige wirtschaftliche Kurs muf frither oder spéter an Grenzen
stoBen, die sich nicht mehr sprengen lassen, ja diese Grenzen sind bereits
jetzt nicht mehr zu tibersehen.

Ein Werk der Zerstorung ist im Gange, das die Grundlagen des Lebens auf
der Erde in Frage stellt. Die Kirchen haben diesen Vorgang lange Zeit kaum
wahrgenommen. So progressiv die dkumenische Bewegung in manchen
Bereichen war, hat auch sie in dieser Hinsicht versagt. Sie hat sich nur
zogernd auf eine Reflexion iiber die Konsequenzen, die sich aus der Aner-
kennung der Begrenztheit der Schopfung ergeben, eingelassen.

Der Kampf um eine gerechtere Ordnung beruhte auf der Forderung, da3
die Produktion der Giiter allen zugutekommen miisse. Die Voraussetzung,
daB sich das wirtschaftliche Wachstum unbegrenzt fortsetzen lasse, wurde
weitgehend geteilt. Der heill umstrittene Punkt war die gerechte Verteilung
der Giiter. Nachdem sich immer deutlicher zeigt, daB sich der gegenwiirtige
Kurs nicht aufrechterhalten 14Bt, stellt sich die Frage anders. Ungerechtig-
keit kann nicht durch Wachstum iiberwunden werden. Der Kampf um eine
gerechtere Ordnung muf sich an die Grenzen halten, die dem menschlichen
Geschlecht als Geschopf in Gottes Schépfung gezogen sind.

Die Infragestellung geht aber noch weiter. Die grofe und bisher wohl von
keiner Seite befriedigend beantwortete Frage ist, wie eine internationale
Ordnung aussehen muB, die soziale Gerechtigkeit und Respekt vor der
Schopfung miteinander zu verbinden vermag. So wenig wir diese Ordnung
heute im einzelnen anzugeben vermdgen, scheint doch offensichtlich, daf
sie den Verzicht auf zahlreiche menschliche Aktivititen voraussetzt, die
heute noch immer als selbstverstandlich gelten. Die Aufgabe der Kirchen ist
es, diesen Vorgang der Neuorientierung kritisch und konstruktiv zu begleiten.
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Ein gutes Beispiel fiir die Unschliissigkeit der theologischen Reflexion in
der 6kumenischen Bewegung war die Konvokation fiir Gerechtigkeit, Frie-
den und die Bewahrung der Schopfung in Seoul. In dem von der Vollver-
sammlung in Vancouver (1983) angeregten konziliaren ProzeB waren die
beiden Forderungen nach Gerechtigkeit und Bewahrung der Schopfung in
ihrer Dringlichkeit anerkannt worden. Zu einer eigentlichen Verbindung
kam es aber in den folgenden Jahren nicht. Die Konvokation von Seoul
stellte eine lange Liste von Verpflichtungen zusammen, die von den Kirchen
zu erfiillen seien, fragte aber nicht danach, welche Folgen sich fiir die Ord-
nung der Gesellschaft ergeben, wenn soziale Forderungen und ékologische
Riicksichten zugleich beriicksichtigt werden. Ein seltsam unrealistisches
Bild der zukiinftigen Gesellschaft wurde entworfen. So sehr jetzt von 6ko-
logischer Verantwortung geredet wurde, war der Diskurs im Grunde doch
derselbe geblieben.

b) Die Sprache der sechziger und siebziger Jahre hat auch darum viel von
ihrer Plausibilitit verloren, weil sich das Phdnomen der Interdependenz in
jlingster Zeit grundlegend verindert hat. Der Aufstieg des Computers und
der neuen Mittel der Telekommunikation haben fiir den Austausch iiber
groBe Distanzen eine neue Ausgangslage geschaffen. Fax, E-Mail und Inter-
net schaffen den Anschein weltweiter Gleichzeitigkeit. Die Frage ist, wie
dieser ,,Fortschritt” zu beurteilen ist.

Noch sind die Folgen im einzelnen nicht abzusehen. Jedenfalls aber ist in
den letzten Jahren die Grundlage fiir eine neue Diskrimination gelegt wor-
den zwischen den beati possidentes der Technologie und denjenigen, die
davon ausgeschlossen sind. Die weltweite Interdependenz nimmt immer
hirtere Ziige an. Was haben diese neuen Formen der Unterdriickung fiir das
Zeugnis der Kirchen zu bedeuten? Was sind die Folgen fiir die neue Mani-
festation der Una Sancta, die sie in der 6kumenischen Bewegung zu ver-
wirklichen suchen? Miissen sie heute vielleicht zu einer weit radikaleren
Kritik der Globalisierung antreten, als sie es bisher fiir nétig hielten?

Wiihrend bisher die Meinung vorherrschte, dal die 6kumenische Bewe-
gung der Bewegung auf immer mehr Interdependenz parallel laufen miisse,
mag es jetzt nGtig sein, dah die Gemeinschaft der Kirchen ein Gegengewicht
darzustellen hat; daB sie sich um des Lebens und der Menschlichkeit willen
zum Ziel setzt, die Selbstindigkeit Okologisch lebensféhiger regionaler
Gemeinschaften zu stirken. Gewif}, die Una Sancta muf} sichtbare Gestalt
annehmen. In einer Welt globaler Entscheidungen sind auch die Kirchen auf
internationalen Austausch angewiesen. Die Frage ist aber, ob sie sich mit der
einen Bewegung auf die Weite der universalen Gemeinschaft hin zufrieden
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geben diirfen oder im Gegenteil zugleich mit der Aufgabe konfrontiert sind,
von der Basis her gegen sie Widerstand zu leisten.

¢) Und damit kommen wir zum dritten Beispiel. Wie gehen wir mit der
Tatsache um, daB sich so viele Hoffnungen, die in den letzten Jahrzehnten
formuliert wurden, nicht erfiillt haben? Der Fortschritt, der immer wieder in
Aussicht gestellt wurde, ist nicht eingetreten. Im Gegenteil, verglichen mit
fritheren Jahrzehnten mehren sich nicht nur die Risiken, sondern auch die
Zeichen des Zerfalls. Die Sprache der sechziger und siebziger Jahre hat
dafiir kaum Antworten: Sie geht davon aus, daB die Menschheit schlieflich
auf hohere Stufen gefiihrt wird. Gewil3, auch ihr ist bewullt, daB sich das
Evangelium der Gerechtigkeit nicht ohne weiteres durchzusetzen vermag.
Der Weg in die Zukunft verlauft durch Niederlagen und verlangt Blut und
Tranen. Das Reich Gottes ist aber auch im Dunkel gegenwiirtig und wird zu
seiner Zeit ans Licht treten. Das Engagement fiir die Gerechtigkeit lohnt
sich, weil wir von dieser Gewilheit getragen sind.

Ist aber diese Sicht angesichts des geschichtlichen Verlaufs wirklich ein-
leuchtend? Die UngewiBheit wichst. Wird die Menschheit wirklich in der
Lage sein, eine ,dauerhafte Zukunft* aufzubauen? Oder ist sie vielleicht
dabei, die Grundlagen, die ihr das Leben auf diesem Planeten ermdglichen,
Schritt fiir Schritt zu untergraben? Die Moglichkeit, daBl die Zeichen des
Zerfalls Teil eines Vorgangs der Selbstzerstorung sind, kann nicht einfach
ausgeschlossen werden. Auch wenn die Uberzeugung, daB8 die menschliche
Geschichte eine aufsteigende Linie darstellt, in der westlichen Christenheit
tief verankert ist, werden wir durch den tatsdchlichen Gang der Geschichte
zum SchluB genotigt, daB die Zukunft in Wirklichkeit radikal offen ist. Die
Hoffnung, aus der wir leben, ist in Gottes eigener Herrschaft jenseits der
menschlichen Geschichte begriindet.

Das Engagement fiir die Gerechtigkeit ist mehr als ein Bestandteil der
menschlichen Geschichte. Es hat seinen tiefsten Sinn darin, daBl es Gottes
Reich bezeugt.

C. Der Beitrag der Theologie

Und was hat das alles fiir den Beitrag der Theologie und der theologischen
Bildung zu bedeuten? Soll die 6kumenische Theologie ihre Plausibilitiit zu-
riickgewinnen, muf} es m. E. an drei Stellen zu Neuorientierungen kommen:

a) Das Zeugnis von Gottes Schopfung mull neu entfaltet werden. Es geht
dabei um mehr als nur ein neues Thema. Es geht darum, eine Dimension zu
entfalten, die bisher vernachliissigt war. Uber Jahrzehnte hinweg haben wir
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Theologie getrieben, ohne uns dessen bewulBt zu sein, daB wir uns im
Grunde der Ideologie des technologischen und industriellen Fortschritts
angeglichen hatten. Die Anthropozentrik gehorte zu den kaum hinterfragten
Axiomen der Theologie. Es geht jetzt darum, uns von dieser Bindung zu
l6sen und gegeniiber herrschenden Ideologien die biblische Unabhingigkeit
zurtickzugewinnen.

b) Die Bedeutung partikularer Gemeinschaft mufl neu entdeckt und ent-
faltet werden. Wie kann die Una Sancta nicht nur bezeugt, sondern in Tat
und Wahrheit gelebt werden, ohne die Bedeutung des Partikularen abzuwer-
ten? Wie kann die Bedeutung des Partikularen betont werden, ohne erneut
der AusschlieBlichkeit zu verfallen? So gefahrlich der ,,Egoismus® partikula-
rer Gemeinschaften ist, ist doch mit der bloBen Verwerfung des Partikularen
nichts gewonnen. Die Una Sancta entsteht nicht aus der Uberwindung, son-
dern der gegenseitigen ErschlieBung des Partikularen. Die Manifestation der
Una Sancta muB} die Form einer ,,Gemeinschaft von Gemeinschaften* haben.

c¢) Und schlieBlich geht es um die Eschatologie. Wie verstehen wir die
Beziehung zwischen dieser Zeit und dem kommenden Reich? Zwischen den
Fortschritten und Niederlagen, die die Menschheit erleidet, und der Erfiil-
lung am Ende der Zeiten? Die Frage ist seit den Anfiéingen der 6kumenischen
Bewegung immer wieder Gegenstand von gemeinsamen Uberlegungen
gewesen. Die biblische Botschaft von Gottes Reich als Gericht und Erfiil-
lung ist immer wieder entfaltet worden. Und doch ist die Sprache der 6ku-
menischen Bewegung von der Erwartung geprigt geblieben, daB menschli-
che Geschichte und Reich Gottes ineinander liegen. Weil Gottes Reich hier
und jetzt gegenwirtig ist, kann das Geschick der Menschheit nicht dem Zer-
fall preisgegeben sein. Die Theologie aber kann einen entscheidenden Bei-
trag zur Befreiung der Herzen leisten, wenn es ihr gelingt zu zeigen, daB
unsere Hoffnung nicht mit geschichtlichen Erfolgen oder Niederlagen steht
und fallt, sondern in Gott selbst begriindet ist.

Manches, was der okumenischen Bewegung in der Vergangenheit Auf-
trieb gab, wird in Zukunft wegfallen. Wer sich fiir die Anniiherung der Kir-
chen und ihr gemeinsames Zeugnis einsetzt, kann nicht darauf zihlen, vom
Gang der Geschichte getragen zu werden. Die Plausibilitit des Zeugnisses
besteht nicht darin, daB es in der Geschichte recht behalten wird. Es mag
sein, dal} sich der Zerfall aufhalten 1dBt. Die Plausibilitit liegt einzig in der
Ubereinstimmung mit Gottes Wort. Die Motivation beruht mehr und mehr
auf dieser einzigen Quelle. Sie zu entfalten, scheint mir heute die erste Auf-
gabe der Theologie und der theologischen Bildung.
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Methodologische und inhaltliche Fragen zum Projekt:
,,Einheit durch Aufhebung der Lehrverurteilungen®

VON JOHANNES BROSSEDER

L. Der gesellschaftliche und politische Rahmen von dkumenischer
Theologie und der Gemeinschaft der Kirchen

Die Konsultation in StraBburg befalit sich mit dem Generalthema ,,Oku-
menische Theologie und die konfessionell/ethnischen Egoismen®. Aus dem
hier anzusprechenden vielschichtigen Problembiindel sei nur ein Komplex
herausgegriffen, innerhalb dessen das von mir bearbeitete Thema sachlich
steht. Es ist dies das Problem der inneren Verwandtschaft der Absolutset-
zungen von Konfession, Religion, Volk, Nation, Rasse, Sprache und Schrift
auf einem begrenzten Territorium dieses Planeten mit der bekannten ideolo-
gischen Folge von Konfessionalismus, Nationalismus und Rassismus sowie
mit der nicht minder bekannten praktischen Folge von Gewalt, Terror und
Krieg gegen alle diejenigen, die auf diesem begrenzten Territorium anderen
Zugehorigkeiten sich verpflichtet wissen.! Zu welchen Ausbriichen von Ge-
walt, Terror und Krieg Absolutsetzungen bzw. ethnische Egoismen fiihren,
kann tagtidglich in den Medien vernommen bzw. in unseren Stidten und
Gemeinden vielerorts personlich erfahren werden. Fiir Millionen von Men-
schen, wenn sie denn Gewalt, Terror und Krieg iiberhaupt iiberleben sollten,
und das vielfach nur noch als Kriippel, bringen sie die gewaltsame und
zumeist dauerhafte Zerstérung ihres gesamten bisherigen Lebens, ihrer
Hoffnungen und ihrer Lebensplanungen mit sich. Nun ist es sicher wahr, daf3
die gegenwirtigen Kriege bzw. Biirgerkriege in Europa, auf dem Balkan und
in Nordirland sowie die nationalistisch motivierten Ausbriiche von Frem-
denfeindlichkeit keine Religionskriege im klassischen Verstidndnis der reli-
giosen Biirgerkriege des 16. bzw. vor allem des 17. Jahrhunderts in Europa
sind. In diese Kategorie fallen noch am ehesten die konfessionell motivier-
ten Auseinandersetzungen in der Ukraine. Dennoch wire es aber auch nicht
wahr, wiirde man sagen, die christlichen Konfessionen hitten mit diesen
Kriegen iiberhaupt nichts zu tun. Den Anteil anderer Religionen an ,,Krie-
gen® an anderen Orten und in anderen Gegenden lasse ich hier jetzt auBer
Betracht.

Die christlichen Kirchen sind die dltesten gesellschaftlichen Institutionen
in Europa. Sie haben diesen Kontinent vor Jahrhunderten in tief gespaltene
feindliche Lager zerrissen und diese Spaltungen in alle Welt exportiert.
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Nicht der Glaube, sondern die Vernunft ziigelte die kriegerischen Seiten des
Glaubens und fiihrte in Europa zu einem ertraglichen gesellschaftlichen und
politischen Miteinander der im Glauben Verfeindeten. Erst in der 6kumeni-
schen Bewegung des 19. und 20. Jahrhunderts wurden die dem Glauben
selbst innewohnenden, Frieden und Gemeinschaft stiftenden Dimensionen
wieder entdeckt und den Kirchen nahegebracht. Sie sind von den Kirchen
erst zogerlich, aber dann doch immer kréftiger mit Zustimmung aufgenom-
men worden.? Die Kraft hat allerdings noch nicht die Stirke gewonnen, daf
sie zum bestimmenden Faktor des gesamten kirchlichen Lebens in den ein-
zelnen Kirchen und Denominationen geworden ist; erst recht ist sie bis jetzt
jedenfalls noch nicht so stark, da3 die Kirchen in der Lage wiiren, ihre Spal-
tungen zu beenden und ihre Gemeinschaft, ihre koinonia, zu erkliren und zu
beginnen. Das, was die christlichen Kirchen den europiischen Gesellschaf-
ten, die sie in feindliche Lager zerrissen haben, schulden, ist die amtliche
und dffentliche Wiederherstellung der Gemeinschaft der Kirchen; auf diese
Weise konnten die Kirchen zeigen, wie aus ehemaligen Feinden Schwestern
und Briider in der , koinonia ton ekklesion werden konnten. Dies haben die
Kirchen bislang nicht eingeldst. Sie verlangen von verfeindeten Vélkern, an
deren Feindschaft sie durchaus ihren historischen Anteil haben, das zu tun,
was zu tun sie selbst bisher nicht in der Lage waren. Alle Reevangelisie-
rungs- bzw. Evangelisierungsprogramme gegeniiber Europa koénnten ein-
gestellt werden, wiirden die Kirchen das selbst glauben, was sie anderen pre-
digen oder predigen wollen. Die Wiederherstellung ihrer Gemeinschaft wiire
die tiberzeugendste christliche Predigt an die Volker Europas. Ndhmen die
Kirchen den Glauben, den sie verkiindigen, tatséchlich ernst, gibe es ldngst
die amtlich-6ffentliche Beendigung der Feindschaft in der Wiederaufnahme
der Gemeinschaft der Kirchen. Diese wire gegeben in der in Gottes ver-
sohnendem Handeln griindenden gemeinsamen Feier des Abendmahls, die
neben dem Gemeinschaft mit Jesus Christus stiftendem Handeln Gottes in
der Taufe Grund und Ausdruck der Gemeinschaft der Kirchen ist. Die luthe-
rischen und die reformierten Kirchen haben 1973 in der Leuenberger Kon-
kordie ihre Kanzel- und Abendmahlsgemeinschaft amtlich-6ffentlich ver-
einbart.> Darliber hinaus sind Christen anderer Kirchen in praktizierter
eucharistischer Gastfreundschaft eingeladen zur Teilnahme am Herrenmahl.
Die romisch-katholische Kirche hat bisher weder entsprechende Verein-
barungen mit den Kirchen der Reformation geschlossen noch spricht sie ent-
sprechende Einladungen aus. Als Grund werden kirchentrennende Lehr-
differenzen genannt. Trotz dieser Lage ist aber seit dem II. Vaticanum eine
faktisch wachsende 6kumenische Offnung des Abendmahls in Gemeinden
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der romisch-katholischen Kirche ebenso zu beobachten wie die gemeinsame
Abendmahlsfeier von Katholiken und Protestanten. Lediglich die Ditzese
StraBburg hat fiir Christen in konfessionsverbindender Ehe wechselseitige
eucharistische Gastfreundschaft mit der Iutherischen Kirche im Elsall ver-
einbart.* Trotz kirchentrennender Lehrdifferenzen mit den Kirchen des
orthodoxen Ostens hat die romisch-katholische Kirche ihrerseits aber ein-
seitig die Moglichkeit der Teilnahme romischer Katholiken am Abendmahl
der orthodoxen Kirchen offiziell zugestanden.® In der gemeinsamen Er-
kldrung vom 7. Dezember 1965 von Papst Paul VI. und dem Patriarchen
Athenagoras I. liber die Aufhebung der Exkommunikationssentenzen wird
das Bedauern iiber die Exkommunikationssentenzen von 1054 zum Aus-
druck gebracht und gesagt, daB die Erinnerung an sie einer Anndherung in
der Liebe bis heute hindernd im Wege stehe; deshalb werden sie aus dem
Gedichtnis und der Mitte der Kirche getilgt und dem Vergessen anheimge-
geben.® Die Aufhebung der Exkommunikation war aber keineswegs iden-
tisch mit dem neuen Beginn der Communio, die sie theologisch folgerichtig
hitte sein miissen. Das also ist nach wie vor der offizielle Stand in den Be-
miihungen um die Wiederherstellung kirchlicher Gemeinschaft. Jesus Chri-
stus hat schon ganz offenkundig seine liebe Not, die offenen und geheimen
Waffenlager der Kirchen auszuheben und zu vernichten.

II. ,, Einheit durch Aufhebung der Lehrverurteilungen
auf dem Hintergrund der bisherigen amtlichen bzw.
offizidsen Gespriche der Kirchen

Im folgenden befasse ich mich vornehmlich — dem Thema entsprechend —
mit dem Problem kirchlicher Gemeinschaft zwischen der romisch-katholi-
schen Kirche einerseits und den lutherischen und reformierten Kirchen
andererseits. Diese Kirchen sind es ndmlich, die in dem theologischen Pro-
jekt ,Lehrverurteilungen — kirchentrennend?* nicht nur im Blick, sondern
an der Erarbeitung auch beteiligt waren und sind.” Doch bevor dieses Pro-
jekt gestartet wurde, hatten die christlichen Kirchen schon eine Menge
unternommen, um die kiinftige Wiederaufnahme kirchlicher Gemeinschaft
vorzubereiten und moglich zu machen. Dabei wird beim derzeitigen Stand
der Beziehungen der Kirchen zueinander von seiten Roms unterschieden
zwischen Bereichen, in denen Christen jetzt schon ihre bestehende Gemein-
schaft zum Ausdruck bringen kénnen, und den Bereichen, in denen dies jetzt
noch nicht mdglich ist. Alleine schon diese Unterscheidung impliziert not-
wendigerweise ein theologisches Werturteil tber die jeweiligen Bereiche,
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iiber das nicht geniigend nachgedacht worden ist. Ich mochte es einmal
pointiert —und gewiB auch iiberakzentuiert — so formulieren: In all dem, was
theologisch nicht so wichtig ist, konnen und sollen Christen jetzt schon ihre
Gemeinschaft ohne jede Einschrinkung zum Ausdruck bringen konnen,
nédmlich im sozial- und gesellschaftspolitischen Bereich, im konziliaren Pro-
zeB fiir Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der Schépfung, in 6kumeni-
schen Wortgottesdiensten (nicht zu den Zeiten des konfessionellen sonntig-
lichen Gottesdienstes); im wirklich wichtigen aber, nimlich in der gemein-
samen Feier des Mahles, zu dem Jesus Christus selbst einléidt, wird der Gast-
geber briiskiert, indem jede Gemeinschaft strikt untersagt wird — wegen
»ungeklirter”, ,,nicht behobener” (oder wie immer sie bezeichnet werden)
Lehrdifferenzen. Nun haben wir zwar schon zwei wuchtige Binde ,,Doku-
mente wachsender Ubereinstimmung®, die mittlerweile schon wieder um
einen dritten Band ergiéinzt werden konnten und auch sollten, in denen genau
diese Lehrdifferenzen ,,behoben* werden, oder besser, hitten ,behoben*
werden sollen; aber offenkundig werden sie in den Kirchen, wenn sie iiber-
haupt beachtet werden, nicht als ,,Dokumente wachsender Ubereinstim-
mung®, sondern bloB als ,,wachsende Dokumente* einer fiir Lehre und Pra-
xis der Kirchen bisher folgenlosen ,,Lehrkonsenstkumene® angesehen. Die
Folgenlosigkeit ist offenkundig: Die Ergebnisse der Lehrdialoge kommen in
der normalen Lehrverkiindigung der Kirchen iiberhaupt nicht vor. Nicht ein
einziger Satz aus den Konsens- und Konvergenzdokumenten hat z.B. Ein-
gang gefunden in den volumingsen ,,Katechismus der katholischen Kirche®,
dessen Darstellung der Lehre dergestalt gehandhabt wird, als hiitte es ein
Okumenisches Gesprich mit Resultaten iiberhaupt nicht gegeben.’

In den genannten ,,Dokumenten wachsender Ubereinstimmung“ geht es
sachlich um Konsens- und Konvergenzdokumente zu vielen iiberlieferten
und zwischen den Kirchen strittigen Einzellehren. Das kann und muB hier
weder dargelegt noch im einzelnen als immense theologische Leistung
gewiirdigt werden. Die Dokumente arbeiten — aufs ganze gesehen — mit
einer wichtigen Voraussetzung, die ihrerseits allerdings nicht thematisch
abgehandelt wird, niimlich mit folgender: Die (iiberlieferte) kirchliche Lehre
ist ,,die Wahrheit“. Da die Einheit der Kirche auf der Einheit in der Wahrheit
griindet, heifit dies dann faktisch: die Einheit der Kirche griindet auf der Ein-
heit in der Lehre. Da diese zwischen den Kirchen nicht gegeben ist, werden
die tiberlieferten strittigen Lehren auf ihre gemeinsame positive Sagbarkeit
hin abgeklopft. Dabei werden neben den Feldern der Einigkeit immer neue
Uneinigkeitsfelder entdeckt, die dann wiederum neue Konsensdokumente
erfordern. Ist ein Konsensdokument fertiggestellt, wird es den Kirchen, die
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einen solchen Text in Auftrag gegeben haben, zur Beratung und Rezeption
empfohlen. Die bisher bekannt gewordenen amtlichen Reaktionen — ich
denke hier mehr an die romisch-katholischen; aber ich habe die Vermutung,
daB dies anderswo zwar graduell, aber nicht strukturell anders gehandhabt
wird — begriiBen und unterstreichen dabei immer das, was mit der eigenen
Tradition in Ubereinstimmung steht. Entgegenstehendes wird kritisiert und
weiterem Dialog anheimgegeben. Unausgesprochen wird dabei die Erwar-
tung gehegt, daB der Dialog erst dann an sein Ziel gekommen ist, wenn man
sich auf das geeinigt hat, was der eigenen Tradition entspricht. Und erst
wenn dies erreicht ist, ist Gemeinschaft der Kirchen moglich.?

Nimmt man die Konsensokumene und deren kirchliches Schicksal zusam-
men, dann kann man nicht umhin festzustellen, daff die Konsensékumene,
wenn nicht ans Ende!?, so doch zumindest in ihre schwerste Krise geraten
ist. Sie ist gerade nicht der Ausweis lebendiger Okumene, sondern der Aus-
druck Skumenischer Stagnation. Und das nicht deshalb, weil hier die Oku-
mene von den Beteiligten nicht mit seriosester Theologie und mit bester
Absicht betrieben worden wire und Ergebnisse erreicht wurden, die sich
sehen lassen konnen, sondern deshalb, weil diese Okumene mittlerweile
zum glinzendsten 6kumenischen Alibi der Kirchen geworden, wenn nicht
sogar zu einem solchen verkommen ist, das auf Dauer angelegt zu sein
scheint. Und wenn dann noch in ,,Ut unum sint” die Bereiche aufgelistet
werden, iiber die ein Lehrdialog gefiihrt werden muB, reibt man sich nur die
Augen; denn genau dariiber sind in den letzten dreifig Jahren die Lehr-
dialoge gefiihrt worden und deren Ergebnisse liegen vor.!! Weil also immer
wieder von vorne begonnen werden muf und weil immer neue Konsens-
dokumente iiber immer wieder neue entdeckte Uneinigkeitsfelder erstellt
werden miissen, konnen Entscheidungen zur Wiederherstellung kirchlicher
Gemeinschaft — viele begriifien dies — auf den St. Nimmerleinstag verscho-
ben werden. Es erfordert schon erhebliche Anstrengung, den Vergleich mit
der Rezeption und dem Schicksal des Dayton-Abkommens nicht zu ziehen.
Bis zum St. Nimmerleinstag ist man jedenfalls von der Verpflichtung ent-
bunden, Korrekturen an iiberlieferten Anspriichen, an tiberlieferten Lehren,
an der iiberlieferten Verfassung vornehmen zu miissen in der Uberzeugung
von der Absolutheit des Eigenen, in der Uberzeugung von dem ,,Nur So* des
christlichen Weges bis in alle Lehreinzelheiten hinein.

Dieser ,,Gebrauch® der Lehrkonsensokumene durch die Kirchen mufl zu
Riickfragen an die Lehrkonsensokumene fiihren. Sie mul} priifen, ob sie
nicht etwas tibersehen hat, was zu diesem ,,Gebrauch* fiihren konnte und
dem gewehrt werden muB. Dabei kann sie zwei wichtige Fehler entdecken,
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einen sachlichen und einen politischen. Der sachliche Fehler der Konsens-
okumene liegt ndmlich in dem genommenen Ausgangspunkt der als ver-
pflichtend angesehenen jeweiligen kirchlichen Lehre, die zudem jeweils als
,,die Wahrheit” begriffen und mit ihr identifiziert wird, in der die Gemein-
schaft der Kirchen griindet. Auf einen politischen Fehler hat Peter Neuner!?
aufmerksam gemacht. Mit vollem Recht verweist er darauf, dall nicht eine
einzige Kirchenunion oder eine volle Kanzel- und Abendmahlsgemeinschaft
das Ergebnis eines positiv formulierten umfassenden Lehrkonsenses ist: als
Beispiele seien die Kirche von Siidindien sowie die Kirchen der Leuen-
berger Konkordie genannt.

Eine ganz andere Blickrichtung als in der Lehrkonsenstkumene liegt dem
Projekt ,.Lehrverurteilungen — kirchentrennend?“ zugrunde. Die Verurtei-
lungen des 16. Jahrhunderts erstreckten sich auf die Fragen, die mit Glaube
und Rechtfertigung, mit den Sakramenten und mit dem kirchlichen Amt zu
tun hatten. Im Anschluf} an Fragestellungen, die auch der Leuenberger Kon-
kordie zugrunde lagen, geht es in diesem Projekt um die Priifung der Frage,
ob die im 16. Jahrhundert ausgesprochenen Lehrverurteilungen den heutigen
Partner noch treffen; wenn ja, dann wiren die damaligen Lehrverurteilungen
auch heute noch kirchentrennend; wenn nein, dann sind die Griinde fiir die
Aufkiindigung kirchlicher Gemeinschaft hinfallig. Die Lehrverurteilungen
konnten dann auch aus dem Gedéchtnis und der Mitte der Kirche getilgt und
dem Vergessen anheimgegeben werden. Ganz im Unterschied zur Kon-
sensokumene wird hier nicht primdr nach Rechtfertigungsgriinden fiir die
Wiederherstellung der Einheit der Kirche gesucht (diese wird vielmehr als
gegeben vorausgesetzt), sondern es wird danach gefragt, ob die Trennung
noch gerechtfertigt werden kann. ,,Wenn die Trennung nicht mehr gerecht-
fertigt werden kann, dann ist sie nicht mehr legitim‘!3, dann ist die Wieder-
herstellung der Gemeinschaft der Kirchen die zwingende Folge. Trennung
muf in jedem Einzelfall gerechtfertigt werden, nicht jedoch die Einheit. Wer
die Trennung nicht rechtfertigen kann, aber die Exkommunikation aufrecht-
erhilt und die Gemeinschaft verweigert, ist in seinem Heil tangiert.'

Die Blickrichtung dieser Studie ist also nicht primar auf Lehrkonsense
ausgerichtet, sondern nur darauf, ob die damalige Trennung angesichts der
geschichtlichen Entwicklungen, die alle Partner durchlaufen haben, heute
noch gerechtfertigt werden kann. Diese Blickrichtung erméglicht — so das
Ergebnis — Gemeinschaft der Kirchen auch bei noch verbleibenden Lehr-
gegensitzen, da diese samt und sonders von einer solchen Art sind, daB sie
allein die Last der Kirchenspaltung nicht zu tragen und zu rechtfertigen ver-
mogen. Bei allen Verwerfungen des 16. Jahrhunderts konnte die Studie fest-
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stellen, ,.daB die Verwerfungen des 16. Jahrhunderts den heutigen Partner
nicht treffen, insofern seine Lehre nicht von dem Irrtum bestimmt ist, den
die Verwerfung abwehren wollte®!®. Dariiber hinaus kommt sie zu dem
Ergebnis, daf} dies vielfiltig schon damals der Fall war. Mit den Worten der
Studie: ,,Heute lift sich feststellen: Die weitgehende Ubereinstimmung in
der Auslegung der Heiligen Schrift, eine klarere Einsicht in die geschicht-
liche Bedingtheit iiberlieferter Lehrformulierungen und der neue Geist des
dkumenischen Dialogs im Bewuftsein der Verbundenheit der Christen ver-
schiedener konfessioneller Traditionen durch den Glauben an den einen
Herrn haben entscheidend dazu beigetragen, nicht nur im fundamentalen
Bekenntnis zu dem einen Herrn Jesus Christus, sondern auch in zentralen
Themen christlicher Lehre ein hohes Maf} an gegenseitiger Verstindigung zu
erreichen. Bei einer Reihe von Verwerfungsaussagen des 16. Jahrhunderts
miissen wir heute sagen, dafi sie auf Mifiverstindnissen der Gegenposition
beruhten. Andere zielten auf kirchlich nicht verbindliche Extrempositionen.
Wieder andere treffen den heutigen Partner nicht mehr. Bei wieder anderen
haben neue Sacheinsichten zu einem hohen Maf an Verstiindigung gefiihrt.
Bei einigen Verwerfungsaussagen allerdings ldfit sich auch heute noch kein
ausreichender Konsens feststellen. Doch ist zu fragen, ob sie allein die Auf-
rechterhaltung der Kirchentrennung angesichts des verdnderten Verhdlinis-
ses der Kirchen und ihrer Glieder zueinander rechtfertigen kiimnen. ... Sie
behalten die Bedeutung von heilsamen Warnungen sowohl fiir die Angehdiri-
gen derjenigen Kirchen, innerhalb deren sie urspriinglich formuliert worden
sind, als auch fiir die Angehorigen des jeweils anderen christlichen Bekennt-
nisses. “1¢ In den Ursprungskirchen, so das Dokument zu den Lehrverurtei-
lungen, warnen sie davor, nicht hinter die Klarstellungen des 16. Jahrhun-
derts zuriickzufallen; die Angehorigen des jeweils anderen Bekenntnisses
werden mit den Verwerfungen gewarnt, die eigene Uberlieferung so zu ver-
stehen, daB die heute iiberwindbar gewordenen Gegensétze nicht erneut auf-
brechen und die Verwerfungen neue Aktualitit gewinnen.!?

Dennoch ist die Perspektive: ,,zu priifen, ob die Trennung heute noch
gerechtfertigt werden kann®, nicht die einzige Perspektive von LV. Die
Studie verweist ndmlich ausdriicklich darauf, ,.daB auf dem Weg zur vollen
Einheit noch weitergehende Verstindigungen iiber den positiven Inhalt der
Lehre ndtig sind.“!® Ausdriicklich kniipft das Dokument ,,Lehrverurteilun-
gen — kirchentrennend?* an die Dokumente der Konsensdkumene an,
namentlich an die Lima-Dokumente, an die Dokumente der gemeinsamen
romisch-katholischen/evangelisch-lutherischen Kommission, an die 1o-
misch-katholischen und reformierten Dialogdokumente und an die Doku-
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mente des romisch-katholischen und anglikanischen Dialogs. Die Studie
sagt: ,, Die Ausfiihrungen iiber die Verwerfungsaussagen, die zwischen den
aus der Reformation hervorgegangenen Kirchen einerseits und der romisch-
katholischen Kirche andererseits stehen, wollen die Reichweite der bereits
in diesen Dialogergebnissen formulierten Gemeinsamkeiten und Konver-
genzen des Glaubensverstindnisses im Hinblick auf die bisher die Kirchen
noch trennenden Verwerfungssdtze feststellen. Nur insoweit es zu diesem
Zweck erforderlich ist, kommt das in den Dokumenten des okumenischen
Dialogs bisher erreichte gemeinsame Sachverstindnis auch ausdriicklich
zur Sprache. “'° Hier schlieft sich insofern der Kreis, als die Lehrverurtei-
lungsstudie sich trotz anderer Blickrichtung ausdriicklich der Konsensoku-
mene beigesellt. Das mindert die Kraft der Argumente derjenigen, die auf
das gegeniiber der Konsensokumene génzlich andere okumenische Verfah-
ren der Studie ,,Lehrverurteilungen — kirchentrennend?* hinweisen und mei-
nen, dieses Verfahren sei 6kumenisch erfolgversprechender als dasjenige der
Lehrkonsenstkumene.

III. Methodologische und sachliche Fragen

Bei allen Unterschieden in Blickrichtung und Zielsetzung, die die Kon-
sensdkumene und die Lehrverurteilungsstudie auszeichnen, haben sie aber
grundlegende Gemeinsamkeiten, die von mir im folgenden befragt werden.
Es fillt auf, dal sowohl in den Dokumenten der Lehrkonsensokumene wie
in dem Dokument LV der Gegenstand des theologischen Diskurses ,.die
kirchliche Lehre® ist, von der gesagt wird, sie sei gemeinsam zu bekennen,
damit die Grundlage fiir die Wiederherstellung der kirchlichen Gemein-
schaft gegeben ist. Im Fall der Lehrkonsensékumene wird der positiv for-
mulierte Konsens in ehemals strittigen Lehren und in nicht akzeptierten
neuen Lehren angezielt, im Fall von ,Lehrverurteilungen — kirchentren-
nend?* wird danach gefragt, ob die Lehrverwerfungen des 16. Jahrhunderts
noch den heutigen 6kumenischen Partner in seinem gegenwirtigen Glauben
und Bekennen treffen. Aber auch LV fordert dariiber hinaus weitergehende
Lehrkonsense. Was in beiden Blickrichtungen fehlt, sind eindeutige und
klare Angaben in dem aller kirchlichen Lehre vorausliegenden Grundsditz-
lichen. In der Reformation sind ndmlich iiber den Weg der Kritik an damals
bedeutsamer bzw. verbreiteter kirchlicher Praxis einschlieBlich der sie legi-
timierenden Lehren bzw. Teillehren Grundsatzfragen aufgebrochen und
durch sie entschieden worden, die auch heute noch auf eine eindeutige Ant-
wort seitens der romisch-katholischen Kirche warten. Dazu zihlen 1. die
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Prioritdt und Autoritidt der Heiligen Schrift als Wort Gottes gegeniiber dem
kirchlichen Lehramt und gegeniiber der kirchlichen Lehrtradition: 2. die von
seiten des Menschen und damit der Kirche nicht zu iibersteigende uniiber-
briickbare Differenz zwischen Gott und seinem Geschopf Kirche; 3. die
Ablehnung einer heilsmittlerischen Funktion der Kirche zwischen Gott und
dem einzelnen und die Betonung der reinen Instrumentalitit der Kirche in
der Bezeugung der Bedingungslosigkeit des Heilsempfangs im Glauben des
einzelnen Christen; 4. Die Heilige Schrift kann nur in dem Geist ausgelegt
werden, in dem sie verfaBt wurde. Selbstauslegung der Heiligen Schrift und
Auslegung im Heiligen Geist sind dasselbe, kirchliches Lehren kann nur
insofern Verbindlichkeit beanspruchen, als es diesen Geist zur Stirkung des
Glaubens des einzelnen bezeugt, und ist immer wieder daran zu messen. Die
Antwort der Reformation ist also eindeutig: kirchliche Lehrtradition ist zu
messen am Zeugnis der Heiligen Schrift. Die Heilige Schrift ist nicht mit
den Augen der kirchlichen Lehrentwicklung zu lesen, sondern umgekehrt:
kirchliche Lehrentwicklung ist mit den Augen der Heiligen Schrift zu lesen
und nur insoweit festzuhalten, als sie mit deren Zeugnis sachlich iiberein-
stimmt. Wo sie nicht iibereinstimmt, ist die Lehre zu korrigieren, und nicht
durch dogmatische Schriftlektiire Eisegese statt allseits geforderte Exegese
zu betreiben.?® Kirche ist Geschopf Gottes und bleibt dies; sie hat die Heils-
botschaft weiterzugeben; sie bleibt in doppelter Hinsicht reines Instru-
ment?!"; von Gott in Dienst genommen fiir die Weitergabe seiner Botschaft
hat sie dem Glauben des einzelnen zu dienen. Sie kann sich nicht in das
Gottesverhiltnis des einzelnen mittlerisch ,,dazwischenschieben®; der
Glaube des einzelnen erstreckt sich unmittelbar auf Gott selbst; der Heils-
empfang ist an keinerlei Bedingungen oder zu erbringende Vorleistungen
gekniipft. Der Garant dafiir, daf die Kirche in der Wahrheit bleibt, ist der
Heilige Geist, nicht die menschliche Institution eines kirchlichen Lehr-
amtes; er ist der Autor der Heiligen Schrift, die nur in dem Geist gelesen
werden kann, in dem sie verfat wurde. Daher ist die Selbstauslegung der
Heiligen Schrift Auslegung im Heiligen Geist; mit diesem Geist sind alle in
der Taufe ausgestattet worden, nicht nur das kirchliche Lehramt, dem hier
keinerlei, nur ihm zugéngliche Sondereinsichten zur Verfiigung stehen.

Die historisch-kritische Bibelwissenschaft des 19. und 20. Jahrhunderts
hat die theologische Grundentscheidung der Reformation nicht hinfillig
gemacht, sondern sie prizisieren helfen. Sie hat uns sehen gelehrt, dal
natiirlich auch die Heilige Schrift menschliches Zeugnis von Gottes Heils-
handeln ist; als Ursprungszeugnis aber haben wir kein anderes und deshalb
hat — theologisch gesprochen — der Heilige Geist in der Kanonbildung die
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Kirche in die Pflicht genommen, dieses Zeugnis weiterzugeben. DaB} dieses
eine Zeugnis als Zeugnis in pluraler Gestalt moglich ist, zeigt eben die Hei-
lige Schrift. Dariiber hinaus hat die historische Wissenschaft so viele Ein-
sichten in die Entstehungsgeschichten christlicher Lehre ans Licht gebracht,
daB auch von dieser Perspektive her gesehen geniigend Wissen iiber die viel-
filtigen Bedingtheiten wichtiger Lehren vorhanden ist. SchlieBlich hat die
historische Wissenschaft uns sehen gelehrt, daB manche Lehre, auch wenn
man den biblischen Gesamtzusammenhang beriicksichtigt, Eisegese in die
Heilige Schrift und nicht ihre geforderte Exegese ist. Man kann es drehen
und wenden, wie man will, aber weder die Arche Noahs, noch Noah selbst
als Gubernator dieser Arche noch die Gestalt des Petrus gibt irgendetwas her
fiir den piépstlichen Jurisdiktionsprimat. Nimmt man das Genannte zusam-
men, dann kann es nur eine dkumenische Konsequenz geben: vordringlich ist
weder ein 6kumenischer Konsens iiber den verpflichtenden Charakter kirch-
licher Lehre noch ein Konsens in den Einzellehren, es bedarf vielmehr not-
wendig und vordringlich eines Grundkonsenses iiber den Stellenwert aller
kirchlichen Lehre, némlich iiber ihre Bezogenheit, iiber ihre Relativitiit.?
Dieser Grundkonsens iiber kirchliche Lehre ist deshalb erforderlich, weil in
der Redeweise von ihrer Verbindlichkeit und Letztverbindlichkeit der Ein-
druck von ihrer Absolutheit erweckt wird. Absolut und letztverbindlich ist
nur Gott selbst, nicht menschlich-kirchliche Lehre iiber ihn. Kirchliche
Lehre ist ,,bezogen®. Diese Relativitiit ist in zweifacher Hinsicht gegeben:
sachlich-theologisch ist die kirchliche Lehre nicht identisch mit Gott selbst
und seinem Heilshandeln; zu ihm und seinem Handeln bleibt sie als mensch-
liche Lehre in uneinholbarer Differenz, wenngleich sie sich auf ihn und sein
Handeln bezogen weil. Zum anderen ist kirchliche Lehre — theologisch-
historisch gesehen — bezogen auf das Ursprungszeugnis der Heiligen
Schrift. Wenn die Kirchen in ihren jeweiligen Lehren einen Konsens iiber
diese doppelte Relativitit aller kirchlichen Lehre zum Ausdruck bringen
konnen, dann bezeugen sie auch bei differenten Einzellehren dennoch
gemeinsam den sachlichen und historischen Grund ihres Glaubens: sie
bezeugen dann gemeinsam 1. den nicht von ihnen gestifteten, sondern sie in
die Pflicht nehmenden Grund und den ,,Gegenstand* ihres Glaubens, Gott
selbst und sein Heilshandeln, die gleichzeitig der Grund kirchlicher Ge-
meinschaft sind; und sie bezeugen 2. gemeinsam den einmaligen und daher
verpflichtenden historischen Bezugspunkt ihres Lehrens im Zeugnis vom
Wort Gottes in der Heiligen Schrift Alten und Neuen Testamentes, welches
Zeugnis die Kirchen nur lebendig weiterzugeben haben. Wenn diese dop-
pelte Relativitit kirchlicher Lehre nicht bezeugt werden kann, dann gibt es
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als einzige Alternative zu dieser theologischen Sicht kirchlicher Lehre nur
die ekklesiologische: die Kirche muf sich dann zwingend an die Stelle
Gottes setzen. Dann ist es ndmlich nicht Gott, der den Glauben und die Ge-
meinschaft der Kirche und der Kirchen stiftet, sondern die Kirche. Kirche
weill sich dann ferner nicht an das Ursprungszeugnis gebunden, sondern
spricht nur ihr eigenes Wort. Erst auf dem Boden der Anerkenntnis dieser
doppelten Relativitiit kirchlicher Lehre ist auch ein Pluralismus der Lehren
der einzelnen Kirchen theologisch legitim, ist Gemeinschaft der Kirchen
auch bei Lehrgegensitzen wirklich denkbar. Okumenisch dringlich sind
daher nicht Lehrkonsense und die Priifungen alter Lehrverwerfungssiitze,
dringlich und weiterfiihrend wiire ein Konsens iiber den theologischen Stel-
lenwert aller kirchlichen Lehre in bezug auf deren historisches Ursprungs-
zeugnis und auf deren sachlich-theologischen Bezugspunkt.

Der Glaube der Christen bliebe so gebunden an Gott selbst und an das
Ursprungszeugnis seines Heilswortes in der Heiligen Schrift; es konnten auf
diese Weise die Versuche unterbleiben, diesen Glauben zu binden an die
manchmal doch recht eigenartige Weitergabe der Heilsbotschaft in der
Lehre mancher Kirchen. Der Glaube kénnte viel gelassener mit Lehrver-
werfungen umgehen, weil auch diese Verwerfungen ihrerseits diese doppelte
Relativitiit kirchlicher Lehre bezeugen wollten; er konnte ferner viel gelas-
sener mit merkwiirdiger Schriftauslegung etwa in der ,,Jmmaculata Concep-
tio* oder in der ,,pépstlichen Unfehlbarkeit umgehen. Es kénnten gelun-
gene und miBlungene Weitergabe des Zeugnisses der Heiligen Schrift fest-
gestellt werden, ohne daf im Falle heute festgestellten Millingens den Vor-
fahren die gute Absicht abgesprochen werden miifte, es sei denn, die mala
intentio ist offenkundig gegeben. Millungenes konnte auf diese Weise in der
Geschichte stehengelassen werden, wihrend man an Gelungenes ankniipfen
konnte. Heutige Christen wiirden wieder frei, ein kritisches Gespriich mit
ihren Vorfahren zu fithren, um sich ein eigenstindiges Urteil tiber die Vor-
ginge in der Vergangenheit bilden zu konnen. Die Vergangenheit bliebe
dann nicht mehr eine Fessel, zu der sie durch die Verbindlichkeit falscher
(Exkommunikation Luthers), sachlich mifilungener (z.B. Immacultata Con-
ceptio) oder zumindest nicht ganz gegliickter Entscheidungen (z.B. viele
Verwerfungen Trients) geworden ist, sondern ermunterte ihrerseits zu unbe-
fangener Priifung der Sachverhalte. Das ockumenische Gespridch wire befreit
von dem Gerangel um formale Verbindlichkeit menschlichen Sprechens; es
wiire befreit von den juristischen Querelen, welches Amt und welche Insti-
tution in der Kirche was wann wem warum verpflichtend auferlegen darf,
weil alles Augenmerk, vom theologischen Stellenwert kirchlicher Lehre her
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gesehen, von vornherein schon auf die Sache selbst gerichtet wire, der
die jeweilige kirchliche Lehre — ob in gelungener oder nicht gelungener
Weise — jedenfalls dienen wollte. Gleichzeitig wire das ganze Augenmerk
darauf gerichtet, nach optimalen Mdoglichkeiten zu suchen, heute das Glau-
ben stiftende Heilshandeln Gottes lebendig zu bezeugen, sowohl im Binnen-
raum der christlichen Kirchen wie in der sikularen Offentlichkeit.
Lehrkonsensokumene und Lehrverwerfungsékumene befinden sich inso-
fern gemeinsam in einem circulus vitiosus, als sie Konsens in den kirchli-
chen Lehren erzielen wollen, ohne den eine Gemeinschaft der Kirchen nicht
fiir moglich gehalten wird, obwohl der theologische Stellenwert aller kirch-
lichen Lehre in bezug auf Gottes Heilshandeln selbst und in bezug auf des-
sen historisches Ursprungszeugnis ungeklért bleibt. DaB bisher noch nicht
der Versuch gemacht worden ist, einen Konsens iiber den theologischen
Stellenwert aller kirchlichen Lehre zu formulieren, hiingt ganz offensichtlich
mit der widerspriichlichen Doppelheit rémisch-katholischen Verstindnisses
kirchlicher Lehre zusammen: Einerseits gibt es seit dem Zweiten Vaticanum
die reformatorische Traditionslinie der Unterordnung kirchlicher Lehre und
des sie formulierenden Lehramtes unter die Heilige Schrift mit dem Spit-
zensatz: ,,Das Lehramt ist nicht {iber dem Wort Gottes, sondern dient ihm*?23;
,»Wie die christliche Religion selbst, so muB auch jede kirchliche Verkiindi-
gung sich von der Heiligen Schrift ndhren und sich an ihr orientieren‘;*
»»-- Deshalb sei das Studium des heiligen Buches gleichsam die Seele der
heiligen Theologie*;> ferner sind die Regeln der Schriftauslegung zu wiir-
digen, die das Wort Gottes an den wortlichen und historischen Schriftsinn
binden, die jede Eisegese in die Texte untersagen;2 schlieBlich: das Lehramt
lehrt nichts, als was iiberliefert ist, ,,weil es das Wort Gottes ... voll Ehrfurcht
hort, heilig bewahrt und treu auslegt“?’. Ganz davon abgesehen, daB letzte-
res weder pauschal fiir die Geschichte noch pauschal fiir die Gegenwart
zutrifft, gibt es andererseits im Widerspruch zu dieser reformatorischen
Linie ebenso die gegenreformatorische gegenteilige Auffassung; diese gip-
felt in dem dieser Traditionslinie entsprechenden Spitzensatz: ,.Es zeigt sich
also, daB die Heilige Uberlieferung, die Heilige Schrift und das Lehramt der
Kirche gemdB dem weisen RatschluB Gottes so miteinander verkniipft und
einander zugestellt sind, daB keines ohne die anderen besteht.*28 In diesem
Text und in manchen anderen, die gerade im 2. Kapitel von DV sich finden,
wird die Gleichrangigkeit von Lehramt, kirchlicher Lehre und Heiliger
Schrift betont; von der Heiligen Schrift als kritischem MaRstab des Lehr-
amtes und kirchlicher Lehre findet sich in der gegenreformatorischen Tradi-
tionslinie keine Spur mehr. Wegen dieser widerspriichlichen Aussagenreihe
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und des damit gegebenen ungekldrten Verstdndnisses kirchlicher Lehre
innerhalb der romisch-katholischen Kirche ist die kirchliche Erfolglosigkeit
der Lehrkonsensokumene und der Lehrverwerfungsdokumene geradezu vor-
programmiert: Fiir allgemeine und abstrakte theoretische Erorterungen in
okumenischen Gremien {iber das Verhiltnis von Heiliger Schrift und kirch-
licher Lehre werden in aller Regel gerne die Texte zitiert, die von der Heili-
gen Schrift als MaBstab fiir Lehre, Verfassung, Verkiindigung und Diakonie
der Kirche sprechen. In der gesamten Bandbreite der Amtsfrage und bei der
Bewertung der romisch-katholischen Dogmen des 19. und 20. Jahrhunderts
kommt dagegen ausschlieBlich die entgegengesetzte Linie zum Tragen, in
der von der Gleichrangigkeit von Heiliger Schrift, kirchlicher Lehre und
Lehramt gesprochen wird. Diese Linie durchzieht ebenso den gesamten
,Katechismus der katholischen Kirche*? und sie wird herangezogen, wenn
Dokumente 6kumenischer Kommissionen mit pépstlicher Billigung von der
Glaubenskongregation beurteilt werden (vgl. deren Urteil iiber die anglika-
nisch/romisch-katholischen Gespriche sowie die harsche romisch-katholi-
sche Reaktion auf die Einfithrung der Frauenordination in der anglikani-
schen Kirche?). Dieser schon im Binnenraum der romisch-katholischen Kir-
che gegebene unertrigliche Zustand widerspriichlicher Sichtweisen des
theologischen Stellenwertes kirchlicher Lehre wird nicht ertréglicher durch
seine Verldngerung in okumenische Dokumente, die problemlos Formulie-
rungen wie ,,nach katholischem Verstidndnis gibt es, ist es ... usw.” in die
Texte mitaufnehmen, ohne sie dem Urteil des Gesamtzusammenhangs3! der
Heiligen Schrift ausgesetzt zu haben. Es zeigt, wie notwendig ein Konsens
tiber den theologischen Stellenwert kirchlicher Lehre in Hinsicht auf deren
doppelte Relativitit, wie angedeutet, heute ist. Dieser allein ermoglicht auch
Revisionen und Korrekturen dessen, was ganz einfach miflungen ist und
dem sachlich nicht zugestimmt werden kann; so wie heute der Ablehnung
der Frauenordination nicht zugestimmt werden kann, so kann auch im nach-
hinein aus falschem Respekt vor dem Lehramt und seinen verbindlichen
Entscheidungen der Exkommunikation Luthers und der Verwerfung von iso-
lierten Sétzen aus seinen Werken nicht zugestimmt werden. Ohne die Lehre
von der doppelten Relativitit der Lehre wird sie selbst und die sie formulie-
rende Instanz zu hoch gehandelt, die — ungebéndigt — dann zum kirchlichen
Lehrterror in Einzelfragen gegeniiber dem einzelnen Christen wie an der
Gemeinschaft der Christen notwendigerweise werden mulB.

Neben dem Problemkreis ,,des Stellenwertes kirchlicher Lehre® muf3 noch
ein zweiter Problemkreis angesprochen werden, der weder in der Lehrkon-
sensdkumene noch in der Lehrverwerfungsokumene dezidiert eine Rolle
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spielt, aber eine solche spielen sollte. In den christlichen Kirchen sind die
altkirchlichen Glaubensbekenntnisse gemeinsam in Gebrauch.?> Diese kon-
nen nicht unterschiedlich verstanden werden, weil iiber den historischen
Sinngehalt alleine die historische Wissenschaft Auskunft geben kann. In
ihnen befindet sich das Bekenntnis zur Katholizitdt?* der Kirche, die
dadurch gegeben ist, dal die (selbstindigen) Kirchen ,,in Gemeinschaft*
leben. In dieser Kirche wird — so Chalkedon — die ,katholike pistis“ ge-
glaubt. Katholisch heiit hier wie auch sonst weder ,,vollinhaltlich® noch
»allumfassend* (dieses lehrt der neue romische Katechismus und zieht dar-
aus seine Folgerungen), sondern ,,allgemein® im Unterschied zu partikular,
regional oder lokal. Nur der Glaube ist katholisch, der von allen geglaubt
wird. Der Glaube, der nicht von allen geglaubt wird, ist auch kein katholi-
scher Glaube, sondern eine regionale oder lokale Glaubensweise. Regionale
Glaubensweisen kénnen nun durchaus mit dem katholischen Glauben, der
von allen geglaubt wird, zusammenbestehen, wenn diese regionale Glau-
bensweise sich auf den Glauben, den alle glauben, bezogen weil}. Schwierig
wird es nur dann, wenn regionale Glaubensweisen oder das lokale Sonder-
gut als von allen zu bekennen ausgegeben wird. Daf dies vor dem II. Vati-
canum generelle Linie Roms war, ist nur zu erkldaren auf dem Hintergrund
der politischen Rolle Roms, in welche die deutschen Kaiser im Mittelalter
die Stadt und deren Bischof dringten und so fiir ihre politischen Zwecke
gebrauchen konnten. DaB die romischen Bischofe daran auch Gefallen fan-
den und die eigenstindigen Kirchen innerhalb des westlichen Patriarchats
im Verlaufe der Jahrhunderte immer mehr entmiindigten und gewissermaBen
zum Verschwinden brachten, ist kein Ruhmesblatt des westkirchlichen Patri-
archats. Das II. Vaticanum hat hier einige Korrekturen in der neuen Beto-
nung der Bedeutung der Ortskirchen vorgenommen, mit denen bisher noch
nicht — bezogen auf unseren Problemkreis — gewuchert wird.** Die ganze
Okumenische Debatte konnte entschirft werden, wenn unterschieden wiirde
zwischen dem Glauben, den alle bekennen, und dem lokalen oder regiona-
len Partikularglauben. Jede Redeweise vom ,Spezifisch Katholischen
wiirde sich auf diese Weise von selbst verabschieden, weil das Reden vom
»Spezifisch Allgemeinen® wirklich keinen Sinn macht. Rémisches Sonder-
gut miiite dann auch nicht in Konsenstexten verhandelt werden, weil es als
Sondergut schon von sich aus bezogen wire auf den katholischen, den all-
gemeinen Glauben, den alle glauben. Hier liegen Gesichtspunkte bereit, die
im Anschluf} an altkirchliche Lebensverhiltnisse in modifizierter Weise auf
unsere gegenwirtigen kirchlichen Verhiltnisse {libertragen und 6kumenisch
fruchtbar gemacht werden kinnen, was bisher nicht wirklich geschehen ist.
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Und noch einen letzten Problemkreis mochte ich ansprechen. In ihm geht
es um die Relevanz wissenschaftlicher Einsichten in ihrer Bedeutung fiir das
Verstindnis des Glaubens, insbesondere — im Zusammenhang des hier
behandelten Themas — um die Einsichten der philologischen und histori-
schen Wissenschaften.?s Diese haben uns die Bandbreite der Heiligen Schrift
erschlossen; sie haben uns griindliche Kenntnisse in die Mannigfaltigkeit
und Pluralitit der Dogmengeschichte, der kirchlichen Lehren, der Liturgien,
der Taufordnungen, der Gestalten der Abendmahlsfeier, der kirchlichen Ver-
fassungen und der kirchlichen Amter sowie der ,koinonia ton ekklesion®,
der communio ecclesiarum geliefert, die es den Kirchen einfach machen
konnten, heute ihre Gemeinschaft untereinander zu verwirklichen, leichter
jedenfalls als frither, als alle diese Einsichten nicht zur Verfiigung standen.
Was sich auf dem Boden historischer Einsichten nicht halten 143t, muf} eben
preisgegeben werden, Lehre hin, Lehre her. Es kann nicht etwas im Dogma
oder in der Lehre als historisch behauptet werden, was sich historisch nicht
halten 14t oder sich in der Geschichte ganz anders darstellt. Es ist zwar rich-
tig, daB der Glaube Berge versetzen kann; aber er kann nicht einfach histo-
rische Fakten erfinden, wie das etwa Kardinal Ratzinger in seinem Schrei-
ben ,,Einige Aspekte zur Kirche als Communuio® in der Erfindung des alt-
kirchlichen und auf Rom bezogenen ,,petrinischen Prinzips™ getan hat, in
welchem er die Grundlage der communio ecclesiarum in der gesamten Alten
Kirche gegeben sieht.?® Wie dogmatische Schriftlektiire nicht hingenommen
werden kann, so kann auch eine dogmatische Geschichtsschreibung nicht
akzeptiert werden. Malh muf3 von 6kumenischen Dokumenten erwarten kon-
nen, daB in ihnen Sitze keine Aufnahme finden, die nach dem Muster gebil-
det sind: ,,wihrend die einen dieses lehren, lehren die anderen aber folgen-
des*, wenn dasjenige, was die einen oder die anderen lehren, insofern in die-
sen Lehren historische Behauptungen aufgestellt werden, nicht zutrifft. Das
nicht Zutreffende, auch wenn es gelehrt wird, darf keine Aufnahme in 6ku-
menische Dokumente finden. Insofern ist ,.die Lehre” nicht einfach ,die
Wabhrheit*, sondern es ist zu priifen, ob sie die Wahrheit ist. Diese Priifung
kann aber nicht im Rekurs auf die Lehre gelingen, deren Wahrheit gerade
gepriift werden soll.

Die von mir versuchte dreifache Eingrenzung der kirchlichen Lehre und
der sie formulierenden Instanzen in den Uberlegungen zur Relativitiit kirch-
licher Lehre, in den Uberlegungen zur Katholizitit und zur Regionalitiit
kirchlicher Lehre und in den Uberlegungen zur wissenschaftlichen Redlich-
keit in dem, was liberlieferte Lehren behaupten, kénnte die Ausweglosigkeit
beendigen helfen, zu der ganz bestimmte Lehren fiihren und gerade dadurch
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ihren ,, Terror* gegen den Glauben des einzelnen wie auch gegen die Wie-
derherstellung der Gemeinschaft der Kirchen ausiiben. In der Amtsfrage
(einschlieBlich der Frage der Offnung samtlicher kirchlicher Amter auch fiir
die Frauen) ist dieser Terror offensichtlich. Er muB als solcher benannt wer-
den und darf auch in okumenischen Dokumenten nicht einfach verschwie-
gen werden. Wenn die Lehre zu einer Waffe geworden ist, die verhindern
will, dal Christen miteinander in Gemeinschaft leben, dann sind nicht diese
Christen in die Schranken zu weisen, sondern die Lehren. Eine Erérterung
der hier angesprochenen grundlegenden Gesichtspunkte und der aus ihnen
sich ergebenden okumenischen Klarheit und Eindeutigkeit vermisse ich
sowohl in den Dokumenten der Lehrkonsense und Lehrkonvergenzen wie
auch in dem diese ergénzenden Projekt ,.Lehrverurteilungen — kirchentren-
nend?”. Eindeutigkeit und Klarheit ist weder in ,Kirche und Rechtferti-
gung” in den Passagen iiber das kirchliche Amt, iiber die verpflichtende
Lehre und iiber das Kirchenrecht*” noch in dem Einleitungskapitel von LV
gegeben, in welchem sich einige Sdtze zu dem Verhéltnis von Heiliger
Schrift und kirchlicher Lehriiberlieferung finden. Natiirlich wiinscht man
Jedem Okumenisch-theologischen Bemiihen den kirchenpolitischen Durch-
bruch. Aber ob sich die vielen Ergebnisse nicht doch wieder im Stolperdraht
weniger, aber entscheidend wichtiger und bis jetzt nicht geklirter Grund-
satzfragen verheddern, vermag niemand zu sagen. Es kann jedenfalls nicht
von vornherein ausgeschlossen werden, daf sie dieses tun.®

Jeder aber kann feststellen, daB die nicht eingeloste Wiederherstellung der
Gemeinschaft selbstindiger Kirchen der Mentalitit des Konfessionalismus
Vorschub leistet, die als solche jedenfalls auf Trennung und AusschluB und
nicht auf Verséhnung und Gemeinschaft aus ist. In dieser ihrer Eigenschaft
gerdt diese Mentalitit aufgrund ihrer gesamten inneren Ausrichtung struktu-
rell in die Nihe von Nationalismus, Ethnizismus, Rassismus und Fremden-
feindlichkeit und deren gesellschaftlichen und politischen Folgen, die die
Volker und die Gesellschaften Europas so schwer belastet haben und noch
belasten. Um so wichtiger ist das Friedenszeugnis der Christen und der Kir-
chen; es besteht nicht nur in Zeichen des Friedens, sondern im verwirklich-
ten Frieden, den die Kirchen bis heute den europiischen Gesellschaften
schuldig geblieben sind.
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Ut unum sint!

Die Enzyklika Papst Johannes Paul II.
und ihr 6kumenischer Kontext

VON WALTER KLAIBER

Es ist wieder Bewegung in die 6kumenische Szene gekommen. Die Lage
ist zwar weiterhin uniibersichtlich, aber eine ganze Reihe von Initiativen und
Gesprichsergebnissen haben dafiir gesorgt, daf der Dialog wieder spannend
geworden ist. Die Enzyklika des Papstes ist eines dieser 6kumenischen
Ereignisse; aber es ist eines unter anderen, und darum scheint es mir wich-
tig zu sein, daB} wir sie nicht isoliert, sondern in ihrem kumenischen Kon-
text betrachten.

1. Die Entwicklung der letzten Jahre

Ich gebe einen knappen, lockeren Uberblick iiber einige wichtige 6ku-
menische Gesprichsergebnisse der letzten Jahre. Ich tue das aus verschiede-
nen Griinden aus einer mitteleuropéischen und evangelischen Perspektive.
Ich hoffe, dal — mit nétigen Ergdnzungen durch einen Korreferenten — dies
fiir das Gesprich in der ACK hilfreich ist.

a) Im oft wenig beachteten innerprotestantischen Dialog hat es eine Reihe
wichtiger Ergebnisse gegeben.

Die Erweiterung der Leuenberger Gemeinschaft um die Methodistischen
Kirchen in Europa ist im Gange; der RatifizierungsprozeB der entsprechen-
den Vereinbarung ist inzwischen abgeschlossen.? Es haben auch Gespriiche
zwischen Leuenberg und der Europiischen Baptistischen Union stattgefun-
den. Hier waren jedoch die Differenzen in der Tauffrage zu groB, um gleich
zu einer grundsitzlichen Ubereinkunft zu kommen; es ist vorgeschlagen,
einen offiziellen Dialog auf europiischer Ebene aufzunehmen.?

Um so bemerkenswerter ist, daf an zwei Stellen Vereinbarungen zwischen
tauferisch gesinnten Kirchen und Kirchen der Reformation getroffen wur-
den. Das ist einerseits in Italien der Fall, wo zwischen Baptisten, Methodi-
sten und Waldensern nicht nur Kirchengemeinschaft, sondern auch eine Kir-
chenunion nach dem Muster der Methodistisch-Waldensischen Kirche be-
schlossen wurde.

Andererseits fanden zwischen der Arbeitsgemeinschaft Mennonitischer
Gemeinden in Deutschland und der VELKD Gespriche statt, die zu der bei-
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derseitigen Erkldarung der eucharistischen Gastfreundschaft (der sich auch
die anderen Gliedkirchen der EKD angeschlossen haben) und zu einer Stel-
lungnahme der VELKD gefiihrt haben, dal die gegen die Wiedertdufer
gerichteten Lehrverwerfungen der Lutherischen Bekenntnisschriften die
Mennoniten heute nicht mehr treffen.’

DaB der Weg zur vollen Kirchengemeinschaft nicht beschritten wurde, hat
unterschiedliche Griinde. Sie konnte strukturell von der mennonitischen
Seite nicht pauschal erklédrt werden; vielleicht haben aber auch die bleiben-
den Differenzen in der Taufauffassung es nicht ratsam scheinen lassen, die-
sen Weg zu gehen.

Die jetzige Erklidrung stellt den Versuch dar, im Festhalten an der eigenen
Auffassung auch die der anderen Seite zu respektieren und beide Auffas-
sungen in der Praxis so aufeinander zu beziehen, dall Konflikte und Verlet-
zungen vermieden werden konnen. Vielleicht kann diese Formel Pilotfunk-
tion im Gesprich zwischen Kirchen mit unterschiedlichen Haltungen in der
Frage der Kinder- bzw. Gldubigentaufe iibernehmen.

b) Die Gespriche zwischen anglikanischen und evangelischen Kirchen
haben an einigen Stellen zu greifbaren Ergebnissen gefiihrt.° Dies gilt insbe-
sondere fiir die ,, Meilener Erkldrung® zwischen der Kirche von England
einerseits und dem Bund Evangelischer Kirchen in der DDR bzw. der EKD
andererseits. Sie ist 1991 unterzeichnet worden; vereinbarungsgemif wurde
1996 ein Bericht iiber die inzwischen gemachten Fortschritte zur Einheit hin
vorgelegt.”

Die Erkldrung besteht in einer gegenseitigen Anerkennung als Kirche Jesu
Christi, der authentischen Verkiindigung des Wortes Gottes und der rechten
Verwaltung der Sakramente der Taufe und des Herrenmabhls, der ordinierten
Amter als von Gott gegeben und der personalen und kollegialen geistlichen
Aufsicht (Episkope) als ,.ein sichtbares Zeichen der Einheit der Kirche und
Kontinuitidt des apostolischen Lebens, der apostolischen Sendung und des
apostolischen Amtes™. Die so entstehende Gemeinschaft soll ,,iiber gegen-
seitige eucharistische Gastfreundschaft* hinausgehen, schlieft aber noch
nicht ,,volle Austauschbarkeit der Geistlichen* mit ein (A 1-4). Was das fiir
Mahlfeier und Ordination bedeutet, wird an einzelnen Beispielen deutlich
gemacht (B 6 und 7).

Wihrend fiir die Kirche von England diese Einschrinkungen wohl vor
allem im Blick auf nicht-bischoflich verfalite reformierte und unierte Glied-
kirchen der EKD nétig waren, mochte ,,Die Porvooer gemeinsame Feststel-
lung” vom Oktober 1992 zwischen den britischen und irischen Anglikani-
schen Kirchen und den nordischen und baltischen Lutherischen Kirchen
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einen Schritt weiter gehen und schliefit in die gegenseitige Anerkennung
auch die volle Anerkennung der Amter und insbesondere des bischoflichen
Amtes als sichtbares Zeichen der Einheit und Apostolizitit der Kirche mit
eind

Diese Anerkennung ergibt sich aus einer relativ eingehenden Darstellung
der gemeinsamen Auffassung vom Glauben, vom Wesen der Kirche und
ihrer Apostolizitidt. Diese Darstellung bemiiht sich, die historische Sukzes-
sion in der Bischofsweihe als grundlegendes sichtbares Zeichen fiir Einheit
und Kontinuitit der Kirche herauszustellen, ohne die Kirchen auszu-
schlieBen oder zu diskriminieren, ,,in denen das Zeichen zu irgendeiner Zeit
nicht gebraucht worden ist“ (57). In der Argumentation werden wichtige
Uberlegungen aus der Lima-Erkldrung ,, Taufe, Eucharistie und Amt* aufge-
griffen, merkwiirdigerweise wird aber immer wieder auch auf die Bedeu-
tung ,,der Erfahrung und des Zeugnisses der historischen Bischofssitze* hin-
gewiesen (56, vgl. auch 34 u. 49). Soll eine fiir die nordischen Lutherischen
Kirchen passende Hilfskonstruktion nun doch die Liicke in der direkten
historischen Sukzession iiberbriicken??

Zehn der zwdlf beteiligten Kirchen haben inzwischen die ,,gemeinsame
Feststellung® angenommen und die Kirchengemeinschaft feierlich voll-
zogen.'? Die Bischofe der Dinischen Evangelischen Lutherischen Volkskir-
che haben dies dagegen abgelehnt, da sie den besonderen Stellenwert, den
sie dem Bischofsamt zumiBt, nicht teilen konnen.!!

Die weitere Debatte wird sich auf die Frage zuspitzen, ob die ,,Funktion
der Episkope” (was den Anglikanern fiir volle Kirchengemeinschaft zu
wenig ist) oder das aufgrund der besonderen Weihe personlich ausgeiibte
Bischofsamt notwendiges Zeichen fiir die Apostolizitiit der Kirche ist.!

¢) Aus dem Bereich der orthodoxen Kirchen gibt es keine grundsitzlich
neue Entwicklung zu vermelden. Die Empfehlungen der gemeinsamen
Erklidrungen zwischen der Orthodoxen Kirche und den orientalischen Ortho-
doxen Kirchen von 1989, 1990 und 1993 sind noch nicht vollzogen.!3 Zwi-
schen den altorientalischen Kirchen und der rémisch-katholischen Kirche
gibt es eine Reihe von Kontakten und Vereinbarungen, wihrend das Ge-
spriich zwischen dem Okumenischen Patriarchat und dem Vatikan z. Zt. eher
von praktischen Schwierigkeiten bestimmt ist.!*

d) Die Beziehungen zur rémisch-katholischen Kirche und ihre 6kumeni-
sche Haltung stofen naturgemil auf das groBte Interesse. Aber trotz ihrer
einheitlichen und zentralistischen Organisation ist es nicht immer leicht, den
konkreten Stand der Beziehungen zu benennen.
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Aus unserer Perspektive sind folgende Gesprichsfelder wichtig:

(1) Vor mehr als 10 Jahren wurde der ,,SchluBBbericht der Gemeinsamen
Okumenischen Kommission zur Uberpriifung der Verwerfungen des
16. Jahrhunderts* den beteiligten Kirchen iibergeben. Inzwischen haben die
in der EKD zusammengeschlossenen Kirchen den Empfehlungen zuge-
stimmt und die Deutsche Bischofskonferenz den Bericht mit einer entspre-
chenden Empfehlung nach Rom weitergeleitet. Von dort ist noch keine offi-
zielle Stellungnahme ergangen. Man hofft, dal zumindest im Blick auf die
Lehrverurteilungen, die hinsichtlich der Rechtfertigungslehre ausgespro-
chen worden sind, erklért werden kann, daB sie den jeweiligen heutigen 6ku-
menischen Partner nicht mehr treffen.!

(2) Der ,.Entwurf einer lutherisch-katholischen Erklidrung zur Rechtferti-
gungslehre”, die auf Weltebene vom Lutherischen Weltbund und der
romisch-katholischen Kirche gemeinsam abgegeben werden soll, wurde vor
kurzem veroffentlicht.'® Die Erklarung stellt fest, ,,daB zwischen Luthera-
nern und Katholiken eine grundlegende Ubereinstimmung im Blick auf den
Glaubensinhalt der Rechtfertigungslehre besteht, und daf im Lichte dieses
Grundkonsenses die verbleibenden Unterschiede in der Entfaltung des
Rechtfertigungsverstindnisses, in der Terminologie, der Schwerpunkt-
setzung und in der Bestimmung des Stellenwertes der Rechtfertigungslehre
miteinander vereinbar sind. ... Damit erscheinen auch die gegenseitigen
Lehrverurteilungen des 16. Jahrhunderts, soweit sie sich auf die Lehre von
der Rechtfertigung beziehen, in einem neuen Licht. Wir erkennen, daf} die
lutherische Lehre nicht mehr von den diesbeziiglichen Verwerfungen des
Trienter Konzils getroffen wird, und dal} die diesbeziiglichen Verwerfungen
der lutherischen Bekenntnisschriften nicht mehr die rémisch-katholische
Kirche treffen® (Ziff. 42f).

Die ebenfalls verdffentlichte Stellungnahme des Deutschen Nationalko-
mitees des Lutherischen Weltbundes zu diesem Dokument nennt fiir eine
Reihe von einzelnen Punkten Verbesserungsvorschlige aus lutherischer
Sicht, stimmt aber dem Dokument grundsétzlich zu.!” In den genannten Ein-
zelfragen besteht aber offensichtlich noch Verhandlungsbedarf, so dal die
Erklarung kaum vor 1998 erscheinen wird.'®

(3) Die gemeinsame Erkldrung beruft sich hiufig auf das 1994 erschie-
nene Studiendokument ,,Kirche und Rechtfertigung. Das Verstidndnis der
Kirche im Licht der Rechtfertigungslehre* der gemeinsamen rémisch-katho-
lischen/evangelisch-lutherischen Kommission.'?

Das besondere Verdienst dieses Dokumentes ist es, die Rechtfertigungs-
lehre nicht isoliert zu behandeln, sondern das Kirchenverstindnis der beiden
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Konfessionen im Zusammenhang mit dem Grundanliegen der paulinischen
Rechtfertigungsbotschaft darzustellen.

Auch hier wird ein weites Feld moglicher Verstidndigung eroffnet, zu-
gleich aber auf einen Dissens hingewiesen, der méglicherweise vorerst noch
nicht zu tiberwinden ist.

Lutheraner, so heiit es, konnen nicht zustimmen, wenn in einer ,,ge-
schichtlich gewordenen Ausgestaltung des kirchenleitenden Amtes etwas
gesehen wird, dessen Vorhandensein iiber das Kirchesein mitentscheidet®.
Der Grund dafiir liegt ,,vor allem in der Sorge, daB eine solche Bewertung
des Bischofsamtes die Bedingungslosigkeit der Heilsgabe und des Heils-
empfanges gefihrdet, um die es der reformatorischen Rechtfertigungslehre
geht. Denn diese Bedingungslosigkeit schlieBt ein, daB allein das, was nach
biblischem Zeugnis von Jesus Christus selbst als Mittel zum Heilsempfang
vorgegeben ist, als notwendig fiir das Kirchesein der Kirche betrachtet wer-
den darf. Werden hingegen im Lauf der Geschichte gewordene kirchliche
Strukturen in diesen Rang erhoben, so werden sie zu Voraussetzungen des
Heilsempfangs und geraten so aus lutherischer Sicht in illegitimer Weise auf
dieselbe Ebene mit dem fiir Heil und Kirche allein notwendigen, in Predigt
und Sakramenten verkiindigten Evangelium* (Ziff. 192).

Weil aber in der katholischen Kirche das Bischofsamt zwar fiir das Kir-
chesein ,notwendig® und ,unverzichtbar“, aber nicht heilsnotwendig ist,
withrend Lutheraner es als ,,sinnvolle und ,,wiinschenswerte* Gestalt kirch-
licher Ordnung sehen konnen, wird die Differenz doch nicht als uniiber-
briickbar angesehen (Ziff. 197). Zugleich aber wird darauf hingewiesen, daB
diese Differenz ,,vor dem Hintergrund einer jeweils anders verstandenen
Zuordnung von Heil und Kirche steht* (Ziff. 198). So bleibt die Frage offen,
»,0b die katholische Auffassung, das in den lutherischen Kirchen gefeierte
Herrenmahl habe ,wegen des Fehlens [defectus] des Weihesakramentes die
urspriingliche und vollstindige Wirklichkeit [substantia] des eucharistischen
Mysteriums nicht bewahrt®, dem Bischofsamt und der historischen Sukzes-
sion als der geordneten Weitergabe des ordinationsgebundenen Amtes in der
Kirche indirekt nicht doch Heilsnotwendigkeit zuspricht* (Ziff. 203).

Als mogliche Antwort auf diese Frage ist von katholischer Seite ,,darauf
hinzuweisen, daB8 auch eine am Sukzessionsbegriff orientierte Ekklesiolo-
gie, wie sie in der katholischen Kirche gilt, keineswegs Heil schaffende
Gegenwart des Herrn im lutherischen Abendmahl leugnen muf* (ebd.).

Wie bei fast allen Studiendokumenten der bi- und multilateralen Dialoge
der letzten Jahre ist darauf hinzuweisen, daB das Dokument durch die An-

39



nahme in der gemeinsamen Kommission zwar einen ,,offizidsen* Charakter
hat, da} es aber noch in keiner der beteiligten Kirchen rezipiert ist.

(4) In diesen Zusammenhang gehort nun auch die ,.Enzyklika Ut unum
sint von Papst Johannes Paul II. iiber den Einsatz fiir die Okumene* vom
25. Mai 1995. Sie wird in einem besonderen Kapitel zu analysieren und zu
wiirdigen sein. Aber auf dem Hintergrund des bisher Referierten soll schon
eine Beobachtung genannt werden. Obwohl sich die Enzyklika iiber die
eigene Kirche hinaus prinzipiell auch an alle anderen ,,Kirchen und kirch-
lichen Gemeinschaften, die nicht in voller Gemeinschaft mit der katho-
lischen Kirche stehen“? wendet, scheint der okumenische Hauptadressat
doch die Orthodoxie zu sein. Hier werden Fortschritte im Dialog besonders
eingehend gewiirdigt und Ergebnisse bisheriger Gespriche ausdriicklich
genannt, und gerade fiir die Orthodoxie gilt, dal das letzte, entscheidende
Hindernis zur Einheit mit Rom die Anerkennung des ,,Dienstes des Bischofs
von Rom an der Einheit* ist. Den Kirchen der Reformation gegeniiber wiir-
den sich im Blick auf das Bischofsamt ja noch sehr viel grundsitzlichere
Fragen stellen.

2. Die okumenischen Grundfragen unserer Zeit

Bevor wir aber auf die Enzyklika im einzelnen eingehen, mochte ich eine
kurze zusammenfassende Analyse der Gesamtsituation geben.

Es stellen sich fiir mich zwei Grundfragen heraus, die zwischen unter-
schiedlichen Gesprichspartnern noch uniiberwindliche Differenzen berei-
ten. Sie lassen sich anhand zweier Formeln aus CA VII einpriigsam dar-
stellen:

a) CA VII sagt in Anlehnung an das apostolische Glaubensbekenntnis:
Die Kirche ,,ist die Versammlung aller Gldubigen* (lat.: congregatio sanc-
torum). Die Frage ist: Wer gehort zu der Versammlung der Gliaubigen, und
wie gibt die Kirche dieser Zugehorigkeit ihre schriftgemiBie Gestalt?

Ist die Taufe konstitutiv, unabhingig davon, ob sie zu einem Zeitpunkt
erfolgt, zu dem die Getauften noch nicht erfassen und bejahen kénnen, was
an ihnen geschieht, und u.U. unabhingig davon, ob sie das jemals bewubBt
tun? Oder ist der Glaube konstitutiv, so da} auch die Taufe als Vollzug der
Aufnahme in die Kirche nur aufgrund des personlichen Glaubensbekennt-
nisses erfolgen sollte?

Es wird selten wahrgenommen, daf die Antwort auf diese Frage betriicht-
liche Teile der Christenheit voneinander trennt, da die ,.tauferisch* gesinn-
ten Gruppen sich nur zum Teil am 6kumenischen Gesprich beteiligen. Das

40



mindert aber nicht ihr Gewicht im Blick auf Zahl und missionarisches Enga-
gement.

Es ist das Verdienst zweier Vereinbarungen, von denen hier berichtet
wurde, dall sie Moglichkeiten aufzeigen, iiber diese fundamentale Mei-
nungsverschiedenheit hinweg kirchliche Gemeinschaft zu erdffnen und
zugleich sich in gegenseitigem Verstehen anzunéhern.?!

b) CA VII stellt weiter fest, daB die ,,una sancta ecclesia® die Kirche ist,
»in qua evangelium pure docetur et recte administrantur sacramenta“
(deutsch: ,,Bei denen das Evangelium rein gepredigt und die heiligen Sakra-
mente dem Evangelium gemiB gefeiert werden®).

Die ganze , katholische™ Tradition der Christenheit, zu der neben romisch-
katholischer und altkatholischer auch die orthodoxen und anglikanischen
Kirchen zu zédhlen sind, geht davon aus, dal} fiir die reine Lehre und die
rechte Verwaltung der Sakramente auch ihre Ausiibung unter der Aufsicht
des in historischer Sukzession bewahrten Bischofsamtes als der Weiter-
fithrung des apostolischen Amtes und seiner Autoritit konstitutiv ist.?> Wenn
von evangelischer Seite gelegentlich die Hoffnung geduBert wird, dafl mit
einer Einigung in der Rechtfertigungslehre auch die ,,Grundlage fiir
Gemeinsamkeit in den nachgeordneten Fragen des Amtes und der Ordnung*
geschaffen werde,” so verrdt dies protestantisches Wunschdenken. Die
Frage des Amtes ist fiir unsere okumenischen Gesprichspartner nicht nach-
geordnet. Sie steht im Zentrum der Auffassung vom Wesen der Kirche als
Instrument der Gnade Gottes und ist daher konstitutiv fiir die Frage der
Kirchengemeinschaft.

Es scheint allerdings heute Konsens zu sein, dall die Zugehorigkeit zu
einer in dieser Weise bischoflich verfaiten Kirche nicht heilsnotwendig ist.
Aber zugleich wiire es fiir die in dieser Tradition stehenden Kirchen in der
Regel zu wenig zu sagen, daf das in der apostolischen Sukzession stehende
Bischofsamt zwar zum bene esse, aber nicht unbedingt zum esse der Kirche
gehore. Die romisch-katholische Kirche arbeitet seit Vaticanum II mit dem
Begriff des defectus, des Mangels am vollen Kirchesein, der bei den ande-
ren Kirchen in unterschiedlichem Ausmal} die vollkommene Gemeinschaft
mit der katholischen Kirche verhindert.?*

Die Bedeutung der jetzt vorliegenden Erkldrungen von anglikanischen
und evangelischen bzw. lutherischen Kirchen konnte darin liegen, daB sie
erfolgreich versuchen, die Bedeutung des bischoflichen Amtes in histori-
scher Sukzession festzuhalten, ohne damit andere, die dieses Amt nicht in
gleicher Weise bewahrt haben, zu diskriminieren.?
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Gerade das Porvoo-Dokument zeigt zugleich, wie schwierig dieser Balan-
ceakt ist. Offensichtlich geniigt der Hinweis auf die Grundfunktion der
episcope, die in unterschiedlicher Gestalt in der Kirche ausgeiibt wird, nicht,
um diesem Anliegen gerecht zu werden. Das aber ndhrt den Verdacht, daB
das historische Bischofsamt doch mehr darstellen soll, als ein besonders
deutliches Zeichen fiir Kontinuitit und Einheit zu sein.

¢) Man konnte eine dritte 0kumenische Grundfrage nennen, von der die
Losung der beiden ersten Grundfragen mit abhéingt. Dies ist die nach wie
vor ungeloste Frage nach dem Verhiltnis von Schrift und Tradition. Diese
Frage ist ja nicht nur im Gesprich mit der katholischen Tradition wichtig,
deren Kirchen- und Amtsverstindnis starker der Entwicklung des 2. Jahr-
hunderts als den neutestamentlichen Vorgaben entspringt. Sie hat auch im
innerprotestantischen Dialog um die Frage der Kindertaufe eine hermeneu-
tische Schliisselstellung.

Zweifellos hat hier die 6kumenische Diskussion wesentliche Fortschritte
gemacht.? Die evangelischen Kirchen haben erkannt, dal das sola scriptura
nicht gegen eine hermeneutische Bedeutung der Tradition ausgespielt wer-
den kann und darf. Umgekehrt ist seit dem II. Vatikanischen Konzil in der
romisch-katholischen Kirche die Prioritat der Schrift vor der Tradition in
Theorie und Praxis eindeutig vertreten worden.?” Es wird aber oft nicht
wahrgenommen, dafl, wenn das Konzil vom ,,Wort Gottes* spricht, es das
geschriebene und iiberlieferte Wort Gottes meint und daB ,,die Heilige Uber-
lieferung, die Heilige Schrift und das Lehramt der Kirche* (in dieser
Reihenfolge!) nebeneinander gestellt werden kénnen.?®

Hier bedarf es gerade im Blick auf die Frage des Amtes der weiteren
Prézisierung. Zugleich stellt sich natiirlich an alle Beteiligten die Frage,
inwieweit sie bereit sind, im gemeinsamen Lesen der Schrift und in ihrem
Bedenken im Lichte von Tradition und Erfahrung die eigene Auffassung und
Praxis zu dndern und fiir neue Erkenntnisse offen zu sein.?

3. Inhalt und Bedeutung der Enzyklika Ut unum sint

Es scheint mir nicht notig, hier noch einmal im einzelnen Aufbau und
Inhalt der Enzyklika darzustellen. Ich mochte das, was ich als wesentliche
Aussagen ansehe, gleich zusammen mit den Empfindungen und Uberlegun-
gen darstellen, die sie bei mir ausgeldst haben.

a) Beeindruckend und gewichtig ist der klare Wille zum kumenischen
Gespréch und zur Einheit, der durch das ganze Dokument hindurch spiirbar
ist. Ein Satz wie: ,,Mit dem II. Vatikanischen Konzil hat sich die katholische
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Kirche unumkehrbar dazu verpflichtet, den Weg der Suche nach der Oku-
mene einzuschlagen und damit auf den Geist des Herrn zu horen, der uns
lehrt, aufmerksam die ,Zeichen der Zeit® zu lesen®. stellt eine Festlegung
dar, die nicht hoch genug eingeschitzt und gewiirdigt werden kann.

b) Nicht weniger gewichtig scheint mir die Kennzeichnung des 6kumeni-
schen Gespriches als eines ,,Dialoges der Bekehrung* zu sein (Ziff. 35,82;
vgl. 15). Dabei geht es offensichtlich nicht nur um die Bekehrung der ,,ande-
ren”, sondern auch um die eigene Umkehr. Das gemeinsame Gebet um
Bekehrung ist wichtigste Grundlage fiir eine solche Umkehr zur Einheit
(Ziff. 4,21), die auch das Bekenntnis eigener Schuld an der Siinde der Tren-
nung einschlieft. Johannes Paul II. spricht eine personliche Bitte um Ver-
zeihung aus (Ziff. 88), betont aber zugleich: ,,Nicht allein die personlichen
Siinden miissen vergeben und iiberwunden werden, sondern auch jene sozia-
len, das heift die eigentlichen ,Strukturen‘ der Siinde, die zur Spaltung und
ihrer Verfestigung beigetragen haben und beitragen kénnen* (Ziff. 34).

¢) Im Blick auf die Richtung der Umkehr gibt es freilich Vorgaben. ,,An
Christus glauben heilit, die Einheit wollen; die Einheit wollen heiBt, die
Kirche wollen; die Kirche wollen heift, die Gnadengemeinschaft wollen, die
dem Plan des Vaters von Ewigkeit her entspricht. Das also ist die Bedeutung
des Gebetes Christi: ,Ut unum sint*“ (Ziff. 9). Daran kniipft Ziff. 15 an, wo
sehr eindrucksvoll Unitatis redintegratio 7 zitiert wird: ,,Es gibt keinen ech-
ten Okumenismus ohne innere Bekehrung®. Dann aber wird fortgefahren:
»Ein jeder muB sich also grundlegender zum Evangelium bekehren und,
ohne je den Plan Gottes aus den Augen zu verlieren, seinen Blick lindern.*
Dabei wird aber kein Zweifel daran gelassen, daB gerade Gestalt und Struk-
tur der katholischen Kirche ein integraler Bestandteil dieses Planes Gottes
sind. Die dem Amt des Petrus ,eigene Autoritit steht ganz im Dienst des
barmherzigen Planes Gottes und mufl immer in dieser Perspektive gesehen
werden. Aus ihm erklirt sich die Vollmacht dieses Amtes* (Ziff. 92).
Im Klartext heiBt dies dann: ,,Die katholische Kirche hilt sowohl in ihrer
Praxis wie in den offiziellen Texten daran fest, daB die Gemeinschaft der
Teilkirchen mit der Kirche von Rom und die Gemeinschaft ihrer Bischéfe
mit dem Bischof von Rom ein grundlegendes Erfordernis — im Plan Gottes —
fiir die volle und sichtbare Gemeinschaft ist. ... Diese Aufgabe des Petrus
mubB in der Kirche bestehen bleiben, damit sie unter ihrem einzigen Haupt,
das Christus Jesus ist, in der Welt die sichtbare Gemeinschaft aller seiner
Jinger ist” (Ziff. 97). :

d) Wir geraten hier in den Bereich, in dem die Aussagen der Enzyklika
am ambivalentesten sind. Einerseits wird der Anspruch der rémisch-katho-
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lischen Kirche, daB in ihr ,,die einzige Kirche Jesu Christi fortbesteht®, voll
aufrechterhalten (Ziff. 86). Die katholische Kirche bestitigt ausdriicklich,
..daB sie wihrend ihrer zweitausendjidhrigen Geschichte in der Einheit mit
samtlichen Giitern, mit denen Gott seine Kirche ausstatten méchte, erhalten
geblieben ist, und das trotz der oft schweren Krisen, die sie erschiittert
haben, trotz mangelnder Treue einiger ihrer Amtstrager und der Fehler, in
die ihre Mitglieder tatsdchlich verfallen. Die katholische Kirche weif3, daB
namens der Hilfe, die ihr vom Heiligen Geist zukommit, die Schwiichen, die
MittelmaBigkeiten, die Siinden, mitunter die Treuebriiche mancher ihrer
Stéhne und Tochter, das nicht zerstdren konnen, was Gott aufgrund seines
Planes an Gnaden in sie eingegossen hat* (Ziff. 11).

Zugleich aber wird immer wieder betont, daf} die katholische Kirche nicht
vergifit, ,,daB viele in ihren Reihen Gottes Plan triiben* und die Verantwor-
tung fiir die Spaltung der Christen ,,nicht ausschlieBlich den ,anderen‘ zuge-
schrieben werden kann® (Ziff. 11).

Es wird weiter betont, daf} viele Elemente der Heiligung und der Wahrheit
auch in anderen Kirchen vorhanden sind, und in ,.dem MaBe, in dem diese
Elemente in den anderen christlichen Gemeinschaften vorhanden sind, ... die
eine Kirche Christi in ihnen wirksam gegenwirtig* ist (ebd.).

Aber zugleich gilt: ,,Alle diese Elemente tragen den Hinweis auf die Ein-
heit in sich, in der sie ihre Fiille finden sollen. Es geht also nicht darum, alle
in den christlichen Gemeinschaften zerstreuten Reichtiimer einfach summa-
risch aneinanderzureihen, um schlieBBlich zu einer Kirche zu gelangen, die
Gott fiir die Zukunft anstreben wiirde. Gemif der grofen, von den Kirchen-
vitern des Orients und des Abendlands bezeugten Tradition glaubt die
katholische Kirche, daB im Pfingstereignis Gott bereits die Kirche in ihrer
eschatologischen Wirklichkeit offenbar gemacht hat, wie er sie ,seit der Zeit
des gerechten Abel‘ vorbereitete. Sie ist bereits eine Gegebenheit. Aus die-
sem Grund befinden wir uns bereits in der Endzeit. Die Elemente dieser
bereits gegebenen Kirche existieren in ihrer ganzen Fiille in der katholischen
Kirche und noch nicht in dieser Fiille in den anderen Gemeinschaften, wo
gewisse Aspekte des christlichen Geheimnisses bisweilen sogar wirkungs-
voller zutage treten. Das Bestreben des Okumenismus ist eben, die zwischen
den Christen bestehende teilweise Gemeinschaft bis zur vollen Gemein-
schaft in der Wahrheit und in der Liebe wachsen zu lassen* (Ziff. 14).

Mag also manches bei den anderen Kirchen wirkungsvoller gelebt wor-
den sein, es gibt nichts, was sie als Erkenntnis oder Gabe zusétzlich zu dem
beitragen konnten, was in der romisch-katholischen Kirche schon vorhanden
ist. In diesem Sinne gilt: ,,Die volle Einheit wird dann Wirklichkeit werden,
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wenn alle an der Fiille der Heilsmittel teilhaben werden, die Christus seiner
Kirche anvertraut hat” (Ziff. 86). Wenn daher der Bischof von Rom am Ende
seines Schreibens ,.den Glidubigen der katholischen Kirche, und euch, den
Briidern und Schwestern der anderen Kirchen und kirchlichen Gemein-
schaften® sagt: ,,Kehrt zur Ordnung zuriick, laBt euch ermahnen, seid eines
Sinnes, und lebt in Frieden!* (2Kor 13,11 nach der Einheitsiibersetzung),3
dann ist der Eindruck nicht von der Hand zu weisen, daBl diese Umkehr eben
doch als Riickkehr zu der durch Gottes Heilsplan eingestifteten Ordnung der
katholischen Kirche ist.

e) Was vor mehr als 30 Jahren bei der Verkiindung des Dekretes iiber den
Okumenismus ,,Unitatis redintegratio ein ungeheurer Fortschritt war, wirkt
in seiner Wiederholung eher enttiuschend. Die Enzyklika betont immer wie-
der den positiven Ertrag der 6kumenischen Gespriiche der letzten 30 Jahre.
Sie formuliert sogar ausdriicklich: ,,Wahrend der Dialog iiber neue The-
menbereiche weitergeht oder sich auf tieferreichenden Ebenen entwickelt,
haben wir eine neue Aufgabe zu lésen: Wie nimlich die bisher erzielten
Ergebnisse angenommen werden sollen. Sie diirfen nicht Aussagen der
bilateralen Kommissionen bleiben, sondern miissen Gemeingut werden*
(Ziff. 80). Uber den Weg dazu werden im AnschluB daran einige detaillierte
und bemerkenswerte Ausfilhrungen gemacht. Aber die Enzyklika selber
nimmt kaum inhaltlich zu dem Stellung, was in den letzten Jahren in dieser
Hinsicht erarbeitet worden ist. Dies gilt zumindest fiir den Dialog mit den
evangelischen Kirchen, der inhaltlich keine Beriicksichtigung findet. Diese
kommen in ihrem Selbstverstindnis so gut wie nicht in den Blick. Was iiber
sie gesagt wird, sind im wesentlichen Exzerpte aus ,,Unitatis redintegratio®;
was an ihnen gelobt wird (,Liebe und Hochschiitzung fiir die Heilige
Schrift” [Ziff. 66] oder ,,das starke Gerechtigkeitsgefiihl und ... die aufrich-
tige Néchstenliebe™ [Ziff. 68]) betrifft nur zum Teil das, was sie als ihr Pro-
prium ansehen, und das kurze Referat iiber den multilateralen Dialog in der
»gemischten Arbeitsgruppe* mit dem Okumenischen Rat der Kirchen und
die begleitenden bilateralen Dialoge nennt als Streitfragen nur knapp ,.die
Taufe, die Eucharistie, das Weiheamt, den sakramentalen Charakter und die
Autoritit der Kirche und die apostolische Sukzession® (Ziff. 69).

Die Frage, ob wir im RezeptionsprozeB der vielen seit dem II. Vatikani-
schen Konzil erarbeiteten Dokumente weitergekommen sind, und wie stark
die Horbereitschaft fiir das Anliegen anderer ist, bleibt damit offen.

t) Wird somit die Agenda wesentlich von Rom bestimmt, so liegt auch das
entscheidende Urteil iiber das MaB der Einheit beim Heiligen Stuhl. , Die
Lehrautoritiit hat die Verantwortung, das endgiiltige Urteil zu sprechen®
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(Ziff 81). Bei Gesprichen iiber die offenen Fragen sind ,,falsche Irenik und
die Nichtbeachtung der Normen der Kirche zu vermeiden® (Ziff. 79).

Aber zugleich wird davor gewarnt, sich von diesen Vorgaben entmutigen
zu lassen. ,,An einer Sicht der Einheit festhalten, die allen Forderungen der
geoffenbarten Wahrheit Rechnung trigt, heiBt jedoch nicht, der Skumeni-
schen Bewegung Einhalt zu gebieten. Im Gegenteil, es bedeutet zu vermei-
den, daB sie sich mit Scheinlésungen zufrieden gibt, die zu keinem stabilen
und echten Ergebnis fiihren wiirden. Der Anspruch der Wahrheit muB bis auf
den Grund gehen. Ist das etwa nicht das Gesetz des Evangeliums?“ (Ziff. 79).

Personlich meine ich, daf dies eine ehrliche und hilfreiche Feststellung
ist. Ich mochte dieser Haltung keinesfalls die echte Dialogbereitschaft ab-
sprechen, sondern sie als Einladung zum engagierten, aber auch realititsbe-
zogenen Gespriach annehmen. Dafl an einem Dialog Beteiligte von der
Wahrheit der eigenen Position iiberzeugt sind, schliefit kein echtes Gesprich
aus. ,,Der Anspruch der Wahrheit muf bis auf den Grund gehen®, das ist ein
Wort gegen oberfldchliche Konsensformeln, wie sie in den letzten Jahrzehn-
ten vielleicht doch manchesmal zu leichtfiiBig formuliert worden sind; es ist
zugleich eine Ermutigung zum engagierten Diskurs iiber die Grundfragen
unseres Glaubens. Allerdings muf} dabei jedem Gesprichspartner konzediert
werden, daB er mit diesem Anspruch in den Dialog geht, zugleich aber offen
ist, auf den Anspruch des anderen und seine Argumente zu hiren.

g) In diesem Sinne mochte ich auch die Einladung des Papstes an die
kirchlichen Verantwortlichen und ihre Theologen annehmen, ,.iiber dieses
Thema mit mir einen briiderlichen, geduldigen Dialog aufzunehmen, bei
dem wir jenseits fruchtloser Polemiken einander anhtren kénnten® und bei
dem es um die Frage geht, ,.eine Form der Primatsausiibung zu finden, die
zwar keineswegs auf das Wesentliche ihrer Sendung verzichtet, sich aber
einer neuen Situation 6ffnet™ (Ziff. 96).

Der ganze Abschnitt tiber ,,den Dienst des Bischofs von Rom an der Ein-
heit* (Ziff. 88-97) gehort zweifellos zu den beeindruckendsten Passagen der
Enzyklika, die fiir mich allerdings fast einen tragischen Unterton besitzt.
Der Papst legt in groBer Klarheit dar, was er als Aufgabe und Sendung des
Bischofs von Rom als Nachfolger auf dem Stuhl des Petrus sieht und macht
deutlich, daB er um dieses Auftrages willen an dieser Autoritit und Sendung
festhalten muB. Er mochte zugleich deutlich machen, daB dieser Dienst des
Petrus ,ein Dienst der Barmherzigkeit ist, ,,geboren aus einem Barmher-
zigkeitsakt Christi. Diese ganze Lehre aus dem Evangelium muf dauernd
neu gelesen werden, damit die Ausiibung des Petrusamtes nichts von ihrer
Glaubwiirdigkeit und Transparenz verliert” (Ziff. 93). Zugleich aber sieht er
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deutlich, daB die Primatsforderung des Bischofs von Rom fiir einen Teil der
Christenheit nicht mehr einheitsstiftend, sondern einheitsverhindernd wirkt.
Weil dieses Dilemma so ehrlich dargestellt wird, méchte ich die Aufforde-
rung zum Dialog iiber diese Frage ernst nehmen und freue mich dariiber, daB
sie an vielen Stellen aufgegriffen wird. Dariiber wird noch kurz zu berichten
sein.

h) Es darf nicht unerwihnt bleiben, daf die Enzyklika mit einigen ge-
wichtigen Uberlegungen zum Thema ,,volle Einheit und Evangelisierung®
schlieBt (Ziff. 98f). Dies entspricht dem Motto aus Joh 17,21 und einem der
Grundanliegen des Pontifikats von Johannes Paul II. Ich will hier einfach
noch einige eindrucksvolle Sitze zitieren: ,,Eine christliche Gemeinschaft,
die an Christus glaubt und mit der Leidenschaftlichkeit des Evangeliums das
Heil der Menschheit ersehnt, kann sich keinesfalls dem Anruf des Geistes
verschlieBen, der alle Christen zur vollen und sichtbaren Einheit anleitet. Es
handelt sich um einen der Imperative der Liebe, der ohne Abstriche erfiillt
werden muB. Der Okumenismus ist nicht nur eine interne Frage der christ-
lichen Gemeinschaft. Er betrifft die Liebe, die Gott in Jesus Christus der
ganzen Menschheit zugedacht hat, und diese Liebe behindern, bedeutet eine
Beleidigung fiir ihn und seinen Plan, alle in Christus zusammenzufiihren*
(Ziff. 99).

4. Vorschidge zur Weiterarbeit

Eine wichtige Passage der Enzyklika nennt eine Reihe von Themen, ,,die
vertieft werden miissen, um zu einer echten Ubereinstimmung im Glauben
zu gelangen® (Ziff. 79).

Diese Themen sollen hier zunichst einmal aufgezihlt werden:

(1) Die Bezichungen zwischen Heiliger Schrift als oberster Autoritiit in
Sachen des Glaubens und der heiligen Tradition als unerliBlicher Interpre-
tation des Wortes Gottes;

(2) die Eucharistie, Sakrament des Leibes und Blutes Christi, dargebracht
zum Lob des Vaters, Gedichtnis des Opfers und Realprisenz Christi, heilig-
machende AusgieBung des Heiligen Geistes;

(3) die Weihe als Sakrament zum Dienstamt in seinen drei Stufen:
Bischofsamt, Priestertum und Diakonat;

(4) das Lehramt der Kirche, dem Papst und den in Gemeinschaft mit ihm
stehenden Bischofen anvertraut, verstanden als Verantwortung und Autoritit
im Namen Christi fiir die Unterweisung im Glauben und seine Bewahrung;
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(5) die Jungfrau Maria, Gottesmutter und Ikone der Kirche, geistliche
Mutter, die fiir die Jiinger Christi und die ganze Menschheit Fiirbitte leistet.

Ich muB mich damit begniigen, zu dieser Liste drei Anmerkungen zu
machen:

a) Es ist bemerkenswert, daf auch fiir den Papst die Frage der Beziehung
zwischen Heiliger Schrift und Tradition in der 6kumenischen Diskussion
eine Schliisselstellung einnimmt. Dabei ist weiter bemerkenswert, dafl in
diesem Text die Vorordnung der Heiligen Schrift ,,als oberster Autoritit in
Sachen des Glaubens* vor der ,heiligen Tradition als unerldBlicher Inter-
pretation des Wortes Gottes™ deutlicher ausgesprochen ist als in den meisten
Dokumenten des II. Vatikanischen Konzils.

b) Es ist deutlich, dal diese Traktandenliste aus der Perspektive der
romisch-katholischen Kirche heraus aufgestellt ist. Es ist wichtig, daf die
okumenischen Gesprichspartner ihrerseits Punkte benennen, die sie fiir &hn-
lich diskussionsbediirftig halten. Dabei wird aus evangelischer Perspektive
sicher die grundsitzliche Frage nach dem Verhiltnis von Heil und Kirche
eine entscheidende Rolle spielen.

¢) Zu fast allen der genannten Punkte liegen schon eine ganze Reihe von
Uberlegungen aus kumenischen Gesprichen vor. Leider sagt die Enzyklika
nicht, ob diese Ergebnisse noch nicht geniigen und daher ,,vertieft werden
miissen®, oder ob die Rezeption dieser Ergebnisse noch nicht weit genug
fortgeschritten ist. Es wire sehr wichtig gewesen, wenn gerade an dieser
Stelle vom Lehramt der romisch-katholischen Kirche her gesagt worden
wire, wo nach der Auffassung der Kirche schon echte Fortschritte gemacht
worden sind und wo die bisherigen Ergebnisse noch unbefriedigend sind.
Dies gilt ja auch in besonderem Mall von dem Thema, das am Ende der
Enzyklika besonders hervorgehoben worden ist und das in der ersten Reak-
tion auf die Enzyklika auch am meisten Resonanz gefunden hat, nimlich die
Diskussion um die Stellung des Bischofs von Rom und seines Primates im
Dienste der Einheit.

5. Der Beginn des Dialogs mit dem Papst

Wie schon angedeutet, hat von den Aussagen der Enzyklika am unmittel-
barsten und intensivsten die Einladung des Papstes gewirkt, mit ihm tiber die
Frage seines Amtes und Dienstes ,einen briiderlichen, geduldigen Dialog
aufzunehmen, bei dem wir jenseits fruchtloser Polemik einander anhoren
konnten® (Ziff. 96).
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a) Diese Einladung ist in unterschiedlicher Weise aufgenommen worden.
Nationale Kirchenrite wie der Okumenische Rat Osterreichs haben an den
Papst geschrieben und vorgeschlagen, daff der Papst ,.die je beiden Vorsit-
zenden aller Dialoge zu sich bittet, um sich iiber den Stand der Gespriiche
informieren zu lassen und gemeinsam mit ihnen zu beraten, ob ein Gesprich
mit ,kirchlichen Verantwortlichen® nétig und sinnvoll wire*.3!

Einzelne Theologen haben sich gedufert, und gerade anlédBlich des Papst-
besuches in Deutschland hat es eine Fiille von qualifizierten AuBerungen
von evangelischer und romisch-katholischer Seite zu diesem Thema gege-
ben.* Die evangelischen Stimmen laufen darauf hinaus, dal — mit unter-
schiedlicher Akzentsetzung — eine Trennung zwischen Jurisdiktionalgewalt
und zeichenhaftem Dienst an der Einheit als grundlegende Voraussetzung
fiir eine Verstdndigung genannt werden.® Strikte Ablehnung jeglicher mog-
licher Funktion des Bischofs von Rom im Dienste der Einheit hort man
selten.’* Die katholischen Stellungnahmen denken iiber die Moglichkeit
nach, stirker zwischen den verschiedenen Funktionen zu differenzieren, die
das Papstamt jetzt in sich schlieBt: Bischof von Rom, Oberhaupt der
romisch-katholischen Kirche, Patriarch des Abendlandes und universaler
Petrusdienst” fiir die Einheit.?s Auch die ersten orthodoxen Stimmen zei-
gen, daB die Uberlegungen in diese Richtung gehen miissen, wobei man hier
noch einen klareren Impuls vom Papst selbst erwartet hétte. ¢

b) Der Dialog iiber diese Frage ist nicht neu. Spitestens seit den siebziger
Jahren gibt es ein intensives, unpolemisches und ,,briiderliches* Gespriach
tiber das Thema des Petrusdienstes. Bei einer Reihe von bilateralen Dialo-
gen mit der romisch-katholischen Kirche ist ausdriicklich der Versuch
gemacht worden darzulegen, unter welchen Bedingungen sich die ,,nicht-
romische” Seite eine Anerkennung des pépstlichen (Ehren-)Primates vor-
stellen konnte. Die Enzyklika nennt selbst einige solcher Beispiele, und
Burkhardt Neumann hat jetzt in einem ausfiihrlichen Artikel iiber ,,Das
Papstamt in den offiziellen 6kumenischen Dialogen* referiert.?’

Dort wo Rom, wie z.B. im Dialog mit den Anglikanern, ausdriicklich Stel-
lung genommen hat, sind auch relativ weitgehende Zugestindnisse als unzu-
reichend abgelehnt worden.* Die Enzyklika 148t sich nicht auf eine Diskus-
sion solcher bisheriger Vorschlige oder Ergebnisse ein. So bleiben Fragen
offen: In welcher Form und unter welchen Voraussetzungen ist ein Dialog
mit dem Papst denkbar? Kann auf bisherige Uberlegungen und Vorschlige
zurtickgegriffen werden oder bedarf es eines volligen Neuansatzes? Ist der
Hinweis auf die Situation im ersten Jahrtausend (Ziff. 95) eine Andeutung,
wie eine Primatsausiibung aussehen konnte, ,die zwar keineswegs auf das
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Wesentliche ihrer Sendung verzichtet, sich aber einer neuen Situation
offnet™? (Wobei offen bleiben muf3, ob das Bild, das hier vom ersten Jahr-
tausend gezeichnet wird, zutreffend ist.)

Ich mochte allerdings auch auf ein anderes Problem hinweisen, das sehr
viel seltener benannt wird. Wenn ich recht sehe, ist es keineswegs ausge-
macht, ob das, was bisher z.B. von anglikanischer, lutherischer oder metho-
distischer Seite iiber ,,Denkmoglichkeiten” der Anerkennung bestimmter
Formen der Ausiibung des Primates des romischen Bischofs gedufiert wor-
den ist, in einem Rezeptionsprozel innerhalb dieser Kirchen wirklich Kon-
sens finden wiirde. Man sollte nicht iibersehen, daB dieses Thema auf evan-
gelischer Seite auch emotional erheblich befrachtet ist, so daB es auch hier
geduldiger Gespriche bedarf.

c¢) Zugleich mochte ich gerade von evangelischer Seite aus davor warnen,
alle Energie auf die Losung dieser Frage zu setzen. Mag die Primatsfrage im
Gesprich mit der Orthodoxie das entscheidende Hindernis sein fiir die Ein-
heit, fiir die reformatorische Position ist sie nur ein Teil einer viel um-
fassenderen Problemstellung, némlich des Zusammenhangs von Heil und
Kirche! Dieser Zusammenhang muf} immer im Blick bleiben, will man in
der Primatsfrage weiterkommen.

6. Okumene und Evangelisation

Ich habe schon darauf hingewiesen, daf fiir mich der Zusammenhang
zwischen 6kumenischer Bemithung und Auftrag zur Evangeliumsverkiindi-
gung zu den ganz bemerkenswerten Seiten der Enzyklika gehort. Ich mochte
anregen, dafl die okumenische Theologie gerade an dieser Stelle weiterar-
beitet. Welche Aussagen konnen wir iiber unseren gemeinsamen Auftrag
und seinen Inhalt machen? Sind wir uns einig iiber das, was das ,,seligma-
chende* Evangelium ist, und kénnen wir uns dariiber um so leichter und
intensiver verstdndigen, weil keine Kirche mehr beansprucht, die ,.allein
seligmachende® zu sein? Es wire gut, wenn wir nicht nur in den Fragen von
Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der Schopfung nach einem gemein-
samen Wort suchen wiirden, das die Welt nicht iiberhéren kann, sondern
auch dort, wo es um Heil und Erlosung geht, immer wieder um die gemein-
same Aussage unserer Verkiindigung ringen, die wir der Welt sagen miissen,
und zwar moglichst so, daf sie sie horen und verstehen kann.

In der Frage des Zusammenhangs zwischen institutioneller Einheit und
Glaubwiirdigkeit unserer Mission habe ich gemischte Gefiihle. Einerseits ist
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es richtig, dafl die Trennung der Kirchen ein Skandal und ein Hindernis fiir
die Glaubwiirdigkeit ihrer Verkiindigung ist, selbst wenn sie sich heute nicht
mehr bekimpfen, sondern schon vielfiltig zusammenarbeiten.

Andererseits sollten wir uns aber auch dariiber im klaren sein, daff der
Verweis auf die Uneinigkeit der Kirchen fiir viele Menschen nur ein Vor-
wand ist, ihren Unglauben zu entschuldigen, und auch die vollige Einheit
der Christenheit nicht automatisch dazu fiihren wiirde, ,,daBl die Welt
glaubt™. Insofern sollte man der evangelistischen Kraft institutioneller Ein-
heit auch nicht zu viel Gewicht beimessen. So konstatiert etwa das Porvoo-
Dokument iiber die unterschiedliche Praxis der historischen Sukzession in
der Bischofsweihe zwischen anglikanischen und lutherischen Kirchen:
~EBine Folge davon ist ein Mangel an Einheit zwischen den Amtern unserer
Kirche gewesen und folglich ein Hindernis fiir unser gemeinsames Zeugnis,
Dienst und Mission® (Ziff. 34). Ich frage mich, ob hier nicht zum Problem
wird, was man selber zum Problem macht. Ich méchte anregen, ernsthaft zu
fragen, inwieweit unsere unterschiedliche Auffassung iiber die Amter — die
wir fiir bestimmte Fragen sehr gewissenhaft behandeln miissen und sehr
ernst nehmen diirfen —, inwieweit diese unterschiedliche Auffassung wirklich
ein Hindernis fiir unser gemeinsames Zeugnis, Dienst und Mission sein
muf! Ich bin der Uberzeugung, daB vieles trotz unterschiedlicher Auffas-
sung iiber Amter gerade im Blick auf Mission und Diakonie gemeinsam
getan werden kann (und ja auch schon gemeinsam getan wird). Wir werden
sowieso damit rechnen miissen, daB gerade die missionarisch offenen und
diakonisch engagierten Gemeinden in den nichsten Jahren viele theologi-
sche und institutionelle Bedenken in der Praxis einfach iiberholen werden.
Das soll nicht von vornherein gutgeheiflen werden, aber damit gilt es reali-
stischerweise zu rechnen.

7. Zusammenfassende Thesen

(1) Die Enzyklika Ut unum sint ist als klares und nach eigenem Bekunden
unwiderrufliches Bekenntnis der romisch-katholischen Kirche zum Oku-
menismus durch ihren hochsten Reprisentanten ein Dokument von hoher
okumenischer Bedeutung. In seiner Grundintension kann es nur dankbar
begriifit werden.

(2) Das Dokument ist in Ton und Duktus geprégt von der Offenheit zum
Gesprich und der Bereitschaft zur BuBle, zur Verstindigung und zur Versoh-
nung; es ist getragen von einem hohen Mal an Verantwortung und einer Hal-
tung des Gebetes, die dem gewihlten Motto entspricht.
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(3) In der Sache zeigt sich eine tiefe Spannung zwischen dem Anspruch
der romisch-katholischen Kirche, die einzige Kirche zu sein, die Kirche in
ihrer ganzen ihr von Gott zugedachten Fiille ist, und dem Versuch, im ¢ku-
menischen Dialog andere Kirchen moglichst als gleichrangige Gesprichs-
partner zu behandeln.

(4) Diese Spannung tritt am schérfsten in der Frage nach der Bedeutung
der Stellung des Bischofs von Rom in der Kirche Jesu Christi zu Tage.
Gerade der unabdingbare Anspruch, daB erst durch die Anerkennung des
Primats des Bischofs von Rom als Inhaber des ,,Petrusamtes” Kirche zur
Kirche Jesu Christi im Vollsinn werde, macht es anderen Kirchen fast un-
moglich, dieses Amt als Dienst an der Einheit zu begreifen und anzunehmen.
Dal} gerade in dieser Frage zu neuem, vertieftem Gespriich eingeladen wird,
gehort zu den Hoffnungszeichen, die durch die Enzyklika gesetzt werden.

(5) Obwohl die Enzyklika hiufig und mit Anerkennung von den oku-
menischen Dialogen der letzten Jahrzehnte spricht, macht sie nirgends deut-
lich, wo inhaltliche Fortschritte in der Einheit des Glaubens und Dienstes
erreicht worden sind. Daher bleibt offen, auf welcher Grundlage und mit
welchem Ziel die weiteren vom Papst angeregten Gespriche iiber noch
offene Kontroversfragen gefiihrt werden sollen.

(6) Die noch offenen Fragen zwischen der romisch-katholischen Kirche
und den anderen christlichen Kirchen sind eine besonders pointierte Aus-
prigung eines Problems, das zwischen allen Kirchen der ,katholischen®
Tradition und den Kirchen, die direkt oder indirekt der evangelischen
Reformbewegung entstammen, besteht. Sehen die einen in einer bestimmten
Ausformung des (Bischofs-)Amtes als repraesentatio Christi und Zeichen
der Einheit eine notwendige Bedingung fiir Kirchesein im Vollsinn, so stellt
fiir die anderen gerade die Aufrichtung einer solchen Bedingung (nicht die
Existenz des Amtes als solches!) eine Gefihrdung des Evangeliums dar.?
Wir werden diese Unterschiede ernst nehmen und respektieren miissen,
diirfen aber nicht alle Energie der 6kumenischen Bemiihung auf die Lésung
dieser Fragen setzen.

(7) Die Diskussion um die Frage des Amtes zeigt, daB das Verhiiltnis von
Schrift und Tradition noch nicht hinreichend genug geklirt ist. Vielleicht
hilft hier die Formel, die Johannes Paul II. in der Enzyklika neu geprigt hat,
weiter (vgl. Ziff. 79).

(8) Eine umtfassendere Beschiiftigung mit dem biblischen Bild von Kirche
wiirde notwendigerweise ergeben, daf die starke Beschrinkung und Kon-
zentration auf die Frage nach der richtigen institutionellen Darstellung der
Kirche Jesu Christi durch eine stirkere Beschiiftigung mit der Frage nach
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der richtigen Gestalt ihres Lebens, ihres Dienstes und der Antwort des Glau-
bens in ihr iiberholt werden muf.

(9) Der dringende missionarische Auftrag, aus dem die Verpflichtung zur
Einheit erwichst und den auch der Papst eindringlich unterstreicht, muB uns
davor bewahren, uns durch permanente Selbstbeschiftigung mit den noch
ungelosten 6kumenischen Fragen (oder unserer partiellen kirchlichen Iden-
titdt) von dieser gemeinsamen Aufgabe abhalten zu lassen. Die Mitglieds-
kirchen der Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kirchen in Deutschland miif3-
ten sich in ihrem Verstindnis des Evangeliums als ,.rettende Kraft Gottes, fiir
jeden, der glaubt®, so nahe sein, daf} sie diese Botschaft klarer, deutlicher
und in groBerer Gemeinsamkeit den Menschen in unserem Land nahebrin-
gen konnten. Sollte dies nicht der Fall sein, dann sollte eine Form des kon-
ziliaren Prozesses zur Verstindigung iiber die Botschaft, die wir in dieser
Welt gemeinsam verkiindigen und leben miissen, hochste Prioritét im dku-
menischen Gesprédch haben.

(10) ,,Ut omnes unum sint“ — mit diesen Worten betet nach Joh 17,21
Jesus fiir die Einheit seiner Jiinger im Glauben, unabhéingig davon, wie friih
oder spiit sie in der Kette der Uberlieferung das Zeugnis von Jesus erreicht.
Ut omnes unum sint“ ist dann zum Gebetsruf der Christen um das Ge-
schenk der Einheit geworden, einer Einheit, die dadurch bedroht und zerstort
wurde, dal nicht mehr Konsens in der Frage der authentischen Verkiindi-
gung und Uberlieferung der Botschaft Jesu bestand. Die Bitte um Gottes
Geschenk schlieft unser Miihen um organische und organisatorische Einheit
des Leibes Christi nicht aus. Sie begriindet und umfaft sie. Dennoch diirfen
beide Dimensionen nicht identifiziert werden. Die grundsdtzliche Differenz
zwischen der Einheit des Leibes Christi unter dem einen Haupt Jesus Chri-
stus und einer Einigung der Christenheit unter einem menschlichen Ober-
haupt festzuhalten und dann auch eine mogliche (und vielleicht sogar not-
wendige) Verbindung zwischen beidem herauszuarbeiten, wird eine wich-
tige Aufgabe des kiinftigen 6kumenischen Gespriiches sein. Denn ein Zei-
chen, das weiterweist, mufl immer beides tun: Das abbilden, was es benennt,
und sich zugleich von dem unterscheiden, worauf es hinweisen soll. Das gilt
auch fiir die Kirche Jesu Christi und ihrer Einheit als Zeichen, das geschenkt
wird, ,,damit die Welt glaube, dal du mich gesandt hast™!
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ANMERKUNGEN

Vortrag, gehalten bei einer gemeinsamen Tagung der Mitgliederversammlung der ACK
Deutschland und der Geschiftsfiihrerkonferenz der regionalen ACKs am 23.10.1996 in
Bergisch-Gladbach. Der deutsche Text der Enzyklika Ut unum sint von Papst Johannes
Paul IL, Uber den Einsatz fiir die Okumene, vom 25.5.1995, ist am bequemsten zuging-
lich in Verlautbarungen des Apostolischen Stuhls 121, Bonn 1995. Auf eine Auseinander-
setzung mit anderen Reaktionen auf die Enzyklika wurde verzichtet.

Vgl. dazu Ergebnis der Konsultation Leuenberger Konkordie — Methodistische Kirchen in
Europa, in: W. Hiiffmeier/Ch.-R. Miiller (Hg.), Wachsende Gemeinschaft in Zeugnis und
Dienst, 1995, 167-174; weiter epd ZA 180 vom 19.9.1996, S. 4.

Vorschlag fiir einen Dialog und eine intensivere Zusammenarbeit zwischen den an der
Leuenberger Konkordie beteiligten Kirchen und den Baptisten, a.a.0. 174-180.

E. Geldbach, Evangelische Schwesterkirchen in Italien (MdKI 43, 1992, 52-54).

M. Martin, Der Dialog zwischen Mennoniten und Lutheranern in Deutschland (MdKI 45,
1994, 31-34); Bericht vom Dialog VELKD/Mennoniten 1989 bis 1992, Texte aus der
VELKD 53/1993; E.O. Scharbau, Abgestufte Anniherung: Eucharistische Gastbereitschaft
zwischen Mennoniten und Lutheranern, LM 35, 1996, 23f; R.W. Burkart, ,.Eucharistische
Gastfreundschaft”. Versshnung zwischen Mennoniten und Lutheranern, OR 45, 1996,
324-330.

Die Erklirungen von Meifien und Porvoo (epd-Dokumentation 23/1995); vgl. auch:
Sharing in The Apostolic Communion. The Report of the Anglican-Methodist Internatio-
nal Commission to the World Methodist Council and the Lambeth Conference, 1996.
Gemeinsamer Bericht der MeiBen-Kommission 1991-96 (erscheint in epd-Dokumen-
tation).

Porvoo Ziff. 58a. Auf den ersten Blick erscheint der Unterschied zu MeiBen minimal. Fiir
die anglikanische Seite ist er aber offensichtlich bedeutsam.

Es ist daher bemerkenswert, dafl in dem soeben erschienen AbschluBdokument der Angli-
kanisch-methodistischen Gespriche ein anderer Weg zur vollen gegenseitigen Anerken-
nung und Austauschbarkeit der Amter vorgesehen ist: ,.In the due transmission of mini-
sterial Order we recognize that, following the mutual recognition of our two churches, a
bishop of the historical episcopate .. will always take part in the ordination of ministers of
the word and sacrament by the laying on of hands* (Sharing in The Apostolic Communion,
1996, Ziff. 80). Das ist die Art, in der ,, Anglicans who treasure the historic episcopate
within the polity they believe God has given them, seek to offer it to Methodists in the hope
that it become again for all of us a gracious sign of the unity and continuity Christ wills
for his Church” (78).

Vel. epd ZA Nr. 160 vom 22.8.1996, S. 7; ENI Bulletin Nr. 18, 18.9.1996, S. 3.
Lutherische Welt-Informationen Nr. 16/65 vom 6.9.1995.

Vgl. L.U. Dalferth, Amt und Bischofsamt nach MeiBen und Porvoo (I), MdKI 47, 1996,
91-96 (Teil II folgt in Heft 6/1996).

Vel. DWU 2, 298-302 (1989), 302-305 (1990) und Der christliche Osten 1994/1, 26-26
(1993).

Die entsprechenden Gespriche werden in der Enzyklika in Ziff. 59-61 bzw. 62f genannt
(vgl. auch DWU 2, 531-580 und die Aufziihlung im Rechenschaftsbericht des Einheits-
rates in ISPCL 91, 1996/1-11, S. 8-28).

K. Lehmann/W. Pannenberg (Hg.), Lehrverurteilungen — kirchentrennend? 1 Rechtferti-
gung, Sakrament und Amt im Zeitalter der Reformation und heute (DiKi 4), 1986; Stel-
lungnahme der Deutschen Bischofskonferenz zur Studie ,,Lehrverurteilungen — kirchen-
trennend? (Die deutschen Bischofe 52, 1994); Lehrverurteilungen im Gesprich 1993;
H.Ch. Knuth, Bericht des Catholica-Beauftragten an die Generalsynode der VELKD (epd-
Dokumentation, 45a/1995).
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Konsens in Sicht? Der Entwurf einer lutherisch-katholischen Erkldrung zur Rechtferti-
gungslehre. Herder Korr 50, 1996, 302-306.

Texte aus der VELKD 65/1996.

Vgl. Aufgeschoben. Die lutherisch-katholische Erklirung zur Rechtfertigung verzdgert
sich. Herder Korr 50, 1996, 547.

Gemeinsame romisch-katholische/evangelisch-lutherische Kommission (Hg.), Kirche und
Rechtfertigung, 1994; dazu kritisch H.Wagner, Kirche und Rechtfertigung (Cath
[M] 48, 1994, 223-241), und in einer Art ,,Werkstattbericht” D. Wendebourg, Kirche
und Rechtfertigung. Ein Erlebnisbericht zu einem neueren Skumenischen Dokument
(ZThK 93, 1996, 84—100) und als katholisches Pendant: L. Ullrich, Genesis und Schwer-
punkte des katholisch-lutherischen Dialogdokumentes ,Kirche und Rechtfertigung®,
Cath (M) 50, 1996, 1-22; aus der dlteren Diskussion: G. Maron, Kirche und Rechtferti-
gung (Kikonf 15) 1969; O.H. Pesch, Rechtfertigung und Kirche (OR 37, 1988, 22-46);
S. Pemsel-Maier, Rechtfertigung durch Kirche? Das Verhiltnis von Kirche und Rechtfer-
tigung in Entwiirfen der neueren katholischen und evangelischen Theologie (SSSTh 5),
1991; J. Brosseder, Konsens im Rechtfertigungsglauben ohne Konsens im Kirchenver-
stindnis? Zur Bedeutung des Rechtfertigungsstreits heute, in: H. Hiring/K.-J. Kuschel
(Hg.), Hans Kiing. Neue Horizonte des Glaubens und Denkens, 1993, 344-363.

Ziff. 42; es besteht ,die Tendenz, sogar den Ausdruck getrennte Briider heute durch
Bezeichnungen zu ersetzen, die treffender die Tiefe der ... Gemeinschaft wachrufen, die
der Heilige Geist ungeachtet der historischen und kanonischen Briiche niihrt* (ebd.).

Ich verweise hier auch auf Uberlegungen zu einer ,,gestuften® Kirchengliedschaft in den
evangelischen Landeskirchen und auf das methodistische ,,Modell” der Verbindung von
(Kinder-)Taufe und bekenntnisbezogener Kirchengliedschaft (dazu R. Weth in: Ch. Liene-
mann-Perrin [Hg.], Taufe und Kirchenzugehorigkeit, FBESG 39, 1983, 337-366).

D. Ritschl/W. Ustorf, Okumenische Theologie/Missionswissenschaft (GKT 10,2) 1994,
15; G. Hintzen, Die ekklesiale Notwendigkeit des Bischofsamtes (Cath [M], 49, 1995,
58-78).

So H.-Ch. Knuth, a.a.0., 6.

UR 3; 22,3; vgl. Kongregation fiir die Glaubenslehre: Schreiben an die Bischdfe der katho-
lischen Kirche iiber einige Aspekte der Kirche als Communio (KNA-OKI 29, 15. Juli
1992, 5-13).

Vgl. den entsprechenden Vorschlag in: Taufe, Eucharistie und Amt. Konvergenzerklirun-
gen der Kommission fiir Glauben und Kirchenverfassung des ORK, Paderborn/Frank-
furt/M. 1982, Amt 93.

Es ist nicht moglich, diesen Prozef hier zu dokumentieren. Ich nenne — quasi als Eck-
punkte — G. Ebeling, Wort Gottes und Tradition. Studien zu einer Hermeneutik der Kon-
fessionen (KiKonf 7), 1964; und W. Pannenberg/Th. Schneider (Hg.), Verbindliches Zeug-
nis I. Kanon — Schrift — Tradition (DiKi 7), 1992, weiter M. Haudel, Die Bibel und die Ein-
heit der Kirchen (KiKonf 34), ?1996; G. Wainwright, Towards an Ecumencial Hermeneu-
tic: How Can All Christians Read the Scripture Together? Gregorianum 76,4 (1995)
639-662.

Dei Verbum 10 wird oft mit den Worten zitiert, ,,da8 die Autoritdt des Lehramtes nicht
iiber, sondern unter der Schrift steht. So Th. S6ding, Wissenschaftliche und kirchliche
Schriftlauslegung, in: W. Pannenberg/Th. Schneider (Hg), Verbindliches Zeugnis II,
Schriftauslegung — Lehramt — Rezeption, 1995, 72-121, 109; ihnlich frei zitiert die
gemeinsame Erklirung ,,Okumenischer Arbeitskreis evangelischer und katholischer Theo-
logen Kanon — Heilige Schrift — Tradition®, in: Verbindliches Zeugnis I, 371-397, 386 DV
10.

DV 10 sagt wortlich: ,,Quod quidem Magisterium non supra verbum Dei est, sed eidem
ministrat, docens nonnisi qua traditum est™ (DV 10 = DH 4214). Der Abschnitt schlieft:
..Es zeigt sich also, daB die Heilige Uberlieferung, die Heilige Schrift und das Lehramt der
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Kirche gemiB dem iiberaus weisen Ratschlufl Gottes so miteinander verkniipft und einan-
der zugesellt sind, daB das eine nicht ohne die andere besteht und alle zusammen, jedes auf
seine Weise, durch das Titigsein des einen Heiligen Geistes wirksam zum Heil der Seelen
beitragen.” Dem entspricht die Ablehnung des sola scriptura in DV 9 (DH 4212). Inzwi-
schen sind die Gespriche weitergegangen und gerade die Enzyklika Ut unum sint zeigt
eine neue Akzentsetzung (s. dazu unten). Ob wir allerdings diese Frage schon als ,,unnéti-
gen Stolperstein der Okumene* bezeichnen kénnen (so M. Haudel, Schrift, Tradition und
Kirche. Ein unnotiger Stolperstein der Okumene, Cath [M], 50, 1996, 23-33), ist mir
fraglich; vgl. meine Bemerkungen in: W. Klaiber, Rechtfertigung und Kirche. Exegetische
Anmerkungen zum aktuellen Gkumenischen Gesprich, KuD 42, 1996, 285-317, bes.
287-290. Optimistischer urteilt jetzt auch A. Buckenmaier, ,,Schrift und Tradition” seit
dem Vatikanum II. Vorgeschichte und Rezeption, 1996.

Es macht z.B. nachdenklich, wie wenig in der Diskussion um die Rechtfertigungslehre die
neuere exegetische Forschung eine Rolle spielt; alleinige Norm scheinen die Bekenntnis-
schriften zu sein, deren Aussagen mit passenden Pauluszitaten untermauert werden (so bei
J. Baur, Einig in Sachen Rechtfertigung? 1989).

Fairerweise muf allerdings gesagt werden, dall weder der griechische noch der lateinische
Text von 2Kor 13,11 die Ubersetzung »kehrt zur Ordnung zuriick™ stiitzen.

Brief des Sekretirs des ORK in Osterreich, Superintendent H. Nausner, vom 19.2.1996 an
Kardinal Cassidy, der in seinem Antwortschreiben eine Priifung des Vorschlages zugesagt
hat.

Vgl. z.B. das diesem Thema gewidmete Heft von Catholica (M) 50, 1996, Heft 2, S. 81-210,
mit Beitrigen von W. Beinert, G. Wenz, U. Kiihn und W. Klausnitzer (separat erschienen
unter dem Titel: Das Papstamt. Anspruch und Widerspruch. Hg. v. Johann-Adam-Méhler-
Institut, Miinster 1996).

Zur unterschiedlichen ,,Tonlage” vergleiche die Themenformulierung der am 21.5. und
3.7.1996 in Paderborn gehaltenen Vortrige von W. Pannenberg, Der Papst als Repriisentant
und Anwalt der Einheit aller christlichen Kirchen (Kurzfassung idea-spektrum 25/1996,
22f), und R. Frieling, Okumene: Gemeinschaft mit, nicht unter dem Papst ..* epd-Doku-
mentation 26a/96, 7-16.

So von evangelikaler Seite Lutz E. von Padberg, Die Christen brauchen keinen Papst, idea-
Spektrum 25/1996, 21f.

Vgl. u.a. P. Hiinermann, Amt und Evangelium. Die Gestalt des Petrusdienstes am Ende des
zweiten Jahrtausends. Herder Korr 1996, 298-302.

Vgl. das ausfiihrliche Referat orthodoxer Stellungnahmen bei A. Basdekis, Die Enzyklika
Papst Johannes Paul II. ,, Ut unum sint* aus orthodoxer Sicht, KNA-OKI 50, 5.12.1995,
5-10; 51, 12.12.1995, 5-9; 52, 19.12.1995, 5-11; 4, 16.1.1996, 15-17.

In: Cath (M) 50, 1996, 87-120. Die Enzyklika selbst bringt zu diesem Punkt Anm. 149 die
ausfiihrlichste Aufzihlung von Dialogdokumenten!

Vgl. die offizielle Antwort auf ARCIC I vom 5.12.1991 (englischer Text in Catholic Inter-
national, Vol. 3, 1992, 125-130; dazu E. Geldbach, Wichtige Unterschiede bleiben,
MdKI 43, 1992, 72-74).

Vgl. dazu meine Uberlegungen in dem Artikel Rechtfertignng und Kirche, KuD 42, 1996,
285-317.



Ut unum sint
Anmerkungen zum Referat von Bischof Walter Klaiber
VON HANS JORG URBAN

Bischof Klaiber stellt seine Uberlegungen iiber die Okumene-Enzyklika
von Papst Johannes Paul IL. in den Gesamtkontext der okumenischen Ent-
wicklung der letzten Jahre. Seine Feststellung, dafi neue Bewegung im oku-
menischen Gesamtgeschehen festzustellen ist, kann er insbesondere an der
,Porvooer gemeinsamen Feststellung® (zwischen den Anglikanischen
Kirchen GroBbritanniens und den nordischen und baltischen Lutherischen
Kirchen) deutlich machen. Die von ihm mit Blick auf die theologische Rele-
vanz historischer Bischofssitze verwendeten Ausdriicke ,merkwiirdiger-
weise” und , Hilfskonstruktion® (S.37, Abs.2) signalisieren zwar ein ge-
wisses Befremden gegeniiber dem Versuch anglikanischer und lutherischer
Kirchen, sich auf diesem Weg tiber das historische Bischofsamt in aposto-
lischer Sukzession zu einigen. Das weitere Fazit kann hingegen als zutref-
fend charakterisiert werden: ,.Die weitere Debatte wird sich auf die Frage
zuspitzen, ob die ,Funktion der Episkopé‘ ... oder das aufgrund der be-
sonderen Weihe personlich ausgeiibte Bischofsamt notwendiges Zeichen fiir
die Apostolizitit der Kirche ist™ (S.37, Abs.4). Dieser Vermutung ist zuzu-
stimmen, zumal damit die 6kumenisch relevante Alternative zwischen einem
funktionalen und einem personalen Verstidndnis des kirchlichen Leitungs-
amtes zur Sprache kommt, ohne dabei die katholische und die orthodoxe
Kirche einerseits und die protestantischen Kirchen andererseits zu nennen
und jene Alternative fiir das althergebrachte Schema Katholisch / Protestan-
tisch zu strapazieren. Damit wird gezeigt, da3 die entsprechenden Optionen
fiir ein funktionales bzw. personales Sukzessionsverstindnis nicht ohne wei-
teres auf das besagte konfessionelle Schema zu reduzieren sind und die
Fronten daher auch gar nicht so eindeutig verlaufen. Zudem tauchen in die-
sem Zusammenhang Zwischenpositionen auf, die bislang noch nicht hinrei-
chend gewiirdigt worden sind!

Hinsichtlich des Verhiltnisses von Rechtfertigung und Kirche stellt
Bischof Klaiber (S.38-39) fest, dal die bereits genannte ekklesiologische
Fragestellung im Kontext der Fortschritte in der Diskussion der Rechtferti-
gungslehre zu sehen ist, und zwar so wie sie im Dokument ,,Kirche und
Rechtfertigung® des LWB und des Pépstlichen Rates fiir die Einheit der
Christen expliziert wird. Die dortige Aussage in Nr. 192, die der Referent
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(S.39, Abs.3ff) zitiert, ist jedoch im weiteren Kontext und im genauen
Wortlaut zu sehen. Sie ist dann nicht, wie im Text von Bischof Klaiber nahe-
gelegt wird, als eine Konstatierung eines vorerst nicht behebbaren Dissen-
ses, sondern eher als eine Warnung zu verstehen. Wortlich heil3t es: ,,Jedoch
konnen Lutheraner dann nicht zustimmen, wenn in dieser geschichtlich
gewordenen Ausgestaltung des kirchenleitenden Amtes etwas gesehen wird,
dessen Vorhandensein iiber das Kirchesein mitentscheidet.” Diese Aussage
darf nicht verharmlost werden; sie sollte aber auch nicht als letztgiiltige For-
mulierung der katholischen Position iiberstrapaziert werden.

Im Hinblick auf die Ausfiihrungen von Bischof Klaiber zur Enzyklika ,, Ut
unum sint“ (S.40, Ziff.4 Mitte) sei im Vorfeld vermerkt: Der eigentliche
Adressat einer pépstlichen Enzyklika ist immer die katholische Kirche. Der
Referent spricht in diesem Zusammenhang auch von einem 6kumenischen
Hauptadressaten der Enzyklika, der die Orthodoxie sein soll. Dies trifft
moglicherweise auf den entsprechenden Textumfang zu, nicht aber auf den
Inhalt. Hierbei ist insbesondere an das Gesprichsangebot iiber das Papstamt
zu denken, das nicht nur an die orthodoxen Kirchen ergangen ist.

Zuzustimmen ist den Uberlegungen Bischof Klaibers zu den ,,6kumeni-
schen Grundfragen unserer Zeit™ (S. 40—-42), die er in der Verhiltnisbestim-
mung von Taufe und Glaube sowie in der Frage des Bischofsamtes in apo-
stolischer Sukzession lokalisiert. Die Frage des Verhiltnisses von Schrift
und Tradition ist allerdings in der Losung schon weiter vorangeschritten, als
Bischof Klaiber der Ansicht ist (vgl. M. Haudel, Die Bibel und die Einheit
der Kirchen: eine Untersuchung der Studien von ,,Glauben und Kirchenver-
fassung* = Kirche und Konfession 34, Gottingen 1993, und A. Buckenmaier,
,».Schrift und Tradition* seit dem Vatikanum II. Vorgeschichte und Rezeption
= Konfessionskundliche und kontroverstheologische Studien 62, Paderborn
1996). Es ist von daher verwunderlich, daf} die Okumene-Enzyklika aus
romisch-katholischer Sicht eine weitergehende Kldrung dieser Frage
anmahnt. Hier 1Bt sich eine gewisse Ubereinstimmung von Bischof Klaiber
und dem Papst konstatieren.

Zu Inhalt und Bedeutung der Enzyklika ,,Ut unum sint* hat Bischof Klai-
ber allgemein den klaren Willen zum okumenischen Gesprich hervorge-
hoben sowie die Tatsache, daB der Papst die Okumene als Bekehrung und
Umkehr versteht. Es sind allerdings aus katholischer Sicht noch andere
Aspekte dieser Enzyklika auffallend. Es ldBt sich hier die Bedeutung des
Gebets fiir die Einheit nennen (Nr. 21-27). Ein weiterer Aspekt ist das Ver-
stdndnis des Dialogs (Nr. 28-39, bes. 31 u. 34) als wirklicher Austausch, der
gegenseitige Anerkennung voraussetzt und im Bemiihen um Versdhnung
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und dem Streben nach der Wahrheit geschieht. Als ein anderer Aspekt ist das
klare Festhalten am II. Vatikanischen Konzil hervorzuheben. Das Okumenis-
musdekret dieses Konzils kann nur richtig angewandt werden im Gesamt-
kontext der Aussagen dieses Konzils. Dies ist ein wichtiges Anliegen Johan-
nes Paul II. Er bleibt aber in seiner Enzyklika nicht beim [I. Vatikanischen
Konzil, das nun mehr als 30 Jahre zuriickliegt, stehen, sondern bejaht die
dariiber hinaus im ¢kumenischen Dialog erreichten Fortschritte ( Nr. 17, 49,
69, 78). So kann er feststellen, dafl heute angesichts der bereits bestehenden
Gemeinsamkeiten die Unterschiede wesentlich geringer zu bewerten sind
(Nr. 22). Dies konnte vor 30 Jahren so noch nicht gesagt werden.

Uber frithere rémische Aussagen hinaus geht m. E. auch die immer wie-
derkehrende Betonung der legitimen Gegenseitigkeit. Dringend betont die
Enzyklika den ,,Austausch” (Nr. 28, 57, 61), das gegenseitige Lernen und
Helfen (Nr. 14, 16, 38, 78), ,.die Anerkennung der bei den anderen Christen
vorhandenen Giiter* (47f), die zum gegenseitigen Aufbau beitragen (Nr. 56,
87) und von denen auch die katholische Kirche gelernt und profitiert hat
(Nr. 87). Dieser so stark hervorgehobene Aspekt der Gegenseitigkeit im
Geben und Empfangen ist von Bedeutung, um die Redeweise der Subsistenz
der Kirche Jesu Christi in der katholischen Kirche richtig zu verstehen. Die
dauernde Betonung des gegenseitigen Lernens im steten Austausch spricht
gegen ein Verstindnis des ,,subsistit™ als einer spirituellen oder moralischen
Superioritit, Vollkommenheit oder Ausschlieflichkeit!

Von theologischer Bedeutung in der Enzyklika ist auch die wiederholte
Betonung der Unterscheidung von Sache und Sprache. Nicht die Worte, son-
dern die Sache selbst ist Mafistab der Rechtglidubigkeit (Nr. 20, 38, 57, 81).
Zudem ist — wie es bereits Bischof Klaiber hervorhob — die einmalige Offen-
heit zu erwidhnen, mit der der Papst zu einem Gesprich iiber sein eigenes
Amt einlddt. Ein solches Gesprichsangebot hat keinerlei Vorgabe in friihe-
ren pipstlichen Worten. In gewisser Weise steht diese Offenheit im Zusam-
menhang mit dem optimistischen Ton der ganzen Enzyklika, der sich posi-
tiv abhebt von vielen AuBerungen des Papstes zu anderen Themen.

An dieser Stelle ist auf einen Punkt der Ausfithrungen von Bischof Klai-
ber besonders einzugehen, da hier eine Zurechtriickung von Perspektiven
notwendig erscheint, und zwar dort, wo er von der vom Papst geforderten
Bekehrung und dem Weg der Umkehr zum Evangelium; um zum Plan
Gottes zu gelangen, spricht (S.43-45). Hier zieht Bischof Klaiber m.E. die
falsche SchluBifolgerung, dal mit Bekehrung und Umkehr doch nichts ande-
res gemeint sei als die ,,... Riickkehr zu der durch Gottes Heilsplan einge-
stifteten Ordnung der katholischen Kirche ... (S.45 oben). In diesem Zu-
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sammenhang ist Bischof Klaiber zuzugestehen, dal seine logische Gedan-
kenfolge bestechend ist, und es muf} auch zugegeben werden, dal} einzelne
Aussagen von ,,Ut unum sint” das MiBverstindnis von Bischof Klaiber
nahelegen, insbesondere wenn man sie nicht dicht in ihrem Kontext beldlt
(obwohl sie auch dort, wie etwa in der Nr. 86, miBverstindlich sein kénnen).
Von groferer Bedeutung ist jedoch, dafl der Hohepunkt der Argumentation
von Bischof Klaiber hier nicht stimmt! Es handelt sich hierbei um das bib-
lische Schlufzitat der Enzyklika aus 2Kor 13,11. Die berechtigte Forderung,
daB im Zweifelsfalle bei einem neutestamentlichen Zitat immer der grie-
chische Urtext gilt, haben katholische Theologen im okumenischen Aus-
tausch wohl eher von der evangelischen Exegese gelernt als umgekehrt!
Allerdings gibt dieser griechische Text eben nichts fiir eine Riickkehr her,
die hier beschworen wird! Wortlich iibersetzt lautet er: ,Im iibrigen, liebe
Briider, freut euch, laBt euch erneuern und vollenden, lafit euch ermahnen,
seid eines Sinnes und lebt in Frieden! Dann wird der Gott der Liebe und des
Friedens mit euch sein.” Die Frage, wieso die beriihmte Einheitsiiberset-
zung, die hier zur Ubersetzung (wahrscheinlich aus dem Polnischen, oder
Englischen oder Franzosischen) benutzt wurde, so anders iibersetzt, ist mir
unersichtlich.

Nachdem klargestellt ist, dall der Text der Enzyklika keine sog. ,Riick-
kehr-Okumene* beabsichtigt, ist dennoch zuzugeben, daB hinter den még-
licherweise miiverstindlichen Aussagen der Enzyklika eine ekklesiologi-
sche Problematik steckt, die uns das II. Vatikanische Konzil hinterlassen hat
und die Bischof Klaiber zutreffend in seiner 3. zusammenfassenden These
(S.52) nennt. Bei dieser ekklesiologischen Problematik handelt es sich um
die unterschiedlichen Interpretationen des , subsistit in“, eines Begriffes,
der das Verhdltnis der Kirche Jesu Christi zur katholischen Kirche und zu
den anderen Kirchen kldren helfen soll. Dabei ist umstritten, inwieweit die
katholische Kirche und die anderen christlichen Kirchen, die ekklesiale Ele-
mente besitzen, Teil der einen Kirche Jesu Christi sind und inwiefern auf-
grund dieser Elemente die nichtkatholischen Kirchen im Heilsplan Gottes
auf die katholische Kirche hingeordnet sind. Es geht also um die nicht gelo-
ste Frage des Verhiltnisses der Kirche Jesu Christi zur katholischen Kirche
und zu den anderen Kirchen, dadurch allerdings auch um das Verhdlinis der
nichtkatholischen Kirchen zu dieser (vgl. H.J. Urban, Der ekklesiologische
Charakter der , kirchlichen Gemeinschaften®. Eine Relecture von Lumen
Gentium: A. Kreiner/P. Schmidt-Leukel [Hg. |, Religiose Erfahrung und theo-
logische Reflexion. FS fiir Heinrich Déring, Paderborn 1993, 291-300).
Hier besteht in der katholischen Theologie Kldrungsbedarf. Es wdre aller-
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dings dkumenisch hilfreich, wenn alle Kirchen in dhnlicher Weise die még-
lichen Liicken zu dieser Frage in ihren jeweiligen Ekklesiologien deklarier-
ten!

Mit Blick auf die Abschnitte der Enzyklika, die die Ergebnisse des bishe-
rigen Gkumenischen Dialogs behandeln und Vorschlige zur Weiterarbeit
machen, ist die Unzufriedenheit Bischof Klaibers zu teilen (S. 47-48). Die
vom Papst angebotene neue Phase des Dialogs hitte einen besseren Start
gehabt, wenn von romischer Seite klarer gesagt worden wiire, worin genau
schon Ubereinstimmungen erreicht worden sind, auf die nun solide aufge-
baut werden kann. Aber hiefe das nicht von Rom mehr zu verlangen, als im
Moment in der Okumene iiberhaupt zu leisten ist? Signalisiert nicht gerade
die Forderung des Rates des LWB, die gemeinsame Rechtfertigungser-
kldrung mit dem Vatikan nochmals zu iiberarbeiten, daB momentan das
genaue MaB an Ubereinstimmung und noch bestehender Differenz nicht
festzumachen ist, daB die Grenzen sich dauernd verschieben bei den ver-
schiedenen Belastungsproben, denen wir die erreichten Konsense und Kon-
vergenzen unterziehen. (Vgl. ,.Kirche und Rechtfertigung®, wo es darum
geht, ob die Ubereinstimmung in der Rechtfertigungslehre kompatibel ist
mit bestehenden kirchlichen Strukturen und Institutionen!)

Bischof Klaiber sieht insgesamt den Dialog iiber das Papstamt niichtern
(S.48-50). Der Vorschlag, die Jurisdiktionsgewalt von dem zeichenhaften
Dienst an der Einheit zu trennen, ist gut gemeint. Seine Realisierung als
Ausgangspunkt aller Uberlegungen ist allerdings problematisch, insofern
einerseits nicht vom realen Papsttum abstrahiert werden kann, dieses aber
andererseits fiir viele ein so emotional belastetes Thema ist, daB kaum auf
ein unpolemisches und niichternes Gesprich zu hoffen ist.

Vor dem Hintergrund der noch bestehenden Unterschiede stellt Bischof
Klaiber mit Recht fest, dal der enge Zusammenhang zwischen dem Ringen
um die Einheit und dem Auftrag zur Evangeliumsverkiindigung zu den
wichtigeren Aspekten der Okumene-Enzyklika gehort (S.50f). Aus frei-
kirchlicher Perspektive bereitet ihm dies dennoch ein gewisses Unbehagen,
da er richtig feststellt, daB auch die vollige Einheit der Christenheit nicht
automatisch zum Glauben der Welt fiihren wiirde. So sehr dieser Uberzeu-
gung wie auch seiner Feststellung zuzustimmen ist, da} vieles im Blick auf
Mission und Diakonie trotz institutioneller Differenzen und Uneinigkeit
getan werden kann, so sehr ist daran zu erinnern, daB Joh 17,21 und
Par. zuerst einmal und prinzipiell ein Auftrag oder gar Gebot des Herrn dar-
stellt, ndmlich eins zu sein, wie er und der Vater eins sind, und daB die
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Begriindung, ,.damit die Welt glaube®, eine Explikation ist, von deren
Plausibilitét oder Effektivitit die primére Aussage nicht abhéngt.

Mit Blick auf die ,, Zusammenfassenden Thesen* ist noch einmal auf die
in These 3 (S.52) von Bischof Klaiber zutreffend beschriebene Spannung
einzugehen, die in der katholischen Ekklesiologie seit dem 1. Vatikanum be-
steht. Es geht um die Verhiltnisbestimmung zwischen der katholischen Kir-
che, von der die Kirchenkonstitution des II. Vatikanums sagt, daf sich in ihr
die Kirche Jesu Christi verwirklicht, und den anderen Kirchen und kirch-
lichen Gemeinschaften, die sie (It. Okumenismusdekret) im 6kumenischen
Miteinander auch als Gottes Instrumente des Heils verstehen soll. Allerdings
sind hinsichtlich der Thesen 3 und 4 von Bischof Klaiber einige Differen-
zierungen notig: Die Auskunft, die katholische Kirche erhebe den Anspruch
,»-.. die einzige Kirche zu sein, die Kirche in ihrer ganzen ihr von Gott zuge-
dachten Fiille ist ..., muf}, um als giiltige Aussage katholischer Theologie
angesehen werden zu konnen, stark differenziert und expliziert werden
(These 3, 2.-3. Zeile). Desgleichen kann auch in These 4 die Formulierung,
daf ,,... erst die Anerkennung des Primates des Bischofs von Rom als Inha-
ber des ,Petrusamtes® Kirche zur Kirche Jesu Christi macht ... in dieser
Undifferenziertheit nicht als legitime Aussage katholischer Ekklesiologie
verstanden werden. Beide beanstandeten Aussagen entsprechen so nicht
dem heutigen Duktus katholischer heilsgeschichtlich bestimmter Theologie.
Vielleicht ist dies als ein weiteres Hoffnungszeichen zu werten, von dem
Bischof Klaiber in der letzten Zeile von These 4 spricht.

Der These 8 von Bischof Klaiber mit seiner Gegeniiberstellung von Insti-
tution und Lebensgestalt der Kirche ist das alte katholische ,et...et" entge-
genzuhalten. Es geht nicht um die Ablosung der Frage nach der richtigen
institutionellen Form der Kirche durch die Frage nach der richtigen Gestalt
ihres Lebens, ihres Dienstes und der Antwort des Glaubens in ihr, sondern
beides mull uns beschiftigen, denn beides ist funktional aufeinander be-
zogen. Die richtige institutionelle Form steht im Dienst von Glaube, Hoff-
nung und Liebe. Allerdings kann auch die von Bischof Klaiber vorgetragene
These 10 in einem solchen Sinne verstanden werden, so daB sich ein Ge-
sprach hiertiber lohnt.

These 9 von Bischof Klaiber ist nicht nur gutzuheiflen, sondern vehement
zu unterstreichen. Alle unsere Bemiihungen — auch die der ACKs — miissen
auf das gemeinsame Verstdndnis des Evangeliums ausgerichtet sein, damit
wir unter uns, aber auch zur Welt, die christliche Botschaft von Erlosung und
Heil so sagen konnen, daB3 sie nicht tiberhort werden kann.
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Konsens und Differenz im Kirchenverstindnis

Ein Vergleich zwischen dem Wiener Kirchendokument
,,Die Kirche Jesu Christi* und ,,Lumen gentium*

VON GEORG HINTZEN

Mit dem 1994 von den Kirchen der Leuenberger Kirchengemeinschaft an-
genommenen Dokument ,.Die Kirche Jesu Christi“! haben zum ersten Mal
in der Geschichte evangelische Kirchen, die aus unterschiedlichen Traditio-
nen der Reformation kommen, ein gemeinsames Kirchenverstindnis erar-
beitet, das sich zugleich als Richtschnur der 6kumenischen Arbeit dieser
Kirchen versteht. Wilhelm Hiiffmeier stellt das Wiener Kirchendokument
(WKD) den Texten des Zweiten Vatikanischen Konzils an die Seite, in denen
die katholische Kirche ihr Kirchen- und Okumeneverstindnis niedergelegt
hat, und in der Tat zeigt ein Vergleich zwischen dem WKD und den Texten
des Zweiten Vatikanischen Konzils sehr deutlich sowohl Konsens als auch
Differenz im derzeitigen Kirchenverstindnis der reformatorischen Kirchen
und der katholischen Kirche sowie deren unterschiedliche Positionen hin-
sichtlich der zu erstrebenden kirchlichen Einheit. Die folgende Darstellung
will den beim derzeitigen Lehrstand der Kirchen schon bestehenden Kon-
sens erheben und die noch offenen Fragen als Aufgaben des 6kumenischen
Dialogs benennen. Sie beschrinkt sich auf einige ekklesiologische und oku-
menische Grundfragen und vergleicht darum die Aussagen des WKD vor
allem mit denen der Kirchenkonstitution des Zweiten Vatikanischen Konzils
»Lumen gentium® (LG).

1. Das Wesen der Kirche

Beide Dokumente stellen eine Wesensdefinition der Kirche an den Anfang
ihrer ekklesiologischen Ausfiihrungen. Im WKD heifit es: ,,Die Kirche ist
die Gemeinschaft der Heiligen ... die Gemeinschaft der von Gott begnadig-
ten und geheiligten Siinder, wie sie konkret in Gemeinden und Kirchen
gelebt wird* (I Einleitung; 21)*. In LG 1 heiBt es: ,,Die Kirche ist ja in Chri-
stus gleichsam das Sakrament, das heiit Zeichen und Werkzeug fiir die
innigste Vereinigung mit Gott wie fiir die Einheit der ganzen Menschheit.*
Beide Definitionen enthalten in der Sache mehr Gemeinsamkeiten, als ein
erster fliichtiger Blick erkennen 148t. Beide verstehen niimlich Kirche nicht
Leinlinig®, sondern als eine ,.in sich differenzierte Einheit*. Kirche hat, so
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konnte man sagen, gleichsam eine ,,Innen-“ und eine ,,Auflenseite. Oder
traditionell gesprochen: Kirche ist unsichtbare und sichtbare Wirklichkeit,
ist ,,unsichtbare® und ,,sichtbare Kirche* zugleich und ineins.

Diese differenzierte Sicht der Kirche wird sowohl im WKD als auch in
LG niher entfaltet. Im WKD heifit es: ,.In der reformatorischen Tradition
werden darum zwei Redeweisen von der Kirche unterschieden und aufein-
ander bezogen. Die Kirche ist einerseits Gegenstand des Glaubens und
andererseits — zugleich — eine sichtbare Gemeinschaft, eine soziale Wirk-
lichkeit, die in der Vielzahl der geschichtlichen Gestalten erfahrbar ist*
(1,2.2; 25). Was das WKD als ,,Gegenstand des Glaubens® bezeichnet, ist die
Innenseite der Kirche, die ,,Gemeinschaft der Heiligen®. Das WKD sieht
sehr wohl, daf} diese Gemeinschaft ihren Ursprung und bleibenden Grund in
der Gemeinschaft der Menschen mit Gott hat, denn sie entsteht dadurch, daf
,,Gott den von ihm entfremdeten und ihm widersprechenden Menschen mit
sich versohnt und verbindet, indem er ihn in Christus rechtfertigt und heiligt,
ihn im Heiligen Geist erneuert und zu seinem Volk beruft” (I, 1.1; 22).
Durch diese Verbindung mit Gott entsteht die Kirche als die ,,Gemeinschaft
der Heiligen*: ,,So ist die Kirche das in Christus erwihlte Volk Gottes, das
vom Heiligen Geist gesammelt und geleitet wird auf dem Weg durch die Zeit
bis zur Vollendung im Reiche Gottes* (ebd.). Die AuBenseite der Kirche ist
die ,,sichtbare Gemeinschaft®, die ,,soziale Wirklichkeit®, die ,,konkret in
Gemeinden und Kirchen gelebt wird®. Sie ist in dieser Welt vorfindbar und
fiir jedermann erkennbar, wihrend sich die Innenseite der Kirche nur dem
Glauben erschlief3t.

In LG 8 heilt es: ,,Die mit hierarchischen Organen ausgestattete Gesell-
schaft und der geheimnisvolle Leib Christi, die sichtbare Versammlung und
die geistliche Gemeinschaft, die irdische Kirche und die mit himmlischen
Gaben beschenkte Kirche sind nicht als zwei verschiedene Groflen zu
betrachten, sondern bilden eine einzige komplexe Wirklichkeit, die aus
menschlichem und gottlichem Element zusammenwichst.” LG beschreibt
die Innenseite der Kirche als ,Leib Christi, als ,,geistliche Gemeinschaft*
und als die ,,mit himmlischen Gaben beschenkte Kirche“. Und was in der
eingangs zitierten Wesensdefinition der Kirche gesagt wird, konnen wir
gleichsam als Inbegriff all dieser Bestimmungen verstehen: Threr inneren
Wirklichkeit nach ist Kirche ,,innigste Vereinigung mit Gott™ und ,,Einheit
der ganzen Menschheit”. LG definiert die Kirche dezidiert von der Gemein-
schaft der Menschen mit Gott her, aus der die qualitativ neue Gemeinschaft
der Menschen untereinander in der Kirche allererst entspringt. ,,So erscheint
die ganze Kirche als das von der Einheit des Vaters und des Sohnes und des
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Heiligen Geistes her geeinte Volk“ (LG 4). Die Innenseite der Kirche ist
auch fiir katholisches Denken eine nur im Glauben erfahrbare Wirklichkeit.
Das geht schon aus der Uberschrift des 1. Kapitels von LG ,,Das Mysterium
der Kirche* hervor: Kirche ist ein Glaubensgeheimnis. Die AuBenseite der
Kirche beschreibt LG als ,,mit hierarchischen Organen ausgestattete Gesell-
schaft®, als ,.sichtbare Versammlung* und als ,,irdische Kirche*.

GewiB zeigen die unterschiedlichen Terminologien auch ekklesiologische
Differenzen an, auf die wir spiter eingehen werden, aber in den Grundge-
danken stimmen das WKD und LG trotz unterschiedlicher Akzentsetzung
und Terminologie iiberein: Kirche ist sowohl die durch Gottes Verséhnungs-
tat* begriindete und nur im Glauben erfahrbare Gemeinschaft der Gnade
zwischen Gott und den Menschen und einer durch sie begriindeten qualita-
tiv neuen Gemeinschaft der Menschen untereinander als auch eine soziale
Wirklichkeit, die in Welt und Geschichte als strukturierte Gesellschaft vor-
findbar ist.

Beide Dokumente sind sich bewuft, daB es sich bei dieser differenzieren-
den Beschreibung nicht um eine Unterscheidung zwischen zwei Kirchen,
sondern lediglich um den Aufweis von zwei Aspekten ein und derselben Kir-
che handelt, die ,,einander zugeordnet* sind (WKD) und ,.eine einzige kom-
plexe Wirklichkeit* bilden (LG). Auch im Verstindnis der Zuordnung dieser
beiden Aspekte der Kirche stimmen beide Dokumente im Grunde iiberein.
Das WKD sagt, in der Kirche begegne uns Gottes rechtfertigendes Handeln
in Wort und Sakrament durch den Heiligen Geist, ,.der das lebendige Zeug-
nis von Gottes Rechtfertigung schafft und als sein Instrument benutzt‘
(L, 1.2.; 22), ... ,fiir das er das Handeln der Kirche als sein Instrument ge-
braucht*” (I, 2.2; 25). ,,Die Kirche ist bestimmt, als Zeugin des Evangeliums
in der Welt Instrument Gottes zur Verwirklichung seines universalen Heils-
willens zu sein® (I, 3.2; 37 f). ,,So wird die Kirche in das Handeln des drei-
einigen Gottes einbezogen® (I, 2.2; 26). ,,In ihren geschichtlichen Lebens-
vollziigen stellt sich die Kirche als Leib Christi dar* (I, 2.1; 24).

Die Rede von Wort und Sakrament, vom Zeugnis des Evangeliums in der
Welt und von den geschichtlichen Lebensvollziigen der Kirche zeigt, daB
hier die Kirche in ihrer sichtbaren Gestalt als ,,soziale Wirklichkeit” in den
Blick genommen ist. Und von dieser sichtbaren Wirklichkeit der Kirche
wird gesagt, sie sei Instrument des Heiligen Geistes bzw. des dreieinigen
Gottes und Zeichen ihrer inneren Wirklichkeit als Leib Christi, der sich in
ihren geschichtlichen Lebensvollziigen darstellt. Was das WKD hier formu-
liert, ist der Grundgedanke des sakramentalen Kirchenverstindnisses der
katholischen Kirche. Kirche als Sakrament verstehen, heift ja nach LG 1, sie
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»in Christus® als Zeichen und Werkzeug zur Darstellung und Verwirklichung
ihrer inneren Wirklichkeit als der ,,innigsten Vereinigung mit Gott* und der
»Einheit der ganzen Menschheit* verstehen. Das WKD vermeidet zwar das
Wort ,,Sakrament®, nimmt aber mit den Begriffen ,,Instrument” und ,,Dar-
stellung* (Zeichen) der Sache nach das auf, was katholischerseits mit der
Bezeichnung der Kirche als Sakrament gemeint ist. Darum stimmen das
WKD und LG auch in der Zuordnung von innerer und duBerer Wirklichkeit
der Kirche der Sache nach iiberein: Gott verwirklicht die innere Gemein-
schaft der Gnade zwischen sich und den Menschen ,.instrumental* durch die
duBere Wirklichkeit der Kirche als einer sozialen Wirklichkeit mit ihren spe-
zifischen Strukturen (Wort, Sakrament, Amt, Zeugnis und Dienst usw.), so
daB die innere Wirklichkeit der Kirche in ihrer duBeren, geschichtlichen
greifbaren Wirklichkeit zugleich sichtbar wird und sich darstellt (Zeichen).
Darum diirfen wir sagen: In den fundamentalen Grundlinien des Kirchen-
verstindnisses stimmen das WKD und LG iiberein.

Damit ist ein Grundkonsens im Kirchenverstindnis erreicht, der die alten
Frontstellungen — katholischerseits Konzentration auf die sichtbare Kirche
als Institution, evangelischerseits auf die Verborgenheit der Kirche als der
Gemeinschaft der wahrhaft Glaubenden — endgiiltig iiberwindet. Auch fiir
reformatorische Christen ist die Sichtbarkeit eine unaufgebbare Dimension
der Kirche, und fiir Katholiken ist diese Sichtbarkeit keine nur soziologische
Gegebenheit, sondern die Sichtbarkeit eines heiligen — ,,sakramentalen* —
Zeichens, welches das verborgene Wesen der Kirche anzeigt.

Bei aller Gemeinsamkeit diirfen aber auch die Unterschiede nicht iiber-
sehen werden, die sich schon in der unterschiedlichen Terminologie andeu-
ten. Ein erster Unterschied liegt im Ansatz des Kirchenverstindnisses. Das
WKD definiert die Kirche von ihrer inneren Wirklichkeit her als die
,Gemeinschaft der Heiligen*. Dal Kirche auch eine dufiere Wirklichkeit ist,
wird gleichsam nur im Anhang erwihnt: die Gemeinschaft der Heiligen wird
,.konkret in Gemeinden und Kirchen gelebt®. LG definiert die Kirche dage-
gen von ihrer duBeren Wirklichkeit her als ,,Sakrament®: Die Kirche in ihrer
geschichtlichen Greifbarkeit als ,,mit hierarchischen Organen ausgestattete
Gesellschaft®, als ,,sichtbare Versammlung® und ,,irdische Kirche* ist Zeichen
und Werkzeug ihrer inneren Wirklichkeit als der ,,innigsten Vereinigung mit
Gott* und der ,,Einheit der ganzen Menschheit®.

Katholischerseits bestehen keine grundsitzlichen Bedenken gegen eine
Definition der Kirche als der ,,Gemeinschaft der Heiligen®. Dieser Ansatz
findet sich auch in der katholischen Tradition. So wird z.B. in der patristi-
schen Idee der ,,Ecclesia ab Abel®, in der augustinischen Lehre vom Mysti-
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schen Leib Christi und selbst bei Thomas von Aquin, der die Kirchenzu-
gehorigkeit an der Verbundenheit mit Christus, dem Haupt, und an der Teil-
habe an seiner Gnade festmacht, die Kirche vor allem von ihrer inneren
Wirklichkeit her gesehen und als die ,,Gemeinschaft der Gnade* verstanden.
Zum Problem wird dieser Ansatz erst, wenn man wie LG ausdriicklich die
Frage nach der Heilsmoglichkeit aller Menschen stellt und sie positiv beant-
wortet: Auch Nichtchristen steht Gottes Heil grundsitzlich offen (LG 16).
Nicht nur Judentum und Islam, sondern auch die tibrigen Religionen, ,,die in
Schatten und Bildern den unbekannten Gott suchen (LG 16), konnen Wege
des Heils sein.’ Nicht einmal diejenigen, die sich zu keiner Religion beken-
nen, werden vom Heil ausgeschlossen.®

Versteht man die groBe Gemeinschaft aller in Christus Geretteten — denn
wer gerettet wird, ist durch Christi Versohnungstat gerettet — in so umfas-
sender Weise, dann stellt sich freilich die Frage, woran denn ein wesent-
licher Unterschied zwischen der Kirche und den Religionen und Weltan-
schauungen iiberhaupt noch festgemacht werden konne. Im Blick auf die
Gemeinschaft des Heils und der Gnade besteht ja offenbar kein Unterschied
zwischen denen, die in der Kirche und durch sie gerettet werden, und den-
Jjenigen, die auf verschiedene Weise auBerhalb der Kirche das Heil erlangen.
Sie gehoren in gleicher Weise zur ,,Gemeinschaft der Heiligen®. Von der
inneren Wirklichkeit der Kirche als der ,,Gemeinschaft der Heiligen* her
14Bt sich dann aber kein wesentlicher Unterschied zwischen der Kirche und
den Religionen und Weltanschauungen begriinden. Ein wesentlicher Unter-
schied 1468t sich begriindet allein von der duBleren Wirklichkeit der Kirche,
d.h. von der besonderen Qualitit ihrer Zeichen- und Mittelfunktion her
gewinnen.

Katholischer Glaube versteht das gottliche Heilshandeln insgesamt als
»sakramental®. Gott schenkt sein Heil nie unmittelbar, sondern stets vermit-
telt durch irdische Wirklichkeiten, deren er sich als Zeichen und Mittel sei-
nes Heilshandelns bedient. Katholische Theologie unterscheidet zwischen
dem ,,ordentlichen Heilsweg*, dessen Zeichen und Mittel die Kirche ist, und
dem ,,auflerordentlichen Heilsweg®, als dessen Zeichen und Mittel wir auch
die Religionen und Weltanschauungen verstehen diirfen. Denn wenn sich die
Gemeinschaft der Gnade, die ,,innigste Vereinigung mit Gott*, in der Liebe
verwirklicht, diese Liebe aber auch auBerhalb der Kirche — freilich ,,nicht
ohne die gottliche Gnade™ (LG 16), wie das Konzil ausdriicklich sagt — ge-
lebt werden kann, dann ist das nur deshalb moglich, weil auch nichtchrist-
liche Religionen und Weltanschauungen in ihrer Weise auf den Weg der
Liebe fithren koénnen,” so daB gesagt werden darf, da auch diese Religionen
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und Weltanschauungen Gott als ,,au8erordentliche” Zeichen und Mittel zur
Durchsetzung seines universalen Heilswillens dienen kénnen und so als eine
Art moglicher Ausdruck der Gemeinschaft der Heiligen und damit gleich-
sam als analoge Vor- oder Rudimentédrformen dessen gewertet werden diir-
fen, was erst in der Kirche seine volle Ausdrucksgestalt erreicht. Und so
spricht das Konzil von verschiedenen Formen der ,,Hinordnung® auf das
Gottesvolk der sichtbaren Kirche (LG 16).

Gott kennt viele Moglichkeiten zur Vermittlung seines Heils, aber die Zei-
chen und Mittel seines Heilshandelns haben nicht alle dieselbe Qualitdit.
Threr Qualitidt und Dignitdt nach stehen diejenigen Zeichen und Mittel als
die wirksamsten und geeignetsten an der Spitze, die Gott selbst gestiftet und
den Menschen in seiner Kirche geschenkt hat. ,,Von daher empfingt die Kir-
che, die mit den Gaben ihres Stifters ausgestattet ist..., die Sendung, das
Reich Gottes anzukiindigen und in allen Volkern zu begriinden® (LG 5).
Darum ist der kirchliche Heilsweg der ordentliche Heilsweg, und darum ist
es nicht in das Belieben des Menschen gestellt, welchen Heilsweg er gehen
will. Der auBerordentliche Heilsweg ist nur ein ,,Ersatzweg* fiir den, der den
kirchlichen Heilsweg nicht gehen kann, weil er ihn — ohne eigenes Ver-
schulden — nicht kennt. Der auferordentliche Heilsweg ist — menschlich
gesprochen — nicht der leichtere, sondern der schwerere Weg, weil die ihm
eigenen Medien Gottes Ruf weniger klar und deutlich vernehmbar machen
als die Medien des kirchlichen Heilsweges. Nirgendwo in dieser Welt wird
Gottes Heil dem Menschen so deutlich erkennbar und wirksam angeboten
wie in der Kirche, und darum ist die Kirche das Zeichen und Mittel des
Heils, zu dem alle Menschen gerufen sind.® Wenn man so dezidiert, wie das
Konzil es tut, die Heilsmoglichkeit aller Menschen lehrt, bleibt wohl kein
anderer Weg als der, die Kirche von ihrer dufieren Wirklichkeit her als Zei-
chen und Mittel des Heils zu definieren.

Fiir das WKD stellen sich derartige Probleme nicht, weil es die Frage nach
der Heilsmoglichkeit auflerhalb der sichtbaren Kirche nicht gestellt hat. Es
handelt zwar in einer gewissen Parallele zu LG vom Judentum, von den
Religionen und Weltanschauungen, aber unter dem Gesichtspunkt des Dia-
logs mit ihnen und der rechten Beziehung zu ihnen (IL,3; S. 51-54), ohne
ihre Heilsbedeutsamkeit und deren ekklesiologische Relevanz zu reflek-
tieren. Hier liegt aus katholischer Sicht ein Defizit des WKD. Eine Auf-
arbeitung der Frage nach der Heilsmoglichkeit auBerhalb der sichtbaren
Kirche evangelischerseits wiirde vielleicht den fundamentalen Grundkon-
sens im Kirchenverstindnis noch deutlicher zum Ausdruck bringen.
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Das gilt auch beziiglich der Bezeichnung der Kirche als ,,Sakrament®, die
das WKD nicht verwendet, obwohl es sich das damit Gemeinte der Sache
nach zu eigen macht. Katholischerseits weis man sehr wohl um die Befiirch-
tung reformatorischer Theologie, daB eine Betonung des menschlichen Fak-
tors im Gesamt des gottlichen Heilswirkens auf eine Gefiihrdung des ,,sola
gratia“ unseres Heiles hinauslaufen konne und damit der Rechtfertigungs-
lehre, dem Herzstiick reformatorischen Glaubens, widerstreite. Das WKD
ist geradezu #ngstlich darauf bedacht, die Prioritit des gottlichen Handelns
vor allem menschlichen Handeln in der Kirche zu wahren: ,,Gottes Handeln
... kann nach Einsicht der Reformatoren nicht vom Handeln der Kirche stell-
vertretend wahrgenommen oder weitergefiihrt werden. Institutionen oder
Traditionen der Kirche kann nicht die Autoritiit Gottes beigemessen werden.
Das Bekenntnis zu Gottes Handeln als Grund und Ziel der Kirche erinnert
darum die Kirche an die Grenze allen menschlichen Handelns — auch in der
Kirche® ([ 2.2;25),

Katholische Theologie sieht dieses — durchaus berechtigte — reformatori-
sche Anliegen gerade durch die Bestimmung der duBeren Wirklichkeit der
Kirche als ,,Sakrament™ gewihrleistet. Mit dem Begriff des ,,Sakraments*
soll ja gerade zum Ausdruck gebracht werden, daB die von Menschen voll-
zogenen Riten Zeichen und Werkzeug des gottlichen Handelns sind und daB
der im Sakrament eigentlich Handelnde Gott und nicht der Mensch ist. ,,Es
ist Christus, der tauft (In Joan. Tr. 6,7), heifit es bei Augustinus. Katho-
lisches Denken verwendet den Begriff ,sakramental als einen analogen
Begriff, der in je verschiedener Weise verstanden werden muf}, wenn man
ihn auf Christus, die Kirche, die Sakramente, das Wort, das Amt oder auf
Zeugnis und Dienst der Kirche anwendet. Durchgehendes Begriffsmerkmal
ist die Initiative Gottes, der sich der verschiedenen irdischen Wirklichkeiten
in je verschiedener Weise als Zeichen und Mittel seines Heilshandelns
bedient. Kirche als Sakrament verstehen, heiBt daher, sie von Gott her ver-
stehen. In der ,,einzigen komplexen Wirklichkeit®, die die Kirche ist, ist das
..gottliche Element” das Entscheidende. Das ,,menschliche Element* hat als
Zeichen und Mittel des géttlichen Handelns nur dienende Funktion: es dient
Gottes Wirken in dieser Welt durch Zeichen und Mittel dieser Welt. Nicht
die Kirche, nicht ihre Amtstriger oder die durch sie vollzogenen Riten
bewirken das Heil, sondern Gott schenkt sein Heil durch die Kirche.

Dal Gottes Handeln vom Handeln der Kirche stellvertretend wahrgenom-
men oder weitergefiihrt wird, dafl Institutionen oder Traditionen der Kirche
Gottes Autoritdt beigemessen werden kann, entspricht darum nicht katho-
lischer Glaubensiiberzeugung. Manche Termini der traditionellen katho-
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lischen Lehrformulierungen koénnen zwar diese Interpretation nahelegen,
aber heutige katholische Theologie ist bemiiht, die Zuordnung von innerer
und duBerer Wirklichkeit der Kirche so zur Sprache zu bringen, dafl der
absolute Vorrang des gottlichen Handelns vor allem menschlichen Handeln
in der Kirche gewahrt bleibt. Bei dieser Zuordnung geht es um die theologi-
sche Frage, wie Instrumentalitidt und Zeichenhaftigkeit der Kirche so ver-
standen und interpretiert werden konnen, dal die absolute Gnadenhaftigkeit
unseres Heils gewahrt bleibt und der Mensch nicht unter der Hand zur Ur-
sache — auch nicht zur ,,Mitursache* — seines Heiles gemacht wird. Erinnert
sei hier z.B. an Versuche, die Zuordnung von goéttlichem und menschlichem
Handeln in der Kirche in ,,dialogisch-personalen®, statt mit den iiberkom-
menen aristotelisch-scholastischen Kategorien zu denken, die sich, weil
letztlich an der Welt der Dinge orientiert, als wenig geeignet erweisen, die
personale” Wirklichkeit der Gnade angemessen auf den Begriff zu brin-
gen.? Und fiir die theologische Interpretation der Zuordnung von innerer und
auBerer Wirklichkeit der Kirche sei auch an den Rahnerschen Begriff des
Realsymbols erinnert, nach dem jedes Seiende in seinem Selbstvollzug not-
wendig ein ,AuBeres als Ausdruck seines ,,Inneren® setzt und sich in die-
sen Ausdriicken selbst verwirklicht.!® So verstanden ist die duBere Wirklich-
keit der Kirche der ,,Ausdruck®, den die innere Wirklichkeit der Kirche in
ihrem Selbstvollzug setzt. Das heifit: Die Gemeinschaft der Menschen mit
Gott und untereinander stellt sich im Leben der Kirche, in ihrem Gottes-
dienst, in ihrem Zeugnis und Dienst usw. dar und verwirklicht sich in die-
sem Darstellen. Was von den Sakramenten gilt — significando causant gra-
tiam — gilt auch von der Kirche. Sie ist Zeichen des Heils; ihre Instrumenta-
litdt liegt in ihrer Zeichenfunktion.

Wird die Zeichen- und Mittelfunktion der Kirche von reformatorischer
Seite grundsitzlich anerkannt, dann ist die Suche nach geeigneten Denk-
und Sprachformen letztlich eine katholischer und reformatorischer Theolo-
gie gemeinsam gestellte Aufgabe. Hier bietet sich 6kumenischer Theologie
die Chance, den Fundamentalkonsens im Kirchenverstandnis nun auch in
einer gemeinsamen ,.theologischen Theorie® zu formulieren. Obwohl der
Begriff des Sakraments aus katholischer Sicht durchaus dazu geeignet ist,
muf} die katholische Seite nicht auf der Ubernahme bestimmter Begriffe
bestehen, denn es geht nie um Begriffe als solche, sondern immer um die
Sache. In der Frage nach der Zuordnung von innerer und duflerer Wirklich-
keit der Kirche sollten jedenfalls die noch vorhandenen Unterschiede in der
theologischen Betrachtungsweise und Terminologie nicht uniiberwindbar
sein. Auch wenn noch manche Fragen weiterer theologischer Klidrung be-
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diirfen, hinsichtlich des Wesens der Kirche stimmen das WKD und LG trotz
aller Unterschiede im Detail der Sache nach im Grunde iiberein.!! Wirkliche
Differenzen im Kirchenverstindnis zeigen sich erst, wenn es um die Frage
nach Ordnung und Gestalt der sichtbaren Kirche geht.

2. Die Gestalt der Kirche

Doch auch hier ist zunichst festzuhalten, dal die Gemeinsamkeiten iiber-
wiegen; nicht im Grundsiitzlichen, sondern erst im konkreten Detail treten
Unterschiede zutage. Das WKD betont mit Recht, daB unter den christlichen
Kirchen ein breiter Konsens dariiber besteht, daB die Gestalt der Kirche
,»nicht beliebig ist“ (I, Einleitung; 21), sondern daB es bestimmte, von Gott
fiir seine Kirche verbindlich gewollte Strukturelemente gibt, an deren Vor-
handensein man die ,,wahre Kirche* Jesu Christi erkennen und von allen
Fehlformen ,.falscher Kirche* unterscheiden kann. ,,Denn nicht jede Gestalt
der Kirche ist tatséichlich wahrer Ausdruck der einen, heiligen, katholischen
und apostolischen Kirche. Die Kirche kann in ihrer konkreten Gestalt durch-
aus, wenn das ihr aufgetragene Zeugnis durch Wort und Tat verfilscht wird,
falsche Kirche werden® (I, 2.4; 28).

Als die grundlegenden Strukturelemente der sichtbaren Kirche bezeichnet
das WKD Wort und Sakrament sowie als deren Implikat das ordinierte Amt.
.»Die elementaren Ziige des sichtbaren Lebens der Kirche ... sind nach refor-
matorischer Uberzeugung die reine Predigt des Evangeliums und die einset-
zungsgemifBe Feier der Sakramente” (I, 2.4.1; 28). ,.Dort, wo Kirche ist,
bedarf es darum eines ,geordneten Amtes® der 6ffentlichen Wortverkiindi-
gung und Sakramentsverwaltung* (I, 2.5.1.2; 34), das ,,durch die Ordination
tibertragen wird ... Es beruht auf einem besonderen Auftrag Christi, ist aber
auf das allgemeine Priestertum angewiesen® (ebd.; 35). Die Art und Weise,
»wie dieses Amt wahrgenommen und ausgestaltet wird, ist vielfiltig. In die-
ser Vielfalt sind historische Erfahrungen priigend und das jeweilige Ver-
stdndnis des Amtes leitend ... In diesem Sinne kann sowohl das (historische)
Bischofsamt als auch das gegliederte Amt in einer synodal-presbyterialen
Ordnung als Dienst an der Einheit gewiirdigt werden* (ebd.; 34).

Wort, Sakrament und Amt sind auch nach der Lehre des Zweiten Vatika-
nischen Konzils die grundlegenden Strukturelemente der sichtbaren Kirche.
Wohl am priignantesten wird dies im Okumenismusdekret formuliert: ., Jesus
Christus will, daB sein Volk durch die glaubige Predigt des Evangeliums und
die Verwaltung der Sakramente durch die Apostel und deren Nachfolger, die
Bischofe mit dem Nachfolger Petri als Haupt sowie durch ihre Leitung in
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Liebe unter der Wirksamkeit des Heiligen Geistes wachse, und er vollendet
seine Gemeinschatt in der Einheit: im Bekenntnis des einen Glaubens, in der
gemeinsamen Feier des Gottesdienstes und in der briiderlichen Eintracht der
Familie Gottes* (UR 2). Predigt des Evangeliums, Verwaltung der Sakra-
mente und beides vollzogen durch das Amt — das sind nach katholischer
Lehre die Grundelemente der Ordnung der sichtbaren Kirche.!?

Bei aller Gemeinsamkeit im Grundsétzlichen springt hier sofort ein gra-
vierender Unterschied ins Auge: Die legitime Ausgestaltungsmoglichkeit
des kirchlichen Amtes wird katholischerseits nicht als ,,vielfiltig* verstan-
den, sondern exklusiv auf das Bischofsamt — einschlieflich des Papstamtes
— festgelegt. In der episkopalen Verfassung, einschlieBlich des Papstes als
Haupt des Bischofskollegiums, erblickt katholischer Glaube die von Gott fiir
seine Kirche verbindlich gewollte Ordnung des kirchlichen Amtes. Und
auch beziiglich der Sakramente besteht der Unterschied, dafl das WKD
gemdl reformatorischer Tradition allein Taufe und Abendmahl zu den
Sakramenten zihlt, wihrend LG 11 unter dem Gesichtspunkt der Verwirk-
lichung der Kirche als einer ,,priesterlichen Gemeinschaft®, also im Kontext
der Lehre vom gemeinsamen Priestertum aller Gldubigen, die in LG 10-12
entfaltet wird, die sieben Sakramente der katholischen Kirche in der Reihen-
folge Taufe, Firmung, Eucharistie, Bufie, Krankensalbung, Weihe und Ehe
behandelt. Nicht im Verstéindnis des Wesens der Kirche, ja nicht einmal hin-
sichtlich der grundlegenden Strukturelemente der sichtbaren Kirche, son-
dern allein in der Frage nach deren konkreter Ausgestaltung beziehen das
WKD und LG unterschiedliche Standpunkte. Damit ist zugleich der ent-
scheidende Differenzpunkt im derzeitigen Kirchenverstidndnis der reforma-
torischen Kirchen und der katholischen Kirche benannt: die Frage nach der
von Gott gewollten Ordnung des kirchlichen Amtes und der Sakramente.

Aus diesem unterschiedlichen Verstdndnis von Gestalt und Ordnung der
sichtbaren Kirche ergibt sich zwangsliufig ein unterschiedliches Versténdnis
von kirchlicher Einheit und damit auch ein Unterschied in den dkumeni-
schen Zielvorstellungen.

3. Die Einheit der Kirche

Das WKD stellt mit Recht fest, daf mit dem Kirchenverstéindnis zugleich
das Verstiindnis von kirchlicher Einheit grundgelegt ist. Fiir die Einheit der
sichtbaren Kirche — denn die Einheit der ,,unsichtbaren Kirche* als der
Gemeinschaft der Heiligen in der innigsten Vereinigung der Menschen mit
Gott und untereinander ist nie verlorengegangen trotz aller Spaltungen in der
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sichtbaren Kirche — gilt: Die grundlegenden Strukturelemente der Kirche
sind zugleich die Kriterien fiir das, was zur Einheit der Kirche notwendig
und hinreichend ist. Und so stellt das WKD mit den Worten der LK fest, daB
nach reformatorischem Verstéindnis ,,zur wahren Einheit der Kirche die Ube-
reinstimmung in der rechten Lehre des Evangeliums und in der rechten Ver-
waltung der Sakramente notwendig und ausreichend* (LK 2) ist (III, 1.1;
55). Und beziiglich des Amtes wird gesagt: ,,DaB Christus das Amt einge-
setzt hat im Dienste der Wortverkiindigung und der Sakramentsverwaltung
und daB dieses Amt zum Kirchesein hinzugehort, bedarf der vollen Ube-
reinstimmung. Aber die besondere Gestalt sowie die Strukturen dieses
Amtes und der Kirche gehoren in den Bereich der legitimen geschichts- und
ortsbedingten Vielfalt. Diese Vielfalt stellt die Kirchengemeinschaft nicht in
Brage S@IA18 57

In formaler Hinsicht entspricht dieses Verstindnis von kirchlicher Einheit
genau dem des Zweiten Vatikanischen Konzils, welches das Kirchesein an
das Vorhandensein bestimmter , Elemente oder Giiter” bindet. Man hat die
sogenannte Elementenekklesiologie des Konzils gerade von evangelischer
Seite oft kritisiert, aber der Sache nach vertritt auch das WKD eine ,.Ele-
mentenekklesiologie®, wenn es die grundlegenden Strukturelemente der
Kirche zu Kriterien und Bedingungen von Kirche und Kirchengemeinschaft
erkldrt. Und ebenso liegt es in der logischen Konsequenz dieses Ansatzes,
daBl das WKD zwischen ,,wahrer und , falscher* Kirche und LG zwischen
unterschiedlichen Formen in der Verwirklichung von Kirche unterscheidet.

LG entfaltet diesen Gedanken ausdriicklich in dem bekannten ,,subsistit:
Die ,,Kirche, in dieser Welt als Gesellschaft verfaBt und geordnet, ist ver-
wirklicht in (subsistit in) der katholischen Kirche, die vom Nachfolger Petri
und von den Bischéfen in Gemeinschaft mit ihm geleitet wird. Das schlieBt
nicht aus, daf} auBerhalb ihres Gefiiges vielfiltige Elemente der Heiligung
und der Wahrheit zu finden sind* (LG 8). Und das Okumenismusdekret sagt
ausdriicklich, ,.dal einige, ja sogar viele und bedeutende Elemente oder
Giiter, aus denen insgesamt die Kirche erbaut wird und ihr Leben gewinnt,
auch auBerhalb der sichtbaren Grenzen der katholischen Kirche existieren®
(UR 3); daB ,,zahlreiche liturgische Handlungen®, die dort vollzogen wer-
den, ,,ohne Zweifel tatsichlich das Leben der Gnade zeugen konnen und als
geeignete Mittel fiir den Zutritt zur Gemeinschaft des Heiles angesehen wer-
den miissen* (ebd.). Aber nur durch die katholische Kirche ,kann man
Zutritt zu der ganzen Fiille der Heilsmittel haben* (ebd.).

Das WKD konkretisiert den Unterschied zwischen ,,wahrer* und , falscher*
Kirche nicht in dieser Weise, aber in der Konsequenz seines Ansatzes kénnte
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auch das WKD einen dem ,,subsistit“ von LG 8 vergleichbaren Anspruch
formulieren — und der Sache nach ist dieser Anspruch in der Konzeption des
WKD von kirchlicher Einheit notwendig enthalten, auch wenn er nicht aus-
gesprochen wird —, daB die Kirche, ,,in dieser Welt als Gesellschaft verfalBt
und geordnet®, in allen Kirchen ,,verwirklicht“ ist, in denen die reine Predigt
des Evangeliums und die einsetzungsgeméBe Feier der Sakramente gegeben
sind (vgl. LG 8). Und von Kirchen, denen eines dieser Elemente fehlt, die
z.B. gar keine Sakramente haben, kénnte — und miifite der Sache nach —
gesagt werden, sie hitten zwar ,,Elemente oder Giiter, aus denen insgesamt
die Kirche erbaut wird und ihr Leben gewinnt” (UR 3), aber sie besifien
nicht ,die ganze Fiille der Heilsmittel“ (ebd.). Wer bestimmte ekklesiale
Strukturelemente als Kriterien und Bedingungen des Kircheseins versteht,
kommt nicht umhin, zwischen ,,wahrer* und ,,falscher Kirche bzw. der
vollen Verwirklichung und den mehr oder weniger defizitdren Formen der
Verwirklichung von Kirche zu unterscheiden.

Ob auch reformatorischerseits von Kirchen, denen grundlegende Struktur-
elemente von Kirche fehlen, gesagt werden kann, was das Konzil iiber die
nichtkatholischen Kirchen sagt, dafl sie aufgrund der Elemente, die sie
haben, ,.ohne Zweifel tatsdchlich das Leben der Gnade zeugen konnen und
als geeignete Mittel fiir den Zutritt zur Gemeinschaft des Heils angesehen
werden miissen (UR 3), hidngt davon ab, wie die Frage nach dem Zusam-
menhang von Heil und Kirche beantwortet wird. Diese Frage stellt sich in
der Konsequenz des vom WKD und LG vertretenen Verstindnisses von
Kirche und kirchlicher Einheit jedenfalls auch im innerekklesiologischen
Kontext — und nicht nur im Blick auf die Nichtchristen — , sobald man zwi-
schen wahrer und falscher Kirche bzw. zwischen der vollen Verwirklichung
und den mehr oder weniger defizitiren Formen der Verwirklichung von
Kirche unterscheidet. Aus katholischer Sicht ist es ein Mangel in der Ekkle-
siologie des WKD, dal es die Frage nach dem Zusammenhang von Heil und
Kirche nicht thematisiert. Freilich kann so viel gesagt werden, daf das WKD
die Heilsmoglichkeit von Gliedern einer ,,falschen” Kirche nicht definitiv
ausschlieit, weil es die Unterscheidung zwischen wahrer und falscher
Kirche ausdriicklich auf die sichtbare Kirche bezieht (I, 2.4; 28).

Im Kontext einer ,,Elementenekklesiologie” beziehen sich alle Differen-
zierungen hinsichtlich des Kircheseins notwendig nur auf die Verwirk-
lichung der sichtbaren Gestalt und Ordnung der Kirche. Das gilt auch fiir die
Aussagen des Zweiten Vatikanischen Konzils. Die Rede von der Kirche als
verfafiter und geordneter Gesellschaft, die vom Papst in Gemeinschaft mit
den Bischofen geleitet wird, und von den Heilsmitteln, aus denen die Kirche
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erbaut wird und ihr Leben gewinnt, zeigt, dah das Konzil den Unterschied
zwischen der katholischen Kirche und den nichtkatholischen Kirchen und
Gemeinschaften an der ,,Verwirklichung* der sichtbaren Gestalt der Kirche
festmacht: an ihrer Verfassung (Papst und Bischéfe) und an ihrer sakramen-
talen Ordnung (Heilsmittel). Und wenn — wie es katholische Glaubensiiber-
zeugung ist — z.B. das Bischofsamt oder alle sieben Sakramente zu den von
Gott gewollten Strukturelementen der sichtbaren Kirche gehiren, dann darf
gesagt werden, daB in Kirchen, denen diese Elemente ganz oder teilweise
fehlen, die sichtbare Gestalt der Kirche nicht voll verwirklicht sei, obwohl
natiirlich auch sie in dem MaBe sichtbare Kirche in dieser Welt sind, in dem
sie andere Strukturelemente der sichtbaren Kirche haben.

Dagegen ridumt das Konzil der katholischen Kirche in bezug auf die Ver-
wirklichung der inneren Wirklichkeit der Kirche als der Gemeinschaft der
Heiligen in der innigsten Vereinigung der Menschen mit Gott und unterein-
ander keinen Vorrang ein. Es behauptet nicht, da Katholiken die ,,heilige-
ren’ oder ,,besseren* Christen wiren. Es weill vielmehr, daB alle Kirchen,
einschlieBlich der katholischen, bei der Verwirklichung der inneren Wirk-
lichkeit der Kirche immer wieder versagen. Das ,,Volk Gottes bleibt ...
wiithrend seiner irdischen Pilgerschaft in seinen Gliedern der Siinde ausge-
setzt“ (UR 3). Und von der katholischen Kirche heiBit es ausdriicklich:
,-Obgleich nidmlich die katholische Kirche mit dem ganzen Reichtum der
von Gott geoffenbarten Wahrheit und der Gnadenmittel beschenkt ist, ist es
doch Tatsache, daBl ihre Glieder nicht mit der entsprechenden Glut daraus
leben, so daB das Antlitz der Kirche ... nicht recht aufleuchtet* (UR 4).
Darum ist sie ,,stets der Reinigung bediirftig, sie geht immerfort den Weg der
BuBe und Erneuerung® (LG 8). Mit der Frage nach der Verwirklichung von
Kirche stellt das Konzil — wie das WKD mit der Unterscheidung von wah-
rer und falscher Kirche — nicht die Frage nach dem Heil oder der Qualitiit
des Christseins einer Kirche als ganzer oder ihrer einzelnen Glieder, sondern
nach der von Gott gewollten Gestalt und Ordnung der Kirche.

Aus dem unterschiedlichen Verstidndnis der sichtbaren Gestalt der Kirche
folgt mit logischer Konsequenz auch ein unterschiedliches Verstindnis der
sichtbaren Einheit der Kirche. Die unterschiedlichen katholisch-reformato-
rischen Zielvorstellungen beziiglich der kirchlichen Einheit haben ihren
Grund in der unterschiedlichen Bestimmung der fiir die sichtbare Kirche
notwendigen und hinreichenden Strukturelemente. Nicht in formaler, son-
dern nur in materialer Hinsicht unterscheiden sich katholisches und refor-
matorisches Einheitsverstindnis voneinander. Weil das WKD lediglich
Taufe und Abendmahl zu den Sakramenten zihlt und nur das ordinierte Amt
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als solches, aber keine bestimmten Amtsformen fordert, setzt es die Bedin-
gungen kirchlicher Einheit gleichsam ,,niedriger* an als die katholische Kir-
che oder auch die orthodoxen Kirchen, die sieben Sakramente und die epi-
skopale Verfassung — katholischerseits einschlieBlich des Papstes als Haupt
des Bischofskollegiums — zu den von Gott fiir seine Kirche verbindlich ge-
wollten Strukturelementen rechnen. Nach der Konzeption des WKD stiinde
einer Aufnahme voller Kirchengemeinschaft zwischen den Kirchen der Leuen-
berger Kirchengemeinschaft und der katholischen Kirche und den ortho-
doxen Kirchen — die Ubereinstimmung in der rechten Lehre des Evange-
liums vorausgesetzt — prinzipiell nichts im Wege, da diese Kirchen sowohl
Taufe und Eucharistie als auch ein ,,ordiniertes Amt* haben. Dafl umgekehrt
weder die katholische Kirche noch die orthodoxen Kirchen die Bedingungen
fir die Aufnahme voller Kirchengemeinschaft mit den reformatorischen
Kirchen als erfiillt ansehen konnen, ergibt sich mit logischer Konsequenz
aus ihrem Verstdndnis von Gestalt und Ordnung der sichtbaren Kirche.
Darum haben die Unterschiede in den okumenischen Zielvorstellungen der
Kirchen ihren Grund ausschliefilich in deren unterschiedlichen Positionen
beziiglich Gestalt und Ordnung der sichtbaren Kirche. Sie sind dogmatisch,
d.h. von der jeweiligen Lehre der Kirchen her, bestimmt; sie haben nichts
mit grofserer dkumenischer Offenheit oder Toleranz zu tun. Ein Konsens
tiber die zu erstrebende Einheit der Kirche wird daher erst moglich sein,
wenn ein Konsens hinsichilich der notwendigen und hinreichenden Struktur-
elemente der sichtbaren Kirche erreicht ist.

4. Ergebnis und Ausblick

Jede Vergewisserung iiber den derzeitigen Lehrstand der Kirchen dient
dazu, die Aufgaben des kiinftigen 6kumenischen Dialogs zu bestimmen.
Lehrdifferenzen, die aus der Sicht auch nur eines der Dialogpartner als noch
kirchentrennend verstanden werden, bediirfen der weiteren Diskussion, auch
wenn der andere Partner sie anders gewichten sollte. Der Vergleich zwischen
dem WKD und der Lehre des Zweiten Vatikanischen Konzils hat gezeigt,
dal in den ekklesiologischen Grundfragen hinsichtlich des Wesens und der
Gestalt der Kirche trotz aller noch bestehenden Unterschiede in Akzent-
setzung und Terminologie in der Sache ein Konsens besteht, von dem wohl
die reformatorischen Kirchen schon sagen konnten, da8 er alles umfaft, was
,,zur wahren Einheit der Kirche ausreichend® ist. Aus katholischer Sicht ist
jedoch noch die Frage nach der von Gott gewollten Ordnung der Sakramente

76



und des kirchlichen Amtes zu kldren. Ihr wird sich der katholisch-reforma-
torische Dialog nun gezielt zuwenden miissen.

Im Grunde signalisiert diese Fragestellung einen Fortschritt im dkumeni-
schen Dialog, denn mit der Frage nach der von Gott fiir seine Kirche ver-
bindlich gewollten Gestalt und Ordnung ist eine neue theologische Grund-
frage ins Zentrum des Dialogs gerlickt: die Frage nach den Bezeugungsin-
stanzen der gottlichen Offenbarung. Darum konnte man — etwas plakativ
formuliert — sagen: Nachdem sich in dem Fragenkomplex ,,sola gratia“ ein
fundamentaler Konsens abzuzeichnen beginnt,' spitzt sich jetzt alles auf
den Komplex ,,sola scriptura® zu. Der Rechtfertigungslehre kommt im Blick
auf die konkrete Gestalt und Ordnung der Kirche gewil} eine krifische Funk-
tion zu; denn sie vermag zu zeigen, welche Verwirklichungsweisen von
Kirche nicht ihrem Wesen entsprechen, weil sie das Evangelium von der
radikalen Gratuitdt der Heilsgabe und der Bedingungslosigkeit des Heils-
empfanges in Frage stellen oder nicht zum Zuge kommen lassen. Aber die
Rechtfertigungslehre ist nur ein ,,negatives* ekklesiologisches Kriterium; sie
kann uns nur sagen, wie kirchliche Ordnung nicht beschaffen sein darf, aber
sie sagt uns nicht positiv, welche Ordnung die Kirche nach Gottes Willen
konkret haben soll, etwa hinsichtlich der genannten Fragen nach der Ord-
nung der Sakramente oder des kirchlichen Amtes.

Dal} der Rechtfertigungslehre eine ,kirchenkritische Funktion® im ge-
nannten Sinne zukommt, wird auch katholischerseits anerkannt; insofern
bildet sie ein gemeinsames Kriterium zur Uberpriifung kirchlicher Struktu-
ren und Ordnungen.' Theoretisch lassen sich im Blick auf die Gestaltung
kirchlicher Ordnung wohl mehrere Weisen denken, die weder der Rechtfer-
tigungslehre noch dem Wesen der Kirche als der ,,Gemeinschaft der Heili-
gen* widersprechen, auch wenn es hierbei durchaus Unterschiede im Gelin-
gen solcher Gestaltungen geben mag. Hat Gott deshalb alle kirchliche Ord-
nung in die Hand der Menschen gelegt oder gibt es diesbeziiglich ein ver-
bindliches gottliches Mandat und welches?

Ob Gott eine bestimmte Ordnung fiir seine Kirche gewollt hat und will,
das konnen wir weder allein aus dem Wesen von Gnade und Rechtfertigung
noch aus dem Wesen der Kirche als der ,,Gemeinschaft der Heiligen®
a priori deduzieren, das konnen wir nur a posteriori aus der faktischen
Kundgabe seines Willens erfahren. Aus dem Wesen der Kirche oder der
Rechtfertigungslehre als solcher lassen sich ja nicht einmal Taufe und
Abendmahl zwingend als Sakramente der Kirche deduzieren. Theoretisch
lieBe sich, ohne damit dem Wesen der Kirche oder der Rechtfertigungslehre
zu widersprechen, sogar sagen, dafi Gott seiner Kirche gar keine Sakra-
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mente, sondern nur die bloBe Wortverkiindigung gegeben habe. Auch eine
sakramentslose Kirche* widerspréiche nicht notwendig dem Wesen der Kir-
che als der ,.Gemeinschaft der Heiligen” oder der Rechtfertigungslehre.
Dennoch glauben reformatorische und katholische Christen, da3 Gott der
Kirche Sakramente gegeben hat. Aber das glauben sie nicht aufgrund theo-
logischer Schlufolgerungen aus dem Wesen der Kirche oder der Rechtfer-
tigungslehre, sondern aufgrund einer ausdriicklichen Offenbarung Gottes.
Gottes Offenbarung umfaflit mehr als das, was wir in den Aussagen iiber
Heil, Gnade und Rechtfertigung oder das Wesen der Kirche als der ,,Ge-
meinschaft der Heiligen* zur Sprache bringen. Nur im Blick auf die ganze
Offenbarung Gottes kann die Frage nach Gestalt und Ordnung der Kirche
beantwortet werden. Aus der Rechtfertigungslehre allein 140t sich christliche
Ekklesiologie nicht entwickeln!

Im Hintergrund der noch offenen Fragen hinsichtlich der Gestalt und Ord-
nung der Kirche steht darum als Grundfrage die Frage nach der gottlichen
Offenbarung; naherhin: nach den Quellen dieser Offenbarung. Denn weder
die Schrift noch die Tradition sind einfach das Wort Gottes, sondern mensch-
liches Zeugnis vom Horen des Wortes Gottes. Was gefordert ist, ist eine Theo-
logie des Wortes Gottes: Wie weist sich Gottes Wort im Menschenwort gerade
als Gottes Wort aus? Es geht mithin konkret um den Fragenkomplex, der mit
den Stichworten Schrift, Tradition und kirchliche Lehrautoritit in etwa um-
rissen werden kann.'® Erst wenn in diesem Fragenkomplex — etwa in der
Frage nach der Verbindlichkeit nachneutestamentlicher Entwicklungen in
der Kirche — ein Konsens erzielt werden kann, kann auch in den konkreten
Strukturfragen kirchlicher Ordnung ein Konsens erzielt werden.
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B oW

ANMERKUNGEN

W. Hiiffmeier (Hg.), Die Kirche Jesu Christi. Der reformatorische Beitrag zum Skumeni-
schen Dialog iiber die kirchliche Einheit = Leuenberger Texte 1 (Frankfurt/M. 1995).
Wie Anm. 1, S. 9.

Angabe der Seitenzahlen nach dem Text wie Anm. 1.

Beide Dokumente sehen, daB die Kirche ihren Ursprung und bleibenden Grund im gott-
lichen Heilshandeln hat, auch wenn hier die Akzente unterschiedlich gesetzt werden. Das
WKD hebt vor allem auf das rechtfertigende Handeln Gottes ab, das in Menschwerdung,
Kreuzigung, Auferstehung und Wiederkunft Christi griindet, wihrend LG in geradezu
narrativer Breite unter trinitarischem Aspekt die gesamte géttliche Heilsokonomie entfal-
tet: von der Schopfung iiber den Siindenfall, den Alten Bund, das Christusereignis, die
Geistsendung an Pfingsten, die Zeit der Kirche usw. (vgl. I, 1.1 Das rechtfertigende Han-
deln Gottes [21f] und LG 2-7).

»Wer nidmlich das Evangelium Christi und seine Kirche ohne Schuld nicht kennt, Gott aber
aus ehrlichem Herzen sucht, seinen im Anruf des Gewissens erkannten Willen unter dem
EinfluB der Gnade in der Tat zu erfiillen trachtet, kann das ewige Heil erlangen® (LG 16).
.»Die gottliche Vorsehung verweigert auch denen das zum Heil Notwendige nicht, die ohne
Schuld noch nicht zur ausdriicklichen Anerkennung Gottes gekommen sind, jedoch, nicht
ohne die gottliche Gnade, ein rechtes Leben zu fiihren sich bemiihen® (LG 16).

Man konnte hier z.B. an die hinduistische Bhakti-Lehre oder an gewisse Formen des
Humanismus denken.

Man kann den qualitativen Unterschied zwischen den Zeichen und Mitteln des ordent-
lichen Heilsweges und denen des auBerordentlichen Heilsweges in Analogie zu den
Medien verdeutlichen, die in der personalen Kommunikation unter Menschen Verwendung
finden, denn auch die Gemeinschaft der Gnade in der , innigsten Vereinigung mit Gott*
darf ja in Analogie zur personalen Kommunikation gedeutet werden. Schon in der perso-
nalen Kommunikation unter Menschen gibt es eine groBe Bandbreite moglicher Medien
zur Ubermittlung personaler Innerlichkeit, aber nicht alle sind in gleicher Weise dazu
geeignet. So werden Liebende z. B. dem direkten, persénlichen und leiblichen Kontakt den
Vorrang vor einem bloBen Brief- oder Tclefonkontakt geben; dieser ist fiir sie nur ,,Ersatz*,
wenn ein direkter Kontakt nicht moglich ist. Es gibt einen qualitativen Unterschied unter
den Kommunikationsmedien im Hinblick auf ihre Eignung und Tauglichkeit zur Auf-
nahme und Pflege personaler Beziehung. Das gilt analog auch fiir die ,personale Kom-
munikation® mit Gott. Die Medien des von Gott gestifteten kirchlichen Heilsweges sind
die geeignetsten. Und wie wahrhaft Liebende mit Selbstverstindlichkeit den Weg gehen,
der sie am innigsten zueinander fiihrt, so wird auch ein Mensch, der Gott wahrhaft sucht,
mit Selbstverstindlichkeit den kirchlichen Heilsweg gehen, sofern er ihn als den von Gott
gewollten und gestifteten Heilsweg erkannt hat.

Zum Ganzen siehe G. Hintzen, Wo liegt die evangelisch-katholische Grunddifferenz? Eine
Auseinandersetzung mit der These des Comité mixte catholique-protestant en France:
Cath 42 (1988) 274-303.

Zur Theologie des Symbols: Schriften zur Theologie IV (Einsiedeln — Ziirich — Kéln 1960)
275-311.

Das lieBie sich auch bei anderen Themen zeigen, z.B. in der Bestimmung der Kirche als
der ,.einen, heiligen, katholischen und apostolischen Kirche* (I, 2.3; 26f) oder in der
Beschreibung des Auftrages der Christen als leiturgia, martyria, diakonia und koinonia
(I, 3.3; 39-43).

Vel. LG 14.

Aus jiingster Zeit seien beispielhaft genannt aus dem lutherisch-katholischen Dialog in
den USA das Dokument ,Justification by Faith* (Deutsch: H. Meyer/G. GaBmann [Hg.],
Rechtfertigung im dkumenischen Dialog = OkPer 12, Frankfurt/M. 1987, 107-199), die
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Studie ,,Lehrverurteilungen — kirchentrennend? (Bd. I: Rechtfertigung, Sakramente und
Amt im Zeitalter der Reformation und heute = DiKi 4, Freiburg — Gottingen 1986, 35-73)
und vor allem der Entwurf des Lutherischen Weltbundes und des papstlichen Einheitsrates
..Gemeinsame Erklirung zur Rechtfertigungslehre®, Genf 1995. Immer deutlicher wird
auch die Interdependenz von Rechtfertigungslehre und Ekklesiologie gesehen, z.B. im
reformiert-katholischen Dialog ,,Auf dem Weg zu einem gemeinsamen Verstéindnis von
Kirche®, 1990 (DWU II, 623—673), im anglikanisch-katholischen Dialog ,,Das Heil und
die Kirche®, 1986 (DWU II, 333-348) und im katholisch-lutherischen Dialog ,,Kirche und
Rechtfertigung. Das Verstindnis der Kirche im Licht der Rechtfertigungslehre® (Pader-
born — Frankfurt/M 1994).

14 Vgl. L. Ullrich, Genesis und Schwerpunkte des katholisch-lutherischen Dialogdokumen-
tes ,,Kirche und Rechtfertigung®: Cath 50 (1996) 1-22.

15 Vgl. G. Hintzen, Die Selbstbezeugung des Wortes Gottes. Gedanken zu Schrift, Tradition
und kirchlichem Lehramt: Cath 44 (1990) 1-25.

Die romische Klarstellung zum Filioque
und ihr 6kumenischer Kontext

VON HANS VORSTER
1. Der papstliche Auftrag

Der Pipstliche Rat zur Férderung der Einheit der Christen hat in der zwei-
ten Jahreshilfte 1995 eine Klarstellung zur griechischen und lateinischen
Uberlieferung iiber den Ausgang des Heiligen Geistes herausgegeben.! Mit
ihr wurde eine Absichtserklidrung eingelost, die Papst Johannes Paul II. am
29. Juni 1995, also dem Gedenktag der Apostel Petrus und Paulus, in Gegen-
wart des Okumenischen Patriarchen Bartholomaios 1. im Petersdom abge-
geben hatte. Der Papst hatte dort sein ,,Verlangen® geduflert (und ein solches
Verlangen gibt natiirlich die Zielstellung vor), ,.die tiberlieferte Lehre des
Filioque, das sich in der liturgischen Fassung des lateinischen Credo befin-
det*, sollte geklart werden, ,.damit (sic!) seine vollstindige Ubereinstim-
mung mit dem, was das Okumenische Konzil von Konstantinopel im Jahr
381 in seinem Symbolum bekennt, ins Licht gertickt werden kann: der Vater
als Quelle der ganzen Dreieinigkeit, einziger Ursprung sowohl des Sohnes
als auch des Heiligen Geistes™.

In dieser Weisung ist jedes Wort von Bedeutung:

Der Papst spricht von ,,iiberlieferter Lehre, nicht von Dogma; von , litur-
gischer Fassung des lateinischen Credo* im Unterschied zur originalen grie-
chischen; er erwartet von der Klarstellung die Bestitigung, da} sich diese
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Doctrina in ,,vollstindiger Ubereinstimmung“ mit dem befindet, was das
Okumenische Konzil von 381 ,,in seinem Symbolum bekennt“. Schlieflich
der Begriff: Klarstellung, nicht etwa Korrektur.

2. Der Inhalt der Klarstellung

2.1 Das Verhdlinis der beiden Teile zueinander

Die Klarstellung umfat zwei deutlich gegeneinander abgegrenzte Teile,
von denen der erste Teil die biblischen und patristischen Grundlagen inso-
weit darlegt, als sie die im internationalen theologischen Dialog zwischen
romisch-katholischer und orthodoxer Kirche bereits 1982 erreichte Verstin-
digung untermauern und — so die Hoffnung auf romisch-katholischer Seite —
als gemeinsamer Ausgangspunkt fiir weitere Schritte im Dialog dienen
konnen. Dieser erste Teil hat also Signalcharakter den Orthodoxen gegen-
liber. Er bereitet zugleich die im zweiten Teil dargebotene Interpretation des
Filioque vor, die die vom Papst vorgegebene Intention einldst.

Dieser zweite Teil beginnt mit einem assertorisch vorgetragenen herme-
neutischen Grundsatz: ,Die katholische Kirche interpretiert das Filioque in
Beziehung zur konziliaren und dkumenischen, normativen und unwiderruf-
lichen Geltung des Bekenntnisses des Glaubens iiber den ewigen Ausgang
des Heiligen Geistes, wie ihn das Okumenische Konzil von Konstantinopel
im Jahr 381 in seinem Symbol bekannt hat“. Er stellt also eine Anfrage an
die Orthodoxen dar, wie sie diese im Auftrag des Papstes vorgelegte katho-
lische Interpretation einschitzen. Aus ihren Reaktionen (bisher sind mir nur
miindliche bekannt geworden), wird abzulesen sein, welche Aussichten eine
Wiederaufnahme dieses Punktes im Dialog hat.

2.2 Grundlagen fiir Fortschritte im Dialog

Als dieser Dialog 1982 begann, hatte man sich zu den seit Jahrhunderten
strittigen Punkten auf deren biblisches Fundament zuriickbezogen:

— den Vater, von dem der Geist ausgeht, als einzige Quelle in der Dreifal-
tigkeit, belegt durch Joh 15,26 (,.der Geist der Wahrheit, der vom Vater aus-
geht*). Dieser Stelle entstammt sowohl der griechische Begriff ,,Ekporeusis*
als der lateinische Begriff , processio®. Trinititstheologisch ist sie wichtig,
um eine von den Orthodoxen befiirchtete Unterordnung des Heiligen Geistes
unter den Sohn, den sogenannten Subordinatianismus abzuwehren;
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—Rom 8,15 ,,ihr habt den Geist der Sohnschaft empfangen® in Verbindung
mit Gal 4.6 ,,Gott hat gesandt den Geist seines Sohnes in unsere Herzen™.
Dieser Zusammenhang ist pneumatologisch wichtig, weil er die Anrufung
Gottes im Heiligen Geist ,,Abba, lieber Vater* an dem Sohn festmacht, durch
den der dreieinige Gott als Mensch in die Geschichte eingetreten ist und den
Angelpunkt der Heilsdkonomie bildet;

— Joh 1,32 (Johannes der Téufer bezeugt: ,,Ich sah, dab der Geist herab-
fuhr wie eine Taube vom Himmel und blieb auf ihm*), dies eine Stelle, wo
die orthodoxe Theologie darauf reagiert, daf3 im Bekenntnis von 381 der
Heilige Geist nur zum Vater, aber nicht zum Sohn in Beziehung gesetzt ist.
Das sogenannte ,,Ruhen des vom Vater in Ewigkeit gehauchten Geistes auf
und im Sohn* will diesem Mangel abhelfen.

Der Riickbezug auf das Dialogergebnis von 1982 ist geeignet, eine Ver-
nebelung aufzuhellen, die zu beseitigen die Kommission von Glauben und
Kirchenverfassung leider bisher unterlassen hat. Auf orthodoxen Druck wird
das Filioque mit der Geste des Vorwurfs als einseitige, nachtrigliche und
verfilschende Hinzufiigung bezeichnet, ohne dafl erwihnt wird, da auch
die orthodoxe Theologie ein Interpretament braucht, das tiber die gleich-
wertige Anbetung von Vater, Sohn und Heiligem Geist hinaus sicherstellt,
daB der Geist, der vom Vater ausgeht, der durch den Sohn vermittelte Geist
ist — also kein philosophisches Wahrheitsprinzip, kein religitser Patriarcha-
lismus, kein Gottgnadentum oder dergleichen.

Mit umfangreichen Belegen aus der orthodoxen Patristik weist die Klar-
stellung darum nach, daB auch die griechische Uberlieferung nicht umhin
kann, die Liicke im Bekenntnis von 381 durch Interpretamente zu schliefen,
weil sonst der Ursprung des Heiligen Geistes aus dem Vater allein als Prin-
zip der Dreifaltigkeit vom heilsokonomischen Wirken der Trinitdt getrennt
bliebe. Zitiert wird in diesem Zusammenhang sogar einer der Viter der
kappadokischen Theologie, die sich in Konstantinopel durchgesetzt hat,
ndmlich Gregor von Nazianz: ,,Was fehlt also dem Heiligen Geist, um der
Sohn zu sein; denn falls es ihm an nichts mangelt, wire er dann nicht der
Sohn? Wir sagen, dal} ihm nichts fehlt, denn Gott mangelt es an nichts, aber
es ist ein Unterschied in der Kundmachung, wenn ich es so sagen darf, oder
in der Beziehung zwischen ihnen, der auch einen Unterschied in ihrer
Benennung begriindet*.

Wenn — so die Argumentation — auch die Viter des Ostens sich genotigt
sahen, diese Liicke zu fiillen, gibt es dann einen Grund, es Augustin und
Thomas von Aquin nicht abzunehmen, wenn sie — zugegeben in anderem
Kontext — das Filioque und die Monarchie des Vaters komplementir ver-

82



stehen? ,,Beide Uberlieferungen* — so die SchluBfolgerung — , erkennen an,
daB der Vater die alleinige Ursache der Dreifaltigkeit (aitia) oder das Prinzip
(principium) des Sohnes und des Heiligen Geistes ist“. Nicht im isolierten
Text des Bekenntnisses von 381, sondern in dessen Interpretation durch die
griechischen Viiter bis hin zum 7. Okumenischen Konzil von Nicéia (787)
»haben wir das Fundament, das der Fortfiihrung des gegenwiirtigen theo-
logischen Dialogs zwischen Katholiken und Orthodoxen dienen muf3*.

2.3 Stiitzen der katholischen Interpretation des Filiogue

Sie nehmen den meisten Raum im zweiten Teil der Klarstellung ein und
sind historischer, philologischer und dogmengeschichtlicher Art. Daraus sei
hier festgehalten:

2.3.1 Das Bekenntnis von 381 wird in Rom erst durch seine Wiederauf-
nahme beim Konzil von Chalzedon zur Kenntnis genommen. Zwischen 381
und 451 aber hatten lateinische Kirchenviter wie Ambrosius, Augustin und
Leo der GroBe die friithere lateinische Uberlieferung ausgebaut und bekannt,
daBl der Heilige Geist auf ewige Weise vom Vater und vom Sohn ausgeht
(procedit).

2.3.2 Der griechische Spezialterminus ,,Ekporeusis* meint lediglich eine
Ursprungsbezeichnung, das lateinische ,,processio® ist ein allgemeinerer
Begriff, der die Mitteilung der wesensgleichen Gottheit des Vaters an den
Sohn und des Vaters durch und mit dem Sohn an den Heiligen Geist
bezeichnet. Was spiter in die liturgische Fassung des Symbols im Westen
einging, lag schon viele Jahrhunderte vor und wurde vom Osten zunichst
nicht beanstandet.

2.3.3 Liturgisch in Gebrauch kam das Filioque zuerst im 5. Jahrhundert
durch das in Gallien sich bildende sogenannte Athanasianum oder
» Quicunque*, das dritte der abendléndischen Symbola.

2.3.4 Parallelen zu der Entwicklung, die sich im Westen in Abwehr
des Arianismus ergibt, finden sich, ausgehend von Athanasios, auch in der
alexandrinischen Theologie.

2.3.5 Unbeabsichtigte Verwirrung stiftet, daB auch im Osten die Termino-
logie schwankt. Teils unterscheidet man die ewige ,Ekporeusis* als
Ursprungsbezeichnung des Geistes vom heilstkonomischen Ausgang, dem
»Proienai®, teils benutzt man ,,Proienai* fiir beides. Aufklidrungsversuche,
wie sie der aus dem Osten kommende Theologe Maximus der Bekenner von
Rom aus macht, als im 7. Jahrhundert das Filioque im Bekenntnis eines
Papstes von Byzanz aus beanstandet wird, bleiben Episode.
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2.3.6 Was Maximus der Bekenner in Byzanz erfolglos klarzustellen ver-
suchte, ist seit dem vierten Laterankonzil von 1215 und dem zweiten Konzil
von Lyon von 1274 durchgdngige Interpretationslinie der katholischen
Kirche bis hin zu Nummer 248 des ,, Katechismus der katholischen Kirche*
der Gegenwart. Dort heilt es: ,,gemill der ewigen Ordnung der gottlichen
Personen in ihrer wesensgleichen Gemeinschaft ist der Vater der erste
Ursprung des Geistes als Ursprung ohne Ursprung, aber auch als Vater des
eingeborenen Sohnes zusammen mit diesem das eine Prinzip, aus dem der
Heilige Geist hervorgeht ... werden diese berechtigten einander ergédnzenden
Sehweisen nicht einseitig iiberbetont, so wird die Identitit des Glaubens ...
nicht beeintrichtigt.

Ursprungsbezeichnung und Wesensmitteilung sind also terminologisch zu
unterscheiden. Das Filioque kann sich nach katholischem Verstéindnis
immer nur auf letztere, die Wesensmitteilung beziehen.

2.3.7 Folge der gegenseitigen Erginzung zwischen dem Filioque und der
Monarchie des Vaters ist, daB die katholische Kirche es abgelehnt hat, ein
,»und des Sohnes (kai tou hyiou)“ in die Formel ,.ek tou patros des griechi-
schen Originals einzufiigen. Dabei beherzigt die Klarstellung, daB seit der
feierlichen Aufhebung des Banns zwischen Rom und Byzanz dem Verges-
sen anheimgegeben ist, dal 1054 in der Aufkiindigung der Kirchengemein-
schaft mit dem Osten als einer der sechs Griinde dafiir angefiihrt wurde,
Byzanz hitte es unterlassen, dieses ,,und des Sohnes* in das Symbol aufzu-
nehmen. Aber damals war das Filioque auch in Rom erst seit 1014, also
40 Jahre, Bestandteil des Symbols — und neue Besen kehren bekanntlich gut!
Jetzt heifst es eindeutig: ,,Die liturgische Verwendung des originalen Textes
bleibt in der katholischen Kirche stets legitim*“.

2.4 Zustimmung zu dem orthodoxen Interpretament vom
. Ruhen des Geistes im Sohn*

In den letzten drei Abschnitten greift die Klarstellung dieses orthodoxe
Interpretament nochmals auf und entwickelt — auch als Anstof fiir seinen
Fortgang — den Beginn des Dialogs von 1982 weiter. Wie — so ist die Aus-
gangsfrage — ldfit sich trinitarisch kennzeichnen, was der Heilige Geist zum
Verhdiltnis zwischen Vater und Sohn beitrdgt? Die Antwort 146t sich nicht
lediglich innertrinitarisch geben, sondern in sie muf} die Rolle des Geistes
im Heilsplan, und zwar im Blick auf die Sendung und das Werk des Sohnes
einbezogen sein.
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In diesem Heilsplan ist der Sohn einerseits Empfinger des Geistes, ande-
rerseits sein Spender. Weil durch den Heiligen Geist die gottliche Liebe im
Sohn seiner Liebe ruht, gibt der Geist dem ganzen Leben Jesu eine Orien-
tierung auf den Vater hin. Das wird von der Sendung des Sohnes und seiner
Empfingnis durch den Heiligen Geist bis zur Kreuzigung, zum Abstieg ins
Totenreich und zur Auferstehung dargestellt. Als Auferstandener und Erhoh-
ter ist Jesus aber auch Spender des Geistes: Er iibertréigt den Geist auf seine
Jiinger und macht sie dadurch zu Aposteln; er mul erhéht werden, um den
Parakleten vom Vater zu senden. Am Empfangen und Spenden des Geistes
durch Jesus zeigt sich, daB} die Rolle des Geistes im Leben Jesu Ausdruck
einer ewigen trinitarischen Beziehung ist. Weil diese Beziehung besteht,
geschieht im Geist aber viel mehr, als daB das Werk des Sohnes einfach nur
verliingert wird. Der Geist fiihrt uns vielmehr kreativ in das Kindschaftsver-
hdiltnis Christi zum Vater ein und was Christus eingesetzt hat — die Offen-
barung, die Kirche, die Sakramente, der apostolische Dienst, dessen Lehr-
autoritit — erfordert die stindige Anrufung des Geistes (Epiklese) und seine
Wirksamkeit, damit in diesen ,Institutionen® die Liebe offenbar werden
kann, die in Gott griindet und niemals aufhort.

3. Okumenische Wiirdigung

Mit dem Apostel gefragt: Was sollen wir nun hierzu sagen?

Vom bilateralen Dialog zwischen Katholiken und Orthodoxen her bewer-
tet, ist die Klarstellung zweifellos ein Fortschritt. Daf die liturgische Ver-
wendung des originalen Textes in der katholischen Kirche stets legitim ist,
raumt fiir die Gemeinschaft ,,in sacris“ erheblichen Spielraum ein und hilft
zweifellos, eine auf orthodoxer Seite immer noch vorhandene, ideologische
Ziige tragende Abwehr abzubauen. Andererseits wird deutlich, daB die gene-
relle Streichung des Filioque in der Liturgie ein zu kurzschliissiges Verfah-
ren und deshalb von der katholischen Kirche nicht zu erwarten ist, selbst
wenn sie im multilateralen Zusammenhang etwa von Glauben und Kirchen-
verfassung gegen diesbeziigliche Forderungen nicht opponiert.

Anglikaner und Alr-Katholiken, die beide 6kumenisch fiir die Riickkehr
zum Original auch in den Nationalsprachen plidieren, finden dafiir in der
Klarstellung pragmatische Unterstiitzung. Es wire allerdings zu begriifen,
wenn sie sich von der Klarstellung auch angeregt sechen zu fragen, ob wir
durch den Riickgang hinter notwendig gewordene Interpretationen tatsich-
lich dahin gelangen zu bekennen, was das Original einst bekennen wollte.
Die Wahrheit vergangenen christlichen Zeugnisses reduziert sich nach mei-
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ner eigenen Einschitzung auf positivistisches Behaupten, wenn wir sie von
den Interpretationen, die ein Teil ihres Weiterlebens sind, trennen wollen.

Von den Konfessionsfamilien, die in der EKD vertreten sind, geraten die
Lutheraner im Fall einer generellen Streichung in eine doppelte Zwick-
miihle: Sie ndhern sich dadurch zwar den Orthodoxen an, entfernen sich
aber gleichzeitig von den Katholiken und - bisher zu wenig bedacht — sie
kappen die Verbindung zwischen zweien der drei Glaubenssymbole, die sie
mit der altkirchlichen Bekenntnisbildung verbinden; denn auch ohne Ver-
ankerung im Bekenntnis von 381 bleibt das Filioque substantieller Baustein
im Athanasianum.

Multilateral hat die Erkldrung der — damals auf Westdeutschland bzw.
Westberlin beschrinkten — EKD und der Deutschen Bischofskonferenz
unter dem Dach der ACK von 1981 anléflich des 1600jihrigen Jubiliiums
des NC den unstreitigen Vorteil, die heilsokonomische Komponente des
trinitarischen Bekennens in den Vordergrund zu stellen und als reflektierte
Anbetung verstindlich zu machen. Darin geht dieses Dokument sogar der
bilateralen katholisch-orthodoxen Erkldrung von 1982 voran. Zur Klidrung
des Ausgangs des Heiligen Geistes trigt es allerdings nichts bei, da der ent-
scheidende Satz ,bekennen wir mit der Alten Kirche, daB Christus vom
Vater her den Heiligen Geist sendet, der mit dem Vater und dem Sohn
zugleich angebetet und verherrlicht wird* nur die Sendung des Geistes, nicht
dessen Ursprung und Beziehung zu Vater und Sohn in Blick nimmt. Bleibt
dies aber ausgeklammert, dann bleibt auch offen, inwiefern die Anbetung,
vor allem in der Liturgie, auf bleibend Giiltiges zielt und Riickhalt in der
Ewigkeit hat.

Die Bemiihungen in Glauben und Kirchenverfassung zum Filioque? sind
dort fruchtbar, wo sie, wie die beiden Klingenthal-Konsultationen, Positio-
nen aufeinander beziehen, damit eine Gesprichsbasis zwischen ihnen ver-
mitteln oder, wie im Studiendokument ,,Gemeinsam den einen Glauben
bekennen* sich auf die Doxologie konzentrieren. Leider hat orthodoxer Fun-
damentalismus in der Frage des Wortlauts bisher verhindert, daB die beiden
Perspektiven breiter behandelt werden konnten, die einem Verzicht auf das
Filioque heute auch theologisch nahelegen. Das ist einmal die Gegenwart
des Geistes Gottes in den nichtchristlichen Religionen, vor allem im Juden-
tum und im Islam, und zweitens eine Fragestellung, die einem ideologisier-
ten Darwinismus den Boden entziehen konnte, nimlich inwiefern die Evo-
lution Logos-Struktur aufweist, der Geist in der Schépfung also nicht nur als
dynamisches Kraftprinzip, sondern formgebend und sinnsetzend wirkt.
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Fiir das Filioque spricht theologisch nach wie vor, was Luther in der
Erklarung des dritten Artikels festgehalten hat: Es braucht den Parakleten,
damit der Sohn Gottes unter uns gegenwirtig wird und bleibt und wir in die
von ihm gestiftete und gepriigte Kindschaft eintreten. Es brauchen Glaube
und Werk, es brauchen die christlichen Charismen, sollen sie nicht lediglich
als Leistung, Tugend, Begabung, Virtuositit oder Leidenschaft erscheinen,
ihre Riickbindung an eine in Gott selbst verankerte Beziehung zwischen
Jesus und dem in ihnen unsere Person prigenden Geist.

Um Verhirtungen auf orthodoxer Seite abzubauen, ist es sicher geboten,
bei Gottesdiensten und Begegnungen, an denen orthodoxe Christen beteiligt
sind, auf das Filioque zu verzichten. Doch erst wenn die in den beiden letz-
ten Abschnitten angeschnittene Perspektive ins Auge gefaBt und in heutige
trinitarische Theologie einbezogen wird, verlassen Entscheidungen zum
Filioque den Bereich okumenischer Pragmatik und gewinnen jene Dimen-
sion, wie der Glaube an den eingeborenen Sohn und an den ihn bezeugen-
den Geist heute angemessen theologisch verantwortet wird.

ANMERKUNGEN

! Die ,Klarstellung™ ist in deutscher Sprache verdffentlicht in: Una Sancta, Heft 4/1995,
316-324.

Siehe besonders Lukas Vischer (Hg.), Geist Gottes — Geist Christi. Okumenische Uberle-
gungen zur Filioque-Kontroverse. Beiheft zur OR 39, Frankfurt/M. 1981; und Hans-Georg
Link, Ein Gott — ein Herr — ein Geist. Zur Auslegung des apostolischen Glaubens heute.
Beiheft zur OR 56, Frankfurt/M. 1987.

o
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Dokumente und Berichte

Auf der Suche nach einem Neuanfang

Zur Sitzung des Zentralausschusses des ORK
vom 12. bis 20. September 1996 in Genf

Etwas zogernd und unbeholfen heftet mir der hochgewachsene afrikanische
Bischof die rote Schleife ans Revers. Als ein Zeichen der Solidaritit mit HIV/AIDS-
Infizierten haben wir uns wihrend des Morgengottesdienstes in der sonnendurch-
fluteten Kapelle des Okumenischen Zentrums in Genf von unseren Plitzen erhoben.
Wir folgen der Aufforderung, einander eine rote Schleife anzustecken und dabei fiir-
bittend einer an der Immunschwichekrankheit erkrankten oder gestorbenen Person
zu gedenken. Diese Symbolhandlung ist eine starke Geste, die Atmosphére bei die-
sem Gottesdienst ist dicht und gespannt. Vorangegangen war der eindrucksvolle
liturgische Tanz einer Brasilianerin zur Heilung der blutfliissigen Frau. Eingehiillt in
rote Tiicher streifte sie diese im Lauf der Performance ab, um damit den Altar zu
drapieren.

Viele orthodoxe und afrikanische Zentralausschufmitglieder haben diesen Gottes-
dienst wohl als Zumutung oder Provokation erlebt. In der Tat markierte er an diesem
14. September den Auftakt der kontroversen Debatte, nicht nur iiber AIDS, sondern
auch iiber das mitschwingende Thema der Homosexualitit. Bereits auf der Zentral-
ausschuBsitzung in Johannesburg wurde 1994 die Einsetzung einer AIDS-Bera-
tungsgruppe beschlossen. Innerhalb von zwei Jahren erarbeitete diese Gruppe unter
der Leitung des Tiibinger Tropenmediziners Christoph Benn einen rund 100 Seiten
umfassenden Text. Dieser AbschluBbericht der HIV-Arbeitsgruppe wurde nun dem
Zentralausschufl vorgestellt.

Die Kirchen werden in dem Text zu einem stirkeren Engagement in ihrem seel-
sorgerlichen Dienst und in der Aufkldrungsarbeit zur Verhiitung von AIDS auf-
gefordert. Unterstrichen wird, daB die Verbreitung von AIDS nicht auf bestimmte
gesellschaftliche Gruppen beschrinkt ist. Wirtschaftliche, politische und soziale
Mechanismen vor allem unter armen und ausgegrenzten Bevolkerungsgruppen for-
dern die rasche Verbreitung. Es wird auch darauf hingewiesen, daB Kirchen mitunter
die Verbreitung von korrekten Informationen iiber AIDS behinderten und sich einer
offenen Diskussion liber das Thema entzdgen. Auch Christen hiitten vielerorts dazu
beigetragen, daB AIDS-Kranke diskriminiert werden. Als wirksame Vorbeugemal-
nahmen gegen die Immunschwiche werden ,,sexuelle Abstinenz, Treue und die Be-
nutzung von Kondomen* genannt.

Der Bericht versucht die Themen AIDS und Sexualitit auch theologisch zu
erschlieBen. Bei aller Moglichkeit des Mifibrauchs sei Sexualitit als Gabe Gottes zu
bejahen. Die Ehe wird als ,,vorrangiger Ort des Ausdrucks von Sexualitit* angese-
hen. Krankheiten wie AIDS diirften nicht als ,,direkte Strafe Gottes* fiir siindhaftes
Verhalten betrachtet werden. Die Kirchen werden schlieBlich aufgefordert, sich als
eine ,heilende Gemeinschaft“ HIV-Infizierten zu 6ffnen, sich fiir die Menschen-
rechte der Betroffenen einzusetzen und sie zu unterstiitzen.
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Bei der Einfithrung in den Text vor dem Plenum sprach Christoph Benn das
Thema Homosexualitit und die entsprechend kritische Position der meisten Kirchen
ausdriicklich an. Die Verurteilung von ,.anderen Formen der Sexualitit* fiihre jedoch
nicht zu verantwortungsvollen Beziehungen. In der Aussprache meldete sich so-
gleich der russisch-orthodoxe Metropolit Kyrill von Smolensk zu Wort und mahnte,
die ,,personliche Stindhaftigkeit der Menschen nicht zu vergessen. Auch schlug er
vor, in dem Text ein Wort an die ,,reichen Deutschen und neureichen Russen®, die
als Sextouristen nach Thailand reisen, zu richten. Etliche westliche Zentralaus-
schuBBmitglieder unterstiitzten den Text. Erstaunlich zuriickhaltend waren in der
Debatte hingegen die Afrikaner.

Steiniger Weg nach Harare

In der anschlieBenden Debatte zur Vorbereitung auf die Achte Vollversammlung
des ORK, die vom 10. bis 22. September 1998 in Harare/Simbabwe stattfinden soll,
kam der Konflikt zum Thema Homosexualitit erst richtig zum Vorschein. Es hat sich
gezeigt, daB dieses Thema schon jetzt auf der , hidden agenda® der Vollversammlung
steht. Die harschen AuBerungen von Robert Mugabe, dem Staatspriisidenten von
Simbabwe, zur Homosexualitit sowie Signale von Schwulen- und Lesbeninitiativen,
die auf die schwierige Situation von Homosexuellen in Simbabwe aufmerksam
machen, markieren den Rahmen fiir diese Kontroverse.

Bereits auf der Zentralausschufisitzung in Johannesburg im Januar 1994 hatten
einzelne Stimmen eine Verlegung des Versammlungsortes gefordert. Der ORK sah
sich schlieBlich veranlaBt, mit der Regierung von Simbabwe ein ,,Memorandum of
Understanding® zu vereinbaren. Darin wird dem ORK und allen offiziellen Teilneh-
menden zugesichert, ungehindert einreisen und auf dem Versammlungsgelinde
tagen zu konnen. Gleichzeitig verpflichtet sich der ORK, alle Giste anzuhalten,
nicht gegen geltende Gesetze des Landes zu verstoBen und fiir die ,,Aufrechterhal-
tung von Ordnung und Disziplin“ auf dem Veranstaltungsgelinde zu sorgen.

Im August 1996 hatte sich Konrad Raiser mit Prisident Mugabe getroffen, um
iiber das Problem zu sprechen. Dabei hatte er deutlich gemacht, daB die ORK-Mit-
gliedskirchen zwar uneinig seien, was die grundsiitzliche Haltung zur Homosexuali-
tit betrifft. In der Mehrzahl jedoch wiirden Unterdriickung oder gar Kriminalisie-
rung von Homosexuellen verurteilt.

Stimmen aus Afrika machten jetzt im ZentralausschuB deutlich, daf sie die Posi-
tion von Prisident Mugabe durchaus teilen. ,He is a great African leader,” wurde
mir in einem Pausengespriich entgegnet. Einzelne, wie auch orthodoxe Vertreter
drohten gar, sie wiirden sofort abreisen, falls Schwule und Lesben auf der Vollver-
sammlung eine Plattform zur Selbstdarstellung bekiimen. Leonid Kishkovsky von
der Orthodoxen Kirche in Amerika warnte dann auch vor einem méglichen Eklat in
Harare. Ruth Page von der Church of Scotland verwies hingegen auf die Vollver-
sammlung in Canberra, bei der der australische Premier wegen seiner Politik
gegeniiber den Aborigines vom ORK scharf kritisiert wurde. Es kénne nicht ange-
hen, daff man jetzt auf Kritik an Mugabe verzichten wolle, nur weil es sich um einen
Schwarzen aus Afrika handele.

Vor allem die orthodoxen Kirchen befiirchten, daB durch Provokationen von west-
lichen Schwulengruppen und durch eine sensationalistische Medienberichterstat-

89



tung die eigentlichen Themen der Vollversammlung in der Offentlichkeit iiberhaupt
nicht wahrgenommen werden und in ihren Heimatlindern bestehende Vorurteile
gegeniiber dem ORK nur gefestigt und verstirkt wiirden. Sicherlich ist diese Sorge
nicht von der Hand zu weisen. Man muB jedoch fragen, welche Konsequenzen aus
dieser Einsicht gezogen werden konnten. Eine Verlegung des Tagungsortes steht
auBer Frage. Und die Unterdriickung einer moglichen Thematisierung, etwa durch
den Versuch, potentielle ,,Storer* an der Einreise zu hindern, wiirde letztlich nur das
Gegenteil bewirken.

Konrad Raiser setzte sich nun im Zentralausschufl mit Nachdruck dafiir ein, das
Thema nicht unnétig hochzuspielen und die ,,Rédume fiir einen Dialog®, die in Harare
ohne Frage bestiinden, zu nutzen. Das geldnge jedoch nur, wenn das Thema nicht
konfrontativ und selbstgerecht, sondern in einer Haltung des gegenseitigen Respek-
tes eingebracht werde. Aber er betonte auch, daf ,,das Thema auf unserer Tagesord-
nung steht, ob uns das nun gefillt oder nicht. Die schlechteste Reaktion wére, wenn
wir versuchen wiirden, es auszuklammern.*

50 Jahre ORK

Hoéhepunkt der Vollversammlung soll die Feier zum 50jéhrigen Bestehen des
ORK darstellen. Diese ist verbunden mit einer Verpflichtung der Kirchen auf eine
neue Skumenische Charta fiir das 21. Jahrhundert. Damit soll der Proze8 ,,Auf dem
Weg zu einem gemeinsamen Verstidndnis und einer gemeinsamen Vision des ORK*
feierlich zum AbschluB gebracht werden. Diese Neuverpflichtung soll am 20. Sep-
tember 1998 stattfinden und der ORK will dazu aufrufen, daB sich Mitgliedskirchen
in aller Welt an diesem Tag mit Gottesdiensten und Gebeten moglichst in allen
Gemeinden vor Ort an diesem Jubiléum beteiligen. Als Ausdruck der Verbundenheit
und Solidaritit mit dem ORK wird auch angestrebt, daB die Kollekten dieser Got-
tesdienste fiir die Arbeit des ORK zur Verfiigung gestellt werden.

Rund 4.000 Personen, darunter ca. 1.000 Delegierte und etwa 1.000 weitere offi-
zielle Giste werden in Harare erwartet. Neben einer Geschiiftssitzung, bei der Sat-
zungsidnderungen, Neuwahlen etc. durchgefiihrt werden, wird es nur drei weitere
Plenumssitzungen geben. Eine Sitzung wird dabei dem Thema der Vollversammlung
,Kehrt um zu Gott, seid fréhlich in Hoffnung* gewidmet. Die beiden anderen Plena
sollen sich mit dem afrikanischen Kontext und mit einem Bericht tiber den Abschluf3
der Dekade ,,Solidaritit der Kirchen mit den Frauen* befassen. Grolen Raum soll in
Harare schlieBlich eine Art Markt der Moglichkeiten einnehmen. Unter der Bezeich-
nung ,,Padare”, dem Shona-Wort fiir Begegnungsstitte, sollen an mehreren Tagen
Mitgliedskirchen und Initiativen Gelegenheit haben, kreative Beitrige zum Thema
der Vollversammlung oder zu einem Dialog iiber aktuelle 6kumenische Fragen und
Themen einzubringen.

Doch nicht nur angesichts der Kontroverse tiber die Homosexualitit ist der Weg
nach Harare steinig. Als Ausweg aus dem Dilemma, dafl es keine gemeinsame
Eucharistiefeier geben wird, ist jetzt eine Einladung durch die Ortskirchen vorge-
sehen. Man plant vier getrennte Mahlfeiern, wobei die protestantische Feier als fiir
alle Teilnehmenden offen angelegt werden soll. Angesichts der Finanzkrise des ORK
wurde der Etat der Vollversammlung auch noch kurzerhand um eine Million
Schweizer Franken gekiirzt.
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.Leere Kassen“

Die dramatische Finanzkrise des ORK prigte dann auch die gesamte Zentralaus-
schuBsitzung. Bereits im Bericht des Generalsekretéirs ging dieser ausfiihrlich auf
die Finanzen ein. Noch im Mirz 1996 belief sich das Defizit des laufenden Jahres
auf 2,3 Mio. sFr. Simtliche Programme wurden daraufhin angewiesen, die Aus-
gaben um wenigstens 10 Prozent zu kiirzen. Ein massiver Stellenabbau wurde ein-
geleitet. Fiir 1996 und 1997 wurden rund 20 Prozent der ,,Kernstellen® im Stab
gestrichen, was zur Folge hat, daB 1997 nur ca. 190 Personen fiir den ORK arbeiten
werden. Dieser dramatische Stellenabbau ist nétig, da zuletzt 73 Prozent aller Aus-
gaben fiir Personal aufgewendet werden muBten. Durch den Stellenabbau wird diese
Rate 1997 unter 65 Prozent liegen.

Diesen gestiegenen Personalkosten stehen Wechselkursverluste durch den starken
Schweizer Franken, durch Verluste bei Anlageinvestitionen und stagnierende Bei-
triige der Mitgliedskirchen gegeniiber. UmfaBten 1991 die Einnahmen des ORK ein-
schlieBlich Projektmittel noch 117 Mio. sFr., sind diese 1995 auf 81 Mio. sFr. gesun-
ken und werden fiir 1997 auf 60 Mio. sFr. veranschlagt. Weit iiber die Héilfte der Mit-
gliedskirchen zahlt iiberhaupr keine Beitriige. Zehn Kirchen aus Europa und Nord-
amerika kommen fiir iiber 95 Prozent aller Mitgliedsbeitrige und Zahlungen auf.
Raiser erhebt in dieser Situation die naheliegende Forderung, dai der Haushalt dem
Umfang der Einnahmen angepafit werden muB. Aber er geht noch einen entschei-
denden Schritt weiter. Er versucht, diese Krise zur Realisierung von grundlegenden
Strukturverinderungen und zur Schaffung eines neuen Verstindnisses des ORK zu
nutzen. Leidenschaftlich appellierte er, eine ,.echte Erneuerung* und ,,Neuorientie-
rung der 8kumenischen Vision und Verpflichtung der Kirchen* auf den Weg zu brin-
gen. AuBerdem miisse eine grundlegende Neugestaltung der institutionellen Struk-
turen des ORK herbeigefiihrt werden.

Raiser schlieBt seinen Bericht mit den Worten: ,,Der ORK befindet sich an einem
Scheideweg. Es wird von entscheidender Bedeutung sein, welchen Weg wir ein-
schlagen. Die Finanzkrise — so schmerzlich sie auch sein mag — ist vielleicht doch
zum richtigen Zeitpunkt gekommen. Krise, so wird uns gesagt, bedeutet sowohl
Gefahr, als auch Gelegenheit zum Neuanfang. So laBt uns denn die Gelegenheiten
nutzen, die sich uns bieten, und sie konstruktiv gestalten. LaBt uns, in Treue zu unse-
rer gemeinsamen Berufung und im Vertrauen auf die Gnade Gottes, zusammen
daran arbeiten, eine neue Gemeinschaft der Hoffnung aufzubauen.*

Auf der Suche nach einem Neuanfang

Der Appell des Generalsekretirs blieb nicht ohne Folgen. Trotz Krisenstimmung
und Kontroversen iiber Homosexualitidt wurde intensiv und in mehreren Blécken
iiber den Text ,,Auf dem Weg zu einem gemeinsamen Verstindnis und einer gemein-
samen Vision des ORK" debattiert. Initiiert wurde dieser ProzeB ,, Auf dem Weg zu
einem gemeinsamen Verstindnis...“ bereits 1989 auf der ZentralausschuBsitzung in
Moskau. Nun lag dem ZentralausschuB ein vollig neu iiberarbeiteter Text vor.

Am Anfang des Dokuments wird die Ausgangslage skizziert. Dazu gehért die Tat-
sache, daB sich die Zahl der Mitgliedskirchen des ORK seit dessen Griindung 1948
verdoppelt hat. Kamen zwei Drittel der ,,Griinderkirchen noch aus Europa und
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Nordamerika, so stammen heute fast zwei Drittel der Mitgliedskirchen aus Regio-
nen jenseits dieses Bereiches. Ebenso hat sich der Aufgabenbereich stindig erwei-
tert. Im Zentrum des Textes wird das Selbstverstindnis des ORK behandelt. Wenn
dort gesagt wird, daf} der ORK eine ,,Gemeinschaft von Kirchen® ist, ist gemeint:
,Das Wesen des Rates besteht nicht in den Beziehungen der Kirchen zum ORK als
einer organisierten Institution, sondern in den wechselseitigen Beziehungen der Kir-
chen untereinander ... Der Rat hat eine Struktur, aber er ist keine Struktur. Er ist die
Gemeinschaft der Kirchen, die auf dem Weg zur sichtbaren Einheit sind.*

Funktionen und Ziele des Okumenischen Rates werden in zwei Ebenen unter-
schieden. Einmal wird dargelegt, was die Kirchen in ihrem Streben nach sichtbarer
Einheit in dem einen Glauben und der einen eucharistischen Gemeinschaft mit Hilfe
des Rates tun wollen. Zum anderen wird dargelegt, was der Rat ,,zur Stirkung der
einen Okumenischen Bewegung“ tut, die nicht nur aus verfaBten Kirchen und
entsprechenden okumenischen Einrichtungen besteht, sondern auch okumenische
Initiativen auf lokaler, nationaler und regionaler Ebene umfaft.

Das SchluBkapitel trigt die Uberschrift ,eine Gkumenische Vision“, Es unter-
scheidet sich von den vorangegangenen Abschnitten in Sprache und Inhalt grund-
legend. In der Form von Lobpreis und Verpflichtung wird die 6kumenische Vision
hier noch einmal gebiindelt. Der Abschnitt umfafit einen Akt der Danksagung, in
dem auf 50 Jahre ORK zuriickgeblickt wird, eine Verpflichtung, in der Aspekte der
biblischen Vision aufgegriffen werden sowie ein Gebet an den dreieinigen Gott.

Die Voten zu diesem Text, der in iiberarbeiteter Form den Mitgliedskirchen im
November zur Stellungnahme iibersandt wird, stimmten den zentralen Aussagen und
dem Anliegen weitgehend zu. Es fehlten in dem Dokument allerdings noch Vor-
schldge fiir eine mogliche neue Struktur der Zentrale in Genf. Kritisch wurde von
ZentralausschuBmitgliedern auf die Gefahr hingewiesen, da das angestrebte neue
Profil des Rates das bestehende Engagement fiir Frieden und Gerechtigkeit und die
Solidaritdt mit Unterdriickten und Marginalisierten in den Hintergrund dringen
konnte. Auch duBerten Stimmen aus Asien, Afrika und Lateinamerika die Befiirch-
tung, die angestrebte Verschlankung der Leitungs- und Entscheidungsstrukturen
konne sich fiir ihre Kirchen als negativ auswirken. SchlieBlich wurde auch eine
Straffung des Dokuments gefordert und eine griffige Zusammenfassung der zentra-
len Aussagen angemahnt.

Das Programm zur Uberwindung von Gewalt

Eindeutig war das Votum, das zur Bestitigung von Konrad Raiser als General-
sekretér fiir eine zweite Amtsperiode (von 1998 bis 2002) fiihrte. Ohne Kontrover-
sen verlief die Aufnahme von zwei Kirchen. Mit der Methodistischen Kirche in Togo
und der Presbyterianischen Gemeinschaft von Kinshasa (Zaire) zéhlt der ORK jetzt
332 Mitgliedskirchen.

Verabschiedet wurde schlieBlich auch noch das Programm zur Uberwindung von
Gewalt (Programme to Overcome Violence — POV). Mit der Kampagne ,,Frieden fiir
die Stadt“ will der ORK zunichst in sieben Metropolen, die durch ein hohes Gewalt-
und Konfliktpotential gepriigt sind, konkrete Beitriige fiir ein friedliches Zusam-
menleben leisten. Der Zirkel von Gewalt und Gegengewalt soll durchbrochen wer-

02



den, indem in Zusammenarbeit mit lokalen Kirchen und Initiativen Programme zum
Aufbau einer Kultur des Friedens und der Gewaltfreiheit entwickelt werden.

Teambesuche stellen ein zentrales Instrument der Kampagne dar. Jede der sieben
Stidte, es werden Rio de Janeiro, Johannesburg oder auch Mostar genannt, soll von
siebenkopfigen Expertenteams besucht werden. Diese miissen im Umgang mit
Medien erfahren sein, miissen analytische Fihigkeiten besitzen und mit den &rt-
lichen Verhiltnissen vertraut sein. Es wird angestrebt, daB die Teambesuche, von
denen Videofilme angefertigt werden sollen, noch vor der Vollversammlung in
Harare stattfinden. Die dabei dokumentierten Erfahrungen sollen anderen betroffe-
nen Stidten zuginglich gemacht werden, um schlieBlich ein weltweites Netz zur
Uberwindung von Gewalt in den Stidten zu kniipfen. Diese Kampagne , Frieden fiir
die Stadt” ist allerdings innerhalb des POV lediglich als Auftakt angelegt.

Margot Kifimann forderte bei der Vorstellung des Programms vor der Presse, daB
Kirchen sich noch stérker als bisher fiir gewaltfreie Konfliktldsungen einsetzen miis-
sen. Auch miisse deutlich gemacht werden, ,,daB es innerhalb der kumenischen
Bewegung keinerlei theologische Rechtfertigung fiir die Anwendung von Gewalt
geben darf™. Sie setzte sich daher fiir eine griindliche theologische Studienarbeit im
Rahmen des Programms ein.

Nach dieser sicher schwierigen ZentralausschuBsitzung besteht immerhin Anla
zur Hoffnung, da3 die Mitgliedskirchen den Appell zur Umkehr und zum Neuanfang
ernst nehmen und sich auf den Weg zu einem Neuanfang machen. Die Mitgliedskir-
chen miissen endlich den ORK als ,,ihren* Kirchenrat wahrnehmen und als eine
Gemeinschaft, die sie sich durch Beteiligung und finanzielle Unterstiitzung etwas
kosten lassen. Nur dann wird der ORK als Institution und als zentrales Instrument der
Okumenischen Bewegung eine Zukunft haben. Aber bis dahin ist der Weg noch weit.

Tim Kuschnerus

Okumene in GroBbritannien:
Mit besonderem Bezug auf Merseyside und Umgebung*

1. Ein Blick auf die Vergangenheit

a) Von Verurteilung zu grundsitzlicher Ubereinstimmung

Wiihrend der vergangenen 30 Jahre hat sich ein beachtlicher ékumenischer Dialog
entwickelt, der bewirkt hat, daf heute in zentralen Aussagen des christlichen Glau-
bens ein erstaunliches Maf an Ubereinstimmung an die Stelle der friiher praktizier-
ten gegenseitigen Verurteilung getreten ist. Sowohl in Deutschland als auch in den
Vereinigten Staaten treffen wir bei den Gespriichen zwischen Katholiken und
Lutheranern nun auf einen echten Konsensus hinsichtlich der Frage der Rechtferti-

* Korreferat bei der 9. Konsultation der Societas Oecumenica (Strafiburg, August 1996).
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gung, welche ja eine zentrale Rolle in der Reformation gespielt hatte. Sowohl im
_ AbschluBbericht** als auch in den ,,Elucidations* (Erkldrungen) der Anglikanisch/
Romisch-katholischen Internationalen Kommission lesen wir von ,,grundsétzlicher
Ubereinstimmung® in so zentralen Punkten wie Eucharistie, Amt und Autoritit.
Nach ersten zaghaften Versuchen, unsere jeweilige Position einfach nur beschrei-
bend darzustellen, kénnen wir uns jetzt dariiber freuen, daB es in entscheidenden
Angelegenheiten zu einem Durchbruch gekommen ist. Was ist die Ursache fiir die-
sen Erfolg?

— Heute herrscht ein neues Klima christlicher Gemeinschaft vor. Beide Seiten
haben angefangen, jeweils die Liebe des anderen zu Christus und seine Hingabe zur
Frohen Botschaft wiederzuentdecken. Wir merken, daB wir im Glauben mehr vereint
als getrennt sind. In so einem Kontext wiire gegenseitige Verurteilung hochst unan-
gebracht.

— Eine solche Erfahrung von Gemeinschaft ist in dem BewuBtsein verwurzelt, daB
das Geheimnis Gottes zum gréBten Teil im Dunkeln liegt, auBerhalb unserer Erfah-
rung. Wir konnen nie das letzte Wort iiber Gott sagen, es gibt immer mehr mitzutei-
len, es gibt immer mehr zu erfahren.

— Dieses BewuBtsein des Geheimnisses Gottes hat eine besondere Methodik her-
vorgebracht, die fiir den heutigen Skumenischen Dialog charakteristisch ist. Sie ver-
sucht, die Anliegen und Absichten, die den so tiefen Glaubensiiberzeugungen zu-
grunde liegen, aufzukliren, und sie weill um das wichtige Kriterium der ,,Hierarchie
der Wahrheit“, um die Grenzen der menschlichen Sprache sowie um die unterschied-
liche Art und Weise, wie man ,.,grundsitzliche Ubereinstimmung* ausdriicken kann.

b) Heilung von Erinnerungen

Sollten sich die Kirchen jedoch von den gegenseitigen Verurteilungen weg zu
einem Konsensus hin bewegen, so muf ein radikaler Wandel im Herzen der Gldubi-
gen/Kirchen stattfinden. Verurteilungen in der Vergangenheit haben tiefgehende
Wunden verursacht, iiber die man nicht einfach hinwegsehen darf. Welcher Art diese
Verletzungen sind, spiegelt zum Beispiel die Reaktion der Erzbischéfe von York und
Canterbury auf die Einschétzung von ,,Apostolicae Curae* wider: ,,Sie zielt auf die
Umstiirzung unserer Position als Kirche hin“ (Anglican Orders, London 1957,
S. 23). Derartige Verletzungen sind ein Bestandteil nicht nur unserer Vergangenheit,
sondern auch unserer gegenwartigen Situation; deshalb kénnen wir sie nicht einfach
ignorieren. Wir miissen der anderen Seite zuhGren, wir miissen alle Angewohnheit
des Karikierens, Polemisierens und Verletzens, verursacht durch die Verurteilungen
und Verfolgungen, eingestehen. Vor allem aber miissen wir uns zur Notwendigkeit
der Reue und Versohnung bekennen.

2. Entscheidende Momente in Grofibritannien

a) Aufruf von Papst Johannes Paul II.

1982 war das Jahr des Falklandkonfliktes — ein Ereignis, das beinahe den im glei-
chen Jahr geplanten Besuch des Papstes in GroBbritannien verhinderte. Konnte ein
,Botschafter des Friedens* ein Land besuchen, das sich quasi im erklirten Kriegszu-
stand befand? Wie wir heute wissen, fand der Besuch trotz allem statt, und niemand
wird daran zweifeln, daB diese Entscheidung von wahrhaft historischem Wert ist.
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Aus Skumenischer Sicht war der bedeutendste Programmteil der Besuch der
Kathedrale von Canterbury — des Zentrums der weltweiten anglikanischen Gemein-
schaft. Er war so bedeutend, weil es sich hierbei um ein hoch symbolisches Ereig-
nis handelte, das auf groBe Verinderungen im Leben der Kirchen von GroBbritan-
nien hindeutete. Der Papst behandelte die anglikanischen Bischofe als echte
Bischofe; er kniete zusammen mit dem Erzbischof und dem Prisidenten des Bundes
der Freikirchen nieder, und gemeinsam erneuerten sie ihr Taufbekenntnis. Ferner trat
Johannes Paul II. bei der Zeremonie zum Gedéchtnis moderner christlicher Mirty-
ter als ein Christ unter vielen auf, ohne jeglichen Vorrang zu beanspruchen. Er kam
zu uns als einer, der dient. In Wort und Tat hatte der Papst den Kirchen hiermit einen
Auftrag gegeben, den sie nicht ignorieren konnten: ,,Kénnen wir unsere Pilgerfahrt
fiir die Zukunft nicht zusammen machen, Hand in Hand gehen?* (Edinburgh 1982).
b) ,,Inter-Church Process* (Zwischenkirchlicher ProzeB) 1985

Das Jahr 1985 sah den Start des sogenannten ,,Zwischenkirchlichen Prozesses®.
Er sollte drei Jahre dauern, mit Hilfe 57 lokaler Radiostationen mehr als eine Mil-
lion Menschen einbeziehen und 1987 seinen Hohepunkt in einer Serie nationaler
Konferenzen finden. Anla und Grundlage der Umfrage bildete der Bestseller
»Warum, um alles in der Welt, gibt es die Kirche?** von Martin Reardon. Die Ergeb-
nisse dieses Prozesses wurden in einer Broschiire mit dem Titel ., Ansichten aus den
Kirchenbidnken® (Views from the Pews’) gesammelt. Sie repriisentierte 100.000
Stimmen, die gehort werden wollten. Der bedeutendste Aspekt dieses Prozesses war
die Ansprache von Kardinal Hume im September 1987 in Swanwick im Zentrum
von Derbyshire, der sagte: ,Ich hoffe, daB die romisch-katholischen Delegierten
jetzt den Mitgliedern unserer Kirche empfehlen, da man sich ernsthaft von einem
Zustand der Kooperation zu einer Situation des Engagements fiireinander bewegen
moge.” Dieses Engagement fiireinander soll dann der offizielle Grundsatz auf jeder
Ebene sein. Doch sollten wir, in Gottes Zeit, ein Vorwirtsgehen zur vollen Gemein-
schaft hin im Auge behalten, einer Gemeinschaft, die sowohl sichtbar als auch orga-
nisch ist und die eine betrichtliche Vielfalt aufzeigen wird.

¢) ,,Churches Together in England** (Kirchen zusammen in England):

Nach einer umfassenden Beratung wurde am 1. September 1990 die C.T.E. —
»Churches Together in England“ (Kirchen zusammen in England) gegriindet. Zwan-
zig Kirchen waren Griindungsmitglieder, unter ihnen bedeutsamerweise die
romisch-katholische Kirche, dem Aufruf Kardinal Humes in Swanwick folgend. Von
Anfang an wurde betont, daB die C.T.E. keine Einrichtung neben den Kirchen, iiber
die Kirchen hinaus ist. Vielmehr sollte sie sichtbares Zeichen des Bestrebens der
Kirchen sein, die Vertiefung der Gemeinschaft mit Christus und miteinander zu
suchen. Die Einrichtung dient dazu, Voraussetzungen zu schaffen, welche es den
Kirchen erméglichen, das Evangelium durch gemeinsames Zeugnis und gemein-
samen Dienst zu verkiindigen. Sie bietet ganz einfach das Grundgeriist fiir die
Kirchen, um auf lokaler, regionaler und nationaler Ebene zusammen leben und
arbeiten zu konnen. Jede Autoritiit, Entscheidungen zu treffen, verbleibt bei den
Kirchen.

In den letzten sechs Jahren hat die C.T.E. bereits einen tiefen Einfluf auf die
Gestaltung des Kirchenlebens im ganzen Land genommen, und man versucht jetzt
sogar, eine Vision der Einheit fiir alle Kirchen einzubringen. Fiir dieses Ziel wurde
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1993 der ProzeB ,Zum Einssein Gerufen* ins Leben gerufen. Er ist auf fiinf Jahre
angesetzt und soll dazu dienen, daB die 22 Mitgliedskirchen entdecken, was sie unter
der , sichtbaren Einheit der Kirche* verstehen. Die Kirche kann die Frohe Botschaft
nicht verkiindigen, wenn sie innerhalb ihrer selbst nicht ausgesdhnt ist.

3. Schwerpunkt Merseyside: Ruf zur Partnerschaft

a) Liverpool — eine Stadt schnellen Wandels

Als ehemals grofter Hafen der Welt ist Liverpool — vor allem die ,,docklands™ (das
Hafenviertel) — zu einer wichtigen Touristenattraktion geworden, obwohl immer
noch eine groBe Menge Containerarbeit ausgefiihrt wird. In dieser Stadt, wo es in
der Vergangenheit viele Spannungen zwischen ,,Green und ,,Orange® gegeben hat,
die es mit den Kimpfen in Nordirland durchaus aufnehmen konnten, ist nichts-
destoweniger durch das Leben der verschiedenen christlichen Kirchen eine gewal-
tige Welle von Nichstenliebe, gegenseitigem Verstindnis und Zusammenarbeit
geflossen. Mit den Worten eines Schriftstellers: ,,Es fand eine groBartige Umwil-
zung auf der Mersey statt.”

Zudem erholt sich die Stadt langsam, aber erfolgreich von der wirtschaftlichen
Rezession, von dem Verfall der Gebiiude, den folgenschweren Unruhen von 1981
und den erbarmungslosen innerpolitischen Kidmpfen. In den siebziger Jahren war
Liverpool der Inbegriff von Extremismus und Auseinandersetzung. Auf der anderen
Seite ist die Stadt bekannt fiir ihren Sport, ihre Musik, ihren Humor und nicht zuletzt
fiir ihre Unverwiistlichkeit. Mitten in einer verwundeten Welt kann man den Herz-
schlag von Gottes Schépfung horen.

b) Das Wunder von Mersey — Pfingstsonntag 1985

Man kann natiirlich nicht so tun, als wire in Liverpool heute alles in Ordnung: die
starken Auseinandersetzungen hinsichtlich der Zukunft des Hafenviertels gehen
weiter, immer noch gibt es erschreckend viel Arbeitslosigkeit, sind Drogenmif3-
brauch und bewaffnete Uberfille an der Tagesordnung. Dessenungeachtet ging aus
eben dieser Stadt das hervor, was gemeinhin als ,.Mersey Miracle® (Wunder von
Mersey) bekannt geworden ist. 1985 stellte dabei ein besonders bedeutsames Jahr
dar, denn am Pfingstsonntag jenes Jahres wurde von allen Fiihrern der maBgebenden
christlichen Bekenntnisse ein Einheitsabkommen unterzeichnet, womit sie sich dazu
verpflichteten, ohne UnterlaB fiir die Einheit aller Christen zu arbeiten. Die Angele-
genheit fand ihren sichtbaren Ausdruck in einer Prozession, an der ca. 5.000 Perso-
nen teilnahmen und die entlang der ,,Hope Street” (Strae der Hoffnung) von der
anglikanischen zur katholischen Kathedrale Liverpools fiihrte. Heute findet jedes
zweite Jahr eine derartige Feier des Pfingstfestes statt. Sie ist das Symbol fiir alles
geworden, was wihrend der vergangenen 30 Jahre in Liverpool erreicht worden ist.

Die &ffentliche Okumene von Erzbischof Derek Worlock (f Febr. 1996) und
Bischof David Sheppard ist ausfithrlich dokumentiert worden und hat sich als eine
wichtige Quelle der Eingebung weit iiber Merseyside hinaus bestitigt (vergl. deren
zwei Biicher , Better Together* (Besser zusammen) und ,,With Hope in our Hearts®
(Mit Hoffnung in unseren Herzen). Weniger dokumentiert, gleichwohl ebenso wich-
tig war das Einbeziehen von Freikirchen-Prisidenten; zu den letzten gehorte der
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bekannte Methodist Dr. John Newton. Sie trugen mit der Gnade Gottes dazu bei,
generationslanges MiBtrauen abzubauen.

¢) Griindung von MARCEA

Im September 1985 wurde MARCEA (Okumenische Versammlung der Kirchen
von Merseyside und Umgebung = ., Merseyside and Region Churches” Ecumenical
Assembley®) ins Leben gerufen. Seitdem ist sie zu einem Modell anderer regionaler
Entwicklungen geworden. In den elf Jahren ihrer Existenz hat sie sicherlich dazu
beigetragen, das Leben der Kirchen von Merseyside zu priagen. Mit den Worten von
Dr. John Newton: ,,Was in Merseyside geschehen ist, trigt iiberall die Spuren von
Auferstehung und neuem Leben ... Liverpool ist zu einem iiberaus notwendigen Zei-
chen der Hoffnung fiir die weitere Entwicklung zur christlichen Einheit geworden.*

Die wesentlichen Erfolge dieser Versammlung konnen folgendermaflen beschrie-
ben werden: sie hat die Realisierung von 40 oder mehr lokalen Abkommen inspi-
riert, in denen sich die Kirchen, die in einer Nachbarschaft liegen, dazu verpflichten,
ihr Leben soviel wie moglich gemeinsam zu gestalten. An den Aufruf von Kardinal
Hume ankniipfend, hat der neue Geist der Einheit tiefe Wurzeln auf Pfarr- und
Gemeindeebene geschlagen, gemél der sprichwortlichen Weisheit: Wenn es nicht
vor Ort passiert, ist es nicht reell. Andere Entwicklungen in diesem Zusammenhang
sind zum Beispiel die Griindung von CARE (das anti-rassistische Unternehmen der
Kirchen), das Stidtische Institut der Kirche (Church’s Urban Institute), COMPASS
(Beratung in Merseyside und Pastoraler Unterstiitzungsdienst) und ,,Anchorage*
(Ankerplatz) — eine christliche Prisenz fiir die Millionen von Touristen, die jedes
Jahr die Albert Docks besuchen. In einer wichtigen Grundsatzerklirung mit dem
Titel ,,Heilige Risiken eingehen geht es um ,,Ecumenical Resource Sharing*, d.h.
im Sinne der Okumene werden der Gesamtheit zur Verfiigung gestellt: Menschen
mit besonderen Begabungen und Fertigkeiten, eine gemeinsame Ausbildung von
Geistlichen und Laien und, in dieser Zeit der high technology, die Nutzung hoch-
wertiger maschineller Ausriistungen. Dariiber hinaus war der Einflu§ der Versamm-
lung MARCEA in tragischen Zeiten eine wertvolle Quelle von Stirke, man denke
nur an das Hillsborough Ungliick von 1989, als fast 100 Liverpooler Fuiballfans
unter iiberaus erschiitternden Umstidnden starben.

4. Einige theologische Reflexionen

a) Vision der Einheit der Kirchen

Es ist eine unbestrittene Tatsache, daB seit AbschluB des II. Vatikanischen Konzils
die Kirche gerufen ist, eine kumenische Kirche zu sein, eine Kirche, die anerkennt,
daf alle Christen in grundlegender Gemeinschaft miteinander verbunden sind, daf
sie einander nicht mehr Fremde sind, sondern Pilgerbriider und -schwestern, die
Hand in Hand gehen. Dies ist so, weil das, was uns trennt, verschwindend wenig ist,
gegeniiber dem, was wir gemeinsam haben.

Eine solche Gemeinschaft im Glauben beinhaltet notwendigerweise Vielfalt, Plu-
ralismus; sie beinhaltet eine Kirche, die wahrhaft katholisch ist, offen fiir einen
Reichtum an Traditionen und Kulturen und sich dem Guten nie verschlieBt. Inner-
halb dieser Kirche ist der Schwerpunkt auf die lokale Kirche gelegt, denn in ihr
erfahren wir am besten die Friichte unseres Wachsens auf die Einheit der Christen
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hin — wenn Pfarrvorstinde einander in Vertrauen und Freundschaft begegnen kon-
nen, wenn eine lokale Kirche sich aufrichtig auf das ,,Lund-Prinzip* verpflichtet,
wenn die verschiedenen lokalen Gemeinden immer mehr ihr Leben teilen und wenn
eine lokale Kirche bereit ist, vermeintliche Hindernisse auf dem Weg zur Okumene
anzugehen, auf dem Gebiet der Erziehung, in der Pastorale gemischter Ehen und in
der gemeinsamen Nutzung von Ressourcen.

b) Wachsende Nachfrage nach einer gemeinsamen Eucharistie

Christen aller Konfessionen entdecken immer mehr eine grofle Freude, wenn sie
auf neue Briider und Schwestern im Herrn treffen, denen sie vorher nur mit vielen
Vorteilen und MiBtrauen begegnet wiren. Sie spiiren, daf sie, je mehr sie einander
in eine Erfahrung des Glaubens miteinbeziehen, desto besser und tiefer sie Gott ken-
nenlernen diirfen. Wir miissen uns der Dynamik bewuBt sein, die ausgelost wird,
wenn Christen guten Willens ermutigt werden, mit anderen ihren Glauben gemein-
sam zu leben. Es ist nur natiirlich, daB sie sich dazu gedringt fiihlen, ihren Glauben
durch eine gemeinsame Eucharistic zum Ausdruck zu bringen.

Dies trifft besonders auf gemischtkirchliche Familien zu, die so viel gemeinsam
haben und deshalb den durch die Trennung der Kirchen verursachten Schmerz und
Schaden unmittelbarer, personlicher erfahren. Ehemann und Ehefrau sind dazu geru-
fen, ,,ein Fleisch” zu werden, bestimmt zu einer Erfahrung von Einheit, die weit iiber
die gegenwiirtige Verbundenheit der verschiedenen Kirchen hinausgeht. Infolgedes-
sen brauchen sie in dieser Berufung die Stirkung der Eucharistie ganz besonders. Es
ist nur recht, wenn sie wiinschen, in einer gemeinsamen Eucharistiefeier die Kom-
munion zu empfangen, mit dem vollen Segen der jeweiligen Kirchen.

Wiihrend seines 6ffentlichen Wirkens lag es Jesus am Herzen, da die Jiinger das
eine Wort stets horen sollten: ,,willkommen*‘; wir miissen dem Beispiel Jesu auch
hier folgen. Wir sind in der gleichen Situation wie Petrus, als er fragte: ,,Wer bin ich,
daB ich Gott hindern konnte?* (Apg 11,17).
¢) Gilt die Verurteilung in der Enzyklika ,,Apostolicae Curae" noch?

1896 erklirte diese Enzyklika die anglikanischen Weihen fiir absolut nichtig und
vollig ungiiltig. Wie wir wissen, fiigte sie zu jener Zeit eine tiefe Wunde zu, die von
Bischof Bell von Chichester im Jahre 1948 als ,.eine der schirfsten Abfuhren, die die
Kirche von Rom je einer friedlichen christlichen Gemeinschaft erteilt hat, bezeich-
net wurde. Zweifelsohne ist sie eine andauernde Quelle der Verletzung innerhalb der
anglikanischen Gemeinschaft, vor allem in Hinblick auf die vollig neue Beziehung,
die zwischen den romisch-katholischen und den anglikanischen Christen heute
besteht (vergleiche Dekret iiber die Okumene § 13; Paul VI. anléBlich der Kanoni-
sierung von 40 Maértyrern im Jahre 1970 und die AbschluBdokumente von ARCIC
von 1982).

Angesichts der genannten Entwicklungen kann das Urteil von ,,Apostolicae
Curae” heute nicht mehr aufrechterhalten werden. Es ist vor allem unvereinbar mit
den Erfahrungen von Priestern und Amtstrigern der beiden Konfessionen, die
sowohl miteinander ihre Hoffnungen, Pline und Befiirchtungen teilen als auch
zusammen arbeiten und beten. Die in der anglikanischen Kirche vor kurzem einge-
fiihrte Priesterweihe von Frauen verursachte zwar einige Komplikationen, doch, wie
Edward Yarnold kommentiert, ,,1896 ging es um Méanner, und wenn die Verurteilung
von Ménnern nicht langer wahr ist, miissen wir das sagen (Tablet, 30. Juli 1993).
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d) Zukiinftige Gestaltung des Petrusamtes

In seiner unlidngst herausgekommenen Enzyklika ,,Ut unum sint” schlug Johannes
Paul II. einen 6kumenischen Dialog tiber die Verantwortung des Bischofs von Rom
fiir die Entwicklung der Einheit der Christen vor (§§ 95-96). Solch einen Vorschlag
sollten die Kirchen ernst nehmen, denn in ihm klingt etwas von der vorsichtigen
Note an, die von Paul VI. angestimmt wurde: ,,Das Primat des Papstes ist zweifellos
das grofite Hindernis auf dem okumenischen Weg.*

Wir miissen uns der Befiirchtungen erinnern, die im Abschlufibericht von seiten
der anglikanischen Gemeinschaft ausgedriickt wurden — Befiirchtungen, die von
Christen anderer Traditionen und dariiber hinaus von einer wachsenden Zahl
romisch-katholischer Christen geteilt werden. Trotz aller Reformen, die in den ver-
gangenen Jahren stattgefunden haben, haben diese Christen den Eindruck, daB jede
Ausschnung mit Rom eine Verwerfung ihrer Vergangenheit, ihres Lebens und ihrer
Erfahrung darstellen wiirde — was in der Tat ein Verrat an ihrer eigenen Integritét
wire. Zweitens haben sie das Gefiihl, daB der Papst die Rechte eines Metropoliten
in dessen Provinz oder eines Bischofs in dessen Ditzese an sich reiffien wiirde. Und
nicht zuletzt mochten sie die Zusage, dafl die Anerkennung eines universellen Pri-
mates nicht die Traditionen unterdriickt, die ihnen wertvoll sind (SchluBbericht:
Autoritit II, §§ 14-22).

Zum AbschluB soll auf eine Auﬁerung Peter Hiinermanns verwiesen werden, der
das Hauptanliegen des vorgeschlagenen Dialoges iiber die zukiinftige Rolle des
Papsttums mit folgenden Worten wohl treffend zusammengefaBt hat: ,,Es sollte fiir
geniigend Spielraum gesorgt werden, um die berechtigten Interessen der lokalen
Kirchen zu beriicksichtigen, aber gleichzeitig den essentiellen universalen Zusam-
menhalt garantieren zu kénnen® (Tablet, 13. Juli 1996, S. 917).

Peter Wilkinson

Memorandum ,,The teaching of Ecumenics*

Erwigungen in und nach einem Workshop in
Utrecht/Driebergen 1994 (8. Konsultation)*

I. Die faktische Lage der akademischen Lehre in Oecumenicis —
ein Erfahrungsaustausch

Es hat sich gezeigt, daf der akademische dkumenische Unterricht in Buropa

— in sehr unterschiedlicher Weise (Vorlesungen, Seminare, Kurse, verpflichtend —
freiwillig, umfangreiche Stundenzahl — nur wenige Stunden, umfassendes Lehr-
Angebot in historischer, systematischer und paraktischer Theologie — nur Kurz-
angebote [z.B. Konfessionskunde, Reformationsgeschichte])

* Von der Mitgliederversammlung am 28.8.1996 bestiitigt.
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— mit sehr unterschiedlichen Inhalten (Konfessionskunde, Okumenische Kirchen-
kunde, Reformationsgeschichte, Geschichte der 6kumenischen Bewegung, dogma-
tische Differenzen, Dialogdokumente, Praxis der Regional- und Ortskirchen, Praxis
der Gemeinden am Ort, Modelle der Einheit, Interkommunion etc.)

— und in sehr unterschiedlichen Kontexten (Norwegen, Niederlande, Spanien, Ita-
lien, Portugal, Polen, Ungarn, England, Bundesrepublik Deutschland etc.)

wahrgenommen wird.

Dieser Austausch der vielfiltigen Erfahrungen in und mit unserem 6kumenischen
Lehren war insofern spannend, als wir dadurch schlicht andere Weisen und andere
Bedingungen des 6kumenischen Lehrens und Lernens kennenlernten.

Il. Christen miissen umeinander und voneinander wissen.

Das vielfiltige und sehr unterschiedlich geartete kumenische Lehren geschieht
heute angesichts einer zunehmenden Unwissenheit umeinander und voneinander.
Man kann es drehen und wenden wie man will: hier ist Abhilfe dringend vonndten.

1. Es ist mit Nachdruck darauf hinzuarbeiten, daB Okumene als eigenstindige
theologische Disziplin an den Lehr- und Forschungsstitten der Theologie errichtet
und somit ein integraler Bestandteil des Facherkanons der theologischen Disziplinen
wird, damit ein qualifizierter Lehr- und Forschungsbetrieb in diesem Fach méglich
wird. Das oft gehorte Argument, das Okumenische sei eine Dimension jedweder
theologischen Arbeit in den bestehenden theologischen Disziplinen und deshalb sei
eine isolierte akademische Wahrnehmung des Okumenischen in einer eigenstindi-
gen theologischen Disziplin nicht notwendig, ist ein torichtes Argument, weil mit
Hilfe einer solchen Argumentationsweise z. B. simtliche alt- und neutestamentlichen
Lehrstiihle abgeschafft werden konnen, da ja auch das Biblische eine Dimension
alles theologischen Arbeitens zu sein hat. Okumene aber bedarf nicht weniger drin-
gend der Heranbildung eines qualifizierten akademischen Nachwuchses wie die bib-
lischen Wissenschaften, damit dem eingangs beschriebenen Mifstand mit Erfolg
begegnet werden kann.

2. Damit Christen der einzelnen Kirchen umeinander und voneinander wirklich
wissen, geniigt es nicht, die Christen nur von ihren jeweiligen Urspriingen her oder
nach dem offiziellen dogmatischen oder bekenntnisméaBigen Profil ihrer jeweiligen
Kirchen wahrzunehemn, sondern sie auch und vor allem in ihrem gegenwdirtigen
Verhalten zueinander in der ganzen inhaltlichen Bandbreite dieses Verhaltens zur
Kenntnis zu nehmen (in der kumenischen Bewegung am Ort und dariiber hinaus,
im Okumenischen Austausch z.B. in Dialogen, in Gottesdiensten, in Reflexionen
iiber die Stellung der Christen in einer pluralen und strukturell multikulturellen
Gesellschaft, in Reflexionen iiber das Verhiltnis der Christen zu Menschen anderer
Glaubens- und Lebenseinstellungen, im Engagement in Politik und Gesellschaft
usw.). Im Lehrbetrieb kann solches eingeiibt werden, z.B. in gemeinsamer Textlek-
tiire mit Studierenden aus verschiedenen Kirchen, wobei die Erfahrungen der Stu-
dierenden mit dem Lesen der Texte ebenfalls Gegenstand der Reflexion sind.
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III. Probleme der Konfessionskunde und der Okumenischen Kirchenkunde

Fiir die Prisentation einer Konfessionskunde und einer Okumenischen Kirchen-
kunde bediirfen drei Fragen- / Problemkreise einer Beriicksichtigung:

1. Drei sehr beliebte Metaphern fiir die Erklidrung der Vielfalt der christlichen Kir-
chen, Denominationen und Gemeinschaften miissen exkommuniziert werden, weil
sie dem historischen Befund nicht entsprechen, der zur Entstehung dieser Vielfalt
gefithrt hat. Hinzu kommt, daB diese Metaphern ausnahmslos entweder Ausdruck
einer romantischen biologistisch-organologischen und idealistischen abstrakten
Geschichtsschau oder Ausdruck ekklesiologischer Arroganz oder Ausdruck von bei-
dem sind. Diese zu exkommunizierenden Metaphern sind
a) die Baum- und Zweig-Metapher (tree)

b) die FluB-mit vielen-Miindungen-Metapher (river)
¢) die Zwiebel-Metapher oder die Metapher der konzentrischen Kreise (onion).

2. Ein simples Nebeneinanderstellen der Konfessionen, die jeweils nach ihrem
dogmatischen Selbstverstindnis dargestellt werden, ist ohne jeden produktiven theo-
logischen Informations- und Erkenntniswert. Konfessions- und Kirchenkunde ist aus
dem Blickwinkel des gegenwiirtigen dkumenischen Austausches heraus zu betrei-
ben, der es auch alleine erméglicht, gegensitzliche und anders geartete Geschichte
als unsere gemeinsame christliche Geschichte wahrzunehmen und gemeinsam neu
zu begreifen in Aufnahme von gelungener und in der Ablehnung von miBlungener
Auslegung der Heiligen Schrift in den kirchlichen Uberlieferungen.

3. Die Abgrenzung zu den Sekten, die es als Bewegung oder als Gruppierung auch
in den Kirchen gibt oder geben kann, und zu neueren sonstigen religiésen Gruppie-
rungen sollte nicht gescheut werden. Hier miiite insgesamt nicht umfassend und
ausfiihrlich informiert werden, hier sollten vielmehr den Studierenden Hilfen an die
Hand gegeben werden, wie diese Sekten und neueren religiisen Gruppierungen fair
behandelt werden konnen. Folgende Leitfragen konnten hierfiir niitzlich und hilf-
reich sein:

a) Sind die Sekten und neueren religitsen Gruppierungen offen zu den christli-
chen Kirchen und Gemeinschaften, die im Okumenischen Rat der Kirchen vertreten
sind oder mit ihm in Verbindung stehen und dessen Basis akzeptieren?

b) Verstehen sie sich als Gemeinschaften im Dienst fiir andere, fiir die Welt — oder
zelebrieren sie sich selbst in sich selbst geniigender Weise?

¢) Sind diese Gruppierungen bereit, sich radikal der Wahrheitsfrage zu unterstel-
len und sich von dort her immer wieder neu in Frage stellen zu lassen? Besitzen sie
eine Instanz der Selbstkritik, wie sie die Kirchen in der akademischen Theologie
haben?

Die genannten Fragen zeigen, wie sehr die Sekte eine stéindige Gefihrdung auch
der Kirchen selbst ist, die jede menschliche Arroganz gegeniiber den Mitgliedern
von Sekten verbietet, die ein Anrecht auf unsere kritische Solidaritit haben.

IV. Die Frage nach dem Verbund des Okumenischen Lehrens
mit den traditionellen theologischen Disziplinen

Es ist ohne jede Frage bedeutungsvoll, 6kumenische Lehre im Verbund mit ande-
ren theologischen Disziplinen sowie mit anderen Wissenschaften (z.B. Soziologie,
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Religionswissenschaft, Psychologie, Philosophie, Medizin, Rechtswissenschaft etc.)
zu betreiben. Einige Beispiele seien genannt:

— In Verbindung mit der Exegese Alten und Neuen Testaments wiren neuere exe-
getische Einsichten in Bezug auf die Anderung iiberlieferter Glaubensvorstellungen
zu erortern.

— In Verbindung mit der Kirchengeschichte miifite eine Relecture der geschicht-
lichen Stationen erortert werden, an denen durch bestimmte Entscheidungen die
Wege definitiv auseinandergingen. Hier wiire sachlich die Normativitit der Heiligen
Schrift von griBtem Gewicht, die in einem verantworteten theologischen Urteil tiber
historisch ermittelte Ereignisse und Denkweisen zum Ausdruck zu bringen ist. Das
Urteil , historisch verstindlich® muf3 um ein theologisches Urteil einer gelungenen
oder miBlungenen Auslegung der Heiligen Schrift ergénzt werden, weil nur so Irr-
wege in der Geschichte verantwortet als solche benannt werden konnen und deshalb
diese Irrwege heute nicht mehr gegangen werden miissen. Der von Kirchen des
,katholischen Typs gerne gemachte pauschale Verweis, in der lehramtlichen oder
dogmatischen Uberlieferung/Tradition werde die Heilige Schrift ausgelegt, hilft hier
nicht weiter, da es ja hier um die Frage geht, ob tatsichlich die Heilige Schrift in der
Tradition der Kirche gehort und weitergegeben wurde oder nicht eher doch etwas
anderes.

— In Verbindung mit der Systematischen Theologie ist nicht nur der Gesamtbereich
strittigen kirchlichen Lehrens zu priifen, sondern es sind auch Fragen der Funda-
mentaltheologie, der Religionskritik, der Religionsphilosophie, des interreligitsen
Dialogs, der moral community zu kldren.

— In Verbindung mit der Praktischen Theologie sind insbesondere Fragen der
Liturgie, der Pastoral, der christlichen Unterweisung in den Schulen etc. zu behan-
deln. Das ist ganz besonders wichtig fiir diejenigen, die in einen kirchlichen Dienst
eintreten oder im Auftrag der Kirchen unterrichten.

— In Verbindung mit der Soziologie ist der Platz der Christen in der pluralen
Gesellschaft angemessen wahrzunehmen und unter Umstinden neu zu bestimmen.

Okumene ist nicht etwas, das dem #sthetischen Vollstindigkeitsgefiihl theologi-
schen Arbeitens zu entsprechen hat und deswegen nach dem Motto ,,Okumene sollte
es halt auch noch geben® dem Fécherkanon der theologischen Disziplinen beizufii-
gen ist. Okumene ist vielmehr der Katalysator (ohne diesen darf heute in Europa
kein Auto mehr fahren!) des gesamten theologischen und kirchlichen Arbeitens im
Dienst einer christlichen Glaubenspraxis, die diesen Namen verdient. Okumene
konnte somit den Studierenden eine neue theologische und glaubenspraktische Iden-

titédt vermitteln.
Johannes Brosseder

102



Der Beitrag der Theologie zur Uberwindung der
konfessionellen und ethnischen Egoismen

Workshop zum Tagungsthema der IX. Konsultation der
Societas Oecumenica (August 1996)

Der Begriff Egoismus im Konsultationsthema wurde gewihlt, weil er geeignet
erschien, trennende Faktoren sowohl im ethnischen als auch im konfessionellen
Bereich verbindend in Sicht zu nehmen. Egoismus darf dabei nicht in einer aus-
schlieflich negativen Konnotation verstanden werden; denn die Strukturen, aus
denen er sich entwickelt, geh6ren zu den Grundbedingungen des Menschseins. Zu
kldren ist also die Abgrenzung zwischen legitimer und illegitimer Wirkweise dieser
Strukturen, wobei sich das legitime Feld auch als Identititsfindung beschreiben LBt
Dies gilt sowohl fiir die personliche als auch fiir die gemeinschaftliche Identititssu-
che und -bewahrung und verlangt als ersten Schritt, den eigenen Egoismus zu erken-
nen, anzuerkennen und ein Stiickweit zuzulassen.

Die auf C.G. Jung zuriickgehende Differenzierung von Ich und Selbst wurde
befragt auf ihre Brauchbarkeit fiir das Verstéindnis der Rechtfertigung und auf die
Legitimitit christlicher Selbstverwirklichung hin. Selbstverwirklichung ist fiir Chri-
sten und christliche Gemeinschaften legitim, wenn sich darin das Leben aus der
Rechtfertigung realisiert, d.h. wenn die Lebensgestaltung in christlicher Freiheit im
Vertrauen auf die Annahme durch Gott erfolgt und selbstkritisch in der BuBe der
Umschlag dieser Lebensgestaltung in Autonomie oder bloBen Utilitarismus und
Legalismus gebiindigt wird.

Neben dem Egoismus-Begriff wurde der Begriff ,,Uberwindung* besprochen. Das
~Ich® ist nicht lebens- und iiberlebensfihig ohne die Abstiitzung in einem bzw.
mehreren, sich iiberschneidenden ,,Wir. Dieses hat sich meist in einer langen
Geschichte entwickelt und ist daher auch mit deren Defiziten und Schuldver-
strickungen belastet, die durch dieses ,,Wir* in die Zukunft weitergetragen werden.
Christen sind dazu berufen, diese Wiederholungen, die auch zum , Teufelskreis*
werden kénnen, zu durchbrechen. Indem sie Verséhnung suchen und der Heilige
Geist dabei in ihnen wirkt, schaffen sie Neues und verwirklicht sich vom Kreuz und
der Auferstehung Jesu Christi her neue Schopfung. In ihr werden die Strukturen, die
zuvor illegitim dem ethnischen oder konfessionellen Egoismus dienten, frei fiir den
Dienst der Vershnung — aus dem empfangenen ,.sacramentum* entwickelt sich das
»exemplum®, in dem sich die Gabe Christi entfaltet.

Jede Gruppenzugehorigkeit ist mit einer Interessenwahrnehmung verbunden. Dies
gilt auch fiir die Wahrheitsfrage bzw. ihre Absicherung in der christlichen Lehre.
Deswegen wurde mit Verweis auf Levinas angefragt, ob bzw. inwieweit zur Uber-
windung von Egoismen nicht ein entschiedenes Désinteressement erforderlich sei.
Triigt nicht auch bei der Wahrheitssuche eine Aufgabe strategischer Absichten und,
ihr korrespondierend, eine prinzipielle Option fiir den anderen und seine Wahrheit
zur Uberwindung von Egoismus bei? In solcher Option bleiben wir ja nicht bei uns
selbst stehen, sondern realisieren die Berufung in die Gemeinschaft der Kirche als
Volk Gottes.
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Damit die Heilung der Erinnerungen den Egoismus nicht neu entziindet, darf der
andere keinesfalls so an den Ort seiner Niederlage gefiihrt werden, dal dabei der
eigene Sieg gefeiert wird, wie z.B. bei den Erinnerungsmérschen in Nordirland. Die
mit dem Unterlegen-Sein verbundene Beschimung wird fiir den Unterlegenen bzw.
Schwiicheren nur ertriiglich, wenn sich der Stirkere — iibrigens auch bei Hilfspro-
grammen — seiner Stirke begibt, Verletzungen als seine Tat erkennt, Schuld daran
anerkennt und wenn beide sich vom Evangelium sagen lassen, da3 mit der Vergan-
genheit noch nicht das letzte Wort iiber ihr Verhiltnis zueinander gesprochen ist. Fir
konfessionelle wie ethnische Gemeinschaften, aber auch fiir einzelne gilt es, die
gemeinsame Hoffnung auf eine geheilte Zukunft in Symbolen sichtbar zu machen.

Die genannten Einsichten wurden auch auf die Dialoge der Kirchen und die Kir-
che als Institution bezogen. Diese Dialoge haben sich nicht selten in einer Binnen-
sprache verselbstindigt. Es zeigte sich, daB gemeinsam artikulierte Theorie nicht
einfach zur Gemeinschaft der Kirchen weiterfiihrt. Das geschieht erst, wenn diese
Dialoge in Begegnungen iibergehen, in denen die erreichte begriffliche Verstéindi-
gung integriert wird in nach vorne gedffneten Austausch, aus dem Einfiihlung in den
anderen entstehen kann, und wenn Freundschaft die Identitdtssicherung gegen den

anderen iiberfliissig macht. Hans Vorster

40 Jahre Okumenische Kommission fiir die
Unterstiitzung orthodoxer Priester

Eine Geschichte der Okumenischen Kommission fiir die Unterstiitzung ortho-
doxer Priester in der Bundesrepublik Deutschland ist bisher noch nicht geschrieben
worden. Fiir Kirchengeschichtler ist das ein lohnendes Thema. Anlidfllich des
40jdhrigen Jubildums kann ich dazu nur einige Anmerkungen machen.

Denkbar sind unterschiedliche Perspektiven zur Geschichte der Okumenischen
Kommission. Was hat diese 40jdhrige Arbeit den orthodoxen Christen in Deutsch-
land gebracht? Hat sie die Arbeit orthodoxer Gemeinden eher gestirkt oder viel-
leicht geldhmt? Welchen Stellenwert hatte diese Kommission fiir die orthodoxen
Priester — in den Anfangsjahren wurden etwa 80 Priester geférdert, und nun sind es
noch etwa 30 der insgesamt 200 orthodoxen Geistlichen in Deutschland. Wie haben
die orthodoxen Bischofe diese Kommission gesehen, die lange Zeit als Anstellungs-
triger fiir orthodoxe Priester fungierte und manchmal mehr Gewicht hatte als die
zustiindigen Bischofe. Moglich ist auch eine theologische Perspektive, denn es
diirfte historisch ziemlich einmalig sein, daf kanonische und nicht-kanonische
orthodoxe Kirchen in einem Gremium zusammenarbeiten.

Die Geschichte der Okumenischen Kommission kénnte aus der Sicht des Oku-
menischen Rates der Kirchen dargestellt werden, der die Initiative ergriff und lange
Zeit auch den Vorsitzenden stellte. Aus dieser Perspektive ist es bedeutsam, daf3 hier
eine modellartige Kooperation von orthodoxen Kirchen, EKD und staatlichen Stel-
len aufgebaut wurde, die seit iiber 40 Jahren funktioniert.
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Aus der Sicht der EKD wiire auf die eindrucksvolle finanzielle Unterstiitzung hin-
zuweisen. Gefordert werden sollte die Eigenstidndigkeit orthodoxer Kirchen, die bei
manchen der unterstiitzten Kirchen bis heute nicht erreicht wurde. Wire es also
besser gewesen, weniger Hilfestellungen zu geben? Diesen Weg ist die katholische
Kirche gegangen, die Unterstiitzungen iiberwiegend den Bischéfen vor Ort iiberlie3
und die Arbeit der Okumenischen Kommission eher aus einer gewissen Distanz
betrachtete.

Bei der Bundesregierung wurde die Unterstiitzung orthodoxer Priester in den
Zusammenhang der Kriegsfolgen gestellt — tatséchlich gehen aber Bund und Linder
inzwischen davon aus, daf es sich um Hilfen zur Integration von orthodoxen Chri-
sten handelt, die auf Dauer hier bleiben. Die Zahl der Orthodoxen hat im Laufe die-
ser Zeit in Deutschland zugenommen und liegt gegenwirtig bei iiber 800.000 Per-
sonen.

Aus der Sicht der Rechnungspriifer miifite dargestellt werden, wie oft nicht nur ein
Auge zugedriickt wurde. Sicherlich wurden alle Rechnungen ordnungsgemiB iiber-
priift und die Arbeit der Okumenischen Kommission ausdriicklich gelobt, die seit
ihrem Bestehen den orthodoxen Kirchen iiber 20 Millionen DM zur Verfiigung
gestellt hat. Aber zur Buchfithrung und Abrechnung mancher orthodoxer Kirchen
haben sich ordentlichen Rechnungspriifern immer wieder die Haare gestriubt. Da
gab es manche Klippen, die nur mithselig zu umschiffen waren — wenn z.B. ein Prie-
ster mitsamt der ganzen Gemeindekasse in sein Heimatland zuriickkehrte.

Und dann ist noch die Perspektive des Sekretariats: Sie ist gepriigt von Arbeit liber
Arbeit und seit einigen Jahren durch ein zunehmendes Stéhnen iiber die wachsende
Administration.

Aus welcher dieser Perspektiven soll die Arbeit der Okumenischen Kommission
behandelt werden? Mir ist eine weitere Perspektive eingefallen, die fiir die kirch-
liche Arbeit vielleicht am ehesten angemessen ist. Das ist die Perspektive der Zu-
kunft. Christus und die Propheten haben uns dazu aufgefordert, den Blick nach vorn
zu wenden. Das entspricht dem Weg zur Einen Kirche. Aus dieser eschatologischen
Sicht méchte ich nun einige Anmerkungen zur Geschichte der Okumenischen Kom-
mission machen.

1. Die Vielfalt der Traditionen

Die Anfinge der Okumenischen Kommission gehen auf die Zeit nach dem Zwei-
ten Weltkrieg zuriick, als Millionen Menschen aus dem Osten in die spiitere Bun-
desrepublik Deutschland gefliichtet sind. Darunter waren orthodoxe Christen, die an
der Seite der Deutschen kdmpften oder mit ihnen kollaborierten und die nun Angst
vor Vergeltung hatten oder auch einfach nicht in kommunistischen Lindern leben
wollten. Dazu gehorten orthodoxe Christen aus Rumiinien, RuBland, Serbien oder
der Ukraine. Sie kamen oft zusammen mit den orthodoxen Fremdarbeitern in
erbirmlichen Fliichtlingslagern unter und waren auf die Hilfe der Deutschen ange-
wiesen. Mit ihnen kamen orthodoxe Priester, fiir die es so gut wie keine Infrastruk-
tur in Form von Kirchen oder Gemeinderdumen oder Wohnungen gab.

In der weitgehend zerstérten Bundesrepublik Deutschland erfolgte dann in
erstaunlich kurzer Zeit ein eindrucksvoller Aufbau. Bereits 1955 gab es in der Land-
wirtschaft einen Mangel an Arbeitnehmern. Es begann die Anwerbung von auslén-
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dischen Arbeitnehmern aus Italien und bald danach auch aus Griechenland oder dem
friiheren Jugoslawien. Seit Anfang der achtziger Jahre kamen groflere Zahlen von
Asylsuchenden nach Deutschland, darunter altorientalische Christen bis aus Athio-
pien. Seit dem Zusammenbruch sozialistischer Staaten wanderten tausende orthodo-
xer Christen aus osteuropdischen Lindern ein. Seit einigen Jahren gibt es eine
Zuwanderung durch die wachsende wirtschaftliche Zusammenarbeit mit dem Osten.
Eine grofie Zahl dieser orthodoxen Christen aus den unterschiedlichsten Landern
wird fiir immer in Deutschland bleiben. Trotz vielfiltiger Traditionen sind sie im
Glauben und in der Eucharistie verbunden. Sie sind zu einem festen Bestandteil der
deutschen Gesellschaft geworden und haben hier ein lebendiges Gemeindeleben.

So unterschiedlich die Herkunftslinder, die Erfahrungen und Traditionen auch
sein mégen: In der Arbeit des Kuratoriums der Okumenischen Kommission haben
wir erlebt, daf} es bei den orthodoxen Kirchen eine grofie Bereitschaft zur Solidaritét
untereinander gibt. Das wurde dann besonders deutlich, wenn es darum ging, daf
lange hier anwesende Kirchen auf finanzielle Zuschiisse verzichten muflten, um neu
entstehenden Gemeinden und Kirchen beim Aufbau zu helfen.

2. Okumenische Kooperation

Dem Okumenischen Rat der Kirchen war es von Anfang an wichtig, die Kirchen
vor Ort beim Aufbau orthodoxer Gemeinden und Dibzesen einzubinden. In den
ersten Jahren wurde der Vorsitzende der Okumenischen Kommission vom Oku-
menischen Rat der Kirchen eingesetzt. Oberkirchenrat Gundert von der EKD war
dann seit 1957 der stellvertretende Vorsitzende. Nachdem die Okumenische Kom-
mission im Jahre 1965 Korperschaft des Offentlichen Rechts wurde, iibernahm
Oberkirchenrat Gundert durch Berufung der EKD den Vorsitz, den er bis zum Jahre
1976 innehatte. Thm folgten Oberkirchenrat Dr. Kriiger von 1977 bis 1979 und ich
in den Jahren 1980 bis 1994. Ab 1995 wurde dann die Satzung dahingehend gedn-
dert, daB der Griechisch-Orthodoxe Metropolit von Deutschland als Exarch des
Okumenischen Patriarchats von Konstantinopel den Vorsitz iibernahm. Es war der
richtige Weg, daf nun der Griechisch-Orthodoxe Metropolit Augoustinos Vorsitzen-
der wurde. Die orthodoxen Kirchen haben dadurch mehr Eigenstindigkeit und ent-
scheiden selbst iiber anstehende Fragen der Okumenischen Kommission.

Wichtig ist weiterhin, dafl Vertreter der evangelischen und katholischen Kirche als
Mitglieder bzw. Berater an den Sitzungen teilnehmen, um ihre Erfahrungen mit ein-
bringen zu kénnen. Das wird von den orthodoxen Kirchen ausdriicklich gewtinscht.
Daher bedauere ich es, daB die EKD im Jahre 1993 entschieden hat, in einigen Jah-
ren aus der Okumenischen Kommission auszuscheiden. Das ist ein Riickschritt, der
wohl vor allem aus finanziellen Griinden erfolgte. In der Okumenischen Kommis-
sion geht es aber auch um die Partnerschaft zwischen Kirchen und daher sollte diese
Entscheidung von der EKD nochmals iiberdacht werden.

Orthodoxe Kirchen in Deutschland bemiihen sich um ein 6kumenisches Verstiand-
nis ihrer Situation. Das ist eine Chance auf dem Weg zur Einen Kirche. Die evange-
lische und katholische Kirche sollten die Arbeit der Okumenischen Kommission
dabei als Mitglieder fordern. Immerhin war Dr. Rauch als katholischer Okumene-
Beauftragter fiir die orthodoxen Kirchen in den Jahren 1972 bis 1974, 1976 und seit
1980 als Berater an der Arbeit der Okumenischen Kommission beteiligt.
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Gerade wenn es mit Vertretern der evangelischen und katholischen Kirchen
manchmal zum Streit und zu Auseinandersetzungen gekommen ist, so sind solche
Konflikte und ihre Bearbeitung von groBer Bedeutung fiir die Kirchen. Werden sol-
che Konflikte nicht mehr offen und kontrovers erortert, verlieren Kirchen ihre
Dynamik.

Der Apostel Paulus weist uns im 12. Kapitel des Romerbriefes darauf hin, da} wir
»in Christus ein Leib sind, aber als einzelne sind wir fiireinander Glieder und haben
verschiedene Gaben je nach der Gnade, die uns gegeben ist* (Rom 12,5f). Mit die-
ser Orientierung kénnen wir aus Konflikten lernen und vorhandene Angste iiber-
winden.

3. Dialog mit dem Staat

Es ist beachtlich, daf sich von Anfang an die Verantwortlichen des Staates an der
Arbeit beteiligt haben. Seit 1. April 1956 nahm ein Vertreter des damaligen Bundes-
ministeriums fiir Vertriebene als Gast an den Sitzungen des Kuratoriums teil. Spiter
ging diese Aufgabe an das Bundesministerium des Innern iiber. Aus meiner Erfah-
rung méchte ich betonen, daB die verschiedenen Vertreter des Bundesinnenministe-
riums in besonderer Weise kooperationsbereit und verstindnisvoll waren und sich
auch angesichts der gegenwiirtigen Kiirzungen engagiert fiir die orthodoxen Kirchen
und ihre Gemeinden eingesetzt haben. Fiir die Vertreter aus Bund und Lindern mag
es neben der Kriegsfolgenbeseitigung vor allem um eine Integration der hier leben-
den orthodoxen Menschen gegangen sein. Sie waren aber an konkreten Fragen der
Gemeinden interessiert und haben sich immer dafiir eingesetzt, die Kooperation der
verschiedenen orthodoxen Kirchen zu fordern. Institutionen von Bund und Lindern
waren nie Mitglied des Kuratoriums, wohl wurden jedoch einige Lindervertreter als
Personen in das Kuratorium gewihlt. Das war Ausdruck der institutionellen Tren-
nung von Kirche und Staat.

Fiir die orthodoxen Kirchen bot die Anwesenheit von Vertretern aus Bund und
Lindern die Moglichkeit, staatliche Entwicklungen aus erster Hand interpretiert zu
bekommen und auf informellem Wege relevante Fragen erértern zu kénnen. Fiir die
orthodoxen Kirchen wie fiir die staatlichen Vertreter war diese Zusammenarbeit im
Kuratorium niitzlich und sollte fortgesetzt werden.

4. Auf dem Weg zur Figenstindigkeit

Von Beginn an wurde davon gesprochen, daR die Okumenische Kommission eine
»Starthilfe zur Selbsthilfe sei. Daran wurde immer wieder erinnert. In einigen Kir-
chen hat sich daran allerdings seit 40 Jahren so gut wie nichts geéindert.

Immer wieder wurde die Frage erértert, ob von den orthodoxen Kirchen eine Kir-
chensteuer eingezogen werden kénnte. Vor allem in den Jahren 1959/1960 wurde
dariiber ausfiihrlich diskutiert. Die orthodoxen Kirchen waren damals mit der Erhe-
bung von Kirchensteuer einverstanden, wenn dafiir die notwendigen Voraussetzun-
gen geschaffen werden konnen. Entsprechende Anfragen haben damals allerdings
ergeben, daBl der ,.Kirchensteuereinzug aus rechtlichen und technischen Griinden
nicht méglich® und ,,von den meisten Lindern abgelehnt” werde. Inzwischen ist
davon auszugehen, daB weder rechtliche noch technische Griinde einem Kirchen-
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steuereinzug der orthodoxen Kirchen entgegenstehen. Allerdings haben sich die
groReren orthodoxen Kirchen nach langen und intensiven Diskussionen darauf ver-
stindigt, auf einen Kirchensteuereinzug zu verzichten, da dies in ihren Kirchen
keine Tradition hat und groBe Konflikte in den Gemeinden auslosen konnte.

Mit dieser Entscheidung hingt es auch zusammen, daf} die Finanzprobleme ortho-
doxer Kirchen noch nicht ausreichend gelost sind. Zwar ist ein beachtliches Engage-
ment zu beobachten, wenn es um den Bau eigener Kirchen geht. Viel schwieriger ist
aber die Sicherung der sowieso nur geringen Gehaltszahlungen fiir orthodoxe Prie-
ster. Hier ist der Aufbau neuer Strukturen erforderlich. Fiir manche Kirchengemein-
den lassen sich kaum Losungen finden, da die Gemeindeglieder arm und alt sind und
da einige Kirchen iiberwiegend aus Fliichtlingen bestehen, die von Sozialhilfe leben.

5. Orthodoxie und Verwaltung

Als Protestant tue ich mich schwer damit, die starke Dominanz von Priestern in
der Verwaltung zu verstehen. Der Beitrag orthodoxer Priester oder evangelischer
Pfarrer sollte vor allem darin bestehen, nach geistlichen Dingen zu trachten. Aber
manche wenden sich besonders gern den irdischen Aufgaben zu und scheinen sich
darin zu gefallen, dariiber dann auch noch zu stéhnen.

Die tiefsten Seufzer diirften freilich von denen gekommen sein, die sich mit der
Geschiftsfiihrung der Okumenischen Kommission zu befassen hatten. Von 1962 bis
1980 war das Alex Proc. Fiir ihn war die Unterstiitzung orthodoxer Priester eine
Lebensaufgabe, und von manchen Priestern ist er wie der eigentliche Bischof gese-
hen worden. Eva von Szlatinay war zuerst stellvertretende Geschiftsfithrerin und
seit 1981 Geschiftsfiihrerin. 1984 ging sie in den Ruhestand und hat danach in Teil-
zeitarbeit diese Aufgabe fortgefiihrt.

DaB Priester nicht zu Verwaltern ausgebildet wurden, das haben Herr Proc und
Frau von Szlatinay immer wieder bedauert. Der Apostel Paulus hat die verschiede-
nen Gaben von Menschen dargestellt. Wenn es damals schon Pfarrer und Priester
gegeben hiitte, dann wire ihm sicher die Ermahnung wichtig gewesen, daf auch sie
nicht alles konnen. Von Anfang an gab es daher wegen der Verwaltung immer wie-
der Schwierigkeiten, die auf unterschiedlichstem Wege gelost werden sollten. So
wurde eine Verwaltungspauschale eingefiihrt, damit Fachleute die Buchfiihrung
iibernehmen kénnen — manche Kirchen haben dann damit wiederum Priester beauf-
tragt, die dadurch angesichts ihres kirglichen Gehaltes noch einen kleinen Neben-
verdienst hatten.

Ohne den guten Willen in der Geschiiftsfiihrung, bei den Ministerialbeamten und
in den Rechnungsimtern gibe es wohl heute kaum mehr eine Okumenische Kom-
mission. Da aber alle wuBten, in welcher sozialen Not viele orthodoxe Priester bis
heute in Deutschland leben, wurden gemeinsame Wege gefunden. Ich hoffe, dal dies
auch fiir die kommenden Jahre gilt, zumal gegenwiirtig durch staatliche Auflagen die
Administration besonders beschwerlich geworden ist.

6. Perspektiven der Okumenischen Kommission

Seit 1965 ist die Okumenische Kommission eine Korperschaft des dffentlichen
Rechts und hat damit einen Status, der nicht aufgegeben werden sollte. Die Korper-
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schaft ist ein hohes Rechtsgut, das heute wohl kaum mehr erreicht werden wiirde.
Eine Kérperschaft hat eine dem Staat gegeniiber hervorgehobene Position, die von
den finanziellen Mitteln unabhéngig ist. Hier besteht ein organisatorischer Rahmen,
der weiterentwickelt werden kann. Das diirfte im Interesse orthodoxer Kirchen sein,
wie auch der evangelischen und katholischen Kirche sowie des Staates.

Die orthodoxen Kirchen sind zu einem Bestandteil unseres Landes geworden.
Deswegen sollte uns daran gelegen sein, daf sich auf Dauer eine deutsche Ortho-
doxie entwickelt, die nicht nur in der tiglichen Kommunikation, sondern auch in der
Liturgie der deutschen Sprache mehr Raum gibt. Viel spricht dafiir, den Namen der
Okumenischen Kommission dahingehend zu éndern, daB auf den Begriff der Unter-
stiitzung verzichtet wird. Kiinftig konnte besser von einer ,,Okumenischen Kommis-
sion fiir die orthodoxen Kirchen gesprochen werden.

AbschlieBend will ich einige perspektivische Anregungen formulieren, die sich
nach der bisherigen Zusammenarbeit in der Okumenischen Kommission aus meiner
Sicht ergeben:

(1) Gegenwiirtig gibt es in Deutschland 16 orthodoxe Bischéfe. Es ist nun an der
Zeit, eine orthodoxe deutsche Bischofskonferenz aufzubauen. Die Oberhiupter der
meisten orthodoxen Kirchen nehmen bereits an den Sitzungen des Kuratoriums der
Okumenischen Kommission teil. In den kommenden Jahren ist hier eine schwierige
Integrationsleistung erforderlich, um das Profil einer deutschen Orthodoxie zu ent-
wickeln und die Kooperation orthodoxer Kirchen zu fordern.

(2) Wiinschenswert ist fiir mich so etwas wie eine orthodoxe Jahrestagung oder
ein orthodoxer Kirchentag, bei dem Gemeindevertreter zusammenkommen und ins-
besondere die junge Generation daran beteiligt wird, der deutschen Orthodoxie
Gestalt zu geben.

(3) In allen orthodoxen Kirchengemeinden gibt es Ansitze zur Sozialarbeir.
Gerade angesichts der vielen schwierigen sozialen Herausforderungen von Auslin-
dern und Fliichtlingen ist eine gemeinsame orthodoxe Sozialarbeit aufzubauen.
Dabei sollte eine enge Kooperation mit dem Diakonischen Werk und der Caritas
gesucht werden.

(4) Erfreulich sind die Bemithungen um die Ausbildung orthodoxer Theologen,
die in Zusammenarbeit mit der Universitit Miinchen stattfinden. Hier stehen viele
Aufgaben bevor, um entsprechende Lehrangebote an Universititen, Hochschulen
und Schulen einzurichten.

(5) Bereits 1966 wurde von der Okumenischen Kommission eine Informations-
broschiire iiber die orthodoxen Kirchen herausgegeben. Die Stimme der Orthodoxie
ist in der Medienlandschaft allerdings kaum zu vernehmen. Da wir in einer medial
geprigten Gesellschaft leben, ist eine orthodoxe Medienarbeit aufzubauen. Auch das
ist eher gemeinsam als getrennt zu erreichen.

(6) In der Okumenischen Kommission werden vor allem Finanzen verwaltet. Sie
sind das Riickgrat einer funktionierenden kirchlichen Arbeit. Dieses Instrumenta-
rium der Okumenischen Kommission kann weiterentwickelt werden. Das fiir die
Kérperschaft des offentlichen Rechts zustindige bayerische Kultusministerium hat
solche Ansitze schon bisher unterstiitzt.

Die orthodoxen Kirchen brauchen eine professionelle und kompetente Finanzver-
waltung. Gleichzeitig ist eine Datenverarbeitung aufzubauen, mit der Mitgliedsbei-
trdge eingeworben und Mailings durchgefiihrt werden kénnen, um die Spendenfreu-
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digkeit orthodoxer Christen zu erhohen. Gleichzeitig konnte dadurch die Informa-
tionsarbeit iiber die orthodoxen Kirchen verbessert werden. Eine solche Finanzver-
waltung konnte sich auch verstiirkt um Mittel der Européischen Union, des Bundes
und der Linder bemiihen, die sicher bereit wiren, manche Projekte z.B. in der
Lehre, in der Sozialarbeit oder Medienarbeit zu unterstiitzen. Allein sind die einzel-
nen orthodoxen Kirchen fiir solch eine Verwaltung zu schwach, gemeinsam haben
sie Gewicht.

Die Okumenische Kommission konnte auf diesem Weg ein wichtiges Instrument

zur Vereinigung in der Einen Kirche werden. Jiirgen Micksch

Vereinigung Evangelischer Freikirchen
"~ in Deutschland

Erkldrung

1. Wir danken der Evangelischen Kirche der Bohmischen Briider fiir die Verof-
fentlichung der Deklaration ,,Zur Problematik der Aussiedlung der Sudetendeut-
schen® und fiir den AnstoB, den sie ungeachtet mancher Widerstinde in der tsche-
chischen Gesellschaft durch diesen mutigen Schritt zur Diskussion lang tabuisierter
und verfilschter Themen innerhalb der Kirche, aber auch der tschechischen Offent-
lichkeit iiberhaupt gegeben hat. Wir erkennen in dieser Stellungnahme einen Aufruf
zur Versthnung aus dem Geiste des Evangeliums und wiirdigen sie als uniiberseh-
bares Zeichen zu einem Neubeginn in den Beziehungen zwischen unseren Volkern.
Im BewubBtsein unserer Schuld ergreifen wir bewegt und beschdmt die uns entge-
gengestreckte Hand der Versbhnung und bitten unsererseits um Vergebung.

2. Wir unterstiitzen die von der Synode der Evangelischen Kirche in Deutschland
auf Borkum verabschiedete Antwort auf die ,,Deklaration’ und schlieBen uns ihr an.

3. Gleichzeitig danken wir unseren Partnerkirchen in Tschechien und der heutigen
Slowakei, daB sie trotz der belastenden Erfahrungen aus der jingsten Geschichte
schon bald nach dem Ende des Krieges die geschwisterliche Zusammenarbeit mit
uns in manchen bilateralen Begegnungen und vor allem im europiischen Verbund
unserer Denomination wieder aufgenommen haben. Das in diesen Erfahrungen
gewonnene Vertrauen verpflichtet uns heute um so mehr, die Beziehungen zwischen
unseren Volkern durch die Bereitschaft zur Vers6hnung zu stirken und voranzutrei-
ben.

4. Wir wenden uns an die Bundesregierung mit der Bitte, die schon lange ange-
kiindigte und ldngst tiberfillige gemeinsame deutsch-tschechische Erkldrung unver-
ziiglich zu verabschieden. Mit groBer Sorge sehen wir, dal das wiederholte Hinaus-
schieben der gemeinsamen Erkldrung von nationalistischen Kriften in beiden Lin-
dern fiir ihre Zwecke miBbraucht worden ist und die Verhandlungen bereits
erschwert hat. Daher fiirchten wir, da ein weiteres Zogern schlieBlich zum Abbruch
der Gespriche ohne ein greifbares Ergebnis fithren konnte, wie es ja auch schon von
hochrangigen deutschen Politikern wiederholt gefordert worden ist. Ein solcher
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Ausgang wiirde aber nicht nur dem Gedanken der Ausschnung und der Verséhnung
zwischen dem deutschen und dem tschechischen Volk, der am Anfang der Gespriche
stand, Schaden zufiigen und die nationalistischen Kriifte in beiden Gesellschaften
starken, sondern dariiber hinaus auch den Bau eines neuen Europa erschweren, das
endlich die nationalistischen Ambitionen der einzelnen Volker hinter sich 1aft.

Karlsruhe, am 12. November 1996

Gestern — heute — morgen
(bisher Chronik)

Mehr als 500 Delegierte, Vortragende
und Giste trafen vom 24. November bis
3. Dezember in Salvador / Brasilien zur
Weltmissionskonferenz mit dem General-
thema ,.Zu einer Hoffnung berufen —
Das Evangelium und die Kulturen* zu-
sammen (s. OR 1996, 177 ff, 311 ff,
455 ff). Weitere Berichte sind fiir Heft
2/97 vorgesehen.

Der ORK sandte Ende November
unter Leitung des politischen Direktors
Dwain Epps / USA eine Delegation nach
Teheran, um mit muslimischen Gelehr-
ten Fragen der Menschenrechte, des
Friedens und der Okologie zu bespre-
chen. Ziel ist — nach mehreren Morden
an protestantischen Geistlichen in den
letzten Jahren — zu einem Klima der
Toleranz zu gelangen. In einer gemein-
samen Erkldrung wurde der Zusammen-
hang von Frieden und Gerechtigkeit be-
tont, wenn Grausamkeiten wie in Bos-
nien, Ruanda oder im Nahen Osten ver-
hindert werden sollen. Der Dialog soll
Mitte 1997 fortgesetzt werden.

Die Konferenz Europiischer Kirchen
(KEK) und der Rat Européischer Bischofs-
konferenzen (CCEE) haben im Novem-
ber den ersten Entwurf fiir das Ab-
schlufidokument der 2. Europdischen
Okumenischen Versammlung in Graz
(23. bis 29. Juni 1997) versandt. Riick-
duBerungen sind bis 31. Januar erbeten.

Der Lutherische Weltbund hat kirch-
liche Fiihrungskriifte seiner 40 euro-
padischen Mitgliedskirchen vom 8. bis

12.Dezember nach Budapest zu einer
Tagung ,,Vision und Mission der Kirche
in Europa*“ eingeladen. Im Blick waren
ein ,Paradigmenwechsel im Missions-
verstindnis”® sowie die Weltmissions-
konferenz in Brasilien bzw. die Oku-
menische Versammlung in Graz.

Mit einer Audienz beim Papst und
einem Besuch der zustindigen Kongre-
gationen versuchte Anfang Dezember
das Oberhaupt der Kirche von England,
Erzbischof George Carey, das seit der
Einfiilhrung der Frauenordination ge-
spannte Verhiltnis zu Rom zu verbes-
sern. Der beidseitig erklirte Wille, die
Htraurige Trennung™ zu iiberwinden,
konnte freilich die bereits zum voraus
erfolgte Absage der Vatikanvertreter
nicht riickgiingig machen, an einem Ge-
betsgottesdienst in der anglikanischen
Kirche Roms teilzunehmen.

Das Zentralkomitee Deutscher Katho-
liken und der Deutsche Evangelische
Kirchentag sind iibereingekommen, fiir
das Jahr 2002 oder 2004 einen dkumeni-
schen Kirchentag zu planen. Der Katho-
likentag 1998 in Mainz und der ,,Oku-
menische Katholikentag® im Jahr 2000
in Hamburg sowie die Evangelischen
Kirchentage 1997 in Leipzig und 1999
in Stuttgart sollen bereits auf dieses Ziel
hinfiihren.

Neben der Fertigstellung der Denk-
schrift zur wirtschaftlichen und sozialen
Lage in Deutschland soll 1997 auch
eine gemeinsame evangelisch-katholi-
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sche Medien-Denkschrift herauskom-
men, die sich sowohl auf die elektroni-
schen als auch auf die Print-Medien
bezieht. Nachdem die katholische Kir-
che Interesse gezeigt hatte, an dem 1992
von der EKD-Synode in Suhl erteilten
Auftrag mitzuwirken, wurde der Text
auf 6kumenischer Basis entwickelt. Den
Vorsitz der entsprechenden Kommission
filhren der hessen-nassauische Kirchen-
prisident Peter Steinacker und Weih-
bischof Friedrich Ostermann/Miinster.

Die Herbstvollversammlung der Deut-
schen Bischofskonferenz hat eine Stel-
lungnahme zur ,Konfessionalitdt des
katholischen Religionsunterrichts® ver-
offentlicht (,,Die bildende Kraft des
Religionsunterrichts®, Nr. 56 der vom
Sekretariat in Bonn herausgegebenen
Reihe ,,Die deutschen Bischofe™). In ihr
wird, unter deutlicher Abgrenzung vom
Konfessionalismus betont: ,,Wenn ... mit
guten Griinden an der Konfessionalitit
des schulischen Religionsunterrichts
festgehalten wird, so bedeutet dies keine
Enge und Abschottung. Was zwischen
den Kirchen an Kooperation méglich ist,
kann auch fiir die beiden Ficher des
evangelischen und katholischen Religi-
onsunterrichts nutzbar gemacht werden®
(Kap. 9, Ziff. 6).

Die vom 3. bis 7. November auf der
Nordseeinsel Borkum letztmalig zusam-
mengetretene 8. Synode der EKD und
die Vereinigung Evangelischer Freikir-
chen in Deutschland haben an die Bun-
desregierung appelliert, die deutsch-
tschechischen Verhandlungen ziigig
zum Abschluf zu bringen* (s. S. 110f).

Die Mitgliederversammlung  der
Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kir-
chen in Deutschland entschied in einer
Abstimmung, in der die Delegierten von
der Empfehlung ihrer Kirche abweichen
konnten, mit 15:5 Stimmen bei 5 Ent-
haltungen, daB der Sitz der Okumeni-
schen Centrale in Frankfurt/M. verblei-
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ben soll. Zuvor hatten von den Mit-
gliedskirchen 6 fiir Frankfurt, 3 fiir Ber-
lin, 1 fiir Hannover oder Kassel ge-
stimmt, der Rest nicht optiert.

Der Vorstand der Bundes-ACK
konnte sich, auch nach Einholung von
Gutachten, nicht entschlieBen, der Mit-
gliederversammlung die Aufnahme von
Beitrittsgespréchen mit der Christenge-
meinschaft zu empfehlen, um die von
deren Seite nachgesucht worden war.
Fiir die Aufnahme der Mitgliedschaft ist
Einstimmigkeit, fiir Gastmitgliedschaft
Zweidrittelmehrheit erforderlich. Die
ACK Niedersachsen hat, ebenso wie die
Bundes-ACK, einen entsprechenden An-
trag des deutschen Zweigs der aus den
USA stammenden charismatischen Inter-
national Church of Foursquare Gospel,
in Deutschland als ,,Evangelisches frei-
kirchliches Gemeindewerk™ firmierend,
abgelehnt .

Der Bischof der Evangelischen Kir-
che der schlesischen Oberlausitz, Klaus
Wollenweber / Gorlitz hat — etwa fiir das
Jahr 2000 - eine gemeinsame Synode
aller protestantischen Minderheitskir-
chen in Mittel- und Osteuropa angeregt.
Auf der Grundlage der ihnen geschenk-
ten Versohnung konnten diese Kirchen
Wege in die Zukunft planen und an die
Gesellschaft vermitteln, in der sie lebten.

In Kaliningrad, dem friiheren Konigs-
berg, wurde am 6. Dezember fiir 1200
evangelische Christen, tiberwiegend zu-
gewanderte Rufllanddeutsche, der Grund-
stein fiir ein Kirchenzentrum gelegt.

Die 38. Aktion , Brot fiir die Welt"
und die katholische Aktion ,, Adveniat“
wurden am 1. Advent (1. Dezember)
in Freiburg bzw. Miinster eroffnet.
Das Ergebnis bei ,Brot fiir die Welt*
war 1995 111,2 Mio. DM, bei Adveniat
126 Mio.

Mit Aufrufen zu mehr Besinnung auf
reformatorische Werte, darunter Gerech-
tigkeit, ist am Reformationstag, 31. Ok-



tober, in Wittenberg im unmittelbaren
Anschluf an das Luther-Gedenken das
»Melanchthonjahr 1997 ertffnet wor-
den. Es gilt dem Hauptverfasser des
okumenisch bedeutsamen Augsburgi-
schen Bekenntnisses von 1530 und dem
Praeceptor Germaninae, der am 16. Fe-
bruar 1497 in Bretten (damals Kurpfalz,
heute Regierungsbezirk Nordbaden) ge-
boren wurde. Die zentrale Feier findet
am Geburtsdatum in Bretten statt. Philipp
Melanchthon starb am 19. April 1560 in
Wittenberg.

Als erste dsterreichische Universitdit
hat diejenige in Salzburg bereits 1971
ein Institut fiir Okumenische Theologie
eingerichtet. Es konnte im Jahr 1996
sein 25jdhriges Bestehen feiern, das in
Teilen mit dem Luthergedenken zum
450). Todesjahr verbunden war. In Luthers
Verstindnis der Kirche als Geschopf des
Evangeliums spielen auch Beziehungen
zwischen ihm und seinem Ordensbruder
Johann Staupitz, dem spiteren Abt von
St. Peter in Salzburg hinein, so Professor
I. Médlhammer.

Von Personen

Gewdhit, berufen, ernannt wurden:

Bischof Dr. Walter Klaiber /
Frankfurt a.M. wurde von der in Dres-
den tagenden Zentralkonferenz der
Evang.-methodistischen ~ Kirche in
Deutschland fiir weitere acht Jahre in
seinem Amt bestitigt;

Pfarrer Axel Noack / Bitterfeld,
Mitglied des Rats der EKD, wird neuer
Bischof der Evangelischen Kirche der
Kirchenprovinz Sachsen und wurde be-
reits Vorstandsvorsitzender von ,,Dien-
ste in Ubersee® (DU);

Dr. Diethardt Roth, bisher Super-
intendent der Selbstindigen Evang.-
Lutherischen Kirche (SELK) in Melsun-
gen, wurde am 7. Dezember in Hanno-
ver in sein neues Amt als Bischof dieser
Kirche eingefiihrt;

Bischof Dr. Paul-Werner Scheele /
Wiirzburg ist bei der Herbstvollver-
sammlung der Deutschen Bischofskon-
ferenz fiir weitere fiinf Jahre im Vorsitz
der Kommission fiir 6kumenische Fra-
gen bestitigt worden;

der wiirttembergische Pfarrer Ger-
hard Frey-Reininghaus ist in Prag
offiziell als Okumenereferent der
Evang. Kirche der Bohmischen Briider

eingefiihrt worden. Zu seinen Aufgaben
gehort die Pflege der Beziehungen zu
anderen Kirchen im In- und Ausland;

Bischof Konstantin (Gorjanov),
bisher Rektor des Theologischen Semi-
nars in Minsk / WeilBruBland, wurde
zum Rektor der St. Petersburger Geistli-
chen Anstalten ernannt;

Pastor Dr. Samuel Escobar / Peru
wurde als Nachfolger von Altlandesbi-
schof Dr. Eduard Lohse neuer Prisi-
dent des Weltbundes der Bibelgesell-
schaften;

Dr. Matthias Sens, Oberkonsisto-
rialrat in Magdeburg, wurde zum Propst
der vereinigten Sprengel Magdeburg-
Halberstadt berufen;

Wilfried Haubeck, bisher Dozent
am Theologischen Seminar des Bundes
Freier evangelischer Gemeinden in
Ewersbach, wird als Nachfolger von Ger-
hard Horster, der in den Ruhestand
tritt, Direktor dieser Einrichtung;

im Laufe des Jahres 1996 sind auf
Vorschlag der EKD die Okumenerefe-
renten der VELKD, Oberkirchenrat Dr.
Helmut Edelmann und der EKD,
Oberkirchenrat Tim  Kuschnerus
sowie die deutsche Theologin Dr. Irm-
gard Kindt-Siegwalt / Straburg,
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fiir die Arbeitsgemeinschaft Mennoniti-
scher Gemeinden (AMG) Studienleiter
Pastor Fernando Enns /Heidelberg in
den Deutschen Okumenischen Studien-
ausschuf (DOSTA) berufen worden;

der Juraprofessor und Theologe Mit-
suo Miyata in Sendai / Japan konnte
zum 50jahrigen Gedichtnis seiner Taufe
den AbschluB seiner siebenbéndigen aus-
gewihlten Werke ,,.Der biblische Glaube™
entgegennehmen (Iwanami-Verlag, To-
kio). Neben Predigten und Exegesen sind
darin Binde zu Staat und Religion, zum
Evangelium des Friedens, Evangelium der
Befreiung und zu Glaube und Kunst ent-
halten. Miyata, der auch auf Deutsch und
in der OR publiziert hat (1990, S. 162 ff),
unterhélt mit seiner Frau an seinem Wir-
kungsort Sendai eine beeindruckende Stu-
denten- und Intellektuellenmission mit
konventualen Strukturen (jetzt ,Briider-
heim*) genannt;

Oberkirchenrat Karlheinz Schmale,
19 Jahre lang Leiter des Biiros der
VELKD in Berlin, trat zum 31. Oktober
in den Ruhestand. Die Aufgaben des
Berliner Biiros gehen auf das Kirchen-
amt der VELKD in Hannover iiber.

Ehrungen:

Der Leiter der Hauptabteilung fiir
Okumene und Auslandsarbeit im Kir-
chenamt der EKD, Bischof Rolf
Koppe, wurde am 17. Oktober vom
Protestantisch-Theologischen  Institut
mit Universititsrang in Klausenburg /
Rumiénien zum Doctor honoris causa
promoviert;

Oberlandeskirchenrat i.R. Dietrich
Gang / Kassel wurde mit dem Grofien
Goldenen Ehrenzeichen fiir Verdienste um
die Republik Osterreich ausgezeichnet.
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Verstorben sind:

Pfarrer Dr. Heiner Grote, Wissen-
schaftlicher Referent am Konfessions-
kundlichen Institut Bensheim, 61jihrig
am 22. Oktober;

der Prises der Evangelischen Kirche
im Rheinland, D.Peter Beier, am
10. November 61jihrig in Diisseldorf.

Es vollendeten
das 80. Lebensjahr:

Konrad Onasch, Prof.em. und Be-
griinder des Instituts fiir Konfessions-
kunde der Orthodoxen Kirchen an der
Martin-Luther-Universitidt Halle-Witten-
berg, am 4. August;

das 75. Lebensjahr:

der Alterzbischof von Canterbury und
friihere Primas der Kirche von England,
Robert Runcie, am 2. Oktober;

das 70. Lebensjahr:

Dietrich Mendt, frither Pfarrer in
Dresden, Superintendent in Zittau und
Oberlandeskirchenrat der Evang.-Luthe-
rischen Kirche Sachsens, Autor geist-
licher und humoristischer Literatur, am
4. November;

Lukas Vischer, frilher Direktor
von Glauben und Kirchenverfassung,
dann Leiter der Evang. Arbeitsstelle
Okumene Schweiz und Professor in
Bern, von 1982 bis 1989 auch theolo-
gisch fiir den Reformierten Weltbund
tatig, 1994 Herausgeber und Autor einer
,.Okumenischen Kirchengeschichte der
Schweiz am 23. November;

Erhard Eppler, 1968 bis 1974 als
Entwicklungsminister Inaugurator einer
effektiven Entwicklungspolitik der Bun-
desrepublik, langjdhriges Mitglied der
EKD-Synode und zweimal amtierender



Prisident des Deutschen Evangelischen
Kirchentags am 9. Dezember;

Christa Springe, frihere theologi-
sche Leiterin der Frauenhilfe in Hessen-
Nassau, Vorsitzende des Europidischen
Okumenischen Aktionsbiindnisses, am
12. Dezember;

das 65. Lebensjahr:

Milan Opocensky, Generalsekretir
des Reformierten Weltbundes, am 5. Juli.

Zeitschriften und Dokumentation
(abgeschlossen 17. Dezember 1996)

<Keines>1. Okumenische Bewegung /
Okumenischer Rat der Kirchen

Themenheft ,Bossey and Ecumenical
Formation®, enthaltend Beitrige aus
dem Kolloquium zu Ehren von Nikos
Nissiotis (Juli 1996) und von der Feier
zum 50jdhrigen Bestehen am 5. Oktober
1996 sowie die GruBbotschaft des Priisi-
denten von Tansania an das F/O-Plenum
(August 1996), EcRev 4/96;

Edward I. Cassidy, Der Piipstliche Rat
zur Forderung der Einheit der Christen
im Jahre 1995, Catholica 3/96,
213-231;

ders., Vatican II and Catholic Princi-
ples on Ecumenism, Centro pro Unione
(Rom), Nr. 50/96, 3-10;

Reinhard Frieling, Ethik und Oku-
mene (Okumenischer Lagebericht 1996),
MDKonfInst 6/96 (Beilage) bzw. epd-
Dok 44/96;

Themenheft ,Universale Kirche und
Kirche in der Region* mit den Unterthe-
men: Die Spannung zwischen Universa-
litit und Inkulturation, Die Theologi-
schen Fakultiten an der Universitit,
Liberalismus in Tschechien und Deutsch-
land, Konfessionalitit und Okumeni-
zitdit, Communio Viatorum (Prag),
3/1995;

Josef Smolik, Die Erneuerung der bib-
lischen Predigt als Beitrag zum Oku-
menismus, ebd., 2/96, 117-130;

Themenheft ,,Ecumenism, Evangelism
and Religious Liberty”, Journal of
EcStudies, Vol 33, 1/96.

II. Dialoge

Hartmut Kramer-Mills, Von Arnolds-
hain und Sagorsk nach Bad Urach. Zum
gegenwirtigen Dialog zwischen der
EKD und der ROK, ZeichdZ 6/96,
212-216;

Gerd Stricker, Irritationen im 6kumeni-
schen Dialog. Milverstindnisse zwi-
schen russischer Orthodoxie und deut-
schem Protestantismus, G2W, 10/1996,
13-17;

Themenheft zum anglikanisch/romisch-
katholischen Dialog mit J.M.R. Tillard,
Roman Catholics and Anglicans: Is
There a Future for Ecumenism?
(106-117), George H. Tavard, The Final
Report. Witness of Tradition (118-129),
Catherine E. Clifford, Reception of the
Final Report: Beyond Strengthened
Agreement (130-148), One in Christ
2/96;

Jean-Miguel Garrigues, A la suite de
la clarification romaine: le Filioque
affranchi du |, filioquisme®”, Irénikon
2/96, 189-212;

Thema ,,Religion and State: A Jewish
— Christian — Muslim Dialogue (4 Bei-
trige), Journal of EcStudies, 3/96,
359-396.
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III. Ekklesiologie
1. Apostolat und Amt

Ingolf U. Dalferth, Amt und Bischofs-
amt nach Meilen und Porvoo (I/II),
MDKonfInst 5/96, 91-96 und 6/96,
111-118;

Hans Jorissen, Erwidgung zur Struktur
des geistlichen Amtes und zur apostoli-
schen Sukzession in okumenischer Per-
spektive, Concilium 5/96, 442-448;

Jean Gaudemet, Die Bischofswahl.
Eine schwierige und wechselvolle
Geschichte, ebd., 422-427;

Franceso Zanchini, Neue Tendenzen
und Probleme der Kompetenz in der
romischen Kurie, ebd., 454—461;

Klaus Nientiedt, Teilhabe am Aposto-
lat der Kirche. Das Spektrum nationaler
Laiengremien in Europa, HerKorr
12/96, 633-636.

2. Eucharistie und anderes

David R. Holeton / Thaddius A.
Schnitker, Die Erneuerung der Gestalt
der eucharistischen Liturgie, Internat-
KirchlZ, 3/96, 129-139;

Thadddius A. Schnitker, Die Feier der
Eucharistie. Das neue altkatholische
Eucharistie-Buch in Deutschland, ebd.,
140-146;

Reinhard Thole, Evangelisch / ortho-
doxe Traufeier in der Schweiz,
MDKonfInst 6/96, 121f.

IV. Konziliarer Prozef / Versohnung

Gerhard  Frey-Reininghaus,  Das
schwierige FErbe der Schuld (tsche-
chisch-deutsche Beziehungen), Junge
Kirche 10/96, 544-551;

Kurt Sontheimer, Recht — Macht —
Gerechtigkeit. Einfiihrende Bemerkun-
gen zu einem immer neuen Thema, epd-
Dok 41/96, 1-9;
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Hermann Barth, ,Kirchenasyl”. Zwi-
schen Rechttun und Rechtsbefolgung,
ebd., 11-18;

Helga Tempel / Robert F. Antoch, Der
Friedensausschull der Deutschen Jahres-
versammlung (enthdlt Grundsitze und
Aufgaben), Der Quiker / Monatsschrift
der deutschen Freunde 10/96, 205-209;
darin auch Beiheft Nr. 3 ,Fragen zu
Jesus®;

Thema
567-574;

Peter Degen, Debatte um Bioethik aus
okumenischer Sicht, MDKonfInst 5/96,
89f.

,.Bioethik*, EvKom 10/96,

V. Orthodoxie

Themenheft  ,Festschrift Konrad
Onasch®* (Hg. Viadimir Ivanov / Her-
mann Goltz), SimdOrth 3/96, 84 S. mit
4 Themengruppen (Liturgie und From-
migkeit; Ikonographie und Asthetik;
Patristik, Religionsphilosophie und Kul-
turtheorie; Kirche in Geschichte und
Gegenwart), 30 Autoren;

Mircea Basarab, Das Amtsverstind-
nis und die apostolische Sukzession als
Kontext fiir die Stellung der Frau in der
orthodoxen Kirche, Catholica 3/96,
261-285;

Lucia Turcescu, Eastern Orthodox
Reaction to the Ministry Section of the
Lima Document, Journal of EcStudies
3/96, 330-343.

VI. Weitere lesenswerte Beitrdge

Franz Georg Friemel, Nach dem Ende
des ostdeutschen Sozialismus. Ent-
tduschte Hoffnungen?, IntKathZ Com-
munio 5/96, 445-456;

Leonardo Boff, Vom Pathos des
GroBlen zum Ethos des Kleinen, Junge
Kirche 11/96, 597-601.



VII. Dokumentationen

Kirchenamt der EKD (Hg.), Okumene
und Auslandsarbeit. Mitteilungen, Infor-
mationen, Hintergriinde. Ausgabe 1996,
GEP-Buch, Frankfurt/Main 1996. ISBN
0178-0387, (tritt an die Stelle der ,.Mit-
teilungen aus Okumene und Auslands-
arbeit);

Kammer der EKD fiir Kirchlichen
Entwicklungsdienst (Hg.), Kirchliche
Entwicklungszusammenarbeit in den
neunziger Jahren. Standortbestimmung
und Perspektiven (Konsultation 26./27.
April 1996 in Frankfurt/M.);

Sekretariat der Deutschen Bischofskon-
ferenz (Hg.), Die bildende Kraft des Reli-
gionsunterrichts. Zur Konfessionalitit des
katholischen Religionsunterrichts (Reihe:
Die deutschen Bischofe Nr. 56);

Lutherischer Weltbund (Hg.), In Chri-
stus — Zum Zeugnis berufen (9. Vollver-
sammlung Hongkong, Juli 1997) (1)
Bibelstudien (2) Studienbuch;

Uwe-Peter Heidingsfeld (Hg.), Die
Okumene und die Kirchen in der DDR
und in Osteuropa vor 1989. Ausge-
wihlte Beitrdige aus den Jahren
1992-1996, epd-Dok 34/96.

Neue Biicher

OKUMENISCHER REALISMUS —
ABER WIE?

Michael Weinrich, Okumene am Ende?
Plddoyer fiir einen neuen Realismus.
Neukirchener Verlag, NeukirchenViuyn.
1995. 188 Seiten. Br. DM 29,80.

Das Gefiihl macht sich breit, die 6ku-
menische Bewegung stehe still. Und das
nicht nur, weil allerorts die Flucht vor
den Institutionen angetreten wird. Fiir
Michael Weinrich liegt die Wurzel des
Problems tiefer: Es scheint keine aktu-
elle Frage zu geben, ,deren Kldrung
allen Kirchen so am Herzen lige, dall
siec auf eine gemeinsame Diskussion
dringten” (S.25). Die gegenwirtige Krise
hiingt nach seiner Ansicht mit einer
fehlenden Auseinandersetzung iiber die
unterschiedlichen Kirchenverstindnisse
zusammen. Mehr noch, es fehle das Be-
wuBtsein, da} es iiberhaupt unterschied-
liche ekklesiologische Verstehensweisen
gibt.

So untersucht der Autor im ersten
Drittel des Buches die Krise — nicht re-
signierend, wohl aber pointiert und zur
Diskussion auffordernd. Der MaBstab
fiir seine Untersuchung lautet: , Eine Ek-

klesiologie, die nicht Skumenisch ist,
kann auch ekklesiologisch nicht in Ord-
nung sein — und eine Okumene, die
nicht selbst Kirche sein will, kann eben
auch umgekehrt keine rechte Okumene
sein (S.21). Das zweite Drittel widmet
Weinrich den unterschiedlichen Kirchen-
verstindnissen der orthodoxen, romisch-
katholischen und protestantischen Tra-
dition. Die skizzenhaften Darstellungen
verwischen jedoch die heutigen viel-
faltigen Diskussionen innerhalb der Kir-
chen. Der Autor beriicksichtigt nicht,
dal} sich diese pluriformen Ansitze in
allen Konfessionen gleichermalBen fin-
den lassen. Zumindest gelingt es Wein-
rich aber, den Blick fiir die bestehen-
den ekklesiologischen Unterschiede zu
schirfen.

Der Autor zieht aus der jeweiligen
Tradition eine relevante Frage fiir den
Okumenischen Dialog: Die orthodoxe
Tradition lebt die okumenische Selbst-
verstindlichkeit; in ihr ist jede und jeder
willkommen, am heiligen Gottesdienst
teilzunehmen, was Weinrich als die ,,6ku-
menische Fraglosigkeit* bezeichnet. Aus
der romisch-katholischen Tradition ge-
winnt der Autor die ,kleine* Gkume-
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nische Frage — die nach der sichtbaren
Einheit der Kirche. Als die ,,groBe* ku-
menische Frage des Protestantismus
bezeichnet der Autor die Gemeinsam-
keit der Sendung der Kirche iiber die
sichtbare Gestalt der Kirche hinaus.

Weinrich plddiert im letzten Drittel
fiir einen neuen Realismus und 148t die
bisherigen Fragen auf die ,, eigentliche*
okumenische Frage® zulaufen: Wie be-
stimmt die Kirche ihr Verhiltnis zu
Israel? ,.Es ist die seit der Trennung von
der Synagoge, von Israel und seinem
gelebten und gedachten Gottesverhilt-
nis, ausgehende Storung, die alle Kir-
chen trifft und somit eine fundamentale
okumenische Dimension enthilt, ohne
die jedes Verstindnis von Okumene zu
kurz greift® (S.149). Weder der Bund
noch der Gott Israels ist teilbar. Dieses
Bekenntnis miisse vor allen Bemiihun-
gen um eine Gemeinschaftsfihigkeit der
Kirchen gestellt werden. Denn ,keine
Theologie und keine Kirche vermag sich
selbst zu bewahrheiten® (S.140).

Ich hdtte mir manchmal eine ein-
fachere sprachliche Darstellung ge-
wiinscht, wendet sich doch Weinrich
selbst gegen einen ,Okumenejargon®.
Der Autor zeigt dennoch die eigentliche
und aktuelle Frage in der 6kumenischen
Diskussion iiberzeugend auf. Einzufor-
dern bleibt allerdings der konkrete In-
halt der von ihm angesprochenen Sen-
dung der Kirche: Hier muB aus der Tra-
dition mit allen Menschen der Okumene
— sprich: der bewohnten Erde — verstarkt
in eine zukunftsfihige Richtung disku-
tiert werden.

Marc Pfeiffer

George A. Lindbeck, Christliche Lehre
als Grammatik des Glaubens. Reli-
gion und Theologie im postliberalen
Zeitalter. Verlag Chr. Kaiser, Giiters-
loh 1994. 212 Seiten. Kt. DM 78,—.
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Vf., in den USA seit Jahrzehnten als
profilierter lutherischer Okumeniker be-
kannt, unternimmt es, die Funktion christ-
licher Lehrsitze im okumenischen Ge-
sprich zu erkunden. Dies erfordert eine
zweischrittige Theorie, da die Eigenart
von Lehre und die Eigenart der ihr
zugrundeliegenden Religion aufeinan-
der verweisen. Vf. beginnt mit letzterer
und erwigt drei Grundtypen von Reli-
gion. Zum einen den kognitiven Typ, der
Lehren als objektiven Wahrheitskern der
Religion betrachtet, zum zweiten den er-
fahrungsorientierten Typ, der den Kern
der Religion in einer unableitbaren Er-
fahrung oder einem Gefiihl sieht und
Lehren als relativ giiltige Interpretation
der Urerfahrung begreift (34.53-55 u.46.).
Der dritte Typ, fiir den Vf. sich entschei-
det, vergleicht Religion mit Sprache: Sie
ist ein Ensemble von Sitzen und Bil-
dern, von Erfahrungen und Handlungs-
mustern. Sie ist nicht Ausdruck einer
allgemeinen Urerfahrung; ihre Funktion
ist vielmehr, zu Erfahrungen anzuleiten,
umfassend zu interpretieren und eine
Sicht der Welt zu bieten (55-70). Das
Christentum ist eine gemeinsame Inter-
pretation der Welt.

Welche Rolle spielen Lehren in der so
verstandenen Religion? Vf. versteht sie
als Regeln oder, wie der Titel andeutet,
als Grammatik der Religion. Entschei-
dend ist fiir ihn, dall Lehrsiitze, sei es
das Chalcedonense oder die mariani-
schen Dogmen (134-161), zwar die
Sprache und die Handlungen der Gléu-
bigen steuern, fiir sich genommen aber
keinen Wahrheitsanspruch stellen. Sie
sind regulatives Werkzeug, nicht aber
Wahrheitssubstrat, genauso ,wie die
Grammatik per se nichts Wahres oder
Falsches im Blick auf die Welt aussagt”
(109). Wenn dem so ist, dann gewinnt
das ©Skumenische Lehrgesprich eine
grofle Freiheit, weil es Lehrsdtze grund-
sdtzlich kontextrelativ interpretieren kann.



Die Herausforderung des Entwurf
kulminiert in dieser These, Lehrsétze als
Regeln, aber ohne eigenen Wahrheits-
anspruch zu betrachten. Hier fordert sie
auch zur Riickfrage heraus: Kann dieser
Dual wirklich durchgehalten werden?
Fiihrt er nicht in einen Relativismus,
den Vf. selbst nicht wollen kann? Wie
immer zu entscheiden ist: Lindbecks
Religionstheorie und der Ansatz seines
Verstindnisses von Lehre gehoren zu
den hilfreichsten Werkzeugen, die die
Theorie der Okumene in den letzten
Jahrzehnten entwickelt hat.

Die Einleitung vermittelt zwischen
den Kontexten in der nordamerikani-
schen und deutschsprachigen Theologie,
indem sie besonders auf die unterschied-
liche Bedeutung von Religionssoziolo-
gie und -philosophie verweist. Die Uber-
setzung ist gut und nuanciert, die Textge-
staltung leider nicht immer sorgfiltig.

Martin Hailer

Johannes Brosseder (Hg.), Von der Ver-
werfung zur Verschnung. Zur aktuel-
len Diskussion um die Lehrverurtei-
lungen des 16. Jahrhunderts. Katholi-
sche Akademie Hamburg / Neukirche-
ner Verlag, Neukirchen-Viuyn 1996.
110 Seiten. Br. DM 24,80.

Diese Publikation geht zuriick auf
eine Tagung in der Katholischen Akade-
mie Hamburg, mit der daran erinnert
werden sollte, dafl iiber der vom Pépst-
lichen Rat fiir die Einheit und vom
Lutherischen Weltbund forcierten Studie
,.Kirche und Rechtfertigung” das beim
Papstbesuch 1980 angestoBene Unter-
nehmen ,,Lehrverurteilungen — kirchen-
trennend?* nicht unabgeschlossen in
Hingelage verbleiben darf. Dies vor
allem aus zwei Griinden nicht: die Sach-
bereiche, die darin aufgegriffen wurden,
sind differenzierter und wegen ihrer
kirchenrechtlichen Auswirkungen auch

sensibler als die erstgenannte Studie.
Gelingt die UUberwindung von Lehrdif-
ferenzen nicht auch dort, wo sie recht-
lich fixiert sind, dann ist zu befiirchten,
daf noch so gegliickte Konsensformu-
lierungen, die — was notig ist — die Tra-
dition im wesentlichen zur Bestitigung
heranziehen, bei der Rezeption den
Widerhaken zum Opfer fallen, die sich
in der Tradition eben auch finden, vor
allem in ihrer kanonischen Ausprigung.

Das veranlaft Peter Neuner/Miinchen
zu seiner Anfrage ,,Vor dem Ende der
Konsensokumene?“, wobei ein diesbe-
ziiglicher Wunsch alles andere als der
Vater dieser Frage ist. Sie geht bei Neu-
ner — in #dhnlichem Sinn im Beitrag
des Herausgebers Johannes Brosseder
»Steht uns und unsere Geschichte im
Wege?” — vielmehr zuriick auf genaue
Kenntnis und vom 6kumenischen Ge-
wissen diktierte Unruhe, es konnte an-
gesichts dieser Widerhaken und der
durch sie bedingten praktischen Folgen-
losigkeit vieler Konsensdokumente im
Frust enden, was mit dem Eintritt der
katholischen Kirche in die Bewegung
von Glauben und Kirchenverfassung
und der Aufnahme bilateraler Dialoge
durch Rom mit nahezu allen Konfessi-
onsfamilien so hoffnungsvoll begonnen
und insgesamt zu soliden Ergebnissen
gefiihrt hat. Aus dem Beitrag von Wolf-
hart Pannenberg ,,Uberwindung der ge-
genseitigen Verurteilungen® sei — auch
im Blick auf andere Beitrige dieses Hef-
tes — zustimmend zitiert: ,,Eine Verstin-
digung iiber die Rolle des rémischen
Bischofs in der Gesamtchristenheit muf3
im Verhiltnis zu den protestantischen
Kirchen ... einschlieBen, daB diese Kir-
chen von Rom aus den historischen
Rechtsanspriichen des lateinischen Patri-
archats entlassen und als selbstindig,
,autokephal® anerkannt werden. Das
wird neben der Verstindigung iiber die
gemeinsamen Grundformen des gottes-
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dienstlichen Lebens und des kirchlichen
Amtes eine der Bedingungen fiir die
Wiederaufnahme der Kirchengemein-
schaft zwischen Rom und den protestan-
tischen Kirchen sein® (S. 47).

Eilert Herms (,,Lehrkonsens und Kir-
chengemeinschaft”) definiert in neun
Leitsdtzen und ihren Erlduterungen, wie
innerhalb der Leuenberger Kirchenfami-
lie Konsens und Kirchengemeinschaft
mit- und ineinander verbunden sind. So
wird klar, durch welche Erwartungen
Lehrkonsense iiberfordert werden, aber
auch, warum protestantischen Kirchen
der Zusammenhang von Lehrkonsens
und Gemeinschaft nicht gleichgiiltig
sein kann.

Eine Broschiire, die scharfsichtig, ent-
schieden, aber auch riicksichtsvoll gegen-
tiber der eigenen Tradition die Probleme
evangelisch-katholischer Verstdndigung
beschreibt und Wege aufweist, wie das
Erreichte vor dem Einrosten bewahrt
werden kann.

Vo.

DER LANGE WEG DES HALLEL

Siegfried Risse, ,,Gut ist es, unserem
Gott zu singen®. Untersuchungen zu
Psalm 147, seiner Einbindung in das
SchluB-Hallel und seinem Verstindnis
in der jiidischen und christlichen Tra-
dition: Oros Verlag, Altenberge 1995.
367 Seiten. Gb. DM 66,—.

Die bei Erich Zenger in Miinster ge-
fertigte Dissertation spiirt der ,,.Lebens-
geschichte des Psalms* (S.13) nach.
Verf. setzt mit einer breit angelegten
Untersuchung des Psalms ein, die die
synchrone Analyse in den Vordergrund
stellt (S. 26-190). An Uberlegungen zu
Struktur und Gattung schlieBt sich die
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Traditionsgeschichte an — mit grund-
sitzlichen Ausfithrungen zur . Intertex-
tualitdt*, prazise beobachtender Analyse
der Anspielungen in Ps 147 auf andere
Bibeltexte sowie einer sehr breit ange-
legten Wort- und Motivgeschichte. Die
synchrone Analyse miindet in einen
Abschnitt ,,Theologie des Psalms 147
(S. 186-190), in dessen Mittelpunkt das
Jfortwihrende Heilshandeln JHWHs*
steht (S. 187). Nach R. ist die ,,personale
und dialogische Beziehung* (S. 188) zwi-
schen Gott und Mensch zentrales Anlie-
gen des Psalms. Einer duBerst knappen
diachronen Analyse (S. 191-195: Ps 147
ist nachtraglich um V. 12-20 erweitert, in
V. 17 wird eine spitere Umdeutung greif-
bar) folgt der sowohl der Stellung von
Ps 147 im SchluB-Hallel (Ps 145/146-150)
als auch dessen Aufbau und Struktur
gewidmete zweite Hauptteil. Der beson-
dere Reiz der Untersuchung allerdings
liegt im dritten Hauptteil (S. 244-356).
Hier geht R. zunichst der Auslegungs-
geschichte des Psalms in der jiidischen
Tradition (Talmud, Midrasch, Psalmkom-
mentar von David Kimchi [1160-1235],
Chassidismus) nach. AnschlieBend be-
fragt er fiir die christliche Tradition das
Neue Testament, patristische und mittel-
alterliche Auslegungen, Luther und
Calvin sowie die (romisch-katholische)
Liturgie nach deren spezifischer Rezep-
tion des Psalms. R. schlieBt mit skizzen-
haften Andeutungen zur Frage der Be-
deutung des Psalms fiir heutige Leserin-
nen und Leser. Auch wenn gerade dem
dritten Hauptteil sowohl methodische
als auch hermeneutische Uberlegungen
fehlen, gibt die hier erarbeitete ,,Material-
sammlung™ ebenso hilfreiche wie — im
Blick auf die christliche Interpretation —
deprimierende Einblicke in die Ausle-
gungstradition des Psalms.

Ernst Michael Dorrfuf3



ZEUGNIS —-ZUR ZEIT ODER UNZEIT

Klaus Fitschen, Reinhart Staats (Hg.),
Politische BuBitagsworte. Lutherische
Verlagsgesellschaft, Kiel 1995. 207
Seiten. Kt. DM 19,80.

Der Titel des Buches mag irrefiihren.
Es handelt sich um eine Sammlung von
Bufitagspredigten aus dem Raum der
deutschsprachigen evangelischen Chri-
stenheit von Luther bis in die neueste
Zeit: durchaus politische, aber auch ,,un-
politische®, in den meisten Fillen gei-
stesmdchtige Worte. Den Leser erwartet
eine geradezu spannende Lektiire. Er
wird in das Ringen der Prediger um die
Seele ihrer Horer hineingenommen, die
fiir die ,,BuBe* gewonnen werden sollen.
Man erlebt so etwas wie Kirchenge-
schichte vor Ort am konkreten Beispiel
der jeweils (fiir den Prediger oft mehr
als die Gemeinde) bedringenden Fragen
einer bestimmten Zeit. So kénnen wir
z.B. an der geistlich-politischen Ausein-
andersetzung der Prediger und Dichter
(Rudolf Alexander Schroder) um Mitbe-
troffenheit und Mithaftung oder um Mit-
verantwortung und Mitschuld an dem
verbrecherischen Wesen und an den
Untaten in und durch Deutschland von
1934 (Dietrich Bonhoeffer) bis 1951
(Otto Dibelius) teilnehmen. Bei den bei-
den Predigten nach der Reichspogrom-
nacht im November 1938 (von Justus
von Jan und Helmut Gollwitzer) halt
man noch heute den Atem an. Wir wer-
den jedenfalls gewahr, daB die Stuttgar-
ter Schulderklarung vom Oktober 1945
eine Art Predigtvorgeschichte auf — frei-
lich wohl verschwindend wenigen —
deutschen Kanzeln hatte.

Die Sammlung ist aus AnlaB der
Debatte um die Streichung des BufBtages
als gesetzlich geschiitztem Feiertag im
Jahre 1994 entstanden. Sie kann natiir-
lich nicht umfassend, vielleicht noch
nicht einmal reprisentativ sein. Aber sie

ist zweifellos beispielhaft und anschau-
lich. Und dies nicht nur hinsichtlich der
wechselnden Themen und Zeitbeziige
dieser BuBtagspredigten, auch nicht
allein im Blick auf die sehr eigenen Per-
sonlichkeiten der Prediger und ihre sehr
unterschiedliche Theologie und Predigt-
weise im Wechsel dieser Jahrhunderte.
Vielmehr gibt diese Predigtanthologie
auch einen Eindruck von ihrer unent-
wegten Miihe, dem urbiblischen Anliegen
der BuBe, das an der Wiege der Refor-
mation stand (auf die erste der 95 Thesen
Martin Luthers vom 31. Oktober 1517
wird des ofteren Bezug genommen), das
theologisch rechte und zugleich zeitbe-
zogen treffende Verstdndnis abzugewin-
nen: von der ,,Besserung™ der Lebens-
filhrung (etwa in den volkserzieheri-
schen Predigten von Luther, Jeremias
Gotthelf und Karl Barth) iiber das Er-
kennen und Bekennen der Schuld und
das Sichdemiitigen vor Gott bis zum
»INennen der Wahrheit beim Namen*
(bei Justus von Jan). Dennoch gewinnt
man den Eindruck, daB dem heute
dunkel gewordenen Wort BuBe schon
immer schwer beizukommen war und
daB ihm kaum der befreiende Ton des
Evangeliums zu entlocken ist. Es bleibt
stark schuldbezogen und weckt nicht die
Hoffnung auf den ersehnten neuen An-
fang durch die Gnade Gottes. Um so
notiger erscheint eine originire Besin-
nung auf BuBe und Neuanfang im Hori-
zont der zeitgendssischen Welterfahrung
(wie etwa bei Hans-Otto Wélber). Fiir
eine solche ,relectura® leistet dieses
Buch eine wichtige Hilfe.

Dankenswert sind die Einleitungen
zur Geschichte und zum Sinn des BuB-
tags aus der Feder der Herausgeber
sowie die den einzelnen Predigten vor-
angestellten biographischen und zeitge-
schichtlichen Hinweise. Sie machen das
Buch in der Tat zu einer ,kleinen deut-
schen evangelischen Kirchengeschichte*
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(R. Staats), und zwar gleichsam von
ihrer Innenseite her.

Okumenisches im heutigen Sinn fin-
det sich auf seinen Seiten nicht. Doch
mag es dazu anregen, eine Sammlung
von BuBpredigten .zur GSkumenischen
Frage zu versuchen, ist doch die 6ku-
menische Bewegung in ihrem eigent-
lichen Wesen eine Bewegung der BuBe
zur Umkehr und Erneuerung der Kir-
chen aus der Kraft Gottes.

Heinz Joachim Held

Karl Heinz Voigt, Die Heiligungsbewe-
gung zwischen methodistischer Kirche
und Landeskirchlicher Gemeinschaft.
Die ,Triumphreise™ von Robert Pear-
sall Smith im Jahre 1875 und ihre
Auswirkungen auf die zwischenkirch-
lichen Beziehungen. Verlage R. Brock-
haus und Brunnen, Wuppertal 1996.
214 Seiten. Kt. DM 78,—.

Das hochinteressante Buch befalt
sich mit der von der deutschen Kirchen-
geschichtsschreibung striflich vernach-
lassigten Heiligungsbewegung in den
siebziger Jahren des 19. Jahrhunderts.
Vor allem geht es dem Verfasser, selbst
methodistischer Theologe, darum, dem
Einfluf dieser Bewegung auf das Ver-
héltnis der damaligen evangelischen
Landeskirchen zu den methodistischen
Kirchen, die in Deutschland und der
Schweiz Full gefait hatten, nachzu-
spiiren, und ihre Bedeutung fiir die Ent-
stehung der Landeskirchlichen Gemein-
schaften bzw. des Gnadauer Verbandes
aufzuzeigen. Im Mittelpunkt steht die
Wirksamkeit des amerikanischen Laien
Robert Pearsall Smith, der mit seiner
Frau Hannah Whitall Smith im April/
Mai 1875 Deutschland und die Schweiz
bereiste und die Botschaft von der ,,Hei-
ligung™ in Gebets- und Bibelstunden,
Aussprachen und Gottesdiensten, vor
allem aber in abendlichen GroBveran-
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staltungen unter das Volk brachte. Ihr
massenweiser Besuch fiihrte zur Be-
zeichnung ,, Triumphreise®.

Selbst Presbyterianer, war Smith ohne
Zweifel stark von methodistischer Theo-
logie und Praxis beeinfluft. Wihrend
aber im angelsidchsischen Raum inner-
halb der Heiligungsbewegung konfes-
sionelle Barrieren eine geringe Rolle
spielten, waren sie in Kontinentaleuropa
desto hoher. Hier gab es erhebliche Be-
denken gegen amerikanische Mentalitét
und die vermeintliche Verflachung der
reformatorischen Botschaft. So lag die
Verantwortung fiir die Versammlungen an
den einzelnen Orten in ganz unterschied-
lichen Hinden. Sie reichte von Alli-
anzversammlungen (Basel) iiber landes-
kirchliche Regie mit geduldeter frei-
kirchlicher Beteiligung (Berlin u.a.) bis
zum volligen Ausschluf der Methodisten
einerseits (Stuttgart) und deren alleiniger
Tragerschaft andererseits (Ziirich). Oku-
menische Langzeitwirkung hatte die
»Iriumphreise in Deutschland nicht,
anders als in England (Entstehung der
,»Oxford-Bewegung*). Dagegen gab sie
einen wesentlichen Ansto zur Griin-
dung der Landeskirchlichen Gemein-
schaften, auch deshalb, weil so die Ab-
wanderung in die Freikirchen, vor allem
methodistischer Pragung, gebremst wer-
den sollte.

Unter ,Heiligung” verstand Smith
eine ,,neue geistliche Erfahrung™ — nach
der erfolgten Rechtfertigung — ,,zu einem
hoheren Leben, in dem die Macht der
Siinde gebrochen war® (S. 172). Voraus-
setzung war eine ,,vollige Hingabe®, die
einen ,zweiten Segen®, eine ,,Geist-
taufe” bewirkte. Es handelt sich dabei
also um eine tiefe existentielle Glaubens-
erfahrung, die das Leben des Glauben-
den von Grund auf revolutionierte, aller-
dings in gut methodistischer Tradition
soziales Handeln unabdingbar nach sich
z0g.



Interessant ist, dall die genannten
Termini spdter von der Pfingst- bzw.
charismatischen Bewegung aufgegriffen
wurden, ohne daB sie bei Smith schon
Zungenrede oder auffillige physische
oder psychische Phinomene beinhaltet
hitten.

Wer die genannten theologischen,
historischen und frommigkeitsgeschicht-
lichen Zusammenhinge und ihre bis
heute spiirbaren Auswirkungen verste-
hen will, wird an diesem Buch nicht
voriibergehen koénnen.

Wolfgang Miiller

Otto Dudzus / Jiirgen Henkys (Hg.),
Dietrich Bonhoeffer Werke, Band 14:
Illegale Theologenausbildung: Finken-
walde 1935-1937. Giitersloher Verlags-
anstalt, Giitersloh 1996. 1252 Seiten.
Ln. DM 220,—.

Dieser volumindse Band umfafit die
Zeit der fiinf Kurse im illegalen Predi-
gerseminar Finkenwalde und bringt bei
950 Seiten Text etwa 200 Seiten unver-
offentlichtes Material. Schon Verdffent-
lichtes ist in sorgfiltiger Dokumentation
der Nachschriften gegegeben. Das
Material, das Bonhoeffers Arbeit im
Predigerseminar ausbreitet, ist in drei
Teilen angeordnet. I Briefe und Doku-
mente, II Vorlesungen und Ubungen,
Vortrige und Aufsitze, III Predigten,
Meditationen, Bibelarbeiten. Vorziiglich
sind Vorwort und Nachwort der Heraus-
geber.

Erstaunlich ist, wie zentral das oku-
menische Anliegen in diesem Finken-
wald-Band Bonhoeffers Arbeit durch-
zieht. Nicht weil der erste Brief von Bell
ist, sondern darin sichtbar, daf schon in
der ersten Vorlesung als Bestimmung
von Kirche Okumenizitit und von Kon-
fession aktuelles Bekenntnis (308) ge-
nannt werden. ,,Ein Bekenntnis mit zwei
Fronten, zu dem sich offenbarenden

Gott und gegen die Vergottung des
Kaisers® (448). Und darum: ,,Okumene:
kdmpfende und lehrende und richtende
Kirche* (307), also die Ablehnung eines
harmonischen Bildes von Okumene, in
der man sich akzeptiert und nur eben
»the principles for which each stood*
(Hodgson, 59) diskutiert.

Noch ist Bonhoeffer nicht in Finken-
walde, da verfaBt er einen ,,Entwurf zum
Aufbau der Skumenischen Arbeit der
BK* (41); bevor Finkenwalde geschlos-
sen wird, schreibt er ein Memorandum
zu einem dkumenischen Austausch jun-
ger Theologen (276 f) — Vorschlige, die
Jahrzehnte spiter Wirklichkeit werden.
Was den ,,Studenten- und Kandidaten-
austausch” (42) anlangt, so liel sich
Bonhoeffer von seinen Kandidaten zum
Besuch in Schweden anregen (115-143).
Daneben laufen Kontakte mit London
weiter, Bonhoeffer schreibt fiir bedrohte
Theologen um Hilfe an Bell (270).

Aufregend sind die zwei Briefwechsel
mit dem Generalsekretdr von Life and
Work Hodgson (51-62) und dem Gene-
ralsekretiir von Weltbund und Okumeni-
schem Rat fiir Praktisches Christentum
Henriod (266—282), zu denen inhaltlich
der Aufsatz iliber Bekennende Kirche
und Okumene von 1935 (378-399) ge-
hort, aber auch derjenige iiber Kirchen-
gemeinschaft von 1936 (655-680). In
den beiden Briefwechseln geht es
darum: Kénnen bei 6kumenischen Tref-
fen Vertreter von Bekennender Kirche
und der damaligen Reichskirche teilneh-
men, wobei die Bekennende Kirche die
etablierte Reichskirche als ,,instrument
of the Antichrist® (so Bonhoeffer 55)
ansieht, und jene diese mit staatlicher
Hilfe bekdmpft. Bonhoeffer sieht es so,
daB hier ,the fight is being fought* for
»dividing asunder the spirits® (55), ja
mehr noch, ,the decision having been
found in Germany is a call of ultimate
warning to all churches® (56). Was fiir

123



ein MaBstab, den Bonhoeffer da auf-
stellt. Ich fiirchte, wir werden ihm heute
nicht von ferne gerecht.

Hodgson will die Entscheidung ver-
meiden, in einer bestimmten Stunde Pro
und Contra zu bekennen; dariiber beste-
hen eben tiefe Differenzen und dariiber
reden wir in Liebe® (62). Ahnlich (um
der Okumene willen?) auch Henriod,
doch das Dritte Reich nahm sie ihm ab:
keine Deutschen durften mehr an oku-
menischen Versammlungen teilnehmen.
So wird indirekt Bonhoeffer bestitigt,
der mit schroffer Entschiedenheit rea-
gierte — fiir ihn ist Okumene keine un-
verbindliche Gesprichsplattform, son-
dern Kirche Es geht ihm um das Einste-
hen fiir und das Bekennen der wahren
Kirche Jesu Christi bis hin zur Situation
des status confessionis (sechsmal von
Bonhoeffer genannt!).

Dazuhin sind die Finkenwalder Vor-
lesungen (teilweise Erstveroffentli-
chungen) und Predigtiibungen bedeut-
sam und immer noch theologisch anre-
gend. Bemerkenswert, dall Bonhoeffer
schon 1935 , Romer 9-11 Judenproblem
(875 ff — erstverdffentlicht) behandelt.
Ebenso, daf} in Vorlesungen, aus denen
Material in die ,,Nachfolge* geflossen
ist, im Gegensatz zu diesem Buch ein
anderer, pneumatologisch orientierter
Entwurf erscheint, wenn Bonhoeffer
etwa sagt: ,,Die Kirche des Neuen Testa-
ments ist die Kirche des gekommenen
Geistes*. Und: ,.Der Geist schafft sich
Raum in der Welt”, wobei er seine
Gemeinde vor der Welt exponiert und
sie so in all ihrer Sichtbarkeit dem Urteil
der Welt unterwirft (426).

In diesen zwei Jahren in Finkenwalde
verschlingen sich verschiedene Motive
von Kirche und christlichem Leben. Da-
bei fillt auf, wieviel Bertihrungspunkte
sich ergeben mit Emilio Castros fiinf
protestantischen Modellen, wie Kirchen
die ethische Dimension integrierten
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(Tantur 1994, EcRev 1995) bzw. mit den
Modellen der Beziehung von Kirche
und Welt bei Lewis Mudge (OR 1996,
284 ff), z.B.

— theologische Arbeit: Die Themen
von Bonhoeffers Vorlesungen — Berg-
predigt, Sichtbare Kirche im NT, Ethik
bei Paulus — folgen dem reformatori-
schen Prinzip: Zuriick zu den Quellen
(Schrift);

— Einsatz fiir Bekennende Kirche, be-
stimmt von den Barmer Thesen, daf die
Herrschaft Jesu Christi iiber alle Aspekte
des Lebens eine Ethik der Schiilerschaft
(ethics of discipleship) nach sich zieht;

— gemeinsames Leben von Glauben-
den (nicht Bekehrung wird betont, son-
dern Praxis in Meditation, Gebet und
Gemeinsamer Aktion);

— der Hinweis auf das Wirken des
Heiligen Geistes (Der Heilige Geist
schafft Raum in der Welt).

Dem entspricht, daf} fiir Bonhoeffer
Merkmale der Kirche Okumenizitit und
Bekenntnis (status confessionis) sind.
Das wird in den zwei Briefwechseln und
in den zwei Aufsitzen explizit.

LiBt sich darin nicht eine Friihform
der heutigen Diskussion finden iiber
Ekklesiologie und Ethik, Konziliaritét
und Koinonia, dariiber dafl Kirchen ihre
Einheit zum Ausdruck bringen in ihren
Verpflichtungen fiir Gerechtigkeit, Frie-
den etc.? Und in gemeinsamen Aktionen
gegen die destruktiven Krifte — wie sie
damals Bonhoeffer in der Reichskirche
sah, die sich mit einem Staat verband,
der Recht und Gerechtigkeit zerstorte
(Arierparagraph) und auf den Krieg hin-
arbeitete? Schon Bonhoeffer hat er-
kannt, daB die Identitit der Kirche auf
dem Spiel steht in den moralischen
Optionen, die sie wihlt. Und er hat in
seiner Arbeit und Existenz diese heuti-
gen Prozesse vorgedacht und vorgelebt.
Er bleibt damit fiir uns ein spannender
Gesprichspartner.



Der Preis des Bandes (ibersteigt frei-
lich das Zumutbare; benétigt wird eine
billigere Sonderausgabe.

Manfred Kriessler

Manfred Kliem, Klaus Roeber, Malte
Wiedemeyer, Glauben ist Ermutigung
zum Handeln. Altbischof Gottfried
Forck im Gespréch. AuBer der Reihe,
Band 4, Ernst Lange-Institut, Rothen-
burg 1996. 326 Seiten. Br. DM 39,80.

Das Buch hitte inhaltlich besser und
formal professioneller gemacht werden
konnen. Daran sind die Herausgeber,
tiber die allzu Genaues man nicht er-
fahrt, nicht unschuldig. Sie haben sich
mit Gottfried Forck, der von 1981 bis
1991 Bischof der Evangelischen Kirche
in Berlin-Brandenburg war, vor allem
im Friihjahr und Sommer 1992 unterhal-
ten. Die daraus hervorgegangenen Ton-
bandprotokolle wurden von ihm aber
erst spit, namlich 1994/95 ,autorisiert™,
Um ,eine Konzentration auf Forcks
Darlegungen® zu erreichen, sind ,fiir
die Drucklegung ... die Gespriche ihrer
Fragen und Zwischenbemerkungen ent-
kleidet worden. Der Leser ist gehalten,
aus den Uberschriften und Zwischenti-
teln zu rekonstruieren, was wohl gefragt
worden sein mag. An dem Pro und Con-
tra der gefiihrten Diskussionen hat er
keinen Anteil mehr. Das ist schade und
ein Substanzverlust.

Ein weiteres gewichtiges Manko ist,
dal die der Publikation zugrundelie-
gende Konzeption nicht iiberzeugt. Da
gibt es die ausfiihrlichen, an der Chro-
nologie (ungefihr jedenfalls) entlang-
gehenden Gespriche mit eingestreuten,
durchaus umfinglichen Zitaten aus
Forck-Texten aus den jeweiligen Zeitab-
schnitten. Deren Langfassung findet
man dann in einer anderen, nicht minder
seitenstarken Abteilung. Aufeinander be-
zogene Fulinoten sorgen dafiir, dal man

wihrend der Lektiire das Blittern nicht
verlernt. Und den Beschluf} bildet ein
nicht gerade schmales Biogramm. Diese
Dreiteilung schafft Uniibersichtlichkeit
und sie fithrt zwangsldufig zu Wiederho-
lungen. Das Register der Unzuldnglich-
keiten, die mitnichten dem Interviewten
angelastet werden konnen und sollen,
sondern auf die Abwesenheit oder aber
Unaufmerksamkeit eines lektorierenden
Wesens zuriickzufiihren sind, liee sich
verlangern durch die Aufzdhlung von Un-
gereimtheiten in den Anmerkungen und
gelegentlichen Irrtiimern in den Aufe-
rungen des Altbischofs, obwohl ihm von
kundiger Seite ein ,untriigliches Ge-
déchtnis* bescheinigt wird.

Dennoch besteht AnlaB, fiir diese Ver-
offentlichung des Ernst Lange-Instituts
fiir Okumenische Studien dankbar zu
sein. Sie errichtet Forck weder ein
Denkmal noch wird er durch sie auf ein
Podest gehoben. Sie bewahrt vielmehr
im Original-Ton und somit authentisch
die Erinnerungen eines aufrechten und
eines aufrichtigen Christenmenschen, des-
sen Kantigkeiten und Direktheiten an-
dere runden und umformulieren mufiten,
Manfred Stolpe beispielsweise, fiir
dessen ,,Behutsamkeit™ und ,,diplomati-
sches Geschick™ er nur Worte des Lobes
und der Hochachtung findet. Eine
einzige Einschrinkung macht er und
die betrifft des Konsistorialprasidenten
.Kontakte mit dem Staatssicherheits-
dienst. Ob sie ,,immer fiir die Kirche
gut waren®, bleibt ihm fraglich. Anson-
sten spielt das Thema Stasi in dem Buch
eine eher periphere Rolle. Diese ,,Akten
interessieren mich nicht. Mich 146t das
ziemlich kalt. Ich weif3, daB ich telefo-
nisch und anders iiberwacht worden
bin*. Was spricht aus diesen Worten?
Eine erstaunliche Freiheit? Oder ein
starkes Schutzbediirfnis?

..Ich habe immer gern gepredigt* und:
.»Das Evangelium hat immer politische
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Relevanz®. Diese beiden Sitze focussie-
ren, was Gottfried Forck wichtig war
und ist, und sie bestimmen seine Sicht
der Dinge. Souverin, nicht selbstherr-
lich, und selbstkritisch, nicht selbstan-
kligerisch, und auch nicht im Zomn
blickt er zuriick und auf die Gegenwart.
Was er sich wiinscht, ist eine vollméch-
tig sprechende Kirche, die sich beim
Wort nehmen léBt. Und da schaut er mit
deutlicher Skepsis auf den Protestantis-
mus mit seinen Mehrheitsentscheidun-
gen, weil sie oft genug ,,Horner und
Zihne* vermissen lassen. ,,Bs gibt nicht
wenige", fiigt der sonst gar nicht hier-
archisch und autoritir denkende Alt-
bischof mit einem Anflug von Verstidnd-
nis hinzu, ,.die nur deshalb katholisch
geworden sind, weil ihnen das v6llig un-
klare Nebeneinander oder Gegeneinan-
der der evangelischen Gremien auf die
Dauer nicht behagt hat™.

Ja, ein Querdenker war er und ist er
geblieben. Das zeigt sich nicht zuletzt
daran, daB er, der .eine prinzipielle
Bejahung des Sozialismus in der DDR
durch die evangelische Kirche™ nie be-
fiirwortet hat, unbeirrt daran festhilt,
daB ,der Sozialismus weder iiberlebt
noch nur ein Traum® ist, ,,sondern auch
etwas, was wert ist, immer wieder auf
Realisierbarkeit hin durchdacht zu wer-
den®.

Solche und &hnliche Stellen sind es,
die einen immer wieder bedauern las-
sen, dafl der Gesprichscharakter, also
die Fragen, das Nachfragen, der Aus-
tausch von Argumenten, nicht erhalten
geblieben ist. Es ist schon ,.ein gewisses
Wagnis®, wie Martin Kruse, Forcks lang-
jahriger Mit-Bischof in Berlin-Branden-
burg, in seinem Vorwort formuliert,
,.dem in konkreten Situationen Gespro-
chenen nun die Gestalt des gedruckten
Wortes zu geben®.

Uwe-Peter Heidingsfeld
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Karl-Fritz Daiber, Religion unter den
Bedingungen der Moderne. Die Situa-
tion in der Bundesrepublik Deutsch-
land. Diagonal-Verlag, Marburg 1995,
197 Seiten. Kt. DM 29,80.

Was hat Religion mit Modernitdt zu
tun? Der Begriff ,,Moderne* ist ein Re-
flexionsbegriff, der sich gewissermalien
als ein Selbstdeutungsbegriff und Selbst-
deutungsversuch der jeweiligen Epoche
darstellt, der auf Zukunft hin ausgelegt
ist, der Alteres ablost und Neueres in-
volviert. Dieser Begriff hat unendliche
soziologische Theorien und Gesichts-
punkte hervorgebracht und geradezu eine
Lawine einer neuen gesellschaftlichen
Evolution losgebrochen. Fiir die deutsche
Situation ist dies unter den Vorgaben
historischer Entwicklungen in den immer
komplexer werdenden Gesellschafts-
systemen besondes interessant.

Der Begriff , Religion®, differenziert in
den ,Sozialgestalten des Christentums®
(E. Troeltsch), in den Typologien der Reli-
gionen/Konfessionen (Institutionskirche,
Organisationskirche, Gruppenkirche) hat
fiir die Konstitutionsprozesse von mensch-
licher Sozialitit und Gemeinschafts-
wertung eine hohe Bedeutung. Gesell-
schaftliche Prozesse sind immer religitse
Prozesse und umgekehrt! , Gesellschaftli-
che Evolution wirkt sich innerhalb der
religiosen Systeme durch Differenzierung
aus, dies bedeutet Pluralisierung, aber
auch KomplexititserhShung. Der Proze3
der Differenzierung wie der Prozef der
Pluralisierung kehrt aber immer auf der
Ebene der Subjekte wieder, d.h. in dem
Subjekt findet auch individuelle Entfal-
tung und Auspriagung und letztlich Gestal-
tung/Praxis von Religiositit statt.

Die religiosen Orientierungen in der
Lebenswelt will der Autor zunéchst unab-
hiangig von ihren kirchlichen Beziigen
darstellen und sie dann im Vergleich der
Konfessionsfamilien sehen (katholisch/
evangelisch/freikirchlich), aber auch in



Verbindung mit dem Judentum, dem
Islam, mit den Anhéingern anderer Weltre-
ligionen und den Religionslosen.

Hinter dem Kapitel ,,Organisierte Reli-
gion und Offentlichkeit* er6ffnet sich die
gesamte Spannbreite kirchlicher Bedeu-
tung und Einfliisse in der Offentlichkeit
— von den rechtlichen Verankerungen,
z.B. im Grundgesetz bis hin zur Finanz-
problematik, von der Kultur, Schulen,
Massenmedien, Militirseelsorge bis hin
zu allen christlich-konfessionellen Orga-
nisationen im Sozialstaat — (beigefiigt ist
sogar noch eine Dokumentation der Pri-
ambeln der Landesverfassungen, 96-98).

Die religiose Situation der beiden
groflen christlichen Kirchen wird in
einer Reihe von anschaulichen Statisti-
ken ausgewertet (z.B. Gottesdienst-
besuch, Kirchenaustritt u.v.a.), ebenso
tabellarisch auch die anderen christ-
lichen Religionsgemeinschaften (die
Orthodoxen, die Freikirchler) und
andere Weltreligionen. Die exemplari-
sche Beobachtung beziiglich der ,,orga-
nisierten Religion® und des gesellschaft-
lichen Wandels in Deutschland veranlas-
sen den Autor, iiber gewisse Bevilke-
rungsschichten, z.B. die Arbeiter, die
Jugend, die Frauen etc. nachzudenken
und Entwicklungstrends zu konstatie-
ren.

Das Resiimee von ,Religion und
Modernitit* 148t sich folgendermafen
ausdriicken:

— Es gibt einen religiosen (begrenz-
ten) Pluralismus, der das Bild der Kir-
che zeichnet.

— Organisierte Kirchensysteme leben
in einem Gesamtsystem einer funktio-
nierenden Organisationsgesellschaft auf
verschiedenen gesellschaftlichen Ebe-
nen; dort pragen sie sich aus und unter-
scheiden sich.

— Es gibt gerade in Deutschland eine
Resistenz ~ gegeniiber  gruppenkirch-
lichen Sozialformen der christlichen Re-

ligion, d.h. es gibt flieBende Konturen
innerhalb der Sozialititsbindung, ohne
daB dabei christlich-religitse oder iiber-

haupt sinnsuchende Orientierungen
wegfallen.
— BEs gibt Verinderungstendenzen,

ohne daf} das Christentum seine Sozial-
gestalt wechseln wiirde.

— Es gibt ein hohes MaB an lebens-
weltlichen Verankerungen des Religi-
osen und des Christlichen; vieles ist
nicht offentlich, sondern privat. Eine
.unbestimmte christliche Gestimmtheit*
ist prisent, d.h. auch bei distanzierten
Kirchenmitgliedern oder religios Nicht-
organisierten. Dies trigt aber wenig zur
-Reproduktion von Kirchlichkeit“ bei
(184).

Die soziologischen Texte werden
angesichts der 34 Karten, Schaubilder
und Tabellen anschaulich und geben
eine schnelle Orientierung iiber kirchli-
che und gesellschaftliche Prozesse. Ins-
gesamt zeigt das Buch gerade im Ver-
gleich zwischen Ost- und Westdeutsch-
land eine tiefe religitse Kluft, die sich
an ganz bestimmten Punkten in unserer
Gesellschaft festmachen 1d68t: Die Ero-
sion des Gottesbegriffs und der christ-
lichen Gottesvorstellungen, der Verlust
der Werte und deren Wandel, die typi-
schen Pluralisierungsprozesse in den
Kirchen, die weitgehenden Auslagerun-
gen von Diakonie und Caritas, die Insti-
tutionalisierungen der Theologie. Daher
veranlaf3t dieses Buch zum Nachdenken.

J. Georg Schiitz

Frank Kiirschner-Pelkmann (Hg.), Hong-
kong — 1997 und danach. Missions-
hilfe Verlag, Hamburg 1996. 160 Sei-
ten. Br. DM 14,80.

Ein Taschenbuch aus der Reihe ,.Eine
Welt", das zur rechten Zeit kommt und in
den nichsten Wochen zur Kenntnis
genommen werden sollte. Im September
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mit Interesse gelesen, setzte es mir Lichter
auf iiber Vorgéinge und Stimmungen in der
britischen Kronkolonie, die in der west-
deutschen Tagespresse fast aller Schattie-
rungen seit Jahrzehnten systematisch iber-
gangen wurden. Was gehen uns fiinf Mil-
lionen chinesisch geprigte Mitmenschen
an, darunter mehr und mehr Christen, wo
doch ein westlicher Briickenkopf auf dem
chinesischen Festland gehalten und ein-
triglich ausgebaut werden soll.

Als im Spitherbst, vermittelt durch
den Bossey-Aufenthalt einer hessen-nas-
sauischen Pfarrerin, eine Partnerschaft
zwischen der lutherischen Kirche in
Hongkong, der sog. Hakka-Kirche, und
dem evangelischen Kirchenkreis Kron-
berg zustandekam und vier Représentan-
ten dieser Kirche bzw. des Hongkong

biet weilten, war ich verbliifft, wie genau
der Herausgeber recherchiert hat und
wie sehr miindlicher Bericht und die
Beitrige dieser Publikation sich deckten.

Wir sollten mit ihrer Hilfe unsere
christlichen Geschwister in Hongkong
auf den Ubergang in die Volksrepublik
China aufmerksam begleiten, uns fiir
ihre positiven Erwartungen und ihre ge-
heimen Sorgen aufschlieBen, uns aber
auch immunisieren lassen gegen tenden-
zivse Berichterstattungen. Und wir soll-
ten diese Publikation in einigen Jahren
noch einmal vornehmen, um uns anhand
der grofen Linien zur Entwicklung
Hongkongs und der sensiblen Moment-
aufnahmen, die hier geboten werden, ein
eigenstindiges Urteil zu den Nachrich-
ten bilden zu konnen, die uns dann errei-

Christian Councils im Rhein-Main-Ge- bt Vo.

Die Mitwirkenden

Prof. Dr. Johannes Brosseder, Rauschendorfer Strafe 74, 53639 Konigswinter /
Dr. Ernst Michael Dérrfuf, KlotzstraBe 26, 70190 Stuttgart / Dr. Martin Hailer, Oku-
menisches Institut, Plankengasse 1, 69117 Heidelberg / OKR Uwe-Peter Heidings-
feld, Kirchenamt der EKD, Postfach 21 02 20, 30402 Hannover / Bischof Dr. Heinz
Joachim Held, Bussilliatweg 32, 30419 Hannover / Direktor Dr. Georg Hintzen,
Johann-Adam-Mohler-Institut fiir Okumenik, Leostrale 19a, 33098 Paderborn /
Bischof Dr. Walter Klaiber, Wilhelm-Leuschner-StraBe 8, 60329 Frankfurt (Main) /
Pfarrer Manfred Kriessler, LudwigstraBe 40, 73230 Kirchheim (Teck) / OKR Tim
Kuschnerus, Kirchenamt der EKD, Postfach 2102 20, 30402 Hannover / Pfarrer Dr.
Jiirgen Micksch, Interkultureller Beauftragter der EKHN, Riedstrafe 2, 64295
Darmstadt / Pastor Wolfgang Miiller, WallensteinstraBe 3, 34132 Kassel / Dipl.-
Theol. Marc Pfeiffer, WeiBenburger Stralle 60, 63739 Aschaffenburg / Dr. Dr. I.
Georg Schiitz, c/o Okumenische Centrale, LudolfusstraBe 2—4, 60487 Frankfurt am
Main / Prof. Dr. Hans Jorg Urban, Johann-Adam-Mahler-Institut fir Okumenik,
LeostraBe 19a, 33098 Paderborn / Prof. em D. Dr. Lukas Vischer, 29, chemin
Grange-Canal, CH-1208 Genf / Very Rev Canon Peter Wilkinson, St. Clare’s Church,
Arundel Avenue, Sefton Park, GB-Liverpool L17 2 AU.
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Zu diesem Heft

,,Gott war in Christus und verséhnte die Welt mit sich selber* — so lautet das
zentrale Bekenntnis, von dem der Glaube zehrt. Durch die Okumenische Ver-
sammlung Erfurt (Juni 1996) wurde es fiir Deutschland, durch die bevorste-
hende Zweite Europiische Okumenische Versammlung in Graz (23. bis 29. Juni
1997) wird es fiir Europa neu bekriftigt. Was Christen weltweit bekennen, will
auch im Leben bezeugt und bewertet sein. Dem ist dieses Heft gewidmet. Es
will dazu helfen, Versshnung begliickend und Glauben stirkend als weltum-
spannende Wirklichkeit zu entdecken, und zwar nicht als Lésung aller Weltpro-
bleme, wohl aber als Wirken Gottes in einer Welt, die geflihrdet ist und bleibt.
Angesichts der Skonomischen und sozialen Aporien in der tiglichen Informa-
tionsflut brauchen wir Erfahrung, daB dort, wo Gefahr ist, auch das Rettende
wichst und uns Gottes Geist nicht auf getrenntesten Gipfeln (Friedrich Holder-
lin) verharren heift, sondern schon lingst in seine Okumene berufen hat.

Lassen wir uns also als Kirchen und Christen in Europa vom tschechischen
Prisidenten Véclav Havel aus dem Geféingnis unserer Vorurteile und Stereotypen
auf das noch unbekannte Terrain des Vertrauens rufen und Partnerschaften der
Versohnung in Buropa festigen und neu begriinden, wie es Laurens Hogebrink
beschreibt. Freuen wir uns, wie von Ungarn her konzeptionell und durch hilf-
reiche Aktionen versohnend auf die siidliche Nachbarschaft eingewirkt wird
(Kéroly Hafenscher) und befragen wir uns im Staunen iiber das sehr bedacht-
same Ringen um Verschnung in Siidafrika (Geiko Miiller-Fahrenholz) doch
auch, warum wir dergleichen nach 1989/90 in Deutschland nicht zustande
brachten. Sind wir zur Verséhnung unfihig, weil wir uns nicht aus dem Gefing-
nis west- und ostdeutscher Vorurteile oder Stereotypen herauswagen?

Mit einem weiteren Vorurteil, ndmlich Krankheit als Strafe ausgerechnet
des Versdhnung stiftenden Gottes zu deklarieren, nimmt es die Aids-Studie
des Okumenischen Rates der Kirchen und deren Kommentierung durch
Christoph Benn auf und holt uns damit heraus aus einer geféihrlichen Spiri-
tualisierung des Jesus-Wortes vom Arzt und den Kranken.

SchlieBlich die Weltmissionskonferenz (Eva S. Vogel-Mfato und Jiirgen
Quack). Evangelium und Kultur war ihr Thema. Ein wichtiger Gewinn ist
wohl die Einsicht, dafl dieses ,,und* um Gottes des Schopfers und seiner
Zuwendungen willen ja nicht aufgelost werden darf, daB diese Verbindung
aber stindig tiberpriift und fiir Korrekturen offen sein muB; denn anders ver-
raten wir das Ziel, zu dem wir in kumenischer Gemeinschaft iiber Graz,
Hongkong (Viggo Mortensen) und Harare hinaus unterwegs sind. Der Weg
der Versdhnung hat iiber diese Stiidtenamen hinaus noch uniibersehbar viele
Stationen — fiir unsere Kirchen, aber auch im Leben jedes einzelnen von uns.

Hans Vorster
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Pfedmluva do zvl.¢isla ekumenické theologické revue
,,Okumenische Rundschau‘ na téma ,,smifeni‘

Slovo ,,smifeni* vstoupilo v poslednich letech do naseho povédomi jako
stdld soucdst slovniku, jimz Casto a b&Zzné operujeme. Nékdy az prilis Casto
a prili§ zb&Zn&. Je jisté dobfe, Ze to byli krestan€, ktefi vZdy zddraziiovali
potiebu a nutnost smifeni lovéka s Bohem a mezi lidmi navzdjem, a sice
jako cil procesu zmény smysleni a nazirdni zékladnich hodnot. Tato zména
smySleni se nemiZe obejit bez sebekritického — individudlniho i kolektivniho —
zpytovdni svédomi.

Plati to i v oblastech, které na prvni pohled maji s ndboZenstvim jen
voln&j§i a nebo Casto jen déelové proklamovanou ¢i naopak rovnéZz ticelové
zaml&ovanou souvislost. O smiteni dnes totiZz velmi rddi hovoii politikové i
novindfi smifuji se — bud’ naoko ¢i doopravdy — ndrody, stity, cirkve,
nabozenstvi i celé civilizacni okruhy.

Zijeme viak ve stoleti, v némz rozsah i dimyslnd organizace k¥ivd, dtlaku
vieho druhu, masovych vraZd a zlo¢ind nabyly apokalyptické podoby. Stile
jsme svédky novych nevraZivosti, nepfdtelstvi a vdlek mezi ndrody a stity,
stdle a nové mezi nimi pak vznikaji zdanlivé nepfeklenutelné piikopy a
nezahojitelné jizvy. Zni€eny historicky most v hercegovském Mostaru jako
by toho byl velmi ndzormym a symbolickym piikladem.

Tradi¢ni mordlni hodnoty a kodexy byly zrelativnény a nebyly dosud
nahrazeny Zddnymi hodnotami ¢i kodexy pfesvéd¢iveéjsimi, zdvaznéjsimi a
piedeviim vskutku obecné a zarover niterné sdilenymi. AZ pfili§ automa-
ticky a ,,naucené” adorujeme tradi¢ni liberdlni a socidlni hodnoty, avSak
zapomindme na vysokou cenu, kterou jsme za jejich uplatfioviani a
napliiovani, byt tak nedokonalé a netplné, museli zaplatit — a to i v dobach
zcela nedavnych. Casto zapomindme na jejich konkrétni napln i od ¢eho jsou
odvozeny.

Myslenka sjednocené Evropy je mimo jiné i my$lenkou smifeni a cestou
k nému, procesem, ktery mé pro kazdy z kdysi zneSvafenych ndrodi svoji
neopakovatelnou dynamiku a priibéh. Kazdé smifeni — at’ uz mezi jednotlivci
nebo mezi narody a stity — md vSak ur¢itou zdkladni a neopominutelnou
strukturu. Zcela jisté pfedpokldda vykroceni ze zajeti vlastnich pfedsudki a
stereotypli na ponékud nezndmou piidu — pidu, na niZ se svéfuji dobré viili
toho druhého a kde tuto dobrou viili pfedpokldddm. Smifenf mezi lidmi,
ndrody a stity tudiZ neni moZné bez rekonstrukce zdkladni divéry v
druhého. Odpusténi a ,.tlusté ¢ary v procesu usmifeni mezi ndrody piitom
nejsou a nesméji byt zaklapnutim uéebnic déjepisu, nybrz spie jakousi , linkou
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diivéry®, kde si svéfime viechno potiebné, abychom uZ nikdy nepodléhali
pokuSeni otevirat Pandéfinu skiiiiku s bédami minulosti.

Ve vztazich mezi nidrody musime predev§im mit viili hledat spole¢né
zajmy a spolupracovat na tikolech zitfka. Pochybeni v¢erejSka si i tak vyberou
svoji daii: i zahojené jizvy zcela a tpIn€ nezmizi. Zistivaji mementem — a to

je ziejmé dobfe.

Stichwort Versohnung (4)

Vorwort zum Themenheft ,,Vers6hnung* der Okumenischen
Rundschau

VON VACLAV HAVEL

Das Wort ,,Versohnung™ hat in den vergangenen Jahren als fester Bestand-
teil Eingang in den Wortschatz gefunden, den wir oft und geldufig benutzen.
Manchmal fast zu oft und zu geldufig. Es ist sicher gut, daB es Christen
waren, die immer betont haben, daf die Versohnung des Menschen mit Gott
und Verséhnung unter den Menschen notwendig ist — und zwar als Ziel eines
Prozesses, in dem sich die Gesinnung wandelt — und die Einstellung zu den
Grundwerten. Dieser Gesinnungswandel kann auf eine selbstkritische — indi-
viduelle oder kollektive — Gewissenserforschung nicht verzichten.

Dies gilt auch auf Gebieten, die auf den ersten Blick mit Religion nur in
einem sehr losen Zusammenhang stehen — oder oft nur in einem zweckpropa-
gandistischen bzw. umgekehrt einem gleichermaBen zweckbestimmten ver-
schwiegenen Zusammenhang.

Sehr gerne iiber Versohnung reden heute namlich Politiker und Journalisten,
es versohnen sich — sei es plakativ oder wirklich — Nationen, Staaten, Kirchen,
Religionen und ganze Zivilisationsbereiche.

Wir leben allerdings in einem Jahrhundert, in dem AusmaB und durch-
dachte Organisation von Leid, von Unterdriickung aller Art, von Massenmord
und Verbrechen apokalyptische Gestalt angenommen haben. Stindig sind
wir Zeugen von neuen Gehissigkeiten, Feindschaften und Kriegen zwischen
Nationen und Staaten und so entstehen zwischen ihnen stindig und von
neuem scheinbar uniiberwindbare Griben und Narben, die immer wieder
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aufbrechen. Die zerstorte historische Briicke in Mostar ist dafiir ein sehr
anschauliches und symbolisches Beispiel.

Die traditionellen moralischen Werte und Kodizes sind relativiert worden
— und sie sind bislang durch keine Werte und Kodizes ersetzt worden, die
mehr iiberzeugen, die verbindlicher sind, und die vor allem wirklich allge-
mein — und gleichzeitig innerlich — aussagekriftig sind. Fast zu automatisch
und ,angelernt bewundern wir die traditionellen liberalen und sozialen
Werte, vergessen jedoch den hohen Preis, den wir fiir ihre Durchsetzung und
Erfiillung, und sei es noch so unvollkommen und unvollstindig, bezahlen
mubBten, und das in Zeiten, die noch gar nicht so lange her sind. Oft vergessen
wir, sie konkret zu fiillen — und wir vergessen auch ihre Herkunft.

Der Gedanke eines vereinigten Europa ist u.a. auch der Gedanke der Ver-
sohnung — und der Weg dahin, der Prozef, der fiir jede der einstmals verun-
stalteten Nationen seine unwiederholbare Dynamik und seinen unwieder-
holbaren Verlauf hat. Jede Versohnung, sei es zwischen einzelnen Menschen
oder zwischen Nationen und Staaten, hat allerdings eine bestimmte Grund-
struktur, die nicht iibergangen werden kann. Sicherlich setzt sie das Heraus-
treten aus der Gefangenschaft eigener Vorurteile und Stereotypen voraus —
auf gewissermaBen unbekanntes Terrain, ein Terrain, auf dem man sich dem
guten Willen des anderen anvertraut — und wo ich diesen guten Willen vor-
aussetze. Versthnung zwischen Menschen, Nationen und Staaten ist daher
nicht moglich ohne die Wiederherstellung des Grundvertrauens in den
andern. Vergebung und ,,SchluBstriche* bedeuten im ProzeB der Versohnung
zwischen Nationen dabei nicht — und diirfen es auch nicht bedeuten — die
Geschichtsbiicher zuzuklappen, sondern eher eine .,Vertrauensleitung® ein-
zurichten, wo wir uns alles notige anvertrauen, um nie mehr der Versuchung
zu unterliegen, die Biichse der Pandora mit den Ubeln der Vergangenheit
aufzumachen.

In den Beziehungen zwischen Nationen miissen wir vor allem den Willen
haben, gemeinsame Interessen zu suchen und an den Aufgaben fiir morgen
gemeinsam zu arbeiten. Die Fehler von gestern fordern auch dabei ihren Tribut:
die verheilten Narben verschwinden nicht ganz und gar. Sie bleiben ein
Memento — und das ist gut so.

Ubersetzung Adelheid Reininghaus
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Herz und Seele fiir Europa?

Die Erneuerung der europiischen Okumene
und die Zukunft der Gemeindekontakte

VON LAURENS HOGEBRINK

1. Die Herausforderung von Jacques Delors

Europa fehlt ein Herz und eine Seele. Diese berithmte Aussage tat der
damalige Priisident der Europiischen Kommission Jacques Delors bei seinem
ersten Treffen mit protestantischen und anglikanischen westlichen Kirchen-
leitungen, November 1990. In den Jahren danach hat Delors verschiedene
Male seine Herausforderung wiederholt, die Kirchen sollten sich aktiver an der
intellektuellen und spirituellen Debatte iiber die Zukunft Europas beteiligen.

Was meinte Delors? Welche Antwort geben die Kirchen? Was konnen wir
von den heutigen neuen Europadebatten lernen fiir die Erneuerung der Oku-
mene in Europa? Und welche Rolle sehen wir fiir die Ost-West-Gemeinde-
kontakte, von denen es zwischen den Niederlanden und Ostdeutschland
auch heute, fast acht Jahre nach der Wende, noch immer ungefiihr 400 gibt?

November 1990 — das war gut einen Monat nach der deutschen Einigung.
Es war gut ein Jahr vor Maastricht. Die Europiische Kommission wollte die
politische Einigung Europas profilieren, nicht nur die wirtschaftliche. Des-
halb hatte Delors selbst fiir dieses Treffen als Thema ~Mitgliedschaft in der
Gemeinschaft und nationale Identitét* vorgeschlagen. Er war am moralischen
Vakuum in Europa interessiert, weil er auf ,,das Europa der Biirger zielte.
Er sagte: Gemeinschaft ist ein zu schénes Wort fiir das, was wir sind. Eine
Gemeinschaft, eine Gesellschaft sollte mehr sein als ein Markt. Europa
braucht Solidaritit, damit Europa eine wirkliche ,,societas® wird.

Also, was Delors sagte iiber das fehlende Herz und die fehlende Seele,
war kein Kulturpessimismus. Er klagte nicht iiber einen Zerfall der Moral.
Er bat die Kirchen nicht, die Werte zu liefern, damit die Politiker Europa
bauen konnen. Er sprach sich als gliubiger Katholik nicht fiir ein christliches
Europa aus. Delors redete von Identitit: Nationale Identitit ist an der
Vergangenheit orientiert, wir brauchen eine zukunftsorientierte Identitit, ein
Gefiihl, daB wir zusammen am selben Prozef teilhaben. Eine Gesellschaft
braucht einen ,,sense of belonging”. Und — dies war mir sehr wichtig — an
diesem ,,sense of belonging* sollten auch Mittel- und Osteuropa teilhaben,
auch wenn der Beitritt zu den EG-Institutionen noch nicht realisierbar war.!
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2. Eine neue Denkschrift der Niederlindischen Reformierten Kirche

Das war Ende 1990. Es hat erst langsam Respons gegeben auf diese Anregung.
Die zwei wichtigsten Antworten sind bisher das Papier der EKD-Synode
vom November 1995 , Europa fordert die Christen und die neue Denk-
schrift der Niederlindischen Reformierten Kirche, die schon im Mérz 1994
im Entwurf von der Synode verabschiedet wurde und die im Sommer 1996
erschienen ist ,, Herz und Seele fiir Europa?“*

Diese neue Denkschrift argumentiert, da} als Resultat der jiingsten Ver-
inderungen in Europa eine Anzahl von alten und grundlegenden Fragen in
der europiischen Kulturgeschichte auf die Tagesordnung zuriickgekehrt
sind. Es handelt sich um Fragen wie:

— die Bezichung zwischen der Verantwortung des Einzelnen und der

Gemeinschaft (also zwischen Liberalismus und Kollektivismus)

— die Beziehung zwischen Staat und biirgerlicher Gesellschaft

— die Frage, wo Autoritét auf unterschiedlichen Regierungsniveaus anzu-
siedeln ist (,,Subsidiaritat™)

— die Beziehung zwischen Religion und nationaler/ethnischer Identitét

— die Beziehung zwischen dem westlichen und Ostlichen Christentum
(Rom/Byzanz)

— die Frage der Identitit und Wahrheit inmitten von Pluriformitit

— die Spannung zwischen Freiheit und Frieden (die neue Aktualitit der
alten Lehre des ,.gerechten Krieges®)

Die Denkschrift versucht dann, drei Hauptthemen miteinander zu verbinden:
— die jiingsten Entwicklungen in der Europdischen Union
— die Ereignisse seit 1990 in Mittel- und Osteuropa
— der Stand des europidischen 6kumenischen Lebens.

Ich deute jetzt den Inhalt dieser drei Hauptthemen kurz an.

Erstens also der (west-)europdische Integrationsprozefs. Die Denkschrift
erinnert an die urspriinglichen Motive dieses Prozesses: Verhiitung eines
weiteren Krieges zwischen Deutschland und Frankreich und Verhiitung
einer zweiten Wirtschaftskrise wie in den dreiBiger Jahren. Der Wunsch
nach Frieden und Gerechtigkeit war also die treibende Kraft bei dem kom-
plizierten Bauwerk, das wir jetzt Europiische Union nennen. Die EU ist
jetzt als Kontext fiir das Kirche-Sein in der Gesellschaft fast so wichtig wie
der nationale Staat. Von allen Entscheidungen der niederlandischen Regie-
rung in Den Haag ist ein Drittel direkt abgeleitet von Entscheidungen, die
schon in Briissel getroffen worden sind. Die Denkschrift fiihrt eine Anzahl
von Themen auf, die hinsichtlich der EU heute fiir die Kirche von besonderer
Relevanz sind: der soziale Zusammenhang innerhalb der Gemeinschaft; das
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sogenannte demokratische Defizit; die Probleme der Landwirtschaft und
Fischerei; und die Position von Frauen. Auch bietet sie eine Einfiihrung in
die neuen Herausforderungen fiir die EU, um den Vertrag von Maastricht zu
bewerten und zu iiberarbeiten. Dieser ProzeB soll im Juni 1997 mit dem Vertrag
von Amsterdam abgeschlossen werden. Eine zentrale These der neuen Denk-
schrift ist, da} die urspriinglichen Motive von Frieden und Gerechtigkeit
eine neue Aktualitit besitzen, weil sie jetzt fiir ganz Europa zutreffen. Die
Kirchen sollten sich stark fiir die weitere Einswerdung Europas einsetzen.

Zum zweiten Hauptthema, Mittel- und Osteuropa, sind die jiingsten Ent-
wicklungen sowohl in ihren Wirkungen auf das Leben der Menschen als auch
in ihrer Bedeutung fiir ganz Europa beschrieben. Auch hier fiihrt die Denk-
schrift eine Anzahl von Themen auf, die die besondere Aufmerksamkeit der
Kirchen — auch der ortlichen Gemeinden — erfordern. Einige Angelpunkte
sind: der (exklusive) Nationalismus und dessen Beziehung zur Demokratie;
die Beziehung zwischen nationaler/ethnischer Identitit und Konfessionsiden-
titéit; der Umgang mit der jiingsten Vergangenheit; die Stellung der Minder-
heitskirchen gegeniiber den Mehrheitskirchen und das Bediirfnis nach einem
neuen Dialog zwischen den grofien konfessionellen Traditionen in Europa.

Hinsichtlich des dritten Hauptthemas, dem Stand des dkumenischen
Lebens, beschreibt die Denkschrift das Ergebnis der bedeutendsten oku-
menischen Zusammenkiinfte in Europa seit dem Zusammenbruch des Kom-
munismus 1989, Sie bietet eine kritische Sicht der Rolle, die die internatio-
nalen dkumenischen Organe und ihre Mitgliedskirchen, einschlieBlich der
Mitgliedskirchen im Westen, wihrend der Jahre der kommunistischen Unter-
driickung im Osten gespielt haben. Die wirkliche Okumene in dieser Zeit, so
wird gesagt, waren oft die Ost-West-Kontakte der ortlichen Gemeinden. Ferner
werden die 0kumenischen Herausforderungen fiir die Zukunft in Europa
beschrieben sowohl auf dem Gebiet der Theologie als auch in den gegensei-
tigen Beziehungen (auch zwischen Mittel- und Osteuropa und der ,,Dritten
Welt*; man kann dabei an den Dreieckskontakt Ost-West-Siid denken). Mit
Blick auf die notwendige Erneuerung der europiischen Okumene schaut die
Denkschrift auch voraus auf die Zweite Europidische Okumenische Ver-
sammlung iiber Versohnung in Graz im Juni 1997.

3. Keine Perspektive fiir Europa im Protestantismus

Anders als die romisch-katholische Kirche hatten die protestantischen
Kirchen bis jetzt wenig iiber Europa zu sagen. Sie tendierten dahin, sich auf
die Kritik bestimmter Aspekte des (westlichen) europiischen Integrations-
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prozesses zu beschrinken, z.B. die schwache Sozialpolitik und das soge-
nannte demokratische Defizit (speziell die begrenzten Kompetenzen des
Europiischen Parlaments). Gewohnlich taten sie dies, ohne zur Frage des
curopdischen Integrationsprozesses als solchem Stellung zu nehmen. Sie
sind langsam gewesen, eine Sicht von Europa zu entwickeln.

Eine Erkldrung fiir diesen Mangel an Aufmerksamkeit fiir ,,Europa® im
Protestantismus kann man teilweise finden in der vorherrschenden nationa-
len Orientierung der Reformationskirchen. (Ein &hnliches Argument mag
auch auf die ostlichen orthodoxen Kirchen zutreffen.) Hier gibt es einen
grundlegenden Unterschied zum romisch-katholischen Nachdenken iiber
Europa. Die romisch-katholische Kirche hat die groBen kulturellen Um-
briiche in Europa (1054 die Kirchenspaltung zwischen dem &stlichen und
westlichen Christentum und im 16. Jahrhundert die Reformation) als
Umbriiche am eigenen Leibe gespiirt. Die Teilung Europas war die Teilung
der Kirche. Konsequenterweise reflektieren die wiederkehrenden Bitten der
Nachkriegspipste fiir die Einheit Europas den Schmerz dieser Umbriiche.
Fiir die orthodoxen und protestantischen Traditionen sind diese Umbriiche
jedoch wichtige Quellen ihrer Identitét.

Besonders natiirlich nach dem Zweiten Weltkrieg diente die internationale
okumenische Bewegung als ein wichtiger Korrekturmechanismus der tradi-
tionellen Dominanz der Nationalorientierung. Fiir viele Kirchen kam eine
weltweite Orientierung hinzu. Aber in diesem okumenischen Prozel der
Horizonterweiterung wurde Europa ausgelassen, mit Ausnahme der KSZE-
Themen. Dieser Mangel an Interesse war eine Konsequenz des Kalten Krieges.
Die Instrumentalisierung nationaler 6kumenischer Organe in fast allen
kommunistischen Lindern durch ihre Regime behinderte das dkumenische
Leben in Europa. Diese Organe hatten keine Wurzeln in ihren eigenen Kirchen
und Gesellschaften, und die internationalen 6kumenischen Organisationen
und die westlichen Kirchen richteten sich auf die daraus resultierenden
Tabus bestimmter Themen ein. Die Folge war, dal} das offizielle europdische
okumenische Leben wesentlich westeuropéisch war.

Eine der bitteren Friichte war auch, daf die Realitit Osteuropas in der
Offentlichkeit nicht diskutiert wurde. Dissidente Stimmen wurden aus der
okumenischen Kommunikation ausgeschlossen. Fiir dissidente Christen in
Osteuropa galt, dall politische Exkommunikation auch Skumenische Ex-
kommunikation bedeutete. (Die DDR war hier in bestimmtem Sinn eine
Ausnahme. Sie war aber nicht représentativ fiir Osteuropa.)

Ein anderes Tabu war — weniger bekannt — die Frage der westeuropéischen
Integration. Withrend des Kalten Krieges war sie kein Thema serioser Reflexion
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in der 6kumenischen Bewegung. Die Arbeit der kleinen Europiischen Oku-
menischen Kommission fiir Kirche und Gesellschaft (EECCS) mit Mit-
gliedskirchen in einer Anzahl von westeuropdischen Staaten und Biiros in
Briissel und StraBBburg fand wenig Aufmerksamkeit. Die groferen dkumeni-
schen Organe in Genf, wie der Okumenische Rat der Kirchen und die Kon-
ferenz Européischer Kirchen, hatten die Entwicklungen in der Europiischen
(Okonomischen) Gemeinschaft nicht ernsthaft auf ihrer Tagesordnung.

4. Neue Antworten nach der ,,Wende*“?

Jetzt ist Europa wiederentdeckt worden. Die Wiederentdeckung Europas
in der Okumene Anfang der neunziger Jahre war aber nicht die Folge des
weiteren Integrationsprozesses (der Vollendung des Binnenmarktes und von
,»Maastricht*), sie war die Folge der ,,Wende*“. Oder priziser: sie war die
Folge der Geschwindigkeit, mit der der Papst die Initiative ergriff. Kurz nach
den groBen Veridnderungen in Osteuropa 1989 wurden drei grofe Treffen auf
europiischer Ebene veranstaltet. Das erste war die auBerordentliche européische
Bischofssynode, die durch den Papst nach Rom einberufen wurde (November
und Dezember 1991). Das zweite Treffen war ein Treffen der orthodoxen
Kirchenfiihrer in Istanbul (Mitte Mirz 1992). Das dritte war ein auBer-
ordentliches Treffen der protestantischen Kirchenfiihrungen in Europa in
Budapest (Ende Mirz 1992). Die Ergebnisse dieser drei Treffen der drei
groBen konfessionellen Stromungen Europas so kurz nach der Wende von
1989 zeigen drei verschiedene Visionen von Europa:

Die romisch-katholischen Bischofe sprechen iiber Europa in einer
triumphierenden Art und Weise. Im SchluBdokument dominiert der Ruf nach
einer ,neuen Evangelisierung® in Europa. Obwohl Beziige zum Konzept
eines ,,christlichen Europas® sorgfiltig vermieden werden, schallt durch das
Dokument das Echo des Rufes von Papst Johannes Paul II., den christlichen
Glauben als die Europa vereinende Kraft zu sehen.

Die Botschaft der orthodoxen Kirchenfiihrer reflektiert die Leidenserfahrung
wihrend des Kalten Krieges. Thre Hauptsorge jetzt ist die Bedrohung christ-
licher Einheit durch Proselytentum sowohl der romisch-katholischen Kirche
als auch protestantischer Sekten. Dem Plidoyer fiir christliche Einheit folgt
ein Plidoyer fiir europische Einheit. Der orthodoxe Beitrag sollte als wichtiger
Faktor in der Gestaltung von Europa gesehen werden. Die orthodoxe Botschaft
durchweht die Sorge iiber den christlichen Charakter Europas, der durch den
Prozel der Sikularisierung gefihrdet ist (anthroprozentrische Ideologien,
Technologie und Wissenschaft, die nicht durch Gott beherrscht werden).
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Die protestantischen Kirchenfiihrer in Budapest sind deutlicher bei dem,
was sie abweisen, als bei dem, was sie wollen. Sie weisen ein ,,christliches
Europa“ ab, weil sie es als Restauration der Verhiltnisse in der Vergangen-
heit sehen. Sie wollen sich auch nicht institutionalisieren als eine Art von
protestantischem ,,Machtblock”, weder um ihrer selbst willen noch gegen
Rom oder die orthodoxe Welt. Sie sprechen weniger negativ und eher niich-
tern iiber die Sikularisierung in Europa als ihre katholischen und ortho-
doxen Kollegen. Sie optieren fiir eine bescheidene Rolle: beizutragen zur
Debatte iiber Europa, indem aufs neue nach der Relevanz von Schliissel-
elementen der Reformation gefragt wird. Eines dieser Elemente ist die Idee
der ,,Rechtfertigung durch den Glauben allein“. Dies sollte Protestanten
befihigen, in einer ehrlichen Art und Weise mit der jiingsten Vergangenheit
der kommunistischen Unterdriickung umzugehen. (Es ist kennzeichnend,
daB der Frage der Komplizenschaft und Schuld sowohl im katholischen
Triumphalismus als auch im orthodoxen Martyrertum ausgewichen wird, sie
aber in diesem protestantischen Dokument ausdriicklich aufgenommen ist.)
Ein zweites Element ist das ,,Priestertum aller Glidubigen*, dem sowohl fiir
die Gleichstellung von Mann und Frau wie fiir die demokratische Qualitiit
der europiischen Institutionen grofie Bedeutung zugemessen wird.

Also drei Reaktionen der Jahre 1991/2, die auch fiir das heutige Denken
noch reprisentativ sind. Doch keine kann als eine klare Antwort auf die
Herausforderung von Jacques Delors betrachtet werden. Die romisch-katho-
lische Reaktion ist zu triumphalistisch, die orthodoxe Reaktion zu konser-
vativ und defensiv, die protestantische Reaktion zu marginal. Dazu kommt,
daB die groBen aktuellen Dilemmata in der EU — Vertiefung oder Erweite-
rung?, ein einheitliches Integrationsmodell oder Flexibilisierung?, Markt
oder soziale Gemeinschaft?, Europa der nationalen Staaten oder Souveréni-
tiatsverzicht? — in diesen kirchlichen Versammlungen einfach nicht auf der
Tagesordnung standen. Das galt sogar fiir die KEK-Vollversammlung im
September 1992 in Prag.

5. Ein neue Verbindung zwischen , Glaube " und ,,Leben*

Die neue Denkschrift der Niederlandischen Reformierten Kirche , Herz
und Seele fiir Europa? “ lehnt in ihrer Antwort auf Delors jede Tendenz in
Richtung Wiederherstellung eines ,,christlichen Europas* ab. Das romisch-
katholische Konzept der ,,neuen Evangelisierung™ — unter Anwendung eines
vorgegebenen Satzes christlicher Grundwerte — wird kritisiert. Diese Kritik
zielt nicht auf den Inhalt dieser Werte als solche, sondern auf die Machtan-
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spriiche, die unvermeidlich einhergehen mit dem Konzept ,,neuer Evange-
lisierung™. Anstatt die ,,Seele” von Europa in einem vorgegebenen Satz (vor-
ausgesetzter) christlicher Grundwerte zu suchen, sollten die Kirchen sich
engagieren in einem neuen, offenen Dialog zwischen Evangelium und Kultur
in Europa.

Die alten und grundlegenden Fragen, die fiir die europiische Kultur-
geschichte so fundamental sind (siehe Par. 1), erfordern von jeder neuen
Generation neue Antworten. In einem sékularisierten Europa sollte der Bei-
trag der Kirchen nicht auf die Wiederherstellung der Vergangenheit zielen,
sondern auf erneutes Entdecken der Relevanz ihres Zeugnisses. Diese Rele-
vanz kann nicht als selbstverstindlich angesehen werden. Auch wenn man
selbst davon iiberzeugt ist, daB das Evangelium der Versohnung, Vergebung
und Gerechtigkeit eine entscheidende Bedeutung fiir die schweren Fragen
im heutigen Europa hat, mul} diese Relevanz doch immer wieder im Dialog
zwischen Evangelium und Kultur neu entdeckt werden. Die Antwort, die wir
auf die Frage von Jacques Delors iiber das Herz und die Seele Europas
geben, ist deshalb zugleich die Antwort auf die Frage nach unserer eigenen
Rolle als Kirche in unserer eigenen siikularisierten Gesellschaft.

Tatséchlich, was Europa braucht ist eine neue Verbindung zwischen
,,Glaube® und ,,Leben”. Obwohl es evident ist, daB durch die europiische
Geschichte hindurch das Christentum eine ungeheuere Einwirkung auf die
europdische Kultur in seinem weitesten Sinn gehabt hat, sollte es auch deut-
lich sein, daf} die Beziehung zwischen dem christlichen Glauben (oder den
Kirchen) und der européischen Kultur durch verschiedene Stadien gegangen
ist. Der ProzeB der Christianisierung Europas hat mehr als 1000 Jahre
gedauert. (Preuen z.B. wurde erst im 12. und 13. Jahrhundert christiani-
siert, Litauen am Ende des 14. Jahrhunderts.) Und natiirlich verging, sobald
ein Konig oder eine Koénigin — oft aus politischen Griinden — entschieden
hatte, sich ,bekehren” zu lassen, gewdhnlich eine lange Zeit, bevor der
christliche Glaube wirklich der dominante Faktor im téglichen Leben der
Menschen wurde.

Wenn wir also vom ,.christlichen Europa® sprechen, meinen wir gewdhn-
lich die relativ kurze Periode des Mittelalters, die als eine enge Verbindung
zwischen ,,Glaube* und ,Leben” existierte. Diese mittelalterliche Synthese
brach mit der Renaissance und der Aufklirung auseinander. Wichtige
Sphiren des Lebens (Kunst, Wissenschaft) losten sich von der Autoritit der
Kirche und des christlichen Glaubens. Wihrend der Reformation wurde
auch das individuelle Gewissen autonom.
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Die heutige Sikularisierung ist also nicht das Ende des ,.christlichen
Europas‘ — es hatte schon einige Jahrhunderte davor aufgehort zu existieren.
Eher ist sie das Ende der Synthese zwischen ,.Glaube™ und ,.Leben® im
19. Jahrhundert, welche sich von der mittelalterlichen Synthese in dem
Sinne unterschied, daB sie sowohl Kunst und Wissenschaft als auch das
offentliche Leben (Politik, Wirtschaft) nicht mehr einschlofl. Die heutige
Aufgabe der Kirchen in Europa ist es nicht, nach der Wiederherstellung dieses
,biirgerlichen Modells des 19. Jahrhunderts zu streben (,,biirgerlich* meint,
daR diese Synthese zwischen ,,Glaube* und ,.Leben* hauptsichlich auf be-
stimmte Bereiche der Gesellschaft und, inmitten dieser Bereiche, hauptsich-
lich auf das Privatleben zutraf). Noch weniger ist es ihre Aufgabe, zur Syn-
these des spiten Mittelalters zuriickzukehren. Vielmehr ist es ihre Aufgabe,
nach neuen Verbindungen zwischen ,,Glaube* und ,,.Leben* zu suchen.

Innerhalb der vielen Gemeindekontakte zwischen den Niederlanden und
der ehemaligen DDR tritt dies vielleicht deutlicher zutage als im westdeut-
schen kirchlichen Leben. Jiingster EU-Daten zufolge bezeichnen sich in den
Niederlanden 48 % und in Ostdeutschland 69 % als ,,ohne Religion“. Dies
sind die weitaus hochsten Zahlen innerhalb der EU.?

So spiire ich hier auch den wichtigsten Unterschied zwischen der neuen
Denkschrift der Niederldndischen Reformierten Kirche und dem Dokument
der EKD-Synode ,,Europa fordert die Christen®. Der Punkt ist nicht, dal3
die EKD auf ein christliches Europa zielt. Dies tut sie nicht. IThr Ausgangs-
punkt ist jedoch, daB sich die Bedeutung des christlichen Glaubens fiir das
Leben und die Gesellschaft von selbst versteht. Wir Niederldnder denken
aber, daB diese Bedeutung neu entdeckt werden muB. Inhaltlich stehen wir
einander nahe, viel mehr als vor zehn Jahren in der Friedensfrage, wo wir oft
gegeneinander standen. Aber noch immer spielt eine Rolle, dafi die Nie-
derlindische Reformierte Kirche sich seit dem Zweiten Weltkrieg als eine
erneuernde, herausfordernde Kraft in der Gesellschaft definiert hat, die EKD
dagegen sich als eine stabilisierende Kraft. Das EKD-Papier ,, Europa fordert
die Christen” reflektiert vielleicht in dieser Hinsicht mehr die westdeutsche
als die ostdeutsche Realitit. Den 69% Nichtreligitsen in Ostdeutschland
stehen laut diesen EU-Daten nur 13 % in Westdeutschland gegeniiber.

6. Beispiele

Es geht darum, die Relevanz des Glaubens fiir das Leben und Zusammen-
leben in Europa neu zu entdecken, statt ein System von christlichen Werten an-
zubieten, die man in einer Enzyklika finden kann. Die neue Denkschrift ,, Herz
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und Seele fiir Europa? " gibt etliche Beispiele fiir diese neue Relevanz. Es ist
kein Zufall, daB die meisten dieser Beispiele von den jiingsten Erfahrungen und
Entwicklungen in Mittel- und Osteuropa abgeleitet sind. Diese Beispiele zeugen
in der Tat von der tiefen Bedeutung des Glaubens fiir das Leben in Europa
heute. Sie sind Beispiele. Auch zusammen bilden sie kein System von christ-
lichen Werten, das wir anzubieten haben. Es sind Beispiele von Lemprozessen.

Ein erstes Beispiel stellen die fritheren kommunistischen Gesellschaften
dar, die jetzt der schwierigen Aufgabe ins Gesicht sehen, ihre jiingste Ver-
gangenheit zu verarbeiten. Hier haben wir von Heino Falcke gelernt. Die
neue Denkschrift betont, welche Bedeutung die biblische Nachricht von
Gottes Gnade und menschlichem Schuldbekenntnis — in dieser Folge! — fiir
die Wiederherstellung von Gemeinschaft in solchen Gesellschaften hat, die
weiterhin zerrissen sind durch gegenseitiges MiBtrauen und kollektive
Schuld. (Es wird auch argumentiert, daf die Aufarbeitung der jiingsten Ver-
gangenheit eine gemeinsame Verantwortung der Kirchen sowohl in Ost als
auch West ist.) Wenn aber die Relevanz der biblischen Botschaft von Gnade
und Vergebung in der Ex-DDR neu entdeckt wird, sollte sie dann nicht auch
bei uns in den Niederlanden neu entdeckt werden?

Ein zweites Beispiel leitet sich von der Erfahrung des Krieges und der
»ethnischen Sduberung® im ehemaligen Jugoslawien her. Die Ideologie der
AusschlieBung darf nicht als eine Ausnahme oder typisch nur fiir den Balkan
gesehen werden. Statt dessen muf3 die Wahl zwischen ,,AusschlieBung* und
»Umarmung* (wie der amerikanisch/kroatische Theologe Miroslav Volf es
nannte) als archetypisch fiir viele Tendenzen in der modernen Gesellschaft
iberhaupt gesehen werden. Daher ist die biblische Botschaft vom Wert des
Andersseins® als Teil der Identitit des Einzelnen héchst relevant fiir das
Zusammenleben in Europa heutzutage.

Ein drittes Beispiel ist der neue ideologische Kampf in Mittel- und Ost-
europa zwischen Demokratie und (exklusivem) Nationalismus. Nationalis-
mus pervertiert, wenn er eine Art von ,,Glauben® wird. Und Glauben per-
vertiert, wenn er eine Art von ,,Nationalismus* wird, Dieses Problem hangt
mit der alten biblischen Frage des Partikularismus und Universalismus
zusammen. Wir kénnen Gott nicht ,,besitzen” und sollten uns immer der
Gefahr bewuBt sein, daB die universalen Anspriiche unseres Glaubens nicht
unseren eigenen partikularen Anspriichen dienen. Statt dessen sollte der
Universalismus des Glaubens immer unsere eigenen partikularen Interessen
korrigieren. Fiir die politische Ordnung bedeutet dies, da Demokratie nicht
die Diktatur der Mehrheit ist, sondern Partizipation, geteilte Verantwortlich-
keit, Anerkennung der Pluriformitit.
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Ein viertes Beispiel ist die neue Bedeutung der ckumenischen Bewegung
in einem Europa voller Konflikte, in welchen Religion und Konfession
wiederum wichtige Faktoren sind. Es gibt sogar Voraussagen, daB die Kriege
des 21. Jahrhunderts nicht zwischen Nationalstaaten, sondern zwischen Kul-
turen gefithrt werden; nicht iiber nationale Grenzen (welche oft sowieso
relativ jung sind und jetzt an Bedeutung verlieren), aber iiber kulturelle,
ethnische und religiose Trennungen (welche oft viel ilter sind). Diese
Analyse trifft nicht allein auf Europa zu, aber insoweit sie auf Europa
zutrifft, trifft sie vor allem auf die stliche Hilfte zu. Europa mag hinten
stehen auf der Tagesordnung der Kirchen, aber Religion und Konfession
stehen hintan auf der Tagesordnung Europas in einer Weise, die hochst beun-
ruhigend ist. Daher sind Frieden und Versohnung wiederum das Herz
okumenischer Arbeit.

Dafiir ist es wesentlich, daf auch die ortlichen Gemeinden und Parochien
weiter ihre 6kumenische Identitiit entwickeln. Die Erneuerung des oku-
menischen Lebens ist unentbehrlich sowohl fiir die Relevanz des Glaubens
als auch fiir die Zukunft der europdischen Zivilgesellschaft, und dabei spielen
die Ost-West-Gemeindepartnerschaften eine wichtige Rolle. Es handelt sich
in den niederlindischen protestantischen Kirchen um ungefihr 800 Kon-
takte: 400 mit Gemeinden in der ehemaligen DDR, 40 mit Polen, 40 mit der
Tschechischen Republik und der Slowakischen Republik, 80 mit Ungarn,
fast 200 mit Ruménien und einige mit den baltischen Staaten, mit RuBland
und mit dem ehemaligen Jugoslawien. Dazu kommen auch noch Dutzende
von romisch-katholischen Partnerschaften.

7. Erneuerung der okumenischen Bewegung: zehn Punkte

Wie sollte die europiische Okumene sich erneuern? Die Denkschrift
Herz und Seele fiir Europa?“ stellt warnend fest, da} die okumenische
Bewegung Schwierigkeiten hat, adiquat auf die neue Situation in Europa zu
reagieren. Sie lduft Gefahr, sich in einer dhnlichen Weise zu benehmen wie
die politischen Institutionen im Westen. Die Haltung der Nato und der
Europiischen Union gegeniiber den friiheren kommunistischen Léandern
Mittel- und Osteuropas scheint @hnlich zu sein wie die Haltung West-
deutschlands gegeniiber Ostdeutschland, ndmlich: ihr diirft euch uns an-
schlieBen, vorausgesetzt ihr werdet so wie wir. Die dominante 6kumenische
Haltung nach der ,,Wende* scheint zu sein: schon, daf ihr wieder frei seid,
an unserer Bewegung teilzunehmen.
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Statt dessen sollte sich die 6kumenische Bewegung eingestehen, dal auch
sie es notig hat, sich zu transformieren. Auch die politischen und wirt-
schaftlichen Entwicklungen in Europa zwingen sie dazu. Gerade weil die
Einigung Europas jetzt — nach der Wende — auf der politischen Tagesordnung
steht, muB auch die okumenische Bewegung wirklich europdisch statt west-
europdisch werden. Zehn Punkte mochte ich dazu nennen, die natiirlich
keineswegs Vollstandigkeit beanspruchen, aber doch die Vielfalt der heutigen
Herausforderungen illustrieren.

Erstens miissen die 40 oder 70 Jahre an Erfahrungen des Kirchenlebens
unter kommunistischer Herrschaft absorbiert und verdaut werden durch die
okumenische Bewegung als Ganzes. Dies wird ein sehr langer und schwieriger
Prozel} sein. Er verlangt von der 6kumenischen Bewegung, von den Erfah-
rungen der Kirchen in ehemaligen kommunistischen Lindern zu lernen — von
Leidenserfahrungen, von Martyrien, von Kollaboration, von Widerstand,
von Ohnmacht, von Manipulation, von sprituellem Uberleben. Die unter-
schiedlichen Modelle kirchlichen Lebens in einem feindlichen Kontext sind
Lehren auch fiir das kirchliche Leben woanders. Diese Erfahrungen sollten
auch auf die Theologie in Europa einwirken. Ahnlich wie nach dem Zweiten
Welikrieg eine ,,Theologie nach Auschwitz® entwickelt wurde, gibt es jetzt
ein Bediirfnis fiir eine ,,Theologie nach dem Gulag®”. Westeuropa zeigt
jedoch bis jetzt wenig Interesse daran, was Kirchen und Christen in Osteuropa
wihrend der Periode kommunistischer Herrschaft ertragen muliten.*

Zweitens mul auch die eigene Vergangenheit der Okumene wihrend des
Kalten Krieges aufgearbeitet werden. Diese Aufgabe ist wesentlich fiir ein
Europa, das auf mehr Gemeinschaft zielt. Sie ist nicht nur Aufgabe der
groflen dkumenischen Organe in Genf und der Kirchen im Osten, sondern
genauso der Kirchen im Westen.>

Drittens mul} die traditionelle 6kumenische Distanz gegeniiber dem euro-
péischen IntegrationsprozeB korrigiert werden. Dies erfordert mehr als nur neue
Aufmerksamkeit in Genf fiir Briissel und Straburg; die bevorstehende Inte-
gration von KEK und EECCS sollte diese verstirken. Es erfordert aber vor
allem wesentlich mehr Interesse in den Kirchen der EU-Mitgliedstaaten. Es
erfordert auch neue Arbeit an den alten Fragen, die in Par. | erwihnt wurden.

Viertens bedeutet die kommende Erweiterung der EU — die Verhandlungen
fangen vielleicht schon Anfang néchsten Jahres an —, dafl auch die Kirchen
in den Anwiirterstaaten sich auf diese groBen Anderungen vorbereiten sollten.
Welches wird ihre Rolle in der Zivilgesellschaft sein? Und wie kann in den
Gebieten Europas, die auferhalb der EU bleiben, doch eine ,,sense of belonging*,
wie Delors es nannte, geschaffen werden?
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Fiinftens, die urspriinglichen Motive des (west)européischen Integrations-
prozesses waren Friede (Versohnung) und Gerechtigkeit. Wenn die oku-
menische Bewegung jetzt diese Motive und ihre neue Aktualitét fiir ganz
Europa positiv bejahen wiirde, konnte sie diese Motive glaubwiirdiger als
Kriterien geltend machen. Gerade von den Motiven Frieden und Gerechtig-
keit her ist klar, da® Europa mehr sein sollte als Markt und Miinze. Ich
komme hierauf noch zuriick.

Sechstens zeigen die Entwicklungen in Europa auch, dal seit dem Ende
des Kalten Krieges neue (teils sehr alte) Mauern Europa wieder zu trennen
drohen. Dies fordert die Kirchen und die Okumene heraus, die kulturellen,
religivsen und konfessionellen Trennlinien zu beseitigen oder jedenfalls
pords zu machen. Vor allem zwingt ,,Europa‘“ jetzt die Okumene, die ortho-
doxe Welt ernst zu nehmen. Umgekehrt gilt dasselbe: die Orthodoxie muf3
auch die Okumene sehr viel ernster nehmen.

Siebtens zwingen die aktuellen nationalistischen/ethnischen Konflikte in
Europa die Kirchen und die Okumene zu neuer Besinnung iiber die Rolle
von Religion und Konfession in solchen Konflikten. Diese Besinnung ist
schon in Gang und hoffentlich wird Graz dazu Weiteres beitragen, weil es
fiir die Versohnungsarbeit unentbehrlich ist.

Achtens, die Schaffung von neuen Verfassungen und Gesetzessystemen in
Mittel- und Osteuropa zwingt die Kirchen zu neuem Interesse an Religions-
freiheit und den Kirche-Staat-Verhéiltnissen. Die Arbeit daran ist im KEK-
Rahmen und anderswo schon mit neuer Energie aufgenommen worden. Sie
verdient jetzt eine prominentere Stelle, als die Okumene sie sich wihrend
des Kalten Krieges mit dem Skumenischen Menschenrechtsprogramm im
KSZE-Gebiet gestattet hat.

Neuntens bedeutet das Ende des kommunistischen Systems auch das Ende
des traditionellen Unterschieds zwischen ., Zweiter Welt* und ,,Dritter Welt™.
Die traditionelle Solidaritit zwischen diesen zwei Welten, vor allem auch in
der okumenischen Bewegung, hat sich als unecht erwiesen. Sie war eine
Ilusion, die von der Okumene nicht korrigiert wurde. Die Okumene ist leider
auch in der Erkenntnis dieses Faktums langsam gewesen. Und viele kirch-
liche Hilfsorganisationen im Westen sind langsam gewesen in der Anerken-
nung, wie ernst die Krise im Osten ist (Krieg, Armut, soziale Ungleichkeit,
Kriminalitiit). Die hier dringend erforderliche Solidaritit sollte nicht linger
gegen die Solidaritit mit der Dritten Welt ausgespielt werden.

Zehntens und abschlieBend, die EU entwickelt sich zu einer neuen — und
neuartigen — Staatsstruktur auf europiischer Ebene. Welche kirchlichen und
okumenischen Strukturen werden jetzt benétigt fiir das 6ffentliche Zeugnis
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der Kirchen in Europa? Sollte ein europiischer Okumenischer Rat ange-
strebt werden? Jedenfalls, wie kann die Arbeit von KEK und EECCS
gestirkt werden? (Der Krieg ist zuriickgekehrt in Europa, aber die Okumene
ist noch zu wenig zuriickgekehrt als Friedensfaktor, vor allem weil die Mit-
gliedskirchen dazu nicht die Mittel geben.)

Diese Punkte sind nicht zuerst als Anregungen fiir die bereits iiberforderten
okumenischen Organe gemeint, sondern vor allem fiir die Mitgliedskirchen.
Und die meisten dieser neuen Aufgaben sind auch Aufgaben fiir die ,,Oku-
mene von Unten®. Gerade dort steht auf dem Spiel, was der Glaube fiir das
tagliche Leben bedeutet, also wie Glaube und Leben sich miteinander ver-
binden. Gerade in den Hunderten von oOrtlichen Ost-West-Partnerschaften
erfahren wir, daf wir aus der engen Verbindung zwischen Glauben und eigener
Kultur und Nation herausgehoben werden. Dies ist das Geschenk und die
Gnade der Okumene. Zugleich ist dies auch unsere Aufgabe und Verantwor-
tung: diese Qualitit der Ubersteigung von Grenzen und Uberwindung von
Trennungen sollten wir der Entwicklung Europas dienstbar machen. Dies
tun wir genau dann, wenn wir unsere eigene Rolle als Kirche innerhalb der
zivilen Gesellschaft ernst nehmen. Gerade ortlich sollten Themen wie die
Aufarbeitung der jiingsten Vergangenheit, das Verhiltnis zwischen Konfes-
sion und Nation, der aufkommende Antisemitismus, der Dialog zwischen
Religionen und Konfessionen in Europa auf der Tagesordnung stehen.

8. Versohnung in Amsterdam und Graz

Zuriick zur Frage, welche Antwort wir Delors geben kénnen. Also nicht
ein Plidoyer fiir ein christliches Europa. Auch nicht davon ausgehen, daB
wir Kirchen wichtig sind und deshalb gehort werden sollten. Auch nicht, daf3
wir die Werte besitzen, worauf Europa gebaut werden kann. Wohl aber: die
Relevanz des Evangeliums neu entdecken und deshalb auch neu und glaub-
wiirdig verkiindigen und mit dieser Entdeckung von neuen Verbindungen
zwischen ,,Glaube* und ,.Leben* erneuernd auf die Gesellschaft einwirken.
Eine weitere Antwort ist: Okumene — vor allem auch die ortliche — als
Wiederherstellung und Erneuerung der Gemeinschaft in Europa. Das heift
Versohnung.

Soweit die prinzipielle Antwort auf Delors’ Frage. Es gibt jedoch auch die
Ebene der laufenden politischen Debatte tiber die zukiinftige Richtung Europas,
besonders die Frage, wie ,,Erweiterung* und ,,Vertiefung* der Europédischen
Union zu kombinieren sind. ,,Erweiterung® bezieht sich auf den Beitritt von
neuen Mitgliedstaaten vor allem in Mittel- und Osteuropa, ,,Vertiefung* auf
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die Withrungsunion und die institutionellen Reformen, die notwendig sind,
um das Funktionieren der Europiischen Union zu verbessern und neue Mit-
gliedstaaten zu absorbieren. Sollte man auf ein starkes oder auf ein schwaches
Europa zielen? Ein Europa mit einem einheitlichen Integrationsmodell und
mit starken (und demokratischen!) Institutionen? Oder ein ,,flexibles*
Europa? Oder vielleicht sogar auf ein ,,Europa a la carte®?

Dies ist der Kern der laufenden Regierungskonferenz der EU, um das
Funktionieren des Vertrages von Maastricht von 1991 zu iiberpriifen. Der
AbschluB ist geplant fiir das Gipfeltreffen in Amsterdam am 16. und 17. Juni
1997. Das ist kaum eine Woche vor der zweiten Europiischen Okumeni-
schen Versammlung vom 23. bis 29. Juni 1997 in Graz.

Das Thema in Graz ,,Verschnung® ist auch deshalb ein sehr aktuelles
Thema. Es reflektiert die Tatsache, daf} die europdische Gesellschaft jetzt
durch Konflikte gekennzeichnet ist: zwischen Volkern, zwischen Gruppen,
zwischen Religionen, zwischen Kulturen, zwischen Arm und Reich,
zwischen Marginalisierten und Privilegierten, zwischen Ost und West,
zwischen Nord und Siid, zwischen den Interessen von heute und denen
zukiinftiger Generationen. Und das Thema ist jetzt besonders aktuell, weil
Verschnung eigentlich auch das Thema von Amsterdam sein sollte. Es war
die Vision der Griindungsviter des Prozesses der europiischen Integration,
Jean Monnet und Robert Schuman: Frieden in Europa, nach drei Kriegen
zwischen Deutschland und Frankreich in fiinfundsiebzig Jahren.

Wie oben schon gesagt, bezieht auch die Denkschrift der Niederldandi-
schen Reformierten Kirche , Herz und Seele fiir Europa?* sich auf die
urspriinglichen Motive von Versohnung und Gerechtigkeit. Diese urspriing-
lichen Ziele hinter dem westlichen nachkriegseuropdischen Integrationsprozef3
gelten jetzt, nach 1989, fiir Europa als Ganzes. Mit anderen Worten, Frieden
(Versohnung) und Gerechtigkeit miissen als die zentralen Motive gesehen
werden, um die neuen Demokratien in Mittel- und Osteuropa in den Prozef
der europdischen Integration und Einigung einzuschlieffen.

Gewalt ersetzen durch Gesetz. Nicht das Recht der Macht, sondern die
Macht des Rechts. Darum ging es nach dem Zweiten Weltkrieg in diesem
historischen Prozel3, und darum geht es noch immer. Dieser ProzeB} verdient
mehr Unterstiitzung der Kirchen, gerade weil die Frage offen ist, wie dieser
Prozef3 sich fortsetzen wird. Nach dem Ersten Weltkrieg wurden die Verlierer
gestraft und erniedrigt duch Friedensvertrige, wovon Versailles und Trianon
die bekanntesten waren. Versailles war ein Keim des nichsten Weltkrieges.
Deshalb galt nach dem Zweiten Weltkrieg der Vertrag von Rom von 1957,
durch den die EWG entstand, als der Anti-Versailles-Vertrag. Einen Anti-
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Trianon-Vertrag hat es bis heute nicht gegeben. Kénnte der Vertrag von
Amsterdam von 1997 es werden, weil die Osterweiterung der EU auch fiir
die Linderung des Problems der Minderheiten in Mittel- und Osteuropa
einen neuen Kontext bietet?

Daneben gibt es die Frage nach der sozialen und demokratischen Qualitiit
Europas. Sozial und demokratisch sind eng miteinander verbunden. Eine
Wiihrungsunion ohne eine soziale Stiarkung Europas wird dazu fiihren, daB
Europa nicht mehr, sondern weniger von den Biirgern getragen wird. Wir
sollten uns als Kirchen sehr kritisch dariiber auslassen. Aber unsere Kritik
kann nicht ldnger, wie bis vor kurzem, nur Kritik sein. Der Protestantismus
muf seinen Provinzialismus und Nationalismus iiberwinden. Unsere Kritik
sollte deshalb auf einer positiven Bejahung des Prozesses der europiischen
Einigung als solchem gegriindet sein.

9. Europdische Integration von unten

Was konnen wir als Kirchen dazu praktisch beitragen? Die Regierungs-
konferenz der EU wird vielleicht nicht sehr erfolgreich sein. Offiziell hat sie
drei Zwecke: Europa niher an die Biirger heranzubringen, Europa zu erwei-
tern (Malta, Zypern und zehn mittel- und osteuropéische Staaten), Europas
AuBenpolitik zu stirken (Bosnien!).

Beschrénken wir uns jetzt auf den zweiten Punkt: die Erweiterung. Also
nach der deutschen Einigung nun die europiische Einigung. Eigentlich gibt
es schon drei Osteuropas. Erstens die ehemalige DDR, die bereits Teil der
EU ist. Zweitens die zehn Staaten, die Aussicht auf Mitgliedschaft in der EU
haben. Und drittens die Staaten, die diese Aussicht nicht haben. Die Pro-
bleme sind groB und die meisten Probleme vor allem dieser dritten Kategorie
kénnen nicht im institutionellen Rahmen geldst werden, nicht in der EU,
nicht in der NATO und noch weniger im Europarat, der OSZE usw. Wir soll-
ten auch nicht alles von den Regierungen erwarten. Dies wiire eine Vernei-
nung unserer eigenen Verantwortlichkeit. Die Biirgergesellschaft ist oft
wichtiger als die institutionelle Ebene.

Hier bekommen die Gemeindekontakte eine ganz neue Bedeutung.
Wiihrend des Kalten Krieges gab es dafiir bei uns im Westen eine Reihe von
Motiven: Solidaritit mit Christen in einer totalitiren Gesellschaft, Feindbilder
abbauen im Ost-West-Konflikt, lernen von ,,Kirche-Sein* unter véllig anderen
Umstinden, junge ,.dissidente Gruppen, die sich fiir Demokratie einsetzten,
unterstiitzen (das Wort ,,Dissident* durften wir hinsichtlich der DDR nicht
benutzen; wir lernten, dall wir von ,.eigenstéindigen* Gruppen reden sollten).
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Bei unseren Partnern im Osten gab es ebenfalls unterschiedliche Motive:
das Bediirfnis nach Unterstiitzung und Schutz des kirchlichen Lebens, ein
Fenster zur Welt 6ffnen, Freundschaft pflegen; in der DDR kam dazu: Kon-
takte mit dem Westen ohne finanzielle Abhdngigkeit entwickeln.

Die Solidaritiit #ulerte sich nicht nur in vielen Besuchen — wihrend des
Kalten Krieges natiirlich vor allem vom Westen nach Osten —, sondern auch
in gemeinsamen Liturgien, Fiirbitten, Paramenten und Wandteppichen. Auch
wenn es sich um eine kumenische Verbundenheit handelte, die in west-
lichen Augen ziemlich a-politisch war, stand sie bei den kommunistischen
Regimen unter Verdacht. Fiir ein totalitires Regime war jedes Kirche-Sein,
das nicht innerlich konform ging, ein Arger, weil es Zeugnis war fiir ein
anderes Umgehen mit der Wirklichkeit. Die Ost-West-Gemeindekontakte
versuchten, dieses ,,Eigene® des kirchlichen Lebens zu stirken.

Nach der ,Wende“ wurde auch in diesem Bereich alles anders. Jetzt
konnte gereist, jetzt konnte offen gesprochen werden. Aber jetzt war es — fiir
viele im Westen — weniger spannend. Und es war — fiir viele im Osten —
weniger notig. Die westliche Sicht, daf} eine Partnerschaft nicht ein Kontakt
fiir materielle Hilfe sein sollte — dafiir gibt es andere Kanile —, konnte sogar
Arger wecken. Es ist deshalb eigentlich ein Wunder, daf so viele Kontakte
sich nach der ,,Wende* weiterentwickelt haben.

Dennoch droht eine Art Auszehrung. Es ist deshalb wichtig, dal die Rele-
vanz der Gemeindekontakte fiir Europa deutlich formuliert wird, vor allem
auch innerhalb der Partnerschaften selber. Die Denkschrift ,, Herz und Seele
fiir Europa?* nennt zwei neue Elemente: Erstens wurden vor der ,,Wende*
die Kontakte vor allem innerhalb der eigenen Konfession entwickelt.
Damals war dies auch logisch. Es war die Art und Weise, womit wir die
Kluft zwischen Ost und West iiberbriicken konnten. Jetzt miissen neue Grenzen
in Europa iiberschritten werden: konfessionelle Grenzen. Auf dieser Ebene
konnen wir von einer Regierungskonferenz der EU wenig erwarten. Hier
liegt die Verantwortung bei den Kirchen. Wir miissen die alten Konfessions-
grenzen in Europa iiberbriicken, speziell zu den orthodoxen Kirchen. Dabei
ergibt sich auch eine neue Moglichkeit fiir Dreiecks-Gemeindekontakte
(wobei iibrigens wiederum Hilfsabhéngigkeit vermieden werden sollte!).

Das zweite ist zugleich eine praktische Antwort auf die Herausforderung
von Jacques Delors. Die Hunderte von Partnerschaften, die wihrend des
Kalten Krieges von lokalen Kirchen, Gemeinderdten, Schulen usw. mit
Osteuropa entwickelt wurden, waren ein wichtiger Beitrag zur ,, Entspannung
von unten”. Die kirchlichen Partnerschaften wirkten deshalb sowohl kirch-
lich als auch politisch. Kirchlich waren sie eine AuBerung christlicher Ver-
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bundenheit, politisch waren sie ein Signal, daB die gesellschaftliche Basis
fiir die Konfrontation zwischen Ost und West wegbrach. Nicht zufillig sind
die DDR-Kontakte gerade zwischen 1980 und 1985 (Raketenkrise!) explosiv
gewachsen. Jetzt haben sie eine neue Relevanz gewonnen. Auf der institutio-
nellen Ebene steht der europiische Integrationsprozef vor fast unméoglichen
Aufgaben und Dilemmeta. Um so wichtiger ist unser Beitrag am ProzeB der
wIntegration von unten“. Er ist jetzt essentiell fiir die Versshnung, die in
Europa benotigt wird.

10. Lange Antwort, kurze Frage

So ist unsere Antwort auf Delors vielseitig und kompliziert. Sie enthiilt
sowohl das Suchen nach neuen Verbindungen zwischen Glauben und Leben
als auch nach Emeuerung des 6kumenischen Lebens; sowohl eine prinzipielle
Bejahung der europiischen Integration als auch praktische Arbeit auf unserer
eigenen, nicht-institutionellen Ebene, um die vielen Gegensiitze innerhalb
der europdischen Gesellschaft zu iiberwinden. Dennoch war die Frage von
Delors so einfach. Er fragte nach unserem Beitrag zur Wiederherstellung
und Erneuerung der Gemeinschaft in Europa. Wiederherstellung und
Erneuerung der Gemeinschaft heifit in der Bibel: Versohnung. Es geschieht
durch und in der Arbeit an Versshnung, daB wir dazu beitragen, Europa ein
Herz und eine Seele zu geben.

ANMERKUNGEN
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Volker — Nationen — Reich Gottes*

VON KAROLY HAFENSCHER

Ich komme aus der Lutherischen Kirche in Ungarn; ich betone den Namen, weil
unsere Kirche nicht die Ungarisch Lutherische Kirche ist. Sie umfafit vielmehr drei
ethnische Gruppen oder zumindest drei Sprachgruppen: Wir haben ungarische,
slowakische und deutsche Gemeinden. Das heiit, das lutherische Bekenntnis und
nicht die ethnische Zugehorigkeit ist der entscheidende Faktor, der unsere Identitit
als Kirche ausmacht.

Die LKU ist eine Minderheitskirche. Die grofte Kirche im Land ist die romisch-
katholische Kirche, zu der ca. 65% der Bevélkerung gehoren; die zweitgroBte ist die
reformierte Kirche mit ca. 20%, und dann folgt unsere Kirche mit 4 %. Wir gebrau-
chen auch gern noch einen anderen Begriff, um unsere Kirche zu kennzeichnen: wir
nennen sie eine Diaspora-Kirche, d.h. die 400000 Gemeindeglieder, die dazu-
gehoren, leben verstreut unter 10,5 Millionen Einwohnern...

Aus theologischen Griinden mochte ich den vorgegebenen Titel ,,Volker — Natio-
nen — Reich Gottes* geringfiigig abwandeln, indem ich die Reihenfolge dndere:
_Reich Gottes — Vilker — Nationen*. Auf diese Weise kann ich unter dem Dach des
Reich-Gottes-Begriffes die Begriffe Volker und Nationen als Unterthemen behan-
deln.

I. Die Kénigsherrschaft Gottes

Konigsherrschaft Gottes bedeutet fiir mich die Realprésenz Gottes, der
iiber allen Dingen steht und ein handelnder Gott ist, wenn dieses Handeln
manchmal auch in verborgener Weise geschieht! Dieses Bekenntnis verbin-
det den Glauben des Alfen und des Neuen Testaments: Gott ist gegenwdrtig;
unser Herr existiert nicht irgendwo (im Weltraum oder iiber uns, iiber den
Wolken oder in einem fernen Land), sondern Gott wohnt mitten unter uns;
er hat sich vorgestellt in den Worten: ,,Ich werde sein, der ich sein werde*.
Er ist der Herr unserer Viter, der Gott Abrahams, der Gott Isaaks, der Gott
Jakobs. Und das wurde den Israeliten gesagt: ,,Das ist mein Name auf ewig,
mit dem man mich anrufen soll von Geschlecht zu Geschlecht.*

Diese ,,Vorstellung” Gottes hat M. Buber so erkldrt: ,,ICH BIN DA®. Dieser
Glaube Israels unterschied sich von allen Religionen, von allen Gottesbildern. Und
im Neuen Testament scheint Jesus der gleiche handelnde Herr zu sein; das fleisch-
gewordene Wort wohnte oder lebte unter uns. Er war und ist immer mit seinem Volk.
Er ist der Immanuel (Mt 1,23); das bedeutet ,,Gott mit uns*. Und das sagte er, als er
seine Jiinger zu allen Vlkern aussandte: ,,Siehe, ich bin bei euch alle Tage bis an der
Welt Ende”. Alle sogenannten ,,ego eimi“~-Worte (,,Jch bin*-Worte Jesu) im Evan-
gelium sagen uns das Gleiche: Er ist der Herr, der Konig, seine Konigsherrschaft
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liegt in seiner Gegenwart. Das ist fiir Unglaubige keineswegs selbstverstdndlich;
doch fiir die Jiinger, fiir die Christen ist es eine unzweifelhafte Realitit. Diese Art von
Regnum Christi findet man tiberall da, wo man Christus Herr oder Kénig sein LBt
und ihn als solchen bekennt, d.h. in seiner Kirche, im Volk Gottes heute. Konigs-
herrschaft kann nicht geographisch definiert werden (hier und dort, innerhalb oder
auferhalb dieses oder jenes Territoriums); sie kann nicht mit irgendeinem politischen
oder wirtschaftlichen System, einem Staat oder einer Region der Welt identifiziert
werden. Ich sehe einen Unterschied zwischen der Kénigsherrschaft Gottes und dem
Reich Gottes. Der erste Begriff ist meines Erachtens dynamischer als der zweite.

Wir wissen, dal das Reich Gottes das zentrale Thema der Predigt Jesu ist; in
ihm ist das ganze Verstindnis seiner Person und seines Wirkens enthalten. In
Markus 1,15 ist die Botschaft der Predigt Jesu in Galilda zusammengefaBt: ,,Die Zeit
ist erfiillt, und das Reich Gottes ist herbeigekommen. Tut BuBe und glaubt an das
Evangelium!* Diese Zusammenfassung kann man nicht losgeldst vom alttestament-
lichen Denken tiber die Zeit und ihre Erfiillung und auch iiber das Reich Gottes ver-
stehen. Das griechische Wort basileia, das aramiische malkut geben Reich Gottes
wieder im Sinne von Konigtum, Konigsherrschaft, Souverinitit; und somit bezeich-
net dieser Begriff die souverine Herrschaft Gottes iiber sein Volk und iiber die Welt,
die er geschaffen hat.

Mein Hauptgedanke ist der, daB das Reich Gottes, wie es in der Predigt und
im Wirken Jesu zum Ausdruck kommt, seinem Wesen nach Gottes und nicht
unser Reich ist. Es ist etwas, was Gott gibt, und nicht etwas, was der Mensch
erbaut. Und es ist ganz sicher keine Utopie oder neue soziale Ordnung. ..

Wir alle wissen, daf3 es unter den Gelehrten eine erhebliche Diskussion
dariiber gegeben hat, ob Jesus das Reich Gottes als gegenwrirtig oder zukiinftig
verstanden hat. Das ist meines Erachtens ein Scheindilemma, wenn man
sich bewult macht, dall das Reich Gottes seinem Wesen nach Herrschaft
Gottes ist. Gott herrscht von Ewigkeit her, doch seit dem Kommen Jesu hat
er begonnen, in einer neuen Weise zu herrschen. Zugleich kann ich meinen
Glauben daran nur in Verbindung mit der Person Jesu bekennen. Im Gebet
des Herrn, das als ein von Jesus dargebrachtes Gebet fiir seine Jiinger
gedacht war, heilit es: ,,Dein Reich komme*. Diese Herrschaft Gottes muf3
noch aufgerichtet werden, so wie auch das Reich Gottes im absoluten Sinne
nicht kommen wird vor der Wiederkunft des Herrn am Jiingsten Tage. So
kann die Konigsherrschaft Gottes fiir alle Glaubigen Wirklichkeit sein; das
Reich Gottes aber wird erst in der Zukunft sichtbar erfahren werden; es
bleibt ein Ziel, fiir das wir Tag um Tag beten.

Daraus ergibt sich ganz klar, daB die in Christus verwirklichte Konigs-
herrschaft Gottes nicht mit der Herrschaft der Kirche oder einer Gruppe
wahrhaft Gldubiger vermischt oder gleichgesetzt werden kann. Sie kann nicht
mit einem bestimmten Land, einer Region, dem Westen oder dem Osten,
irgendeinem Staat oder einer Staatengemeinschaft identifiziert werden.

151



Die Konigsherrschft Gottes ist eine Gabe Gottes, die von den Christen
angenommen und bekannt wird, sie ist kein Ziel oder Vorhaben, das von uns
verwirklicht werden muf. Denn die Konigsherrschaft Gottes ist mit der
Inkarnation Christi angebrochen; und das hat Konsequenzen fiir uns, die sich
auch in einem verantwortlichen Leben unter Volkern und Nationen duBern.
Somit kann die Konigsherrschaft Gottes kein bloBes theologoumenon fiir
Gelehrte bleiben. Sie ist vielmehr eine Quelle schopferischen Lebens fiir alle
Jiinger, die diese Wirklichkeit in Wort und Tat anerkennen und bekennen.

Darum koénnen wir unter dem Dach der Konigsherrschaft Gottes ein gott-
liches und ein menschliches Leben fiihren, in unserem Zusammenhang so
ausgedriickt: ein aktives und verantwortungsvolles Leben gegeniiber allen
Vélkern und Nationen.

In dieser Sicht ist die Sdkularisierung und ihre Ideologie, der Sdkularismus,
nichts anderes als eine Leugnung der Konigsherrschaft Gottes, wie es seit
Hugo Grotius (1606) oft mit seinem klassischen Ausspruch gesagt worden
ist: ,etsi deus non daretur. Im praktischen Leben konnen alle Bereiche
sikular genannt werden; sie haben nichts mit Gott zu tun. Das Christentum
mit seiner Vorstellung von der Konigsherrschaft Gottes scheint ein Fremd-
korper zu sein im Geschiftsleben und in der Industrie, in Politik, Wirtschaft
und Diplomatie, in der Literatur und Musik usw. Die zeitgentssische Mentalitit
ist nicht militant atheistisch; sie ist mehr oder weniger neutral; sie rechnet
ganz einfach nicht mit Gott als einer Wirklichkeit. Fiir uns Theologen in
Ungarn besteht kein Zweifel daran, dal mit dem Ende des marxistischen
Sozialismus in unserem Land, wie auch im Westen, nicht das Ende der
Sakularisierung gekommen ist. Sie besteht weiter, wenn auch in Gestalt
einer Pseudo-Religion; und die nennt sich Sakularismus. Wir sind vielleicht
hinaus iiber das ,,Stadt-ohne-Gott-Syndrom*™ (,.the secular city syndrome*),
wie Harvey Cox es 1967 beschrieben hat. Die neue Form der Sakularisierung
und des Sakularismus hat einige neue Merkmale: Es herrscht eine tiefe Ent-
tauschung. Den einfachen, naiven Optimismus gibt es nicht mehr. Eine
ganze Epoche geht ihrem Ende zu. Nicht nur der Wert unseres Geldes hat in
letzter Zeit abgenommen, sondern auch die moralischen Werte haben an
Giiltigkeit verloren. Die gesamte geistige Situation kann als eine Vakuum-
Situation beschrieben werden. Es herrscht Zusammenbruchstimmung, und
der geistliche Akku ist leer.

So leben wir unter einer ,,Herrschaft sikularer Werte*. Und darum ist in
meinen Augen die Sdkularisierung das Problem Nr. | in meinem Land oder
vielleicht fiir das Christentum in Europa iiberhaupt.
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Zweifellos stellt der Sakularismus fiir das Christentum heute eine Heraus-
forderung dar, wie auch das Christentum eine Herausforderung fiir den
Sidkularismus sein kann. Wir haben heute einige Fragen an die sidkularisierte
Welt zu stellen. Wir konnen ein Gegenpart fiir die Sikularisierung sein. Ich
mochte ausdriicklich betonen, daf meiner Meinung nach die Sdkularisie-
rung keine blofe Revolte gegen einige theologische Vorstellungen ist. Sie ist
vielmehr eine Atmosphire, die uns umgibt und in uns herrscht. Sie zu
beschreiben, heiit die Luft um uns und in uns zu beschreiben. Sikularisie-
rung ist praktischer Atheismus, so wie der Sdkularismus eine theoretische
Vorstellung davon ist, eine Ersatzreligion.

Gibt es — nach diesen Beobachtungen — heute und morgen irgendeine
Chance fiir die christlichen Werte in Europa? Hat das Christentum eine echte
Moglichkeit zu iiberleben auf einem europdischen Kontinent, der durch eine
so tiefgreifende und weitreichende Sakularisierung gekennzeichnet ist? ...
Wird das Christentum in Europa eine rechtliche Korperschaft sein und weiter
nichts? Geniigt es, die Grundrechte zu erneuern? Ohne geistliche Quellen ist
es fiir das Christentum unmdéglich, in dieser Welt zunehmender Sikularisie-
rung zu iiberleben.

An die Konigsherrschaft Gottes, die Herrschaft Christi zu glauben, sie zu
verkiindigen und alle Konsequenzen daraus zu ziehen — das ist unsere hin-
reichende Antwort auf die Herausforderungen der Sékularisierung heute. ..

I1. Die Violker der Erde — sind gleich

... Die Welt ist zu einem grofien Dorf geworden. Wir wissen heute mehr
tiber die Vélker auf der anderen Seite des Globus als je zuvor. Wir erkennen
die Unterschiede der Sprachen, wir sehen die verschiedenen Hautfarben:
braun, gelb, rot, schwarz und weil}. Alle gehoren dem gleichen Schopfer.
Und alle sind gleich in den Augen Gottes. Einst gab es ein auserwihltes
Volk, und die anderen waren Heiden, Fremdlinge. Doch diese Zeit ist vorbei.
Sie sind alle gleich. Alle haben gesiindigt, alle. Juden und Griechen sind in
Not und ermangeln des Ruhmes, den sie bei Gott haben sollten. Und fiir alle
gibt es nur einen Ausweg: durch die Erlosung zur Versohnung. So beschreibt
Paulus die Vélker, wie Gott sie sieht: ,,Denn es ist hier kein Unterschied: sie
sind allesamt Siinder und ermangeln des Ruhmes, den sie bei Gott haben
sollten, und werden ohne Verdienst gerecht aus seiner Gnade durch die Erlo-
sung, die durch Christus Jesus geschehen ist” (Rom 3,22-24).

Nicht nur die Schopfung, sondern auch diese Sicht kann ein neuer Aus-
gangspunkt sein fiir das Verstindnis der Volker in der Welt heute, der Volker,
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die im gleichen Raumschiff, genannt Erde, auf der Reise sind. In dieser
Sicht kénnen alle Volker des Nordens und Siidens, des Westens und Ostens
als gleich angesehen werden. Die Volker der Erde sind gleich. Man kann
diese Gleichheit auch noch in einigen anderen Kategorien zum Ausdruck
bringen. Man ist sich darin einig, dal wir von gemeinsamen Angsten befallen
sind. Im Osten haben wir Angst vor Grofimichten, vor den Schatten der Ver-
gangenheit und der UngewiBheit der Zukunft. Die Volker in Europa sind
heute von Angsten erfiillt; die Angst ist uns sogar zur zweiten Natur geworden.
Wir haben Angst voreinander. Wenn ich recht sehe, haben Sie im Westen
Angst vor Asylbewerbern, vor der hohen Zahl von Einwanderern, die stindig
hereinstromen, die zundchst vorgeben, als Gastarbeiter zu kommen, dann
aber in Threm Land bleiben, schlieBlich die Staatsbiirgerschaft erwerben und
irgendwie eine Bedrohung fiir Ihr Eigentum darstellen. Wer ist hier zu
Hause?, fragen Sie. Wer sind diese Fremden? Wer sind wir eigentlich?
»overige tillhor svenskarna — Schweden gehort den Schweden® kann man an
Mauern oder Briickenpfeilern iiberall in Schweden lesen. Ich mochte dieses
Problem in keiner Weise herunterspielen. Nur: Wie konnen wir unsere Angste
loswerden? Wie kénnen wir hier in Europa wieder zu offenen Gesellschaften
werden? Wie konnen wir als Christen in dieser Situation helfen?

Wir als populus dei, als Volk Gottes, sollten aus der Passivitit heraustreten.
Wir sind keine biirokratisch ausgestattete Institution; wir sind nicht nur eine
Burg, die Asyl bietet, sondern wir sind eine Bewegung, eine Gemeinschaft,
eine koinonia, eine communio viatorum, ein pilgerndes Volk: Wir miissen
mit anderen Volkern gemeinsam wandern. Das ist die christliche Solidaritiit
mit den Volkern der Erde...

Ja, die Volker der Erde sind gleich; es gibt keine Unterscheidung zwischen
Siegern und Besiegten, Starken und Schwachen, Reichen und Armen. Es
gibt keine Unterscheidung unter uns. Diese Sicht der Gleichheit ist kein
LuftschloB. Es ist eine Wirklichkeit, die uns in Christus schon erreicht hat.
Er hat uns diese Dimension der Befreiung von unserem alten Egoismus in
seiner ersten Predigt in der Synagoge von Nazareth gezeigt, als er (Lk 4,18;
Jes 61,1.2) las: ,.Der Geist des Herrn ist auf mir, weil er mich gesalbt hat, zu
verkiindigen das Evangelium den Armen; er hat mich gesandt, zu predigen
den Gefangenen.... Das ist selbst heute immer noch ein grofles Programm.
Wenn es ein marxistisch-kommunistisches Manifest gab, dann hat Christus
in der Synagoge sein eigenes ,,Manifest™ verkiindigt. Das kann uns zu einer
neuen illusionslosen Sicht verhelfen: Wir sind alle gleich, die Volker der
Erde sind alle gleich in Seinen Augen. Ist das nicht zu naiv? Gibt es irgend-
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etwas in diesem Programm, was verwirklicht werden kann? Sollten wir
nicht Schritte zu unserer Verséhnung unternechmen?

Ich mochte Sie auf eine Okumenische Konferenz iiber Christlichen Glauben
und Menschliche Feindschaft hinweisen, die vom 21. bis 27. August 1995 in
Kecskemét getagt hat. Nach Basel 1989 war dies unser Beitrag zur Vorbe-
reitung auf die Zweite Europiische Okumenische Versammlung in Graz
1997. Wir haben uns mit den brennenden Problemen dieser Region, dieser
Volker auseinandergesetzt. Und was noch mehr ist, wir konnten zusammen-
sitzen, zusammen beten, miteinander als Briider und Schwestern reden, und
das 200 Kilometer vom Balkankrieg entfernt. Wir sind zu der Uberzeugung
gekommen, dal eine der groBten Sorgen fiir Europa aus den ethnischen und
nationalen Spannungen und Konflikten in Mittel- und Osteuropa erwéchst.
Auch die christlichen Kirchen sind verwirrt. Die offentliche Meinung erwartet
zu Recht eine aufrichtige Antwort auf die Frage, ob der Glaube der Religionen
und der Kirchen zur Versdhnung oder zu Feindschaft fiihrt. Das war das zentrale
Thema dieser internationalen dkumenischen Versammlung, die gemeinsam
von der Ungarischen Katholischen Bischofskonferenz und dem Okumeni-
schen Rat der Kirchen in Ungarn mit der Unterstiitzung amerikanischer und
westeuropdischer kirchlicher Organisationen einberufen worden war. Als
Teilnehmer an der Konferenz konnte ich die Erfahrung machen: die Volker
der Erde sind gleich; selbst das Volk Gottes kann diese Herausforderung auf-
nehmen und ihr begegnen.

III. Nationen

Es besteht kein Zweifel daran, dal wir heute in gefihrlichen Wassern
segeln. Es gibt Stiirme um uns und manchmal auch in uns. GewiB3 kénnen
wir die Konflikte in unserer Nachbarschaft, die Kdmpfe, den unsicheren
Frieden im ehemaligen Jugoslawien, die ungewisse Situation in RufBland
und die zahllosen Spannungen in anderen Teilen Europas nicht ignorieren.
Der erschreckende Aspekt fiir mich ist der, daB} oft religiose Griinde ange-
fithrt werden, um menschlichen Hal3 zu rechtfertigen (Katholiken gegen Pro-
testanten in GroBbritannien, Orthodoxe gegen Katholiken auf dem Balkan).
Wir rufen zu Recht: Vorsicht! Der Nationalismus kann heute iiberall in
Europa eine Explosion auslosen.

Was bedeutet Nation eigentlich? Ist es ein politischer, ethnischer Begriff
oder aber eine kulturelle Gegebenheit? Es ist bekannt, daB Rousseau und
Herder hier von verschiedenen Prinzipien ausgegangen sind. Ist die Nation
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ein Zusammenschlufl von Staatsbiirgern oder aber eine kulturelle Tradition,
die sich vornehmlich auf die gleiche Sprache, Mentalitiit und Geistesver-
wandtschaft griindet? Es ist nicht leicht, das Prinzip der Nation in einer
Weise zu definieren, die zumindest fiir alle Menschen im Westen oder im
Osten annehmbar ist. Beachtlich ist, was Viggo Mortensen in seiner vom
LWB veroffentlichten Schrift Region and Religion. Land, Territory and
Nation from theological perspective (Genf 1994) dazu gesagt hat:

.Heutzutage sind die Nationalstaaten durch eine Verbindung von wirtschaftlicher
Internationalisierung und kultureller Dezentralisierung gekennzeichnet. Das konnte
in unterschiedliche Richtungen fiihren. Eine konnte auf eine nationale Homogenisierung
oder auf sog. ,ethnisch gesiduberte” kleinere Territorialstaaten hinauslaufen. Es gibt
heute etwa 500 anerkannte unterschiedliche Volker in der Welt, die in 200 National-
staaten leben. Sollten sie alle ihren eigenen Nationalstaat haben? Wie grof sollten
die Vereinten Nationen sein? Eine andere Strategie bestiinde darin, die 150 Jahre alte
totale Identifizierung des zentralisierten Territorialstaates mit der politischen Nation
aufzugeben. Im letzteren Falle konnten sich einige Fragen im Blick auf die Demo-
kratie ergeben. In der Regel werden Nationalstaat, Liberalismus und Demokratie als
einander bedingend verstanden. Individuelle Selbstbestimmung und nationale Sou-
verdnitit gehen Hand in Hand.*

Heute gebrauchen wir hédufig einen anderen Begriff: Ethnizitdr. Wir ver-
stehen darunter in der Regel neben der eigenen Sprache den gemeinsamen
historischen Hintergrund, das gemeinsame geopolitische Schicksal. Wir
sprechen heute auf dem Territorium Ungarns von verschiedenen ethnischen
Gruppen innerhalb der gleichen Nation. AuBer den Ungarn gibt es folgende
Gruppen: Slowaken, Deutsche, Ruminen, Serben, Kroaten und eine Min-
derheit von Sinti. Alle haben ihre eigene Identitit, doch sie sind Biirger des-
selben Landes. Friither pflegte das anders zu sein. Wenn wir einen Blick
zuriick tun in unsere Geschichte, stellen wir fest, dall im 16. und 17. Jahr-
hundert ein Student, der an der Universitit von Wittenberg studierte, als
»Hungarus*, d.h. jemand der aus Hungaria (der frithere Name Ungarns, des
Karpathischen Beckens) kommt, eingetragen war. Weder die Muttersprache
noch die ethnische Zugehorigkeit wurde erwiihnt. Die alten Studentenregi-
ster belegen dies. Das ist ein Beispiel fiir eine andere Denkungsart.

Es kommt noch ein weiterer Faktor hinzu, den man in diesem Kontext
nicht vergessen darf: Es leben heute Ungarn iiber die ganze Welt verstreut,
vor allem seit 1956, als etwa 250000 Menschen ihr Heimatland verliefen.
Man trifft sie tiberall in Westeuropa und auf allen fiinf Kontinenten. Sie sind
Ungarn, aber nicht unbedingt mehr ungarische Staatsbiirger. Was ist ihnen
gemeinsam? Die Sprache, der kulturelle Hintergrund, die vertraute Vergan-
genheit. Und wie steht es mit den niichsten Generationen? Sie konnen die
gleichen Fragen im Blick auf die Esten oder irgendwelche anderen Einwan-
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derer in Europa stellen (oder selbst Tiirken in Deuschland, Iraner in Schweden).
Das Bild ist sehr komplex, es setzt sich aus den unterschiedlichsten Faktoren
zusammen. Die Definitionen geben nicht die Wirklichkeit wieder.

Welche Rolle fillt den Christen in dieser Hinsicht zu? 1) Die Nationen vor
dem Nationalismus zu bewahren durch eine Foérderung des Respekts und der
Toleranz gegeniiber anderen Nationen, ethnischen Gruppen usw. 2) Liebe,
Versohnung und die mogliche Ko- und Pro-Existenz zu verkiindigen. In
unserem Okumenischen Studienzentrum in Budapst haben wir eine Broschiire
zu diesem Thema veroffentlicht: Die Kirchen und der Nationalismus (Nr. 3,
Budapest 1992 — auch auf deutsch erhiltlich). Wir hatten damals den Ein-
druck, dall wir drei Jahre nach dem Wandel in Osteuropa mit dieser proble-
matischen Frage ins Schwarze getroffen hatten. Es war in der Tat ein aktuelles
Thema fiir viele Christen, die in dieser Frage verunsichert und hilflos waren.
Bei unseren Bemiihungen waren uns die Erklidrungen der UN seit 1982 sehr
hilfreich, insbesondere Artikel wie der von Theo Van Oven, Advances and
obstacles in building understanding and respect between peoples of diverse
religions and believes. Natiirlich haben wir auch die Europdische Charta
(Paris, 21. November 1990) zitiert, die die Rechte von ethnischen Minder-
heitsgruppen und -nationen schiitzt. Heute konnen wir auf den Okumenischen
Brief der Konferenz von Kecskemét (1995) verweisen, insbesondere auf die
fiinf Punkte, in denen wir unsere Uberzeugungen darlegen.

Wir miissen den Dienst eines Vorpostens leisten, unsere Pflicht ist das
Wiéichteramt, wie Karl Barth es in den dreiBiger Jahren zur Zeit des national-
sozialistischen Regimes genannt hat. Dieser Dienst ist hochst aktuell fiir die
Kirchen aller Denominationen, die in Situationen leben, in denen eine Tendenz
zur Ausgrenzung besteht und chauvinistische Neigungen in Europa und
anderswo zur Gefahr werden. ,,Wir verpflichten uns, durch konkrete Pline
und Projekte das Versohnungswerk Christi und das Bemiihen um gegenseitiges
Verstdndnis iiber Konfliktgrenzen hinweg, das wir auf der Konferenz begonnen
haben, fortzufiihren...Wir hoffen auf Thre Unterstiitzung und die Threr Kirchen
in diesem Bemiihen* (Kecskemét-Brief).

FEinige Gedanken iiber die Zukunft

Wir sind verpflichtet, etwas tiber die Zukunft zu sagen, ohne Propheten zu
sein und den Anspruch zu erheben, alles zu wissen, was kommen wird. Die
erste Frage, die sich im Blick auf die Vélker und Nationen heute stellt, ist
die: Gibt es fiir sie eine Zukunft oder nicht? Hamlets Frage ,,Sein oder
Nichtsein?* ist eine Frage, die sich uns an der Schwelle zum néchsten Jahr-
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hundert stellt. In unserer Region kann man nicht nur positive Antworten darauf
horen. Das mag anderswo befremdlich klingen, doch wir leben in einem Teil
Europas, wo dies eine brennende Frage ist. Wir konnen keine genaue Pro-
gnose stellen; doch als Jiinger Christi sollten wir Pline und Strategien
haben, uns zugleich aber unserer Grenzen bewuft sein. Man bedenke, was
Jesus iiber den Mann gesagt hat, der einen Turm bauen will und sich zuvor
hinsetzt und die Kosten iiberschligt. Und man denke an den Konig, der
beratschlagt, ob er stark genug ist, einem anderen Ko6nig die Stirn zu bieten
(Lk 14,28-33). Wir kennen aber auch das Gleichnis vom reichen Kombauern,
zu dem Gott sprach: ,,Du Narr! Diese Nacht wird man deine Seele von dir
fordern® (Lk 12,20). Das nennen wir in der Theologie eine komplemenidre
Sicht: der Zukunft ins Auge sehen, alle Verpflichtungen zu erfiillen suchen
— doch mit unseren Grenzen und den unbekannten Faktoren in unserem
Leben rechnen. Goit ist der Herr der Zeit und nicht wir. Er allein als Konig
ist kein Gefangener der Zeit, wie wir es sind. Er handelt in der Zeit, wie wir
in den vorangehenden Kapiteln betont haben. Er transzendiert die Zeit — das
ist die andere Seite der Miinze.

Ich wage keine Prognosen im Blick auf die Entwicklung der Theologie
und der Kirche im nichsten Jahrtausend. Doch ich mochte versuchen, einige
Tendenzen aufzuzeigen, die meines Erachtens fiir das 21. Jahrhundert kenn-
zeichnend sein konnten.

1. Es wird mehr denn je eine dkumenische Epoche fiir die Kirche sein.
Das ist eine innere Notwendigkeit und die dkumenische Bewegung darum
der logische Weg, wie Christen in der Welt der Zukunft zusammenarbeiten.

2. Die Kirche wird einen Lernprozefs durchmachen. Die Kirchen sollten
voneinander lernen. Der Osten hat etwas vom Westen zu lernen und umge-
kehrt.

3. Die Kirche wird weltweit Verstdndnis fiir die ganze Menschheit haben
miissen. Nur eine offene Kirche kann im néchsten Jahrhundert etwas bewirken.

4. Die Kirchen sollten neue Beziehungen zu den Weltreligionen ent-
wickeln und ihre Einstellung zu ihnen tiberpriifen.

5. Die Kirche wird in Zukunft mehr aktive und bekennende Glieder haben
miissen, um in das soziale und internationale Leben vorzudringen.

6. Die Kirchen werden sich mehr als bislang um Inkulturation bemiihen
miissen...

7. In der Zukunft wird die Kirche herausgefordert sein, die durch das Wort
unseres Herrn geleitete Vernunft zu gebrauchen, nicht als ein Idol wie zur
Zeit der Aufklirung, sondern als ein legitimes, von Gott geschenktes Werk-
zeug. Es ist unsere Pflicht, unsere niichternen Stimmen héren zu lassen...
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Zum SchluB} wird man mich fragen: Sind Sie im Blick auf die Zukunft der
Kirche ein Optimist oder ein Pessimist? Pessimist zu sein, ziemt sich nicht
fiir jemanden — sei es ein einzelner oder das Volk Gottes —, der an die Auf-
erstehung und an den lebendigen Herrn glaubt. Ich kann die Autoren der
»Krisenliteratur von Spengler iiber Huxley bis hin zu Orwell verstehen, die
mit scharfer Stimme den Niedergang des Westens oder der europiischen
Kultur an die Wand malen. Doch sie wollen nichts von Ostern wissen, und
so sind sie Pessimisten. Die optimistische Sicht ist zu oberflichlich, denn sie
nimmt Jesus, ,.den gekreuzigten Gott*, den Kreuzesweg und die , theologia
crucis™ nicht ernst. Optimismus ist immer schén, doch er ist nicht mehr als
ein Traum. Ich kenne einen dritten Weg, den man (nach Lennart Koskinen,
Tro pé framtiden) Possibilismus nennen konnte. Das ist eine realistischere
Sicht und Einstellung. Wir konnen nicht weit voraussehen, doch wir glauben
an Gott und seine Konigsherrschaft. Er kann uns auch in der Zukunft Mog-
lichkeiten eroffnen. LaBt uns offen sein fiir noch mehr iiberraschende Taten
Gottes in der kommenden Zeit. Die Kirche, die inmitten von Volkern und
Nationen lebt, ist aufgerufen, jerzt — auf der Basis ihrer auf Gott gegriinde-
ten Zukunftshoffnung — fiir eine bessere Welt zu arbeiten.

Ubersetzung aus dem Englischen von Helga Voigt

ANMERKUNG

* Von der Schriftleitung verantworteter Auszug aus einem Referat, das am 25. August 1996
bei der 9. Konsultation der Societas Oecumenica in StraBburg gehalten wurde. Das vor-
ausgehende Referat zum gleichen Thema und der irische Beitrag wurden uns leider nicht
zuginglich gemacht (siehe Vorwort Heft 1/97).
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Kann die Wahrheit ein Volk versohnen?
Erfahrungen in Siidafrika

VON GEIKO MULLER-FAHRENHOLZ

1. Bei den Hearings in Aliwal North

Aliwal North liegt am Oranje-River, auf der Grenze zwischen der Eastern
Cape Provinz und dem Oranje Freistaat, dem alten Zufluchtsort der Buren.
Es ist ein beschauliches Stidtchen, eingebettet in eine majestitische Land-
schaft, umgeben von groBen Farmen. Wenn man nicht aufpalt, kénnte man
die ,townships™ glatt iibersehen. Die ,,Stadt* der Schwarzen liegt abseits, hin-
ter ein paar Hiigeln, eine armselige und kahle Siedlung, die an den Ridndern
in Slums ausfranst. In einer groBen Turnhalle dringen sich Hunderte von
Menschen. Auf einer einfachen Biihne sitzen zwei Frauen und drei Minner.
Die Tische vor ihnen sind mit Akten beladen. Rechts von ihnen, hinter ein
paar Tischen, eine Stuhlreihe. Links und rechts zwei BlumenstrduBe, und in
der Mitte der Biihne eine grofe Kerze. Die Kerze wurde am 21. Oktober mor-
gens um 9 Uhr angeziindet. Drei Tage lang wird sie brennen. An den Wén-
den der Turnhaile finden sich Plakate mit dem Text:

,.Some of the crimes of our past: Murder, Abduction, Torture.
One of the crimes of our present: Silence™

(Einige der Verbrechen unserer Vergangenheit: Mord, Verschleppung, Folter.
Ein Verbrechen unserer Gegenwart: Schweigen.)

Vom 21. bis 23. Oktober 1996 fanden in diesem beschaulichen Stidtchen
am Oranje-River, diesem ,,Schicksalsfluf* der Afrikaaner, die Anhorungen
eines Unterausschusses der Wahrheits- und Versshnungskommission (TRC)
statt. Er hatte sich mit Fragen der Rehabilitation und der Reparationen zu
beschiftigen. Drei Tage lang, von 9 bis 17 Uhr, kommen 57 Personen zu
Wort. Sie sprechen Xhosa oder Suthu, die nunmehr zu den offiziellen Sprachen
Siidafrikas gehoren. Nur eine der fiinf Kommissionsmitglieder, eine weile
Juristin, stellt ihre Fragen auf Englisch. Alle anderen sprechen Xhosa.
Respektvoll, aber genau sind ihre Fragen. Die Antworten der Frauen und
Minner sind kurz und unbeholfen, manchmal auch umstéindlich und langatmig.
Sie sind derlei Veranstaltungen offensichtlich nicht gewohnt. Es ist schwer,
Stunde um Stunde den Details standzuhalten; denn jede Aussage ist ein wei-
teres Steinchen in dem scheinbar endlosen Mosaik des Grauens. In fast der
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Hilfte aller Fille, denen die Anhdrungen gelten, geht es um Mord. Daneben
um versuchten Mord und schwere Folter. Im Mittelpunkt des ersten Tages
steht ein Massaker, das die Polizei im August 1985 in dem Township von
Aliwal North veranstaltet hat.

Ein junger Mann berichtet eine Stunde lang von den Folterungen, denen
er ausgesetzt war. Er war 1985 ganze 16 Jahre alt, ein kleiner Aktivist des
Afrikanischen Nationalkongresses. Er wurde wegen Widerstands gegen die
Staatsgewalt zu 20 Jahren Haft verurteilt und nach sechs Jahren aufgrund
der Amnestie von 1991 entlassen. Die kérperlichen und psychischen Folgen
von Folter und Haft merkt man ihm noch deutlich an. Wenn die Zeugen
gefragt werden, ob sie sich erinnern konnen, welche Polizisten bei diesem
Massaker und anderen Morden beteiligt waren, kommt immer wieder ein
Name vor, und ein Raunen geht durch die Menge. Dieser Polizist ist gut
bekannt. Er wohnt in Aliwal North. Moglicherweise hat er sich oft in der
Turnhalle aufgehalten, in der jetzt von seinen Untaten die Rede ist; denn
diese Halle gehort zum ,,Entspannungsklub® der siidafrikanischen Polizei.
In diesem Freizeitklub hat er sich vielleicht von seinen ,,Einsidtzen* erholt.
Jetzt holt ihn seine Vergangenheit ein.

Was versprechen sich die Zeugen von der Wahrheits- und Versohnungs-
kommission? Sie, die Uberlebenden der Mordversuche und Folterungen
sowie die Angehorigen der Ermordeten, sie erwarten vor allem ein paar
materielle Hilfen fiir sich und ihre Kinder. Oft waren es ja die ,,breadwinners®,
die Versorger ihrer Familien, die zu Tode gebracht worden sind. Dal} diese
Hilfe dringlich ist, versteht sich auch ohne viel Worte. Die verhidrmten
Gesichter und gekriimmten Gestalten sprechen eine viel zu laute Sprache.

Ich schaue mich um. Unter den vielen Hunderten von Besuchermn kaum
eine Handvoll weiller Biirger. Wo sind sie? Warum horen sie sich nicht an,
was hier bekannt gemacht wird? Was in ithrem Namen veriibt wurde?

2. Die Kommission fiir Wahrheit und Verséhnung

Am 26. Juli 1995 trat das Gesetz in Kraft, das die Arbeit der TRC ermog-
licht hat. Es heilt interessanterweise ,,National Unity and Reconciliation
Act*!. Das Wort ,,Wahrheit™ ist also durch den Begriff der ,,nationalen Ein-
heit* ersetzt. Dal3 die eigentliche Kommission dann doch in Kapitel 2 ,, Truth
and Reconciliation Commission® genannt wird, spiegelt den Kompromif3
wider, dem sich dieses Gesetz verdankt. Der Afrikanische Nationalkongref3
von Prisident Nelson Mandela wollte urspriinglich eine ,,Wahrheitskommis-
sion®, die Nationalpartei von de Klerck hingegen lediglich eine Versohnungs-
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kommission. Die fiithrende Partei der Schwarzen wollte also dafiir sorgen,
daB die Wahrheit iiber die Opfer der Apartheid-Zeit ans Licht kommt,
wihrend die Nationalpartei, die fiir eben diese Zeit verantwortlich ist, eine
Amnestie fiir sich und ihre Handlanger anstrebte. Diese gegensitzlichen
Interessen kommen sehr deutlich in Kapitel 3 des Gesetzes zum Ausdruck.
Dort werden die Ziele wie folgt beschrieben:

,Die Aufgaben der Kommission bestehen darin, nationale Einheit und
Verséhnung in einem Geist des Verstehens zu fordern, welcher die Konflikte
und Trennungen der Vergangenheit transzendiert, und zwar durch

a) die Aufstellung eines méglichst umfassenden Bildes der Griinde, der
Natur und des Ausmafles schwerer Menschenrechtsverletzungen, veriibt in
dem Zeitraum vom 1. Mdrz 1960 bis zum Abschlufidatum (festgesetzt auf
Dezember 1993), einschlieflich der Ursachen, Umstinde, Begleiterschei-
nungen solcher Verletzungen, unter Einbeziehung der Perspektiven der
Opfer sowie der Ansichten der fiir die Ausfiihrung solcher Verletzungen ver-
antwortlichen Personen, und zwar auf dem Wege von Untersuchungen und
Anhérungen;

b) durch die Ermoglichung der Gewdhrung von Amnestie fiir solche Per-
sonen, die eine vollstindige Offenlegung aller relevanten Fakten beziiglich
aller Handlungen, die politisch motiviert sind und mit den Anforderungen
dieses Gesetzes iibereinstimmen, vorlegen;

c) durch die Aufstellung und Bekanntgabe des Schicksals sowie weiterer
Umstinde der Opfer und durch die Wiederherstellung ihrer menschlichen
und biirgerlichen Wiirde, indem sie die Moglichkeit erhalten, ihre eigene
Darstellung der erlittenen Verletzungen zu geben sowie Ausgleichs- und
Schadensersatzmafnahmen vorzuschlagen;

d) durch die Erstellung eines Berichtes, der eine miglichst umfassende
Bilanz der Mafinahmen und Ergebnisse der Kommission bietet und Empfeh-
lungen beziiglich Mafnahmen zur Vermeidung kiinftiger Menschenrechts-
verletzungen enthdlt.“

Demnach lassen sich die wichtigsten Ziele dieses Gesetzes so zusammen-
fassen:

2.1 Die Aufarbeitung der Apartheid-Epoche wird auf gut dreilig Jahre
eingeschriinkt. Sie umschlieBt den Zeitraum, der mit dem Massaker von
Sharpeville (1960) beginnt und Ende 1993 endet.! Eine weitere Einschrén-
kung besteht darin, daB lediglich schwere Menschenrechtsverletzungen wie
Mord, versuchter Mord, Verschleppung und Folter untersucht werden konnen.
Bemerkenswert ist dabei, daf nicht nur die Opfer solcher Verbrechen, son-
dern auch die Verantwortlichen genannt werden sollen.?
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2.2 Ein deutlicher Akzent wird auf die Wiederherstellung der personlichen
und staatsbiirgerlichen Wiirde der Opfer gelegt. § 11 des Gesetzes unter-
streicht, daf sie mit ,.,compassion and respect behandelt werden und jede
nur mogliche Hilfe erfahren sollen, damit sie ihre Geschichte vorbringen
koénnen und rasche Hilfe bekommen.

Diese ,,Opferorientierung* 1a6t sich deutlich an dem Charakter der Hearings
ablesen. Wenn die Zeugen hereingefiihrt werden, erheben sich alle Anwe-
senden. Die Kommissionsmitglieder stellen ihre Fragen auf einfiihlsame und
diskrete Weise. Kreuzverhore finden nicht statt. Dolmetscher sorgen dafiir,
dal} sie ihre Muttersprache verwenden konnen. In der Regel sitzt eine psycho-
logisch geschulte Frau bei den Zeugen, um ihnen bei ihren leidvollen Erin-
nerungen beizustehen. Dal} es zu trinenreichen Zusammenbriichen kommt,
ist unvermeidlich. Wenn sich einige Zeugen in ihrer Sicherheit bedroht
fiihlen, konnen sie in eigens angemieteten Wohnungen der Kommission
unterkommen. Allerdings scheint die materielle Versorgung dieser Menschen,
die zumeist in schreiendem Elend leben, zu wiinschen iibrig zu lassen. Da
erst im Anschluf} an die Veroffentlichung des Abschlufberichtes iiber Pen-
sionen und andere Schadensersatzmafinahmen entschieden werden kann,
miiBte eigentlich ein Interims-Hilfsprogramm zum Zuge kommen. Doch
auch dieses funktioniert noch nicht.

2.3 Deutlich ist andererseits das Interesse des Gesetzes, all solchen Ubel-
titern des Apartheid-Regimes zu einer Amnestie zu verhelfen, die sich
bereitfinden, ihre Handlungen, deren Umstidnde und Ursachen, vollstindig
und offentlich aufzudecken (§§ 16-22). Dazu gehort auch und vor allem, daB
die politische Motivation der Verbrechen nachgewiesen werden muf, was
nicht ohne namentliche Nennung verantwortlicher Vorgesetzter geschehen
kann. Im Zuge solcher Anhorungen sind mittlerweile bereits fithrende Politiker
der Apartheid—Ara, einschlieBlich Ex-Prisident Botha, genannt worden.

2.4 Das Gesetz verfolgt das Ziel, daBl die Bearbeitung der schweren Men-
schenrechtsverletzungen nicht zu einer Art Hexenjagd fiihren, sondern dazu
beitragen soll, Einheit und Versshnung zwischen den verschiedenen Teilen
der siidafrikanischen Bevolkerung zu fordern, damit in Zukunft dhnliche
Verbrechen vermieden werden kénnen.

Es liegt auf der Hand, daB} das Gesetz Absichten und Ziele zusammenfiigt,
welche unvereinbar erscheinen. Wie vertrigt sich die Wiirde der Opfer mit
einer Amnestie fiir die Tater? Wie ist zu gewahrleisten, daB die Erinnerung
an soviel Schrecken und Leid nicht zu mehr HaB AnlaB gibt, sondern zu Ein-
heit und Verséhnung fiihrt?
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3. Die Arbeit der Kommission — einige Einzelheiten

Bevor ich mich diesen heiklen Fragen zuwende, scheint es angebracht,
einige Aspekte zu nennen, die zum Verstiandnis der Arbeit dieser Kommis-
sion beitragen konnen.

3.1 Die Kommission umfaBt siebzehn Mitglieder. Sie wurden nicht nach
Parteienproporz ausgesucht, sondern von einem eigens einberufenen Gremium
ausgewiihlt, wobei die personliche Integritat wichtiger erschien als ethnische
Reprisentativitit. Dal} Erzbischof Desmond Tutu den Vorsitz hat, ist bekannt.
Sein Ansehen in Siidafrika wird nur noch von dem des Prisidenten Mandela
iibertroffen. Der stellvertretende Vorsitzende ist Dr. Alex Boraine, ein sehr
geachteter weiBer Theologe und Politiker. Das moralische Ansehen aller
Kommissionsmitglieder ist auch nach sechs Monaten — die Arbeit wurde am
15. April aufgenommen — iiber jeden Verdacht erhaben.

3.2 Das Gesetz sieht drei Ausschiisse vor, denen drei wesentliche Arbeits-
felder zugeordnet sind. Es sind diese a) der Ausschul} fiir Menschenrechts-
verletzungen (vgl. §§ 12-15), b) der Amnestieausschuf} (§§ 16-22) und ¢) der
Ausschuf} fiir Reparation und Rehabilitation (§§23-27). In diesen Aus-
schiissen arbeiten jeweils fiinf Personen, und zwar sind dies Mitglieder der
Kommission und zusétzliche Experten und Juristen. Es versteht sich von selbst,
daB der AmnestieausschuB von besonderem Gewicht ist. Er hat weitreichende
Vollmachten erhalten. Wenn er eine Person amnestiert, kann diese von keinem
Gericht mehr fiir die veriibten Taten zur Rechenschaft gezogen werden.

3.3 Das Gesetz sieht zudem die Bildung einer Untersuchungs- und Nach-
forschungsstelle vor (§ 28). Thr obliegt es, samtliche eingehenden Antrige zu
priifen, Umsténde und Hintergriinde aufzukldren, die Antragsteller zu befragen
und zusitzliche Nachforschungen, zum Beispiel in Archiven, bei der Polizei
oder anderen Behorden, anzustellen. Nur wenn diese Arbeit getan ist, konnen
die eigentlichen Hearings stattfinden, wobei zu beachten ist, daBl nur die-
jenigen Antragsteller eingeladen werden, die bereit sind, 6ffentlich auszusagen.
In 90 % der Antrige finden keine Hearings statt, sondern die Fiille gehen von
der Informations- und Forschungsstelle direkt zur Kommission. Es ist noch
nicht abzusehen, wieviele Meldungen und Antrige zu bearbeiten sein werden.
Man rechnet mit 50000, andere sprechen sogar von 100000 Fillen.

3.4 Der Gesetzgeber hat der Kommission eine Frist von 18 Monaten
gesetzt, um ihre Arbeit durchzufithren. Angesichts der unerwartet hohen
Zahl der Antriige ist der Zeitraum um drei Monate bis Ende 1997 verldangert
worden. Fiir die abschlieBende Erstellung des Berichtes sind drei Monate
vorgesehen. Der Prisident muB dieses Dokument dann der Offentlichkeit
vorstellen und binnen zweier Monate dem Parlament vorlegen. In diesem
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Zusammenhang werden dann die Mallnahmen verabschiedet werden miissen,
die mit den Stichworten Reparation und Rehabilitation bezeichnet worden
sind. Vorgesehen ist im Gesetz die Bildung eines ,,President’s Fund* (§ 42),
durch welchen diese Anspriiche bezahlt werden sollen. Ob das eine realisti-
sche Planung ist, darf bezweifelt werden. Ich werde darauf spéter noch ein-
mal zuriickkommen miissen.

3.5 Die Kommission hat in Kapstadt, Johannesburg, East London und
Durban Regionalbiiros eingerichtet, damit die Fiille der Antriige und der
Kontakt zu den Antragstellern sowie den entsprechenden Behérden halb-
wegs iiberschaubar gestaltet werden kdnnen. Jedes Regionalbiiro unterhélt
eine Abteilung fiir die Aufnahme und Bearbeitung der Antriige, eine zweite
fiir die detaillierte Erforschung der Umstiinde, eine dritte ist fiir die Vorbe-
reitung und Durchfiihrung der Anhorungen sowie die allgemeine Verwaltung
der Kommissionsarbeit zustéindig. In dem Biiro der Ostlichen Kapprovinz in
East London arbeiten zum Beispiel 50 Personen. Es diirften in den anderen
kaum weniger sein.

4. Ein Land im Kampf um seine Erinnerungen

4.1 Schon die Zahl von 50000 Antrdgen 146t die Umrisse der Aufgabe
erkennen, mit der die Wahrheits- und Versohnungskommission konfrontiert
ist. Je dichter sich das Netz der Anhérungen iiber das Land breitet, desto
schirfer treten die Konturen der inneren Zerstorung hervor, die das System
der Apartheid in Stidafrika, ja im ganzen Siidlichen Afrika hervorgerufen
hat. Jede Anhorung produziert neue Varianten des alltiglichen Grauens. Ob
es der Zynismus der Spezialeinheiten zur ,,Bekdmpfung des kommunisti-
schen Terrorismus* ist, die nachtliche Schikanierung und Einschiichterung
der armen Menschen in den Townships, die perfiden Inszenierungen und
Verschirfungen der Rivalititen zwischen schwarzen Gruppen, so insbesondere
der Inkatha Freedom Party und dem ANC, die entmenschlichenden Folter-
praktiken oder, um auch die andere Seite zu nennen, die ,,Hinrichtung* von ver-
meintlichen Informanten durch brennende Autoreifen, das ,,necklacing® — diese
Exhumierung der Schrecken sendet immer wieder Schockwellen der Er-
schiitterung durch das Land. Kaum ein Tag vergeht, in dem nicht in den
Medien von den Hearings die Rede ist.

Dariiber hinaus wurde am 21. und 22. Oktober im Abendprogramm des
siidafrikanischen Fernsehens die zweiteilige Dokumentation ,,Prime Evil*
ausgestrahlt. Es handelt sich um die Rekonstruktion der Aktivititen eines
Mordkommandos der Polizei, das von der einsam gelegenen Farm ,,Vlak-
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plaas“ aus im ganzen Siidlichen Afrika Morde und Massaker veriibte, mit
Wissen und unter dem Schutz oberster Stellen. Die Schandtaten zu beschreiben,
erspare ich mir. Sie sind uns in dhnlicher Form aus Rwanda, aus dem ehe-
maligen Jugoslawien und aus den Konzentrationslagern der Nazis zur
Geniige bekannt. In Siidafrika bewirkte ,,Prime Evil* tagelang ohnmichtigen
Zorn bei den schwarzen und beklommene Beschdmung bei den weiien Biirgern.
Die einen sagten: Wir haben es immer geahnt! Die anderen sagten: Wir haben
nicht glauben wollen, dafl so was im Namen von Apartheid moglich war.

Nun hat der Chef dieses Kommandos, Eugene de Kock, bei der Kommis-
sion Amnestie beantragt. Und man fragt sich entsetzt: Kénnen solch bestia-
lische Praktiken unter eine Amnestie fallen? Und General van der Merwe,
oberster Leiter der Polizei zu Apartheid-Zeiten, hat bei seinem Amnestie-
Verfahren unter anderem ausgesagt, Prasident P. W. Botha habe personlich
die Order gegeben, das Khotso House, die Zentrale des siidafrikanischen
Kirchenrates, in die Luft zu sprengen (was dann auch geschah). Es ist noch
kein Ende der Schrecken abzusehen, doch es dimmert vielen weilen Siid-
afrikanern, die sich an die Illusion geklammert hatten, das System der
getrennten Entwicklung miisse doch auch sein Gutes haben, dal sie von
ihren Politikern belogen und betrogen worden sind.

Wenn ich von innerer Zerstorung spreche, meine ich nicht nur die direkt
Geschindeten und Beschédigten, nicht nur die Angehorigen derjenigen Poli-
zisten, Generile und Politiker, deren Verbrechen jetzt an den Tag kommen.
Natiirlich erinnern sich jetzt auch viele wieder der alltdglichen Erniedrigungen,
etwa der nach Rassen gestaffelten Gehaltsstufen in den Kirchen. (In der
Anglikanischen Kirche bekam ein schwarzer Bischof eben mal das Gehalt
eines weillen Anfingers!)

In einem allgemeineren Sinn fiihlen sich alle beschmutzt, besudelt,
beschimt, beleidigt. Bei vielen rassisch verfolgten Siidafrikanern findet sich
tiefer Zorn, die Bitterkeit der Krinkungen vergiftet die Seele, wihrend
erschrockene Beschimung viele Weille erfal3it. Wer will da von nationaler
Einheit und Versohnung reden? Wie soll das denn gehen?

4.2 Einige Beobachter haben die Arbeit der Wahrheits- und Verséhnungs-
kommission als einen kathartischen Vorgang beschrieben. Sie verstehen ihn
als einen Selbstreinigungsprozef und sagen deshalb, daf er notwendiger-
weise Empfindungen von Hilflosigkeit, Wut und Trauer an die Oberfliche
der Seele spiilen miisse. Das Eingestidndnis dieser Schmerzen sei schon der
Anfang der Heilung. Daran ist etwas Richtiges. In den Hearings ist immer
wieder zu beobachten, dal mitten in den qualvollen Erinnerungen etwas
Erhebendes geschieht. Wenn Zeugen an den Ort ihrer Qualen zuriickkehren,
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dann sind Weinen und Klagen unvermeidlich. Und doch verlassen viele von
ihnen den Zeugenstand mit dem Empfinden, endlich als ein leidender
Mensch erkannt und gewiirdigt worden zu sein.

Sie empfinden natiirlich auch tiefe Befriedigung. Sollten sie nicht ver-
nichtet werden? Jetzt preist man sie als Helden. Hatte man den Gefolterten
in den Geféngnissen nicht immer wieder zugerufen: ,,Ihr konnt so laut briillen,
wie ihr wollt, es hort euch niemand!*? Jetzt aber hort das Land, und die
Geschichte der Leiden wird aufgenommen in die Erinnerung der Nation. Sie
sollten mundtot gemacht werden, jetzt aber hort man sie. Jetzt diirfen die
Namen offentlich genannt werden, die noch vor wenigen Jahren iiber jeden
Verdacht erhaben schienen. Das ist die Erhebung der Erniedrigten, die an
den Lobgesang der Maria denken li8t. ,Er stoBt die Gewaltigen vom Thron
und erhebt die Niedrigen!*

Was nun aber wahrhaft zu Herzen geht, ist nicht, daB diese Befriedigung eine
sublime Art der Rache ist, sondern sich in genuiner Vergebungsbereitschaft
dufert. Das fdllt immer wieder auf: Mitten in Schrecken und Klagen die groBe
Bereitschaft zur Vergebung. Oft wird dieser Satz wiederholt: ,,Ich méchte wohl
vergeben, aber ich mul} wissen, wem ich vergeben soll und wofiir!

4.3 Damit aber sind wir bei der Frage, die nach meinem Eindruck die
grofite Frage in Siidafrika ist: ,,Kain, wo bist du?** WeiBer Bruder, wo bist
du? Hast du es nicht nétig, Abels Geschichte zu horen? Warum sehen wir
dich nicht bei den Hearings? Willst du so tun, als wirest du nicht dabei
gewesen, als dies alles geschah?

Ich vermute, daf sich viele WeiBe schimen und deshalb der Konfrontation
mit den Einzelheiten des Grauens ausweichen. Sie fiirchten wohl, an den
Pranger gestellt zu werden. Moglicherweise sind viele von ihnen Opfer ihrer
eigenen Propaganda, welche die Schwarzen als unberechenbar und grausam
hinstellte. Die Lynchjustiz des ,,necklacing® ist ja noch priisent. Wer garan-
tiert, dal} sich sowas nicht wiederholt?

Im Geféngnis der Scham haben die Ausfliichte Inflation. Da sind Aus-
weichmandver an der Tagesordnung. Auch in Siidafrika sind die Menschen
nicht anders als bei uns. Die meisten verstecken sich feige hinter den Barri-
kaden des Mitldufertums. Wir waren’s nicht! Wir haben’s nicht gewuBt!
Zumindest so haben wir’s nicht gewollt!

Die Offenbarung der grauenvollen Geschichten kann in der Tat einen solchen
Schrecken auslosen, daf sich die Seele taub stellt. Psychologen haben dafiir
Begriffe parat: Sie sprechen von ,,numbing®. Es ist nicht selbstverstindlich,
daB die Wahrheit uns befreit, sie kann uns auch {ibermannen und gefiihllos
machen. Wir kénnen die Wahrheit nur dann aushalten, wenn wir uns gehalten
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und getrostet wissen. Das aber ist das grofie Problem, das mit der tiefen rassi-
stischen Priigung der siidafrikanischen Gesellschaft verkniipft ist: Die Weilen
glauben nicht, dafi schwarze Menschen sie halten und trosten konnten.

Schwarze Theologen wie Welele Mazumiza vertreten denn auch die Theorie,
die WeiBen hétten sich das ,,Baas-Dienstboten-Verhéltnis™ so zu eigen gemacht,
daB sie gar nicht auf den Gedanken kdmen, von diesen ,,Untermenschen®
etwas Hilfreiches zu erwarten, genauso wenig wie sie meinten, ihnen gegen-
iiber etwas schuldig zu sein. Dall Schwarze zur Vergebung bereit seien, sei
sozusagen ,;normal®, weil es dem Abhédngigkeitsverhéltnis der Dienstboten
entspreche. Aber der ,,Baas*™, der Boss, der Herr, habe doch keine Veranlassung,
seine Diener um Vergebung zu bitten.

Ist diese Interpretation stichhaltig? Vieles spricht dafiir. Es ldBt sich nicht
leugnen, daf fast alle weiflen Kinder gleichsam mit der Muttermilch die
Erfahrung aufnehmen, daff da immer jemand ist, der aufrdumt, putzt, sauber
macht. Und dieser jemand ist schwarz. Noch bevor sie dariiber reflektieren
konnen, machen diese Kinder die Erfahrung, iiber den Schwarzen zu stehen.
Damit bildet sich in ihnen die tiefsitzende emotionale Disposition der Uber-
legenheit. Sie haben die Macht, die Schwarzen sind abhéngig.

Diese friihkindliche Prigung wird durch Schule und Kirche, wirtschaftliche
Vorrangstellung und soziales Prestige Tag fiir Tag vertieft. Uber Jahrzehnte
hat das System der Apartheid diese Prigungen und Einstellungen bestitigt.
In den Kirchen wurde es gar als biblisch und gottgewollt gerechtfertigt. Und
irgendwann schienen die Rassenschranken ,natiirlich® zu sein, wurde das
groteske System der ,,Townships™ eine Selbstverstindlichkeit. Zwar sind die
Gesetze der Segregation abgeschaftt, aber die innere Segregation dauert fort.
Und mit ihr Bertihrungséngste und Verhaltensunsicherheiten, selbst bei solchen,
die wohlmeinend sind und das neue Siidafrika willkommen heifien.

Wie befreit man die Herren von ihrer rassistischen Gefangenschaft? Es
wird nur so geschehen, daB einige von ihnen vortreten und stellvertretend fiir
die Vielen das Wort sprechen, das sie befreit, das entwaffnende Wort: ,,We
are sorry!“ Es tut uns leid! Wer ist da in der Gesellschaft der Weifien, der
diese erlosenden Worte findet und die Schranken niederlegt? Wird die
Holldandisch Reformierte Kirche. die ja oft als der geistliche Arm der Buren-
partei erschien, die Kraft haben, diesen befreienden Schritt zu tun??

4.4 Wenn sich keiner findet, der die Weillen aus dem Niemandsland der
Verleugnung und scheinbaren Indifferenz herausfiihrt, wird die Amnestie,
die das Gesetz vorsieht, zu einem sozialen Sprengsatz.

Es hat sehr viel boses Blut gegeben, als am 11. Oktober die Nachricht ver-
breitet wurde, dall der frithere Verteidigungsminister Malan sowie seine
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neunzehn Mitangeklagten vom Vorwurf der Ermordung von dreizehn Men-
schen, darunter vielen Frauen und Kindern, freigesprochen wurden®. Dieses
Urteil wurde von vielen Siidafrikanern als ein deutliches Indiz dafiir betrachtet,
daB offenbar auch nach dem offiziellen Ende der Apartheid alles beim Alten
bleiben soll. Deshalb hort man bittere Sétze wie diese: In den Gerichten sind
es dieselben Richter wie vorher. Wie kommen wir dazu, von ihnen ein
gerechtes Urteil iiber ihresgleichen zu erwarten? In den Ministerien und
Behorden sind die alten Leitenden Beamten an ihren Plidtzen geblieben, des-
halb geht es mit dem grof angekiindigten ,,Reconstruction and Development
Programme** (RDP) auch nicht voran. In den Banken und Betrieben sind die
Chefs natiirlich immer noch die WeiBlen, und die Schwarzen, die kooptiert
werden, lassen sich rasch korrumpieren...

Vorwiirfe wie diese mogen iibertrieben erscheinen, sie spiegeln jedoch eine
tiefe Frustration und eine wachsende, unruhige Gereiztheit wider. Dem halten
Menschen wie Tutu entgegen: Das Gesetz iiber Nationale Einheit und Verséhnung
ist ein Kompromif, und wir miissen lernen, mit Kompromissen zu leben. Falls
Angehorige der Polizei den Amnestie-Ausschuf} iiberzeugen konnen, da} dies
aus politischen Griinden geschehen ist, dann steht ihnen eine Amnestie zu. Sie
brauchen noch nicht einmal zu sagen, daB sie ihre Untaten bereuen. Sie miissen
lediglich nachweisen, daB sie Order hatten zu tun, was sie getan haben.

Aber, auch dies fiigt Tutu hinzu, die 6ffentliche BloBlegung der eigenen Ver-
brechen ist nicht leicht! Wie schwer fillt es, schon zu Hause, im vertrauten
Kreis der Familie, einen Fehler einzugestehen. Wieviel schwerer muf es sein,
vor den Augen der ganzen Nation iiber unsigliche Verbrechen Auskunft zu
geben. Wie schwer ist es auch, die Namen der Vorgesetzten und Helfershelfer
zu nennen und damit die Kameraderie der vertrauten Gruppen zu ,,verraten™.
Dies ist zweifellos richtig. Wer seine Rolle im Vernichtungs- und Unter-
driickungssystem der Apartheid schonungslos bloBlegt, muf sich von der Ideo-
logie der ,,geschlossenen Gruppe® mit ihrem subtilen System von Belohnung
und Drohung entfernen. Mit anderen Worten: Er wird zum Deserteur und Ver-
riter. Das wird solange als verichtlich gelten, als die alten Seilschaften an der
Macht sind. Wird aber erst einmal deutlich, wie sehr und wie systematisch ein-
fache und zumindest anfinglich gutglidubige Polizisten von ihren Oberen mif3-
braucht und verraten worden sind, dann diirfte sich auch dieser fatale Gruppen-
zwang verfliichtigen. Zur Zeit aber hat es noch den Eindruck, als wiirden immer
noch einige Angehorige aus den Unterdriickungskadern der Apartheid versuchen,
sich zu verbergen, in der Hoffnung, auf immer unentdeckt zu bleiben.

Doch kénnen derartige Uberlegungen den gefihrlichen Zorn béndigen,
der in denen aufkocht, die immer noch kein Ende ihrer Leiden sehen? Die
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sich bitter fragen, was denn eine Wahrheits- und Versohnungskommission
niitze, wenn sie nur an die alten Wunden riihre, nicht aber dazu beitragen
konne, daB sie auch geheilt werden? Wenn es mit der Riickgabe des Landes,
mit dem Bau von Wohnungen und Hausern, mit Ausbildungs- und Arbeits-
moglichkeiten so unendlich langsam vorangeht, wie soll da nicht der Ein-
druck entstehen, die Wahrheits- und Verschnungskommission sei kaum
mehr als ein sozialdiakonisches Placebo? Die Akzeptanz von Amnestie-
MaBnahmen hiingt entscheidend davon ab, ob die NutznieBer des Apartheid-
Systems signifikante Zeichen von BuBfertigkeit und Versthnungsbereit-
schaft erkennen lassen. Und diese konnen nicht nur auf der symbolischen
Ebene der Vergangenheitsbewiltigung liegen, sondern miissen sichtbare und
spiirbare wirtschaftliche und politische Konsequenzen haben.

4.5 Bevor ich diesen Kontext ausfiihrlicher darstelle, mochte ich noch
eine Uberlegung einfiigen, die eher in den Bereich der Anthropologie und
Religionswissenschaft gehort, aber zum Verstindnis der gegenwirtig in
Siidafrika feststellbaren emotionalen Dynamik beitragen kann. Bei weillen
Politikern und Geschéftsleuten hirt man hiufig die Parole: ,,Let bygones be
bygone!* Also: Was vorbei ist, ist vorbei! Strich drunter! Es gibt soviel zu
tun! Packen wir’s an! Es wire meines Erachtens falsch, solche Parolen ledig-
lich als Zeichen fiir die Verweigerung einer ernsthaften Beschiftigung mit
der Vergangenheit zu deuten. Gewi}, die Neigung zur Selbstamnestie ist
vorhanden, und in der Tat ist Amnestie oft mit Amnesie, also mit kollektiver
VergeBlichkeit, verwechselt worden!

Dennoch scheint mir noch ein anderes Element im Spiele zu sein. Die
Mentalitit der Englinder und Afrikaaner in Siidafrika ist zutiefst mit der
europiischen Kultur verbunden. Und dies ist eine Kultur, welche die Ver-
gangenheit als vergangen, als tot und abgetan erlebt und daher auch keine
vitale Notwendigkeit darin sieht, mit ihr in lebendiger Verbindung zu blei-
ben. Zwar verehren wir in Europa im allgemeinen unsere Toten und halten
ihre Griber in Ehren, aber wir leben nicht in dem Bewultsein, daf die Geister
der Toten noch um uns sind, daB es also darauf ankomme, uns mit den uner-
losten Geistern der Vergangenheit zu versohnen.

Das aber ist genau der Ansatz, den wir in der traditionellen Spiritualitét
afrikanischer Religionen finden und der unter dem Firnis importierter
Christlichkeit auch in Siidafrika noch an allen Ecken und Enden zu spiiren
ist. Das explosionsartige Wachstum der sogenannten ,,unabhidngigen® afri-
kanischen Kirchen beweist dies zur Geniige! Darum weisen schwarze Theo-
logen und Religionswissenschaftler immer wieder darauf hin, daB es keine
friedliche Gegenwart und keine verheiungsvolle Zukunft geben kann,
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solange die Geister der Vergangenheit nicht erlost und zur Ruhe gebracht
worden sind. Aus diesem Grund wiederholen so viele Menschen in den
Hearings, sie mochten wissen, wo ihre ermordeten Angehérigen geblieben
sind, damit sie ihnen ein wiirdiges Begriibnis bereiten kénnen. Es ist eben
von elementarer Dringlichkeit, das tote Mitglied der Familie zu seiner Ruhe
zu bringen. Nur so 148t sich die Harmonie mit den vergangenen Generatio-
nen aufrechterhalten. Die Heimholung des verlorenen, auch des schuldig
gewordenen Angehérigen zu den Gribern der Ahnen ist ein wesentlicher
Bestandteil des Friedens der Lebenden.

Dies wird in westlichen Kreisen oft als unchristlicher Geisterglaube
denunziert. Ich verstehe diese Suche nach einer Befriedung der Vergangen-
heit vielmehr als Kennzeichen einer Spiritualitit, die von dem ganzheitlichen
Zusammenhang des Lebens iiberzeugt ist und den einzelnen Menschen nur
in seiner Einbettung in die Gemeinschaft zu verstehen vermag, wobei Ge-
meinschaft eben auch den Zusammenhang in der Zeit umschlieBt. Deshalb
hat ,,Vergangenheitsbewiltigung™ fiir diese Sicht der Geschichte eine essen-
tielle Bedeutung. Sie dient nicht nur der juristischen Aufarbeitung von
Anspriichen, sondern hat etwas mit Heilung, Erlosung und Befreiung zu tun.

Diese Heilung umschlieBt gerade auch solche tiefen seelischen Beschiéidi-
gungen wie Beschimung und Krankung und ist deshalb geeignet, den fatalen
Wiederholungszwang unbefriedigter Schuld, also den Mechanismus der
Rache, zu iiberwinden. Genau dies aber fillt uns in Europa — und in anderen
Teilen der Welt — sehr schwer. Die verbreitete Tendenz der Verleugnung
macht uns zu Wiederholungstitern. Wir gelangen iiber den Mechanismus der
Vergeltung nicht hinaus, weil wir Gefangene unserer Krinkungen bleiben.

Meine Frage an die weien Menschen in Siidafrika ist daher: Werden sie bereit
sein, die Arbeit der Wahrheits- und Versohnungskommission als eine Gelegenheit
zu verstehen, die spirituelle Kraft ihrer schwarzen Landsleute besser und tiefer
zu erfassen? Werden sie dariiber hinaus bereit sein, zusammen mit ihnen an einer
Befriedung der Vergangenheit zu arbeiten? Konnen sie die groBe Vergebungs-
bereitschaft der Leidtragenden als eine Chance begreifen, aus dem Geféngnis
ihrer Scham und den Verliesen der Verleugnung herauszutreten, damit sie alle
gemeinsam am Kap der Guten Hoffnung guter Hoffnung sein knnen?

5. Umrisse einer Politik der Verséhnung

Ich wies bereits darauf hin, daf} die Arbeit der Wahrheits- und Versohnungs-
kommission der ,,nationalen Einheit und Versohnung* dienen und die Tren-
nungen der Vergangenheit transzendieren soll, damit in der Zukunft &hnliche

171



Menschenrechtsverletzungen vermieden werden konnen. Die Beschiftigung
mit der Apartheid-Zeit hat also nicht nur eine kathartische, sondern auch
eine propéddeutische Funktion mit dem Ziel, mehr Rechtssicherheit und Frie-
densfihigkeit zu schaffen.

Es ist jetzt schon klar, dafi die Kommission mit ihrem zeitlich begrenzten
Mandat lediglich die Umrisse einer Politik der nationalen Versthnung erarbeiten
kann. Viel wird daher davon abhingen, ob es gelingt, die Empfehlungen dieser
Kommission mit den groBen Zielen des nationalen Aufbaus zu verkniipfen. Mir
scheint, daf} dafiir folgende Gesichtspunkte beachtet zu werden verdienen.

5.1 Die weitverbreitete Enttiuschung iiber den Ausgang des Malan-Ver-
fahrens darf nicht dahin fiihren, die Bedeutung des Rechts fiir die Aufrich-
tung einer verldBlichen Ordnung in Frage zu stellen. Zwar hat sich der
Gesetzgeber bei der Schaffung der Wahrheits- und Versohnungskommission
bewuBit gegen Gerichtsverfahren entschieden, die an die Niirnberger und
Tokioter Kriegsgerichtsprozesse erinnert hitten. Damit ist natiirlich nicht die
Intention verbunden, die Autoritit der Gerichte und die Geltung des Rechts
in Zweifel zu ziehen. Es wird sehr viel darauf ankommen, die Achtung vor
der absoluten Souverinitit des Rechts zu begriinden und zu festigen; denn
nur so kann allen Tendenzen gewehrt werden, das Recht in die eigenen
Hinde zu nehmen, was notwendigerweise die Riickkehr zu Willkiir und
Rache, also die Brechung des Rechts, implizieren miifite. Die langen Jahre
der Willkiir haben eine ,.Kultur der Gewalt™ etabliert, die natiirlich ihre
eigene Dynamik behilt, auch nachdem die ideologische Rechtfertigung der
Apartheid zusammengebrochen ist. Schon immer waren die Ubergiinge von
politisch sanktionierter Gewalt zu krimineller Gewalt flieend, und ausweg-
los erscheinendes Elend provoziert ,,horizontale Gewalt™ in all ihren Spiel-
arten, von hiuslicher Gewalt und Kindesmiflbrauch bis hin zu massenhaftem
Diebstahl und Waffenhandel. Wer sich heute iiber das alarmierende Ausmal
von Gewaltverbrechen in Siidafrika wundert, hat vergessen, dal} die Jahr-
zehnte institutionalisierten Rechtsmifibrauchs eine Schule der Gewalt dar-
stellten, in der es viele gelehrige Schiiler gab. ,,Wer Wind sit, wird Sturm
ernten”, sagt die Bibel, und das gilt auch hier.

Die Arbeit an dem Primat des Rechts ist daher nicht nur eine vorrangige
Aufgabe des Staates, sondern gilt gleichermaBen fiir die Offentlichkeit und
die Zivilgesellschaft. Nicht nur die Besetzung der Richterstellen wird 6ffent-
liche Aufmerksamkeit erfordern, auch die Arbeit der Polizei bedarf strenger
Observanz, zeigt sich doch, da} gewalttiitige Praktiken, etwa bei Verhoren,
immer noch an der Tagesordnung sind. Die Uberwindung von Willkiir und
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Korruption ist eine alltdgliche Karrnerarbeit, die natiirlich von allen Sektoren
der Gesellschaft erwartet werden muB.

Fiir Stidafrika stellt sich insbesondere die Frage, wie mit politischen Man-
datstrigern verfahren werden soll, die durch ihre Beteiligung am Apartheid-
System belastet sind. Friiher wurden Personen, deren &ffentliche Tatigkeit
unerwiinscht war, einfach gebannt. Das wird niemand wiederholen wollen.
Das heifit jedoch nicht, dai auf eine kritische und offentliche Begleitung
aller Personlichkeiten verzichtet werden muf, die eine Leitungsfunktion in
den Bereichen der Politik, der Rechtspflege, in Wirtschaft und Verwaltung
anstreben. Jede vitale Demokratie lebt von der strengen Kontrolle ihrer
Mandatstriiger.

5.2 Schon nach den ersten Monaten zeigt sich, daf moglicherweise der
groBte Dienst der Wahrheits- und Versohnungskommission darin besteht, die
Wiirde der Opfer aufzurichten. Es war bereits davon die Rede, wie wichtig
es ist, die Geschichte derer, die zur Unsichtbarkeit verurteilt waren, sichtbar
zu machen und in die Geschichte des neuen Siidafrika zu integrieren. Dieser
Vorgang hat also eine erhebliche symbolische Bedeutung. Diese aber wird
sich verfliichtigen, wenn es nicht zugleich auch zu einer spiirbaren materiellen
Aufrichtung der Verelendeten kommt. Ich erwihnte bereits, daB diese Hilfen
noch nicht addquat geleistet werden. Auch hier konnten die Kirchen und
andere zivilgesellschaftlichen Gruppen mit unbiirokratischer Hilfe in die
Bresche springen, wenigstens so lange, bis die staatliche organisiert ist.

Die Arbeit der Wahrheitskommission kann als eine Bereicherung der
Rechtspflege angesehen werden. Thre ,Opferorientierung™ ergénzt die
. Laterfixierung®, die in der klassischen Gerichtsbarkeit im Vordergrund stehen
muB. Vor Gericht muf} die Schuld des Titers zweifelsfrei erwiesen werden;
darum muf} dort der Téter im Mittelpunkt stehen. Dagegen tritt in der Gestalt
der Anhorung der beleidigte und beschiddigte Mensch in das Zentrum. Die
Wiederaufrichtung seiner Wiirde gilt als ein ebenso groBes Ziel fiir das Wohl
der Gesellschaft wie die Bestrafung des Schuldigen.

Darin sehe ich eine wichtige Korrektur und Ergiinzung unserer geldufigen
Rechtspflege. Neben dem punitiven Aspekt stellt sie die aufrichtende und
konstruktive Seite der Gerechtigkeit. Es wire zu iiberlegen, ob dieser Ansatz
nicht auch in anderen Lidndern Nachahmer finden sollte. Schon jetzt ist
offensichtlich, um nur dieses Beispiel zu nennen, dall die Prozesse gegen
serbische und kroatische Kriegsverbrecher in Den Haag nur eine, dazu eine
sehr eingeschriinkte Form der Wiederaufrichtung des Rechts bewirken kénnen.
Die Aufrichtung der Wiirde der geschéndeten und vernichteten Menschen ist
dadurch alles andere als gewihrleistet.
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Diese rechtsphilosophische Uberlegung muf natiirlich um den Gedanken
der Kompensation erginzt werden. Dabei stolen wir auf ein altbekanntes
Dilemma: Ist es iiberhaupt moglich, erlittenes Leiden auszugleichen? Welche
Form von Restitution ist iiberhaupt denkbar, wenn wir an Mord, Verschwin-
denlassen oder Folter denken? Ist der Begriff der ,,Wiedergutmachung*
nicht eine zusitzliche Beleidigung?

Es ist eine Binsenwahrheit, daf} sich das Rad der Geschichte nicht zuriick-
drehen 14Bt. Deshalb kann es auch keine Restitution im eigentlichen Wort-
sinn geben; denn eine Riickkehr zu dem Punkt, bevor das Unrecht begann,
ist unmoglich. Ich gebe daher zu bedenken, ob der Gesichtspunkt der Auf-
richtung der Opfer nicht eine doppelte Ausrichtung haben miite. Die Hei-
lung der beleidigten Wiirde ist auf die Vergangenheit gerichtet und bedarf
symbolischer Akte. Dagegen richtet sich alle materielle und soziale Hilfe auf
die Zukunft. Sie mufl zum Ziel haben, die Chancengleichheit und Zukunfts-
fahigkeit der geschidigten und erniedrigten Menschen zu gewihrleisten. Es
geht also bei Versohnung nicht nur um die Bearbeitung von Vergangenheit,
sondern zugleich auch um die Vorbereitung und Inauguration gerechterer
Bedingungen fiir die Zukunft.

5.3 Diese Uberlegung fiihrt zwangsliufig zu einem dritten Aspekt von
Gerechtigkeit, den ich den distributiven nennen méchte. Wenn von Chancen-
gleichheit der benachteiligten Menschen die Rede ist, miissen wir auch
davon sprechen, dafl die NutznieBer des Unrechts ihre gestohlene Macht
wiedererstatten miissen. Gleichheit ist ohne Ausgleich nicht zu haben.

Ich erwihnte bereits, daBl die Einrichtung eines ,,President’s Funds® vor-
gesehen ist, mit dessen Mitteln die falligen Kompensationszahlungen fiir die
Opfer gezahlt werden sollen. Ob dies angesichts der Hohe der zu erwartenden
Anspriiche praktikabel ist, erscheint fraglich. Wichtiger aber ist die grund-
sdtzliche Frage, ob die Wiederaufrichtung der Wiirde der Apartheid-Opfer
aus der Schatulle des Prisidenten bezahlt werden sollte. Miiite sie nicht
vielmehr mit einem nationalen Lastenausgleichsprojekt verkniipft werden,
das die Gewinner und Opfer der Apartheid zusammenbringt?

Die Erinnerung an die seit 1952 in der Bundesrepublik Deutschland ver-
folgten Lastenausgleichsgesetze mag niitzlich sein, um diesen Ansatz zu
unterstreichen. Damals wurden die Biirger, die den Zweiten Weltkrieg relativ
unbeschadet iiberstanden hatten, gezwungen, einen Teil der Werte ihrer Liegen-
schaften an den Staat abzutreten, damit mit diesen Mitteln Eingliederungs-
programme fiir die Heimatvertriebenen und Kriegsopfer bestritten werden
konnten’. Hier wurde also das Kriterium des Verzichts als Bestandteil sozialer
Gerechtigkeit erkannt und praktiziert.
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In Siidafrika scheint mir eine @hnliche Vorgehensweise geboten. Die
weille Bevolkerungsgruppe hat in den Jahrzehnten der Apartheid materielle,
soziale und professionelle Vorteile genossen, die mit der Unterdriickung und
Ausbeutung der schwarzen Menschen bezahlt worden sind. Der Reichtum
der WeiBen steht in einem direkten Verhidltnis zur Armut der Schwarzen.
Wenn es also in dem neuen Siidafrika fiir alle Menschen Chancengleichheit
geben soll, dann ist das ohne die Aufgabe angemaBter Macht nicht denkbar.
Verzicht ist also die konkrete Folge von UnrechtsbewubBtsein. Verbale
Schuldbekenntnisse sind wenig wert, wenn sie nicht in konkrete Formen von
Verzicht iibersetzt werden. Dies scheint mir die eigentliche Schwierigkeit
des friedlichen Ubergangs in Siidafrika zu sein.

Bisher haben die bemerkenswerte Verschnungs- und KompromiBbereit-
schaft der Mehrheit der Bevolkerung diesen Ubergang getragen. Sollte sich
aber zeigen, daB} sich die WeiBen als die NutznieBer des verbrecherischen
Apartheidsystems in ein neues Siidafrika hiniiberretten wollen, ohne zu tief-
greifenden Verzichten, zum Beispiel in der Landfrage bereit zu sein, ist eine
Erschopfung der Geduld und eine Verschirfung von Gewalt zu befiirchten.

Die Zukunftsfahigkeit des neuen Siidafrika entscheidet sich an der Verzichts-
bereitschaft der méichtigen Bevolkerungsteile. Das ehrgeizige Programm zur
Rekonstruktion und Entwicklung des Landes (RDP) ist also der praktische
Ausdruck von Wahrheit und Verséhnung. Wer die Zukunftsaufgaben auf den
Gebieten der Wirtschaft, der Aus- und Fortbildung, Sozialfiirsorge und Okologie
von der Aufarbeitung der Folgelasten der Apartheid zu trennen versucht, gibt
sich m. E. einer Tduschung hin, die schwerwiegende Folgen haben konnte.

5.4 Mit diesen Uberlegungen will ich unterstreichen, daB die Arbeit der
Wabhrheits- und Vershnungskommission nicht auf eine bloBe Vergangen-
heitsbewiltigung beschrinkt werden kann, sondern fiir die Eréffnung einer
gemeinsamen Zukunft von ausschlaggebender Bedeutung ist. Diese Absicht
verfolgt, wie wir gesehen haben, auch das Gesetz. Eine wahrhaftige
Beschiftigung mit den verbrecherischen Elementen der Vergangenheit kann
nur dann Verséhnung zwischen allen beteiligten Bevolkerungsgruppen bringen,
wenn sie zugleich die Fundamente fiir eine gerechtere Zukunft legt. Versdhnung
und Biindnispolitik gehdren zusammen. Was damit gemeint ist, sei an zwei
Beispielen verdeutlicht:

54.1 85% des Landes sind in der Hand der weiflen Minderheit. Die
,Landfrage® ist damit eines der brisantesten Probleme des neuen Siidafrika.
Wird eine bloBe Umverteilung des Landes, wenn sie denn politisch durch-
setzbar wire, langfristig eine Losung darstellen? Ein Vergleich mit Land-
verteilungsprojekten in anderen Teilen der Welt, ich denke z. B. an Mexiko,
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zeigt, daB mit der bloRen Verteilung von Land an landlose Bauern allein
noch nicht viel gewonnen ist. Von gleicher Bedeutung sind MaB3nahmen zur
professionellen Befihigung der landsuchenden Menschen, zur Umorganisa-
tion landwirtschaftlicher Produktionstechniken und Vermarktungsformen,
um nur die wichtigsten Aspekte zu nennen. Auflerdem miifite dafiir gesorgt
werden, das Land moglichst weitgehend vor Spekulation zu schiitzen. Das
gilt vor allem fiir Bauland in den urbanen Zonen. Es wiire daher daran zu
denken, ,Jand trusts* zu griinden, also Biindnisse zum Schutz des Landes
und zum Schutz finanzschwacher Bewohner. ¢

5.4.2 Es ist bekannt, daB das neue Siidafrika die Schulden des Apartheid-
staates beim IWF, der Weltbank, nationalen Regierungen und Geschiftsbanken
iibernehmen muBte”. Damit zeigt sich in besonders krasser Form, wie die
Schulden eines verbrecherischen und korrupten Regimes den nachfolgenden
Generationen aufgebiirdet werden. Damit werden Tatbestidnde der Unver-
sohnlichkeit geschaffen, die der Arbeit der Wahrheits- und Versdhnungs-
kommission entgegenstehen. Das Land sollte daher versuchen, diese Schulden
gegen langfristige Projekte im Aus- und Fortbildungssektor zu tauschen,
wenn es nicht moglich sein sollte, einen Schuldenerlafl auszuhandeln. Nur
eine zielstrebige Befahigung der jungen Generation kann Siidafrika auf
einen wirtschaftlich erfolgreichen und partnerschaftlichen Weg bringen.

5.5 Ich habe mich bisher darauf konzentriert, juristische, soziale, wirt-
schaftliche und politische Konsequenzen einer Arbeit fiir Wahrheit und Ver-
sohnung zu skizzieren. Es muB jetzt auch noch von einer Ebene die Rede
sein, die auf den ersten Blick weniger praktisch zu sein scheint, die aber den-
noch von groBer Bedeutung fiir die nationale Einheit Stidafrikas ist. Es muf}
so0 etwas wie eine symbolische Verstandigung tiber Wahrheit und Versdhnung
geben. Was ich mir darunter vorstelle, sei an folgenden Beispielen erldutert:

5.5.1 Es wird sehr wichtig sein, in welcher Weise der Abschlul3bericht der
Wahrheits- und Versohnungskommission aufgenommen wird. Denkbar wiire
ein offentlicher ,,Ritus®, wie ihn Prasident Aylwin in Chile praktiziert hat. Er
stellte den Bericht der chilenischen Kommission in einer Fernsehansprache
dem Volk vor und bat im Namen des Staates alle Opfer um Vergebung.® Was
wiirde es bedeuten, wenn Prisident Mandela als oberster Représentant des
Landes und begleitet von einer signifikanten Gruppe leitender Persénlich-
keiten den Bericht der Kommission vorstellen und alle Opfer um Vergebung
bitten wiirde? Zugleich miilte ein nationaler Versohnungstag eingesetzt werden,
der in den verschiedenen Regionen und Stidten auf jeweils relevante Weise
begangen werden konnte. Es konnten auch in verschiedenen Orten Apartheid-
Museen und Mahnmale fiir die Opfer der Apartheid eingerichtet werden.
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Es wiire sicher unverzichtbar, soweit das nicht bereits geschehen ist, neue
Schulbiicher zu entwickeln, in denen die unterschiedlichen Erinnerungen
verarbeitet werden. Erst ein gemeinsamer Gang durch die verschiedenen
..Geschichten® transzendiert Stereotypen und Feindbilder und legt die
Grundlage fiir eine gemeinsame Wahrnehmung von Zukunft. Damit wiren
einige Strukturen einer symbolischen Kommunikation gegeben, die sicher-
stellen wiirden, da8 die Erinnerung an die Apartheid zu einer echten Uber-
windung ihrer Schrecken fiihrt.

Auch hier wird sehr viel davon abhingen, ob sich Nichtregierungsorganisa-
tionen, unter diesen vor allem die Kirchen, bereitfinden, diese Herausforde-
rung zu iibernehmen. Bisher waren die Kirchen zu sehr damit beschiftigt, die
Identitit der jeweils eigenen Gruppe religios zu rechtfertigen und zu stabi-
lisieren. Das muBte zu tiefen MiBverstindnissen zwischen ihnen fiihren, auch
wenn die eigentliche Glaubensgrundlage dieselbe war.® Darunter litt natiirlich
vor allem ihre 6kumenische Arbeit. Jetzt kommt es darauf an, an allen Orten
Foren der Begegnung und partnerschaftliche Programme einzurichten, damit
die tiefen sozialen und kulturellen Zerkliiftungen in der siidafrikanischen
Gesellschaft iiberwunden werden. Exemplarische diakonische Initiativen soll-
ten begonnen werden, um akute Notlagen zu meistern. Die Pflege des Ver-
trauens ist nach so vielen Jahrzehnten des Mifitrauens und der Beriihrungs-
ingste eine Aufgabe, die viel Geduld und Geistesgegenwart erfordert.

6. Der internationale Kontext

Der friedliche Ubergang vom Apartheid-Staat zu einer ,,Rainbow-nation*
der nationalen Einheit erfiillt immer noch viele Beobachter mit Staunen und
Dankbarkeit. Es gibt aber auch viel Skepsis. Wird der Ubergang zu einer
neuen Demokratie gelingen?

Ich habe zu zeigen versucht, daB} die Arbeit der Wahrheits- und Versoh-
nungskommission einen integralen Teil dieses Ubergangs darstellt. Verglei-
chen wir diesen Ansatz mit Versuchen in anderen Teilen der Welt, wird uns
sofort deutlich, daB er prizedenzlos ist. Darum ist er auch fiir alle Men-
schen, die sich mit der Frage befassen, wie die unseligen Kreisliufe von
Gewalt und Gegengewalt, von Demiitigung und Vergeltung iiberwunden
werden konnen, von exemplarischer Bedeutung. Das gilt fiir die internatio-
nale Friedensforschung ebenso wie fiir ckumenisch orientierte Theologie,
fiir Juristen, Politiker, Sozialexperten und Vertreter der Zivilgesellschaft. Es
ist darum nicht nur zu hoffen, daB der siidafrikanische Versuch gelingen
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moge. Es wiire auch von betrichtlichem Belang, diesen Versuch unter dem
Aspekt seiner Ubertragbarkeit auf andere Situationen zu untersuchen.

Ich habe Wert darauf gelegt, die Arbeit fiir Wahrheit und Versohnung in
ihren sozial- und wirtschaftspolitischen Kontext zu stellen. Wenn es nicht
gelingen sollte, den Prozef der Verelendung der ,,townships™ zu entschirfen,
wobei sozialer Wohnungsbau und Arbeitsbeschaffungsmainahmen von
hichster Prioritdt sein diirften; wenn die ,,Landfrage” nicht befriedigend
geldst wird, wenn die emporenden 6konomischen Diskrepanzen zwischen
den ,Eliten” und den groBen Massen nicht ausgeglichen werden konnen,
wird das ,,neue Siidafrika® an seiner immanenten Gewalt und Ungerechtig-
keit ersticken. Das vorherzusagen, erfordert keine prophetische Gabe.

Es ist aber sehr die Frage, ob diese dringlichen politischen Aufgaben, die
im Kern einen sozialstaatlichen Ansatz erforderlich machen, von der inter-
nationalen Politik und den vorherrrschenden globalen Wirtschaftsstrategien
verstanden und bejaht werden. Die Priorititen der neoliberalen Weltwirt-
schaft und Weltfinanzwirtschaft bilden keinen giinstigen Kontext fiir die
Bediirfnisse der Menschen in Siidafrika. Es wird also sehr viel davon abhéin-
gen, ob es den Reformkriiften am Kap der Guten Hoffnung im Verein mit
dem weltweiten Netz von Gewerkschaften, Nichtregierungsorganisationen
und Kirchen gelingen wird, ihren eigenen Weg zu finden und durchzusetzen.

Als Nelson Mandela nach 27 Jahren das Gefingnis verliel3, sagte er: ,,Die
Wabhrheit ist, daB wir noch nicht frei sind; wir haben lediglich die Freiheit,
frei zu sein, erworben, das Recht, nicht unterdriickt zu sein. Wir haben den
letzten Schritt unserer Reise nicht getan, sondern den ersten eines lingeren
und schwierigeren Weges begonnen ... Die eigentliche Probe unserer Frei-
heitsliebe fingt gerade erst an.*!°

ANMERKUNGEN

I Inzwischen liegt der Antrag der Kommission vor, das AbschluBdatum auf den 10. Mai
1994 auszudehnen, um auch die Gewalttaten im Vorfeld der ersten freien Wahlen einbe-
ziehen zu konnen. Zu dem Zeitpunkt nahm die Ubergangsregierung unter Mandela nach
den ersten freien Wahlen ihre Titigkeit auf.

2 Es sei daran erinnert, daB die ,,Wahrheits- und Versohnungskommission®, die in Chile von
Priisident Aylwin eingesetzt wurde, um die Verbrechen des Pinochet-Regimes zu untersuchen,
nur die Opfer und ihre Angehdrigen sowie die Umstinde ihrer Leiden behandelt, aber
keine Téter kennt.

3 Einen ersten Schritt in diese Richtung unternahm ein kleiner Kreis der Holldndisch-
Reformierten Kirche in Stellenbosch. Dieser Kreis von zwolf Gemeinden wandte sich im
Oktober 1996 mit einem Schuldbekenntnis an die Kommission. Aber der nationale
Leitungsausschuff der NGK halt sich bisher noch zuriick.
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4 Der ,,Malan-Trial* fand vor dem Obersten Gericht der Provinz Kwazulu Natal in Durban
statt und bezog sich auf ein Massaker, das 1987 in Kwamakutha (einem Township in der
Nidhe von Durban) veriibt wurde. Nach einjihriger Vorbereitung und sechsmonatiger
ProzeBdauer wurden alle Angeklagten freigesprochen.

> Auf diesen ungewohnlichen Ansatz weist der amerikanische Ethiker Donald W. Shriver
ausdriicklich hin. Vgl. sein Buch: An Ethic for Enemies. Forgiveness in Politics. Oxford
University Press, New York 1995, S. 89.

¢ In traditionellen afrikanischen Gesellschaften gilt das Land als kollektiver Besitz und wird
vom Hiuptling treuhiinderisch verwaltet. Es ist jedoch die Frage, ob sich dieses System
auch unter modernen Bedingungen, vor allem in den urbanen Regionen, durchhalten l4Bt.
AuBerdem sind auch Hiuptlinge nicht immun gegen Korruption. Deshalb wiiren m.E.
auch andere genossenschaftliche Treuhand-Konstruktionen fiir die Verwaltung von Land
Zu erwigen.

7 Vgl. U. Duchrow, Siidafrika muf gelingen!, JK 7/8 96, S. 397-401.

® Fiir weitere Details: J. Zalaquett, in: A. Boraine, J. Levy, R. Scheffer (Hg.), Dealing with
the Past. Truth and Reconciliation in South Africa, IDASA Cape Town 1994, S. 47-53.

¢ Dies gilt insbesondere fiir die reformierten und lutherischen Kirchen Siidafrikas.

10 Nelson Mandela, Long Walk to Freedom, Little, Brown and Company, London 1994,
S.617 (meine Ubersetzung).

Solidaritit und Gemeinschaft

Die Studie und Erklidrung des Okumenischen Rates
der Kirchen zu HIV/Aids™

VON CHRISTOPH BENN

Begriindung und Ziel der Studie

Wenn der Okumenische Rat der Kirchen eine Gruppe von zwanzig Fach-
leuten aus fiinf Kontinenten, aus den verschiedensten Denominationen und
Fachgebieten mit der Erarbeitung einer Studie zum Thema HIV/Aids beauf-
tragt, mul es dafiir wichtige Griinde geben. Der Anlall war zunéichst die Sitzung
des Zentralausschusses in Johannesburg im Januar 1994, wo es fast zu einem
Eklat kam, weil das Thema Aids tiefsitzende Differenzen unter den Mit-
gliedskirchen offenbarte in bezug auf die Fragen von Sexualitiit und sexueller
Orientierung. Die darauthin in Auftrag gegebene Studie sollte dazu beitragen,
auf der Basis von wissenschaftlichen Fakten und theologisch-ethischer
Reflexion eine sachliche Diskussion dieser sensiblen Fragen zu erméglichen.
Noch wichtiger als dieser AnlaB3 war aber die Notwendigkeit fiir die Kirchen,
sich zu einem globalen Problem zu duBern, das sich mittlerweile in fast allen
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Lindern ausgebreitet hat, Millionen von Ménnern, Frauen und Kindern das
Leben kostet und Gesellschaften in den am stéirksten betroffenen Regionen
an den Rand des Zusammenbruchs fiihrt.

Menschen, die an Aids leiden, die Angehorige und Freunde durch diese
Krankheit verlieren, die diskriminiert und ausgestoRen werden, warten auf ein
klares Wort der Solidaritit und Ermutigung durch die Kirchen. Internationale
Organisationen wie das neugeschaffene Hilfswerk der Vereinten Nationen
UNAIds suchen die Kooperation der Kirchen, da diese auf dem Gebiet der
Gesundheitsversorgung und Entwicklung eine wichtige Rolle spielen.

Allzulange wurde in der Offentlichkeit die Antwort der Kirchen identifi-
ziert mit einer moralisierenden Abwertung der Betroffenen und dem Verbot
von Kondomen als wirksamer Methode der Pravention. Darum gehort zu
einem ermutigenden Wort auch das Eingesténdnis des Versagens und der
Schuld. So stellt der vorliegende Bericht unzweideutig fest, dafy die Antwort
der Kirchen trotz einiger durchaus positiver Ausnahmen insgesamt unzurei-
chend war, Angst und Vorurteilen Vorschub geleistet wurde und die Kirchen
oftmals die Verbreitung von korrekten Informationen eher behindert haben.
Es ist die Hoffnung der Arbeitsgruppe und des ORK, daB sich diese Einstel-
lungen dndern werden und die Kirchen zu aktiven Partnern im weltweiten
Kampf gegen die HIV-Pandemie und ihre Auswirkungen werden.

Letztendlich handelt es sich bei HIV/Aids um einen Test fiir unsere eigene
Menschlichkeit und fiir unsere Berufung als Nachfolger Jesu Christi. Wir
berufen uns auf den Jesus, der mit den Aussétzigen und Prostituierten seiner
Zeit zu Tisch saB und der sich besonders um die Kranken und AusgestoBenen
kiimmerte. Die Parallelen zur Situation der von HIV/Aids Betroffenen sind
offensichtlich. Darum ist die entscheidende Frage an die Christen in bezug
auf HIV/Aids nicht: Wollt ihr Barmherzigkeit iiben oder: wollt ihr aufhoren,
bei Aids immer nur an Siinde und Andersartigkeit zu denken? Die Frage lautet:
Seht ihr in den Menschen, die von dieser Infektion betroffen sind, eure
Schwestern und Briider, die notwendig zu eurer Gemeinschaft dazugehoren,
und seid ihr bereit, in voller Solidaritit an ihrer Seite zu stehen?

Die nachfolgenden Kommentare und Ausziige aus dem Studienbericht
sollen die theologische Argumentation, die uns zu dieser Position gefiihrt
hat, nachvollziechbar machen. Dabei ist darauf hinzuweisen, daB3 es sich
natiirlich nur um einen kleinen Ausschnitt aus einem umfangreichen Doku-
ment handelt. Die Studie enthilt auBerdem eine Fiille von Informationen zu
medizinischen Grundlagen, sozialen Ursachen, Ansitzen zur Privention,
Menschenrechten, Seelsorge und ethischen Fragen. Der Artikel wird sich
aber im wesentlichen auf die theologischen Aspekte beschrinken.
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Das Human Immunodeficiency Virus (HIV) als Teil der Schipfung

Am Beginn der theologischen Reflexion standen Uberlegungen zur
Schopfungstheologie. Grundlegend war dabei die Feststellung, daB ein
Mensch nie fiir sich allein lebt, sondern erschaffen wurde, um in Beziehung
mit Gott, seinen Mitmenschen und der gesamten Schopfung zu treten.

Alles was in einer Theologie der Schopfung am wertvollsten ist, It sich
als Beziehung ausdriicken. Es gibt Beziehungen innerhalb der Dreieinigkeit,
Beziehungen zwischen Gott und der Schopfung — sowohl ihren menschlichen
als auch ihren nicht-menschlichen Aspekten — Beziehungen zwischen den
Menschen und zwischen Menschen und der natiirlichen Welt. Die Heilige
Dreieinigkeit lebt in den Beziehungen zwischen dem Vater, dem Sohn und
dem Heiligen Geist, und bezeichnenderweise geschieht auch alles, was Gott
in und mit der Schopfung tut, in Beziehungen.

Eine gute Beziehung kann nicht durch Gewalt geschaffen werden, wobei
die stirkere Partei die schwiichere dominiert. Beziehungen, die dauerhaft
sind und wachsen, sind auf gegenseitige Achtung gegriindet. Ebenso will
auch Gott, der Beziehungen zur Schopfung eingeht und erhdlt, nicht domi-
nieren oder mit Gewalt regieren, da das jede Moglichkeit einer Antwort der
Schépfung zunichte machen wiirde. Statt dessen hat Gott der Menschheit
Freiheit gegeben, so daf die Menschen sich fiir eine Beziehung entscheiden
konnen, anstatt wie Marionetten durch Manipulation zum Gehorsam ge-
zwungen zu werden (Abschnitt Ill, Theologische Perspektiven: Beziehungen).

Wenn die Menschen zur Schpfung in Beziehung treten, gehort zu dieser
Schopfung auch das HIV. In diesem Fall verursacht eine solche Beziehung
unendliches Leid fiir die Betroffenen, ihre Familien und Freunde. Gerade
darum muBte die Frage geklirt werden: Welche Stellung hat dieses Virus in
der Schopfung? Hat Gott das HIV geschaffen und zu welchem Zweck?
Letztlich begegnet uns hier die alte theologische Frage nach Gottes Gerech-
tigkeit, Allmacht und Giite trotz des Leidens so vieler Menschen.

In der Gruppe haben uns besonders die Mitglieder, die selber mit HIV infi-
ziert sind, eine besondere Sichtweise nahegebracht, die fiir die Beantwortung
dieser Fragen wichtig ist. Sie betonten, daB} das HIV fiir sie nicht nur ein
Gegner ist. Sie sehen HIV als Teil der Schopfung, mit dem sie leben miissen,
an dem sie wahrscheinlich auch sterben werden, aber das sie auf keinen Fall
auBerhalb der schopferischen Macht Gottes sehen wollen. Eine der Besonder-
heiten von Aids ist die lange Inkubationszeit zwischen der Infektion und
dem Ausbruch der ersten Symptome. Diese Zeit betrdgt im Durchschnitt
zehn Jahre. Fiir viele Infizierte bedeutet dies einen langen Zeitraum, in dem
sie um die Infektion wissen, in dem sie sich damit auseinandersetzen miissen,
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in dem sie aber noch gesund und leistungsféhig sind. Sie sind nicht an Aids
erkrankt, sondern sie leben mit HIV. Diese Unterscheidung ist wichtig.

Das bedeutet nicht, da das HIV nicht auch zu bekdmpfen wire. Wo es
moglich ist, mit Medikamenten und anderen Methoden den menschlichen
Organismen bessere Chancen im Uberlebenskampf mit der Infektion zu
geben, da soll dies unbedingt getan werden, aber die natiirlichen Bedingungen
der Schopfung werden dadurch nicht geéindert.

Was fiir die Menschen und fiir Gott gilt, gilt auch, auf thre Weise, fiir die
nicht-menschliche Welt und Gott. Auch hier entscheidet sich Gott, nicht durch
Gewalt zu regieren, sondern die natiirliche Welt sich nach ihren Mdoglichkeiten
entwickeln zu lassen. Daher kann man nicht Gott die Schuld an Erdbeben
oder Vulkanausbriichen geben: diese entstehen infolge der freien Weiterent-
wicklung der Welt. Die Schopfung wird zu einer Vielheit von koexistierenden
endlichen Freiheiten, einschlieflich aller Gase, Insekten, Pflanzen und
Tiere, die auf komplizierte Art und Weise miteinander verbunden sind.

Auf die gleiche Weise entstand aus der Freiheit zur Entwicklung, die Gott
der natiirlichen Welt gegeben hat, das HI-Virus. Es schadet den Menschen
und bringt wiederum grofies Leid mit sich; aber trotz aller Schmerzen und
Probleme, die das Virus verursacht, ist es nicht etwas, das aufierhalb der
Schipfung steht — und es ist auch keine ,,besondere* Schipfung Gottes, mit der
er die Menschen strafen will. Statt dessen handelt es sich um etwas, das mit
der Entwicklung der Welt maglich geworden ist, ein Geschopf wie alle ande-
ren, das daher in der Lage ist, unter den gegenwdrtigen Bedingungen zu
interagieren und das natiirlich Bése hervorzubringen (Abschnitt 111, Theolo-
gische Perspektiven: Die gottliche Gabe der nicht-menschlichen Freiheit).

Gott iindert nicht fiir uns die natiirlichen Bedingungen dieser Welt, unter denen
sich Kreaturen frei entfalten konnen, sondern er bietet uns unter diesen Bedin-
gungen seine Liebe an. Er erklirt sich mit uns in unserem Leiden solidarisch.

Auferdem ist Gott beim Eingehen von Beziehungen zu allem, was ist,
offen, sowohl fiir die Freude und das Gedeihen der Schipfung als auch fiir
Schmerz aufgrund ihrer Verderbtheit und ihrer Katastrophen. Daher verldfit
Gott die Schépfung nicht, welche Probleme sich auch aus ihrer Freiheit
ergeben mégen. Schlieflich har Gott, obwohl die menschlichen und die
nicht-menschlichen Geschdpfe wahrscheinlich keine andere Wahl haben als
zu leiden, wenn die Welt in ihrer Freiheit sie verletzt, sich aus Liebe ent-
schieden, die Schopfung durch alle Verdnderungen ihres fragilen Gefiiges
hindurch zu begleiten und die endliche Antwort der Geschdpfe auf die gott-
liche Liebe zu suchen (Abschnitt ITI, Theologische Perspektiven: Menschen
in Beziehung).
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Darum ist Gott in seinem Sohn Jesus Christus auch den Menschen besonders
nahe, die zu den Benachteiligten, Unterdriickten, AusgestoBenen gehoren. Das
betrifft in vielen Gesellschaften gerade auch die mit HIV-Infizierten. Wenn
Christen diesen Menschen die Gemeinschaft verweigern, verstoBen sie nicht
nur gegen die elementaren Menschenrechte, sondern verweigern ihnen die
Gemeinschaft und Solidaritit, die Gott allen Menschen anbieten will.

Wenn daher Menschen und Kirchen Jesus hierin folgen, d. h. aus ihrer Be-
ziehung zu Gott heraus leben, sind sie immer offen und bieten anderen eine
Beziehung an, selbst denen, die ganz anders zu sein scheinen. Da es in den
Erzihlungen des Evangeliums iiber Jesus keine Verweigerung von Bezie-
hungen gibt, kann es auch fiir die Kirchen keinen Riickzug in Gruppen
Gleichgesinnter und keine Verweigerung von Offenheit oder Achtung auf-
grund von physischen oder sozialen Unterschieden geben (Abschnitt 111,
Theologische Perspektiven: Menschen in Beziehung).

Leider haben in vielen Fiillen die Kirchen Menschen mit HIV/Aids keinen
sicheren Ort angeboten, an dem sie offen leben konnen. Allzu oft fiihrt das
Wissen, dafs jemand HIV-positiv ist, zu Gerede und zu Ablehnung. In deutlichem
Kontrast dazu bietet Christi Gemeinschaft der Fiirsorge ein Umfeld, in dem
Risiken eingegangen werden kinnen, in dem alle Mitglieder die gegenseitige
Verletzlichkeit akzeptieren und in dem in Vertrauen und gegenseitiger Ver-
pflichtung personliche Geschichten ausgetauscht werden kénnen.

In einer solchen Gemeinschaft bedeutet , Akzeptanz* nicht distanzierte
Urteilsenthaltung, sondern ein umfassendes Annehmen dessen, was wir als
einzelne und, was noch wichtiger ist, was wir alle gemeinsam sind. Es geht
um den Unterschied zwischen dem Empfangen eines anderen als Gast, als
Jjemand, der ein ,,anderer* bleibt, und dem Annehmen einer anderen Person
als ein rechtmdpfliges Mitglied der Familie.

Die Gegenwart von HIV in unserer Gemeinschaft — besonders, aber nicht aus-
schlieflich, in der kirchlichen Gemeinschaft — verlangt von uns ein solches Um-
denken im Blick auf Akzeptanz. Wir sind nicht nur einfach aufgerufen, denen, deren
Kérper von dem Virus infiziert ist, Barmherzigkeit anzubieten. Wir sind durch
unsere unleugbare Zugehorigkeit zur Gemeinschaft herausgefordert, die Tatsache
zu akzeptieren, wie schmerzlich sie auch sein mag, daf3 das Virus in unseren Leib
eingedrungen ist (Abschnitt 111, Theologische Perspektiven: Akzeptanz).

Die Beziehung zu Siinde, Strafe und Vergebung

Es wurde in der Gruppe lange diskutiert, ob das Thema Siinde und Strafe
tiberhaupt in den Bericht aufgenommen werden sollte. Wir wollten nicht die
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bereits tiefsitzende Verkniipfung von Aids mit Siinde weiter verstirken.
Trotzdem haben wir uns dafiir entschieden, mit einer differenzierten Dar-
stellung dieses Themas einen Beitrag zur Beseitigung dieser Vorurteile zu
leisten. Die meisten Mitglieder hatten selber bereits Situationen erlebt, bei
denen in Kirchen iiber Aids als Strafe Gottes gepredigt wurde. Wir hielten
es deshalb fiir notwendig, theologisch gegen diese Fehlinterpretation zu
argumentieren, die so viele Betroffene tief verletzt hat. Drei Aussagen waren
dabei besonders wichtig.

1. Siinde gehért zur Realitit menschlichen Denkens und Handelns und
wird interpretiert als Verletzung von Beziehungen. So wie das charakteristische
Kennzeichen der Schopfung die Schaffung von Beziehungen ist, so besteht
die Siinde darin, daR diese Beziehungen zu Gott, zu den Mitmenschen und
zur Mitwelt von uns verletzt werden.

Aber auferund unserer Freiheit konnen wir natiirlich die Beziehung zu
Gott ablehnen und handeln, als ob sie nicht existierte. Wir konnen auch
Beziehungen zu anderen Menschen ablehnen oder abbrechen. Eine solche
Storung des In-Beziehung-Seins ist Siinde, denn auch Siinde entsteht in
Beziehung, wenn Selbstsucht in Taten umgesetzt wird. Tatsdchlich sind
Handlungen, die anderen oder der natiirlichen Welt schaden, siindig, und
wir tragen unseren Teil der Verantwortung daran (Abschnitt IlI, Theologische
Perspektiven: Siinde, Bestrafung und Vergebung).

2. Krankheit kann unter keinen Umstiinden eine Strafe fiir begangene Siin-
den sein. Das widerspricht elementar unserem Gottesverstandnis und wird in
keiner Weise den Bedingungen, unter denen sich Krankheit ereignet, gerecht.

Zudem ist ein Gott, der auf diese Weise vergibt, nicht einer, der strafen
will. Weder die Schopfungsgeschichte noch unser Gottesverstindnis bieten
eine Grundlage dafiir, Gott den Wunsch nach Strafe zu unterstellen. Als Jesus
aufgefordert wurde, Stinde mit Ungliick in Verbindung zu bringen, weigerte er
sich nachdriicklich: ,,Ich sage euch: Nein* (siehe Lukas 13,3). In der persén-
lichen spirituellen Erfahrung kann es geschehen, dafs die Krankheit die Men-
schen dazu bringt, ihre eigenen Taten zu bereuen, genauso wie auch andere
Formen des Leids diese Wirkung haben kénnen. Aber diese Sichtweise der
eigenen Taten ist etwas ganz anderes, als wenn man glaubt, dafy Gott, dem
wir in der Beziehung begegnen und der die Liebe ist, eine Strafe verhdngt,
und schon gar nicht eine Strafe, die immer unterschiedsloser alle trifft. Auf-
grund dieser Uberlegungen und der bei dieser Studie gemachten Erfahrungen
mdchten wir jeden Schlufs vermeiden, daf3 HIVIAids, oder irgendeine andere
Krankheit oder ein Ungliick, eine direkte , Strafe" Gottes ist (Abschnitt 111,
Theologische Perspektiven: Siinde, Bestrafung und Vergebung).
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3. Die Existenz von Siinde ist sehr real. Sie ereignet sich in sehr komplexen
Konstellationen, in denen die personliche und strukturelle Siinde auf ver-
schiedenen Ebenen deutlich wird. Die vereinfachende Identifikation von
Siinde mit bestimmten Verhaltensweisen, insbesondere im sexuellen
Bereich, wird der Komplexitit dieses Problems nicht gerecht. AuBerdem
mub darauf hingewiesen werden, daB alle Menschen Siinder sind und es hier
keine graduellen Abstufungen geben kann. Selbstverstidndlich sind be-
stimmte Verhaltensweisen falsch und menschenverachtend und miissen als
solche auch deutlich bezeichnet werden. Das ist die prophetische Aufgabe
der Kirche. Aber es darf kein vorschnelles Moralisieren geben, weil Zusam-
menhénge ausgeblendet werden.

Es gibt auflerdem einen Unterschied zwischen der Bestrafung von Hand-
lungen und den Folgen von Handlungen. Folgen sind das natiirliche Ergebnis
von bestimmten Handlungen; verschiedene Faktoren haben zu dem End-
ergebnis, der ,Folge", beigetragen. Die Ergebnisse kinnen gut oder
schlecht fiir die Beteiligten sein, aber alles ist so geschehen, wie es , der
Lauf der Welt” ist und wie es der von Gott gegebenen Freiheit entspricht.
Von Ereignissen als ,Strafe” Gottes zu sprechen, unterstellt Gott dagegen
einen Wunsch nach Vergeltung, als ob wir uns immer noch eine géttliche
Moral des ,,Auge um Auge, Zahn um Zahn* vorstellen miifiten. Auferdem
miifite Gott, um solche Vergeltung zu iiben, bereit sein, in menschliches oder
natiirliches Leben einzugreifen, es zu zerstoren.

Eine Fallstudie kann vielleicht die tatsdchliche Komplexitdt des Geschehens
deutlicher machen und zeigen, dafs es immer um eine Konstellation von
Ursachen und Folgen geht, nicht. um eine einzige Ursache und Wirkung.
Auflerdem zeigt sie die Probleme und Grenzen auf, die bestehen, wenn man
Folgen als , Strafe* bezeichnen will.

Ein junges Mddchen aus dem nérdlichen Bergland Thailands verldft
seine Familie, um in der grofien Stadt Bangkok eine Arbeitsstelle zu finden.
Die Eltern drdngen es dazu, weil sie — als Subsistenzwirtschaft betreibende
Bauern, fiir deren Ernte nur sehr niedrige Preise gezahlt werden — sehr arm
sind und ohne Zusatzeinkommen nicht iiberleben kénnen.

In Bangkok wird das Mddchen in ein Bordell gesteckt, in dem auch viele an-
dere Médchen von einem reichen Bordellbesitzer wie in Gefangenschaft gehalten
werden. Der grofite Teil des Geldes der Kunden geht an den Bordellbesitzer, aber
es gelingt dem Mdidchen, seiner Familie zu Hause kleine Betréige zu schicken.

Das Bordell wird regelmdfSig von reichen Mdnnern aus Bangkok und auch
von Sextouristen aus verschiedenen Lédndern besucht, die die Mddchen zu
ihrem eigenen Vergniigen mifibrauchen. Die HIV-Infektionsrate unter den
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Méidchen ist sehr hoch, da viele der Kunden mit HIV infiziert sind und das
Virus an sie weitergeben — das diese dann ihrerseits an andere Kunden
weitergeben.

Es ist deutlich, daf3 hier zahlreiche Faktoren mitspielen: Es gibt keine simple
Ursache-Wirkung-Beziehung. Siindige Strukturen in der Gesellschaft und
siindiges Verhalten vieler Menschen sind beteiligt, angefangen bei den dko-
nomischen Bedingungen, die die Eltern zwingen, ihre Tochter in die Skla-
verei zu verkaufen, iiber das Verhalten des Bordellbesitzers bis hin zu den
Kunden und Touristen, die die Mddchen nicht als Menschen, sondern als
Objekte betrachten. Bei allen Aspekten der Geschichte werden Beziehungen
verletzt und mifachtet.

Dies zeigt auch, warum es aus sozialer, ethischer und theologischer Sicht
unméglich ist, Siinde direkt mit Bestrafung in Verbindung zu bringen. Wenn
das Mdidchen von einem Sextouristen mit HIV infiziert wird, wdre das eine
Folge, und zwar eine schiimme Folge, aber angesichts des Hintergrunds
kann diese Folge nicht als ,,Strafe” fiir die Prostitution angesehen werden.
Wenn umgekehrt der Sextourist von dem Mddchen infiziert wird, wére auch
das eine Folge der Begegnung. Aber wer kann sagen, welche Umstdnde ihn
zu diesem Verhalten gefiihrt oder davon abgehalten haben, seine Sexualitdit
verantwortlich in einer auf Gegenseitigkeit beruhenden Beziehung zu leben?
Es kann weder geleugnet werden, daf3 bestimmte Handlungen besser sind
als andere, noch daf$ Menschen immer bis zu einem gewissen Grad fiir ihre
Taten verantwortlich sind. Aber es wird auch folgendes deutlich: sobald man
den Hintergrund und alle Umstinde der Handlungen jedes einzelnen Men-
schen verstanden hat — und Gott tut dies —, kann man bestimmte Folgen nicht
mehr als ,,Strafe” fiir bestimmte Handlungen bezeichnen. Diese villige
Ablehnung des Begriffs der Strafe spricht fiir ein Verstandnis Gottes als all-
gegenwidrtige, bestindige, liebende Beziehung, wie sehr auch einige Hand-
lungen eines jeden von uns Gott bekiimmern mégen (Abschnitt 111, Theolo-
gische Perspektiven: Siinde, Bestrafung und Vergebung).

Dieser Abschnitt wurde ausfiihrlicher zitiert, da er in typischer Weise die
sozialen Ursachen der HIV-Pandemie darstellt. An diesem konkreten Bei-
spiel wird die Komplexitdt der Problematik besonders deutlich, die jegliches
simplifizierende Moralisieren unmdoglich macht.

Sexualitdt

In der Studie wird ein umfassendes Verstindnis von Sexualitit vertreten,
das sich nicht nur auf den erotischen Anteil beschriankt, obwohl auch dieser
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Aspekt voll bejaht wird. Sexualitit ist eine gute Gabe Gottes, in der Menschen
hochstes Gliick und Erfiillung finden konnen. Gleichzeitig ist die sexuelle
Intimitét aber auch ein Moment besonderer Verwundbarkeit. Dabei war es
der Gruppe wichtig festzustellen, dall Beziehungen keineswegs nur bei Kon-
takten auflerhalb der Ehe verletzt werden konnen. Die Ehe bietet zwar einen
besonderen Schutz und ist deshalb von den Kirchen zu allen Zeiten als eine
bevorzugte Institution angesehen worden. Sie ist aber keine Garantie fiir
gelungene, partnerschaftliche Beziehungen.

Die Sexualitdt ist ein wesentlicher Bestandteil der menschlichen Identitdit.
Sie driickt sich auf viele unterschiedliche Arten aus, besonders aber in der
intimen menschlichen Beziehung. Sie ist ,erotisch” im klassischen Sinne,
das heifst, sie bringt uns dazu, die eigenen Grenzen zu tiberschreiten und ein-
ander in einer Beziehung zu begegnen. Und obwohl dieser Aspekt der
menschlichen Identitdit seinen besonderen Ausdruck in der Dimension der
physischen Intimitdt findet, kann er doch nicht von seinen emotionalen,
intellektuellen, geistlichen und sozialen Dimensionen getrennt werden. Das
christliche Verstindnis von Sexualitit versucht, der Flille all dieser Dimen-
sionen Rechnung zu tragen und erkennt gleichzeitig das Geheimnis an, das
Gott den Menschen in der Ganzheit der Sexualitit geschenkt hat.

Die Sexualitéit kann Beziehungen um die Dimension der Intimitdt bereichern
und Freude spenden, aber sie macht die Menschen auch besonders ver-
wundbar gegeniiber anderen Menschen und gegeniiber gesellschaftlichen
Kriften. Im Zusammenhang mit HIV/Aids erhoht die Sexualitit die Ver-
wundbarkeit auf zweierlei Weise. Offensichtlich kénnen uns viele physische
Ausdrucksformen der Sexualitiit der Gefahr einer HIV-Infektion aussetzen.
Aber auch und gerade die Tatsache, daf3 wir sexuelle Wesen sind, macht uns
verwundbar fiir die vielen verschiedenen gesellschaftlichen Faktoren, die
ethisch-moralische Entscheidungen und Handlungen beeinflussen.

Geschichtlich betrachtet haben die Gesellschaften versucht, die Menschen
vor dieser Verwundbarkeit zu schiitzen. Durch Wertsysteme, die bestimmte
Verhaltensformen gesellschaftlich inakzeptabel machen, und durch eher formale
Mittel wie die Institution der Ehe wurde die Ausdrucksform des menschlichen
sexuellen Verlangens so geregelt und gelenkt, wie es fiir ein verantwortliches
und sicheres Gemeinschaftsleben notwendig erschien. Die Kirchen haben
hier insbesondere die Rolle der Ehe hervorgehoben. Trotz all dieser Versuche,
Schutz zu bieten und Verantwortung zu fordern, bleibt der MifSbrauch sexueller
Macht und sexueller Beziehungen eine Realitit. Dies wird besonders deut-
lich in der zunehmenden Kommerzialisierung von Sex und Sextourismus.

187



Mancher deutsche Leser oder Leserin wird vielleicht die grundsétzliche
Auseinandersetzung mit dem Thema der Homosexualitdt vermissen. Dies
hat mehrere Griinde. Einerseits war den Teilnehmern von vornherein klar,
daf es in diesem Punkt keine Einigung geben wiirde. AuBlerdem war es nicht
der Auftrag, eine Studie iiber Homosexualitit und Kirche zu erarbeiten, sondern
iiber HIV und Aids. Aus der deutschen Perspektive werden diese beiden
Themenkreise oftmals vermischt, da sich hier die Mehrheit der HIV-Infi-
zierten (z.Zt. 1997: 66 %) durch gleichgeschlechtlichen Sexualverkehr an-
gesteckt hat. Die globale Situation sieht allerdings ganz anders aus. Nicht
einmal 10% aller Infektionen gehen auf diesen Ubertragungsweg zuriick.
Da die heterosexuelle Ubertragung von HIV bei weitem iiberwiegt und sehr
stark durch Faktoren wie Armut, Unterdriickung von Frauen und schlechte
Gesundheitsversorgung mitbedingt ist, wurde diesen Problemen im Bericht
besondere Aufmerksamkeit gewidmet.

Das bedeutet nicht, daf das Thema Homosexualitit und Kirche nicht von
besonderer Bedeutung wire. Im Abschnitt liber Sexualitdt wird die Mit-
schuld der Kirchen an der Marginalisierung von Homosexuellen ausdriick-
lich anerkannt und deren positive Rolle bei Aufklarung und Betreuung
gewiirdigt. AuBerdem wird festgestellt, dal sowohl homosexuelle als auch
heterosexuelle Beziehungen ein geeignetes Umfeld bendtigen, in dem sich
Menschen angenommen fiihlen und in dem sie ihrer Identitét entsprechende
Formen von Beziehungen leben kénnen. Nur in einem solchen Umfeld kann
auch ein partnerschaftlicher und verantwortungsbewubter Umgang mit
Sexualitidt erwartet werden. Die Kirchen sind dazu aufgerufen, bei der For-
derung eines solchen Umfeldes mitzuwirken. Weitergehende Aussagen miissen
wiinschenswerten Studien speziell zu diesem Thema im Rahmen der 6ku-
menischen Bewegung vorbehalten bleiben.

Dieser Bericht versucht nicht, die laufende interkonfessionelle und oku-
menische Diskussion iiber sexuelle Orientierung zu beenden. Aber es ist
wichtig zu erkennen, daf3 die Kirchen das Umfeld der von HIV betroffenen
Menschen — oft derjenigen, mit denen die Kirchen nicht einer Meinung
sind — mitprdgen. Manchmal miissen theologische Differenzen angesichts
der Pflicht, sich um die Leidenden zu kiimmern und menschliches Leiden zu
verhindern, zuriickgestellt werden. Die Rolle der Kirchen bei der Entwick-
lung der Fdhigkeit, ethisch-moralische Entscheidungen zu treffen, ist der
Schliissel zu diesem Auftrag.

Die Kirchen haben nicht immer eine offene und konstruktive Diskussion
iiber die menschliche Sexualitdt gefordert. Wenn aber fundierte ethisch-mora-
lische Entscheidungen getroffen werden sollen, dann muf dies auch in einem
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geeigneten Umfeld geschehen. Ein solches Umfeld fordert die Offenheit fiir
ein ehrliches Mitteilen von Erfahrungen und Mittragen von Sorgen, ein Mit-
einanderteilen, in dem die Integritdit der Menschen und ihrer Beziehungen
bekrdftigt werden. Fehlt ein solches Umfeld, erhoht sich die Anfilligkeit
marginalisierter Gruppen fiir riskante Verhaltensweisen ganz erheblich.
Homosexuelle Mdnner, die zu den ersten Opfern der Pandemie gehdrten
und die in vielen Situationen bei der Betreuung und der Préivention eine sehr
wichtige Rolle spielen, sind von den Kirchen oft verurteilt und marginalisiert
worden. Die religidsen Gemeinschaften, die zu dieser Marginalisierung bei-
getragen haben, tragen einen Teil der Verantwortung fiir die erhohte Anfiillig-
keit dieser Menschen, und beide Parteien miissen eine neue Beziehung aufbauen,
um eine wirksamere Prévention und gegenseitige Fiirsorge zu gewdhr-
leisten. (Abschnitt Ill, Theologische Perspektiven: Menschliche Sexualitcit)

Kondome

Die Rolle von Kondomen in der HIV-Préivention war ein weiteres besonders
schwieriges Thema. Fiir mitteleuropéische protestantische Kirchen mag diese
Frage keine besondere Brisanz haben, aber fiir viele Kirchen der Okumene
sieht das ganz anders aus. Neben der katholischen Kirche und den orthodoxen
Kirchen lehnen auch viele anglikanische und lutherische Kirchen in Afrika
und Asien den Gebrauch und die Propagierung von Kondomen strikt ab. Fiir
sie ist die Anerkennung von Kondomen als wirksamer Methode zur Verhin-
derung der HIV-Ubertragung ein Angriff auf die Lehre, daB nur Enthaltsam-
keit und eheliche Treue einen Schutz vor HIV bieten kénnen. Die Studie ver-
sucht, durch fundierte Informationen die Diskussion zu versachlichen und
eindeutig zu unterscheiden zwischen technischen Fragen, die die Sicherheit
der Kondome betreffen, und theologisch-ethischen Fragen, die die Wirkung
des Kondomgebrauchs auf das Sexualverhalten betreffen. Dabei wird betont,
daB alle Menschen das Recht auf freie Entscheidung iiber die Anwendung
dieser Methode haben miissen, und daB es unter Umstéinden eine ethische
Verpflichtung zum Schutz menschlichen Lebens geben kann, die auch das
Angebot aller verfiigbaren PriventionsmaBnahmen einschlieBt.

Das Kondom ist ein einfaches technisches Mittel, mit dem der Austausch
von Kdrperfliissigkeiten beim Geschlechtsverkehr verhindert werden kann.
Die Férderung und die Verwendung dieses Mittels hat bei Christen und Kirchen
erhebliche Besorgnis ausgeldst. Es wird als ein Widerspruch zu der Lehre
angesehen, dafi Abstinenz oder gegenseitige Treue in sexuellen Beziehungen
die sichersten Methoden der HIV-Priivention sind.
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Wenn die Forderung der Verwendung von Kondomen das Risiko einer
HIV-Ubertragung verringert, ergibt sich aus den Prinzipien der Wohltitig-
keit und der Schadensabwehr eine ethisch-moralische Verpflichtung, Leben
zu retten, indem Menschen befihigt werden, sich zu schiitzen. Das Prinzip
der Gerechtigkeit verlangt auflerdem, dafy alle, die eine Schutzmethode
bendtigen, Zugang zu ihr erhalten — und nicht nur diejenigen, die in Gesell-
schaften leben, wo diese Methoden frei verfiighar sind, oder die in der Lage
sind, sie zu bezahlen.

Wegen dieser Argumente haben sich viele Christen, die in medizinischen
und beratenden Berufen tétig sind, aufgrund ihrer seelsorgerlichen Verant-
wortung und nach sorgfiltiger Abwégung aller Argumente dafiir entschie-
den, ihren Patienten Kondome zur Verfiigung zu stellen. Dabei wird nicht
behauptet, daf3 dies die einzige Antwort auf oder Lésung fiir die Frage der
HIV-Prdvention ist oder sein sollte.

Nach sorgféltiger Abwdgung der ethischen Fragen und der technischen
Einzelheiten wurde die folgende Schlufifolgerung gezogen:

Ohne die Promiskuitdt gutheifsen oder fordern zu wollen, erkennen wir
die Realitit der sexuellen Beziehungen und der sexuellen Praxis der Men-
schen sowie der Existenz von HIV in der Welt an. Wissenschaftliche Erkennt-
nisse haben gezeigt, daf3 Aufkldrung iiber gezielte Praventivmafinahmen und
die Verteilung und Verwendung von Kondomen hilft, die Ubertragung des
Virus und das sich daraus ergebende Leiden und den Tod vieler Infizierter
zu verhindern.

Sollten nicht die Kirchen angesichts dieser Fakten die Verwendung von
Kondomen als Methode der HIV-Prdvention anerkennen? (Abschnitt IV,
Ethische Perspektiven: Kondome)

HIV/IAids und die Kirche als Leib Christi

Es gibt verschiedene theologische Beschreibungen von Kirche. Fiir die
Studie wurde durchgingig das Bild von der Kirche als Leib Christi benutzt.
Wichtig war vor allem das Verstiandnis von Kirche als inklusiver Gemein-
schaft, die sich nicht abgrenzt und bestimmte Menschen ausschlieft, son-
dern die transparent ist fiir die in Jesus Christus angebotene Liebe. Dies ist
die eigentliche Berufung, an der sich tatsdchlich entscheidet, ob Kirche
wirklich Kirche Jesu Christi ist. Sie soll eine heilende Gemeinschaft sein,
die allen Mitgliedern ermdglicht, sich zu 6ffnen und die Fiille des Lebens zu
erfahren.
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Als der Leib Christi muf3 die Kirche der Ort sein, an dem Gottes heilende
Liebe erfahren und sichtbar gemacht, an dem Gottes VerheifSung der Fiille
des Lebens frei verfiighar gemacht wird. Weil alle Menschen von Gottes
Liebe erfafst und durch Christi Fiirsorge geehrt werden, sind wir aufgerufen,
einander zu ehren, als ob wir in jedem Menschen Christus selbst begegnen
wiirden.

So, wie sich Christus mit unserem Leiden identifiziert und in unser Leiden
eingeht, ist auch die Kirche als Leib Christi aufgerufen, in das Leiden anderer
einzugehen, ihnen beizustehen gegen alle Ablehnung und Verzweiflung. Dies
ist nicht eine Option: es ist die Berufung der Kirche. Und weil sie der Leib
Christi ist — der fiir alle starb und der in das Leiden aller eingeht — kann die
Kirche niemanden ausschlieflen, der Christus braucht, und schon gar nicht
HIV-infizierte und Aids-kranke Menschen.

Indem sich die Kirche Menschen mit HIV/Aids dffnet, indem sie an ihrem
Leiden teilhat und es mit ihnen tragt, indem sie ihnen gegen Ablehnung und
Verzweiflung beisteht, bringt sie deutlicher zum Ausdruck, was es heif3t, der
Leib Christi zu sein. Und indem die Kirche sich solidarisch zeigt mit Men-
schen, die mit HIV/Aids leben, wird unsere Hoffnung auf Gottes Verheiffung
der Fiille des Lebens lebendig und in der Welt sichtbar.

Die Kirche ist aufgerufen, den von HIV/Aids betroffenen Menschen beizu-
stehen. Dieses , Beistehen", dieser Dienst der Kirche im Namen derer, die
leiden, nimmt je nach den Bediirfnissen und Moglichkeiten jeder Situation
unterschiedliche Formen an. In einigen Fiillen muf3 die Kirche auf eine bessere
medizinische Versorgung der betroffenen Menschen hinarbeiten, in einigen
Féllen muf3 sie sich fiir verbesserte Beratungsdienste einsetzen, in einigen
Fillen fiir die Verteidigung der grundlegenden Menschenrechte, in einigen
Fillen dafiir, daf3 innerhalb der Kirche und der allgemeinen Offentlichkeit
korrekte sachliche Informationen zur Verfiigung gestellt werden, in einigen
Fdllen muf3 sie gewdhrleisten, daf3 ein Klima des Verstindnisses und des
Mitleids herrscht. In den meisten Fillen ist dies alles und noch mehr
erforderlich. (Abschnitt Ill, Theologische Perspektiven: Die Kirche als Leib
Christi)

Die Aufforderung an die Kirchen

Der Text schlieit mit konkreten Bitten an die Kirchen, die hier ungekiirzt
wiedergegeben werden sollen.

1. Wir bitten die Kirchen, ein Umfeld der Liebe, Annahme und Unter-
stiitzung fiir Menschen zu schaffen, die fiir HIV/Aids anfillig oder davon
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betroffen sind. Dies konnte dadurch zum Ausdruck gebracht werden, dal
diesen Problemen im regulidren Gottesdienst mit besonderen Gottesdienst-
elementen (z.B. anliBlich des Welt-Aids-Tages am 1. Dezember) Raum
gegeben wird, daB Unterstiitzungsgruppen gebildet oder Besuche bei
HIV/Aids-erkrankten Menschen organisiert werden.

2. Wir bitten die Kirchen, gemeinsam iiber die theologische Grundlage
fiir ihre Antwort auf die von HIV/Aids aufgeworfenen Probleme nachzu-
denken.

3. Wir bitten die Kirchen, gemeinsam iiber die ethischen Fragen nachzu-
denken, die von der Pandemie aufgeworfen werden, und Wegweisung anzu-
bieten fiir jene, die sich vor schwierige Entscheidungen gestellt sehen.

4. Wir bitten die Kirchen, sich an der 6ffentlichen Diskussion iiber die
ethischen Fragen, die von der Pandemie aufgeworfen werden, zu beteiligen
und ihre eigenen Mitglieder zu unterstiitzen, die sich als medizinisches Per-
sonal vor schwierige Entscheidungen in den Bereichen Pridvention und
Behandlung gestellt sehen.

5. Wir bitten die Kirchen, sich fiir eine bessere Betreuung der von
HIV/Aids Betroffenen einzusetzen.

6. Wir bitten die Kirchen, dabei zu helfen, die Rechte der von HIV/Aids
Betroffenen zu schiitzen.

7. Wir bitten die Kirchen, die Verbreitung von korrekten Informationen
iiber HIV/Aids sowie ein Klima der offenen Diskussion zu fordern und
gegen die Ausbreitung von Angst und Desinformation anzugehen.

8. Wir bitten die Kirchen, sich fiir die Bereitstellung umfangreicherer
Mittel seitens der Regierungen und medizinischen Institutionen einzusetzen,
um Lésungen fiir die medizinischen und sozialen Probleme zu finden, die
durch die Pandemie aufgeworfen werden.

9. Wir bitten die Kirchen, den Zusammenhang zwischen Aids und Armut
anzuerkennen und sich fiir MaBnahmen einzusetzen, die gerechte und zukunfts-
fihige Entwicklung fordern. Wir bitten sie eindringlich, den Situationen
besondere Aufmerksamkeit zu schenken, die die Anfilligkeit fiir Aids er-
hohen, wie Wanderarbeit, massive Fliichtlingsbewegungen und kommerzieller
Sex. Insbesondere:

a. bitten wir die Kirchen, mit Frauen zusammenzuarbeiten, die darum
kidmpfen, in den vollen Genuf} ihrer Wiirde zu gelangen und die ganze
Spannbreite ihrer Begabungen ausschopfen zu konnen;

b. bitten wir die Kirchen, sich zu engagieren, um die Lage der von
HIV/Aids betroffenen Kinder zu verbessern.
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10. Wir bitten die Kirchen, sich mit dem Problem des pandemischen Drogen-
konsums und dessen Rolle bei der Verbreitung von HIV/Aids zu befassen.
(Abschnitt VII, Schluifolgerung: Was die Kirchen tun konnen)

Der letzte Abschnitt hat Aufforderungscharakter. Das Ziel des Studien-
berichts war nicht eine akademische Darstellung der Problematik, sondern
der Versuch, den Kirchen bei der Formulierung einer addquaten Antwort auf
die globale Herausforderung durch HIV/Aids zu helfen. Die Reflexion soll
zur Aktion fithren. Die Studie wird begleitet von einem pédagogischen An-
hang, der konkrete Vorschlidge macht, wie sich Gemeinden mit dem Thema
beschiftigen und in ihrer lokalen Umgebung engagieren kénnen. Die Mit-
gliedskirchen des ORK sollen durch eine Reihe von Regionalseminaren in
das Dokument eingefiihrt werden. Auf diesen Seminaren soll dann ein fiir
die jeweilige Situation angepalites Programm formuliert werden. Es ist zu
hoffen, daB die Studie des ORK mit dazu beitrigt, daB die Kirchen einen
aktiven Beitrag zur Bewiiltigung der globalen Bedrohung durch HIV/Aids
leisten werden und dabei vielleicht neu lernen, was es bedeutet, Leib Christi
zu sein, an dem benachteiligte, diskriminierte und leidende Menschen
bevorzugte Glieder sind.

ANMERKUNG

* Im September 1996 wurde vom Zentralausschuf des ORK eine Erklirung zu HIV/Aids offi-
ziell angenommen und die Grundlage fiir diese Erklidrung, ein umfassender Studienbericht,
den Mitgliedskirchen zur Umsetzung der darin enthaltenen Empfehlungen empfohlen. Beide
Dokumente waren von einer Beratungsgruppe in einem zweijdhrigen ProzeB vorbereitet und
formuliert worden. In diesem Artikel erldutert der Vorsitzende der Beratungsgruppe, Chri-
stoph Benn, den Hintergrund des Studienprozesses und einige Ergebnisse der theologischen
Reflexion, die in dem Studienbericht enthalten sind. Die Originalzitate aus dem Bericht sind
zur leichteren Identifizierung kursiv gedruckt. Die Studie wird in Kiirze im Verlag Otto Lem-
beck, Frankfurt a.M., als Buch verdffentlicht. Da die Drucklegung noch nicht erfolgt ist, sind
zur leichteren Auffindung der zitierten Stellen die entsprechenden Abschnitte des Doku-
ments angegeben.
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Die Herausforderung von ,,Hongkong 1997

Auf dem Weg zur Neunten Vollversammlung
des Lutherischen Weltbundes

VON VIGGO MORTENSEN

Die Neunte Vollversammlung des Lutherischen Weltbundes (LWB), die
vom 8. bis 16. Juli 1997 in Hongkong stattfindet, ist aus zwei Griinden ein
historisches Ereignis: In ihrem Rahmen wird der 50. Jahrestag der Griindung
des Weltbundes im Juli 1947 in Lund (Schweden) gefeiert, und zum ersten
Mal wird eine LWB-Vollversammlung auf dem asiatischen Kontinent abge-
halten. Diese zwei Fakten werden die Vollversammlung prigen, die kurz
nach der Riickgabe Hongkongs an China zusammentritt. Hohepunkt wird
die Feier des 50. Jahrestages des LWB sein. Aus einer freien Verbindung von
49 Kirchen, die iiberwiegend der nordlichen Hemisphére angehorten, hat
sich der LWB zu einer weltweiten Gemeinschaft entwickelt, die derzeit
122 lutherische Kirchen in 68 Lindern umfaft.

Die Achte Vollversammlung fand 1990 in Curitiba, Brasilien, statt. Dort wurde
sehr kontrovers iiber eine neue Struktur fiir den LWB diskutiert. Diese neue
Struktur wurde dann auch beschlossen und ist seither verwirklicht und mit Leben
gefiillt worden. Im Zentrum der Diskussionen stand der Begriff communio, und
seither befassen sich weitere Studien eingehender mit diesem Begriff. !

Im Kielwasser der Krise des Okumenischen Rates der Kirchen steht die Rolle
der konfessionellen Weltbiinde innerhalb der 6kumenischen Bewegung wieder
zur Diskussion, Was ist ihre Rolle und was ist der spezifische lutherische Beitrag?
Dies ist eine Herausforderung fiir die etwa 400 offiziellen Delegierten aus den
Mitgliedskirchen und die weiteren 1000 Teilnehmenden — Beobachter/innen,
Berater/innen, 6kumenischen Géste und Journalist/innen —, die sich im ,,Con-
vention and Exhibition Center* von Hongkong einfinden werden. Es wird an
ihnen sein, iiber die zukiinftigen Aufgaben des LWB gemeinsam nachzudenken.
Die Tage in Hongkong werden zur Riickbesinnung, einem Blick in die Zukunft,
aber auch zum Feiern von Festen Anlall geben. Mittelpunkt der Feierlichkeiten
wird ein Festgottesdienst sein, der auf den /3. Juli 1997 angesetzt ist. Die Mit-
gliedskirchen auf der ganzen Welt sind dazu eingeladen, mitzufeiern und diesen
Tag als ,,Sonntag der lutherischen Gemeinschaft® zu begehen. Gastgeberin der
Vollversammlung ist die Hongkong-Gemeinschaft Chinesisch-lutherischer
Kirchen, der vier Mitgliedskirchen des LWB angehéren.
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Andachten, Bibelarbeiten, Vortrige und Diskussionen iiber eine Reihe
aktueller Themen sollen das Vollversammlungsthema aufnehmen. Das kirch-
liche Leben in Gemeinschaft, okumenische Beziehungen, Mission und Ent-
wicklung, Frieden und Gerechtigkeit sowie Dienst in der Welt werden auf
der Tagesordnung stehen. Gemil der Verfassung des LWB fiihrt die Voll-
versammlung die Geschifte des Weltbundes. Die Vollversammlung wihlt
den neuen Priisidenten, der den brasilianischen Theologen Dr. Gottfried
Brakemeier ablost, sowie die 48 Ratsmitglieder, die bis zur nichsten Voll-
versammlung fungieren.

In seiner Einladung hat der Generalsekretir des LWB, Dr. Ishmael Noko,
die Bedeutung dieser Vollversammlung hervorgehoben:

..Die Vollversammlung erméglicht uns, fiir die Zukunft zu planen. Gemeinsam kon-
nen wir die Richtung festlegen, die unsere Gemeinschaft als Konfessionsfamilie und
im Hinblick auf unsere 6kumenischen Beziehungen einschlagen wird.

Auf unserem Weg ins dritte Jahrtausend wird es notig sein, aufeinander zu horen,
zu lernen und einander zu ermutigen. Fiir die Vertreter und Vertreterinnen von Kirchen
der ganzen Welt ist die Vollversammlung eine einmalige Gelegenheit, Erfahrungen,
Herausforderungen und Moglichkeiten fiir Zeugnis und Dienst auszutauschen. Wir
werden wihrend der acht Tage in Hongkong nicht nur an die Zukunft denken, sondern
uns auch kritisch mit den letzten 50 Jahren des Weltbundes auseinandersetzen. Was
haben wir getan, um das Leben der Menschen zu verédndern, es besser und mensch-
licher zu gestalten? Wie konnten wir die Mission und Einheit der Kirche stirken??

Das Thema

Wegweisend fiir die programmatischen Uberlegungen wird das Thema
der Vollversammlung sein: In Christus — zum Zeugnis berufen. Damit wird
ein zentrales Thema des christlichen Glaubens angeschnitten. Da es im
Zweiten Glaubensartikel fest verwurzelt ist, erinnert uns das Thema an die
sakramentale Grundlage unseres Lebens in Gemeinschaft. Wir sind in Christus
(im Namen Christi) getauft und davon ausgehend erkennen wir, daB ,,in
Christus sein” Auswirkungen darauf hat, was wir unter einem christlichen
Leben verstehen.

Zugleich ist es ein biblisches Thema. Die Bibel ist voller Geschichten von
Menschen, die zum Zeugnis berufen wurden. Manchmal wird dieser Ruf als
unerwartete Umkehr empfunden. Manchmal geht es darum, wie die Menschen
auf Gottes Ruf reagieren. Die Jiinger Christi erlebten eine dramatische Umkehr,
die dazu fiihrte, daB sie ihre Arbeit verlieBen und Zeugen in der Welt wurden.

Das Thema ist auch kontextuell. In Christus feiern wir die Vielfalt unseres
Zeugnisses. Das Thema wird die Teilnehmer/innen an der Vollversammlung
im multireligiosen und multikulturellen Rahmen einer modernen High-
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Tech-Metropole wie Hongkong zum Nachdenken dariiber anregen, wie das
Zeugnis von Christus in einem solchen Umfeld gelebt werden kann. Die
Teilnehmenden vertreten mannigfaltige Kontexte. So werden viele Stimmen
an dieser Vollversammlung zu horen sein, die auf die Dringlichkeit einer
neuen hermeneutischen Besinnung auf das Verhiltnis von Text und Kontext,
Verkiindigung und Kultur hinweisen.

Das Thema ist missionsorientiert. Der Aufruf zum Zeugnis ist zuerst und
vor allem eine Verpflichtung zur Mission. Alle Kirchen sind aus der Mission
hervorgegangen. Mission als Ausdruck des Aufrufes, Zeugnis abzulegen,
wird immer zum Aufgabenkreis der Kirche gehoren. Wie kann dieser Auf-
ruf heutzutage an Glaubwiirdigkeit gewinnen?

AuBerdem ist es aktionsorientiert. Wir haben erfahren, dal Zeugnis und
Evangelisation umfassender sind als Wortverkiindigung. Der Ruf zum Zeug-
nis schlieBt eine Verpflichtung zum Dienst mit ein. Der Dienst an allen
Bediirftigen durch humanitire Hilfe steht im Mittelpunkt der weltweiten
Verpflichtung des LWB zum Zeugnis durch Dienst.

Bei der Wahl dieses Themas, das das Volk Gottes und das Zeugnis der
Kirche in der Welt umfaBt, stellt sich die Frage: Was ist der Beitrag der
lutherischen Konfessionsfamilie? Das Thema weist auf die Feier der Einheit
in der Vielfalt hin, die ein Geschenk und ein Ruf an die Gemeinschaft ist, die
uns eins werden 1a6t in Christus.

Hongkong 1997

Die Diskussionen werden natiirlich auch den Kontext widerspiegeln. Der
LWB hat auf allen Kontinenten schon Vollversammlungen abgehalten, auller
in Asien (Lund 1947, Hannover 1952, Minneapolis 1957, Helsinki 1963,
Evian 1970, Daressalam 1977, Budapest 1984, Curitiba 1990). Deshalb war
es natiirlich, fiir die Neunte Vollversammlung Asien zu wihlen, obschon dort
die lutherische Priisenz nicht so groB ist wie in anderen Regionen. Man muf3
sich dariiber im klaren sein, dal es in Asien nicht so viele Orte gibt, an denen
man eine Vollversammlung dieser Grile abhalten und iiber Gott und die
Menschenrechte reden und Gottesdienste feiern kann.

Nach Hongkong wurde der LWB von den dortigen Mitgliedskirchen ein-
geladen; diese Initiative wurde auch von den dortigen Behorden begriifit.
Kurz danach gab es einen Zwischenfall. Es wurde dem LWB von Xinhua,
der chinesischen Vertretung in Hongkong, bedeutet, der Zeitpunkt der ge-
planten Vollversammlung sei nicht opportun. Dies kam den Medien zu
Ohren und loste Besorgnis iiber die Einhaltung der im chinesisch-britischen
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Vertrag gewihrleisteten Religionsfreiheit aus. Gespriiche des Generalsekre-
tirs, Dr. Ishmael Noko, mit den Behorden in Peking und Hongkong erlaubten
es, MiBverstindnisse aufzukldaren. An sich soll das chinesisch-britische
Ubereinkommen iiber Hongkong gelten, das die Religionsfreiheit sowie
auch die Meinungs- und Pressefreiheit garantiert.

Dr. Gottfried Brakemeier (Brasilien), der Prisident des Lutherischen Welt-
bundes, sieht in der Wahl Hongkongs ein Programm:

Hongkong hat Symbolkraft fiir die heutige Diasporasituation der Kirche. Zeugnis
ist die eigentliche Gestalt christlicher Mission. Sie ist ausgesprochen nicht-autoritir.
Sie iibt keinen Zwang aus und konfrontiert dennoch mit Fragen, die iiber Freiheit
und Knechtschaft, iiber Leben und Tod entscheiden.

Zeugen haben ein besonderes Wissen, das fiir das Bose gefihrlich ist. Zeugenmord
ist in meinem Heimatland be4ngstigend hiufig: ,, Archivverbrennung* nennt man das.
Deshalb ist es besser, nichts gehort und nichts gesehen zu haben. Aber Gerechtigkeit
braucht Zeugen. Fiir das Evangelium gilt gleiches. Wer bei Jesus Christus in die
Schule gegangen ist und von ihm Worte des ewigen Lebens gehort hat (Joh 6.68),
kann nicht schweigen. Es ist zu hoffen, da} die Vollversammlung in Hongkong zu
einem kréftigen Zeichen lutherischen Bekenntnisses in ékumenischer Verpflichtung
wird.?

Gilt das auch fiir die Menschenrechte? Diese Frage wird immer wieder
gestellt, vor allem in Deutschland. Wird der LWB in Hongkong auch iiber
Menschenrechte reden? Der LWB-Generalsekretir, Dr. Ishmael Noko, gibt
darauf eine eindeutige Antwort: ,,Wir werden in Hongkong genauso iiber die
Verletzung von Menschenrechten sprechen, wie wir es in anderen Stidten
tun wiirden.* Allerdings werden sich die dort zusammentreffenden Kirchen
nicht nur mit Menschenrechtsverletzungen in China oder Asien befassen,
sondern auch mit jenen in Europa, USA, Afrika und Lateinamerika.

Die Situation der Kirchen in Asien und China, besonders aber in Hong-
kong, wird sicherlich den Hintergrund fiir die Diskussion bilden. Wihrend
der gesamten Vollversammlung werden die Delegierten sich der Geschichte
der Kirche in China bewuBt sein, einer Kirche, die ihre Wurzeln im
Protestantismus und im Katholizismus hat und auf eine lange Geschichte
lutherischer Missionstétigkeit zuriickblicken kann, einschlieBlich vieler
Jahre Unterdriickung wihrend der Kulturrevolution. Den Teilnehmenden
werden auf ganz neue Art der gesellschaftliche und politische Charakter
Chinas sowie seine Beziehungen zu den asiatischen Nachbarlindern in den
vergangenen fiinfzig Jahren deutlich, d.h. die ganz reale Ubergangssituation,
in der sich die chinesische Kirche und die Gesellschaft befinden, und die
sich veriindernde Rolle, die China und die asiatischen Linder im Verhiltnis
zur internationalen Gemeinschaft spielen.
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Themen

Im Rahmen des Vollversammlungsthemas ,In Christus — zum Zeugnis
berufen werden den Teilnehmenden zehn aktuelle Diskussionsbereiche zur
Wahl angeboten: I. Engagement fiir die Einheit der Kirche; II. Gemeinschaft
in einer gespaltenen Welt; III. Christliches Zeugnis in einer pluralistischen
Welt; IV. Geschlechtsspezifische Fragen in Theologie und Kirche; V. Kir-
chen — lebendige Gemeinschaften in unterschiedlichen kulturellen Umfel-
dern; VI. Jugend in Kirche und Gesellschaft; VII. Werte und Macht in der
Informationsgesellschaft; VIII. Zur Bewahrung von Gottes Schopfung beru-
fen; IX. Zeugnis durch Dienst: Die Antwort der Christen auf eine leidende
Welt; X. Menschenrechte, Frieden und Verséhnung.

Dazu kommen verschiedene Plenarsitzungen, an denen man sich mit Mission
und Dialog, sozialer Gerechtigkeit und Okumene befassen wird. ,,Zeugnis
ablegen in einem multireligiosen und multikulturellen Umfeld™ ist das
Thema eines Forums, das sich mit der Existenz in einer multireligiosen und
multikulturellen Welt auseinandersetzt. Diese Wirklichkeit beeinfluBt auch
die Kirchen bei der Wahrnehmung des Missionsauftrags. Es ist vorgesehen,
Anhiinger anderer Glaubensrichtungen zu der Vollversammlung einzuladen;
zum Beispiel wird ein Buddhist in diesem Rahmen ein Referat halten.

Das Forum iiber soziale Gerechtigkeit ,,Auf dem Weg zu einer gerechten
Gesellschaft* beschiftigt sich vor allem mit Friedensfragen, Gerechtigkeit,
Versohnung und Menschenrechten und wird sowohl die Frage nach ,einem
gerechten Asien® stellen als auch auf die weltweiten Beziige hinweisen. Ein
weiteres Forum wird sich mit der Kirche in China beschiftigen. An den Dis-
kussionen werden sich Vertreter und Vertreterinnen des Chinesischen
Christenrates, der katholischen Kirche und dkumenischer Kreise in Hong-
kong beteiligen.

Das Forum ,,Zeugnis fiir die christliche Einheit* setzt sich mit dem zentralen
okumenischen Thema, dem Entwurf der Gemeinsamen Erkldrung zur Recht-
fertigungslehre zwischen den LWB-Mitgliedskirchen und der romisch-katho-
lischen Kirche auseinander. Da der Text sich zur Zeit der Tagung in Hong-
kong noch bei den Kirchen befinden wird, wird er der Vollversammlung
nicht zur endgiiltigen Entscheidung vorgelegt, vielmehr soll erst Ende 1998
dariiber beschlossen werden. Die Vollversammlung wird aber laut der Emp-
fehlung des Rates einen Bericht iiber die jiingsten Entwicklungen zur Erklarung
erhalten und darum gebeten, Dank zu sagen fiir die Fortschritte auf dem Weg
zu einem gemeinsamen Bekennen der Botschaft von der Rechtfertigung.
Dies wird der Vollversammlung die Gelegenheit geben, dariiber nachzudenken,
warum die Rechtfertigungslehre heute von Bedeutung ist.
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Zur Vorbereitung der Vollversammlung sind zwei Biicher erschienen, ein
Studienbuch und Bibelstudien.

Das Studienbuch zur Vollversammlung erlautert den Vollversammlungs-
prozeB. So liefert es zum Beispiel Hintergrundinformationen zur Vollver-
sammlung und behandelt den Kontext Asiens, Hongkongs und Chinas. Im
Zentrum der 161 Seiten steht eine eingehende Erlduterung des Themas der
Vollversammlung. Sie soll zur Diskussion und zum Nachdenken anregen.

Der grofite Teil des Buches ist den zehn Diskussionsbereichen der Voll-
versammlung gewidmet. Es handelt sich hier aber nicht um Positionspapiere,
die die offizielle Haltung des LWB wiedergeben, sondern um Quellenmaterial,
das als Diskussionsanstofl gedacht ist. Das Vollversammlungsthema ,,In
Christus — zum Zeugnis berufen* mit seinem ausdriicklichen Aufruf zur
Mission bildet die Klammer, die den Inhalt des Studienbuchs zusammenbhilt.
Die Diskussionen in den einzelnen Bereichen sind daher auch ein Beitrag
zum Versténdnis der Mission heute.

Die andere Publikation fiir die Vollversammlung — die Bibelstudien — ent-
hilt umfassendes Quellenmaterial. Wie bei allen LWB-Vollversammlungen
steht in Hongkong die Bibel im Zentrum. Jeder Tag beginnt mit einer Bibel-
arbeit gefolgt von Diskussionen in Kleingruppen, die die Bibelauslegung
vertiefen. Die Bibelstudien enthalten die in den sieben Regionen des Welt-
bundes erarbeiteten Beitrige und zeigen die Vielfalt und den Reichtum
lutherischer Bibelauslegung. Die Bibelarbeiten werden fiir die Vollversamm-
lungsteilnehmenden also gemeinsame Bezugspunkte sein, an denen sie auch
erkennen, dal die Bibel auf verschiedene Weise gelesen werden kann.

Diese Weite und Fiille biblischer Auslegung kann eine reiche Quelle der
Inspiration sein. Es werden sicher neue Wege gefunden werden, die Heilige
Schrift zu verstehen, um aus den verschiedenen Auslegungen Anregungen
fiir die eigene Situation und ihre Fragen zu gewinnen. Die sieben Bibelstudien
werden jeweils von einem Text iiber den regionalen und den biblischen Kontext
eingeleitet, und sie schlieBen mit Fragen, die zur weiteren Diskussion anregen
sollen.

Das Wort Gottes ist die wahre Grundlage unseres Lebens sowohl mit Gott
als auch in zwischenmenschlichen Beziehungen. Doch dieses Wort als bib-
lischer Text mufl immer im Kontext gesehen werden, im urspriinglichen
Kontext und in dem Kontext, in dem die den Text Lesenden und Horenden
heute leben. Die biblischen Texte haben ihren eigenen spezifischen Kontext
und spiegeln die Gesellschaft von vor mehreren tausend Jahren wider. Doch
die Botschaft ist zugleich universal. Sie geht iiber den Kontext friiherer Zeiten
hinaus und will in jedem neuen kulturellen Kontext Gestalt annehmen.
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Unsere Weise, die Bibel zu lesen, ist natiirlich weitgehend von der Kultur
geprigt, in der wir leben. Manchmal muf uns unser eigener kultureller Kontext
bewuBt gemacht werden, und wir miissen iiber ihn nachdenken. In dieser
Hinsicht konnen wir inspiriert und bereichert werden, wenn wir sehen, wie
ein bestimmter Text in einem anderen Kontext als dem unsrigen gelesen
wird. So sehr das Evangelium ein und dasselbe ist, so sehr wird es doch von
den verschiedenen Kulturen, in denen es verkiindigt wird, geprigt und
beeinfluft. Aus diesem Grund ist eines der wichtigsten Ziele dieser Vollver-
sammlung, die Mitgliedskirchen bei der Wahrnehmung ihres Missionsauf-
trags in vielfiltigen kulturellen Kontexten zu stirken. Somit ist die Kldrung
der Beziehung zwischen Evangelium und Kultur eines der kritischen Themen
des Weltbundes, ganz besonders in den neunziger Jahren. Die Vielfalt inner-
halb und zwischen den Kulturen wird sicher nicht abnehmen. Im Gegenteil,
es ist hochst wahrscheinlich, daf neue kulturelle Auspriagungen und neue
Verbindungen zwischen alten und neueren Kulturen entstehen. Angesichts
dessen kommt es gerade darauf an, daf wir unsere Identitéit als Christen in
unserer jeweiligen Kultur und in ihrer Interaktion mit anderen kulturellen
Stromungen neu finden. Dann werden wir nie vergessen, dafy es die heilige
Taufe und der Ruf des Evangeliums sind, in denen wir unsere Identitit als
Christen erhalten.

Die Beziehung zwischen diesen beiden Urspriingen — unserer Identitét als
Christen und als Kulturtriger — sollte nicht nur als paradoxe Koexistenz
gesehen werden; im Gegenteil, es geht um eine dialektische, wandlungs-
fiihige Beziehung. Die Feier dieser Vielfalt gehort zum Zeugnis in Hong-
kong, denn Kultur hat nicht nur Auswirkungen auf das Evangelium, sondern
— wie unsere Erfahrung auch zeigt — verwandelt das Evangelium die Kultur.

Vorwdirts zu Luther

Auf dieser Vollversammlung wird herauszufinden sein, wie LWB-Mit-
gliedskirchen in Gemeinschaft einander helfen konnen, das Evangelium in
unserer Welt besser zu verstehen und zu bezeugen, und wie sie einander im
kumenischen Sinn dabei unterstiitzen kénnen, Kirche in der Welt zu sein.
Das war bereits withrend der ersten Periode des Lutherischen Weltbundes so.
In der Botschaft der Griindungsversammlung in Lund im Jahre 1947 lesen wir:

,Immer wieder lagen der Vollversammlung in Lund konkrete Beweise vor, daB die
Bekenntnisschriften der lutherischen Kirche auch heutzutage eine Kraft darstellen,
die Menschen in Zeiten duflerster Not Mut geben. Immer wieder liefs sich der Geist
der Zusammenkunft mit den Worten ausdriicken: ,Vorwirts zu Luther! Vorwiirts zu
Christus und den Propheten und den Aposteln!®*?
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Als Lutheraner/innen haben wir ein reiches geistliches Erbe gemeinsam,
das wir bewahren und weise anwenden. Das kann nur geschehen, wenn erkannt
wird, dal die Friichte von Luthers Arbeit immer vor uns liegen. Alle Aspekte
der Tradition miissen daher kreativ untersucht werden. Darauf zielt das Voll-
versammlungsthema ,,In Christus — zum Zeugnis berufen”: die Kirchen auf
ihrem Weg vorwiirts zu bringen und zu erldutern, was es im Leben der Kirche
und der Welt heifit, zu diesem bestimmten Zeitpunkt — an der Schwelle zum
21. Jahrhundert — eine Gemeinschaft von lutherischen Kirchen zu sein, die
den Glauben an Jesus Christus aus ihrer Tradition heraus kreativ leben.®

Der Verfasser dankt Karin Achtelstetter und Dr. Wolfgang Greive fiir wertvolle
Hinweise.
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Dokumente und Berichte

Eindriicke von der Weltmissionskonferenz
in Salvador vom 24. November bis 3. Dezember 1996

1. Teil: Eine pfingstliche Symphonie

1. Ein pfingstlicher Auftakt

Donner krachten. Blitze zuckten iiber den dunklen Himmel, der seine Schleusen
offnete und einem tropischen RegenguB freien Lauf gab. Mitten im Sturm, auf einem
grofen liberdachten Platz hinter dem Tagungshotel, feierten wir den Eréffnungs-
gottesdienst der Weltmissionskonferenz. 600 Teilnehmerinnen und Teilnehmer aus
tiber 60 Léandern, in einer bunten Vielfalt der Gesichter und Farben sangen und beteten
miteinander und riickten immer enger zusammen, wihrend Sturmbden den Regen in
den offenen Raum peitschten. Regen bedeutet im trockenen Nordosten Brasiliens
Segen, erkldrte der katholische Erzbischof von Salvador in seinem GruBwort. Im
Gewitter, das wir gerade erlebten, segnete Gott die Konferenz.

Das Brausen des Windes iiber dieser multikulturellen Gemeinschaft setzte dariiber
hinaus Assoziationen an Pfingsten frei. So dhnlich muf} es wohl damals in Jerusalem
gewesen sein, als die Energien des Heiligen Geistes eine neue Gemeinschaft stifte-
ten — iiber alle sprachlichen und kulturellen Grenzen hinweg. In dieser Geschichte
fanden wir uns nun selber wieder, als wir — begleitet von den ungeplant und unver-
fiigbar tiber uns gekommenen Naturgewalten — biblische Texte und Gebete in unter-
schiedlichen Sprachen horten und Lieder aus der reichen Vielfalt der kulturellen
Traditionen der Christenheit sangen. Hier war sie gleichnishaft gegenwiirtig: die
Gemeinschaft der neuen Schopfung, berufen durch den Heiligen Geist aus allen
Volkern des Erdkreises.

Aus den unterschiedlichen Melodien des christlichen Glaubens, die wir mitbrachten,
sollte auf dieser Konferenz eine Symphonie werden, wie eine lateinamerikanische
Teilnehmerin ihre Vision ausdriickte. In dieser Symphonie sollten sich die unterschied-
lichen Themen, Harmonien und Dissonanzen zusammentfiigen zu einem Ganzen — zu
der gemeinsamen Berufung zur einen Hoffnung, die uns verbindet iiber die Ver-
schiedenheit der kulturellen Kontexte hinweg, in denen wir leben.

Ist das Zusammenspiel gelungen? Ist daraus eine Musik entstanden, die in den
Ohren klingt iiber diese Tagung hinaus? Ein Werk, das mit den an ihre Orte zuriick-
gekehrten Teilnehmern um die Welt gehen wird?

2. Der Tagungsort

Die Impulse, die von dieser Missionskonferenz ausgehen, hdngen eng zusammen
mit dem Umfeld der Tagung. 60 % der Einwohner Salvadors sind Abkémmlinge der
afrikanischen Sklaven, die {iber Jahrhunderte hin zu Millionen nach Brasilien ver-
schleppt worden sind. Noch heute leben nur in Nigeria mehr Afrikaner als in Brasilien.
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Afrikanische religio-kulturelle Traditionen haben sich hier durch schlimmste Unter-
driickung hindurch lebendig erhalten.

Die meisten dieser Menschen leben in bitterer Armut — uniibersehbar, wenn man
mit offenen Augen durch die Stadt geht. Uberall trifft man auf StraBenkinder. Sie
verkaufen alles: Zeitungen an die Autofahrer, die an Ampeln halten, Souvenirs an
die Touristen, Siifigkeiten aus dem Bauchladen an die Fahrgiste in den Bussen. Sie
betteln, kindliche Miitter ihre Sauglinge auf dem Schofi, Briider ihre verkriippelten
oder abgemagerten Geschwister im Arm. In einem Schulprojekt der katholischen
Kirche in einem Armenviertel erfahre ich, daBl es selbst fiir Jugendliche mit hand-
werklicher Ausbildung keine Chancen auf Anstellung gibt. Kinder finden am ehesten
eine Arbeit, mit der sie etwas Geld verdienen konnen. Es sind Handlangerdienste
oder erfindungsreiche Beschiftigungen wie das Einsammeln von Miilltiiten — auf
Schubkarren, die sie aus einer Obstkiste und einem Rad selber gebastelt haben. Ein
jugendlicher Souvenirverkiufer in der Altstadt trug eine blaue Schirmmiitze mit der
Aufschrift ,Jesus lebt®. Ich sprach ihn darauf an und erfuhr, daB} er Mitglied einer
Pfingstkirche ist, die in Salvador, mehr als die Traditionskirchen, die Massen der
Armen anzieht. In der Pfingstbewegung mit ihrer personlichen Erlosungsvision und
einer strengen individualethischen Praxis erfahren die Menschen Heilung ihrer indi-
viduellen und gemeinschaftlichen Lebensverhiltnisse. Getragen von der Kraft der
Gemeinschaft finden sie ihre Wiirde als Geschopfe Gottes wieder.

Dieses Umfeld in Salvador sollte die Fragerichtungen der Konferenz mitbestimmen:
Wie verhiilt sich missionarische Kirche zu anderen Kulturen, religitsen Traditionen
und Konfessionen, die sie im Pluralismus der modernen Welt zu Nachbarn hat? Wie
steht es um die Tragfihigkeit der Vision einer neuen Schopfung angesichts einer
Weltwirtschafts- und Gesellschaftsordnung, die nicht nur Menschen an den Rand
dringt, sondern sie férmlich aus dem Wirtschaftsprozes — und damit vom Recht zu
leben — ausschlieft? Brasilianische Theologen sprechen heute von einer Kultur der
Achtung (bras. proscricao).

3. Herausforderungen der missionarischen Kirche in einer pluralistischen Welt

Vielerorts, auch in Brasilien, tun sich Kirchen mit diesen Herausforderungen schwer.
Die Referate der deutschen Pastorin Cornelia Fiillkrug-Weitzel sowie des brasilianischen
Theologen und Soziologen Robinson Cavalcanti 6ffneten die Augen fiir die tiefer-
liegenden geistesgeschichtlichen Hintergriinde, die die gesellschaftliche Situation
Brasiliens wie auch die Haltung der Kirchen bestimmen.!

Cavalcanti in seiner Analyse der Wurzeln der brasilianischen Kultur: ,,Sie ist eine
europdische und rémisch-katholische Kultur, die ihrerseits das Ergebnis romischer,
iberischer, islamischer und arabischer Elemente ist und geprégt wurde vom kriege-
rischen Geist der Riickeroberungsfeldziige gegen die Muslime, der Inquisition und
der Gegenreformation. Diese Vorherrschaft wurde durch Anwendung von Gewalt gegen
die Ureinwohner und gegen die Sklaven aus Afrika ausgebaut und konsolidiert.”?

Die Ausgrenzung dieser Bevolkerungsgruppen ist bis heute kaum iiberwunden.
Die brasilianische Gesellschaft ist hierarchisch gegliedert. Jeder kennt seinen Platz.
Es gibt sozial wie geistig-geistlich wenig Durchléssigkeit. Die Indianer und die
Afro-Brasilianer stehen auf der sozialen Leiter ganz unten. Dennoch ist eine strikte
Trennung der Bevilkerungsgruppen nicht gelungen. Cavalcanti sprach vom Einwirken
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der unterdriickten Kulturen auf die Kultur der Beherrscher und von der Herausbildung
einer , lusitanisch-afrikanisch-indianischen Kultur®. AuBerlich sichtbar kann das jedem
Besucher Salvadors schon am Rhythmus der Musik und am Temperament der Men-
schen werden. Die Brasilianer haben Musik im Blut wie die Menschen Afrikas. Ein-
driicklich ist auch das kulturelle und religitse SelbstbewuBtsein, das sich die Afro-
Brasilianer iiber ihre leidvolle Geschichte der Entwiirdigung hinweg bewahrt haben.

Der indische orthodoxe Theologe K. M. George machte gerade den unterdriickerischen
Impetus des kolonialen Christentums verantwortlich fiir die Stirkung der betroffenen
Religionen und Kulturen: Es ,, bestand einer der wesentlichen Beitrége der westlichen
Zivilisation und ihres missionarischen Wirkens in der iibrigen Welt darin, das Selbst-
bewufitsein der anderen Kulturen und Religionen zu wecken.* K.M. George sah
darin die ,Macht des Geistes* am Werk, der die Volker befreit zu ihrer eigenen religio-
kulturellen Welterfassung und -gestaltung. Sie werden damit auf qualitativ neue,
herausfordernde und zugleich bereichernde Weise zum Dialogpartner fiir die christ-
liche Gemeinschaft.

Der Vortrag von Cornelia Fiillkrug-Weitzel zog die Verbindungslinien zu unserem
deutschen Kontext. Auch wir stehen geistesgeschichtlich in der problematischen
Tradition des corpus christianum, die die abendldndische Kultur zu einer ,,Herrschafts-
kultur nach innen und aufien‘* werden lie. Das mittelalterliche Corpus-Christianum-
Denken wurde iiber die Reformation hinaus auch im lutherischen Kontext aufrecht-
erhalten und die Kirche deshalb bis in dieses Jahrhundert hinein von vielen Men-
schen als eine Zwangseinrichtung empfunden.

Wie reagieren Theologie und Kirche? In bezug auf die religitse Orientierung der
Menschen in Westeuropa ist auf der Konferenz viel von ,patchwork-religion® ge-
sprochen worden. Menschen wihlen sich aus dem grofen Supermarkt der Religionen
Elemente aus und setzen sie wie selbst zurechtgeschnittene Puzzleteilchen zu ihrem
personlichen Weltbild zusammen.’ Es stellt sich jedoch die Frage, ob sich hier nicht
wieder der alte Herrschaftsanspruch des Corpus-Christianum-Denkens einschleicht,
dem um der missionarischen Kraft unserer Kirchen willen entgegenzutreten ist.
Unter uns ist eine ernsthafte Suche nach religioser Wahrheit zu verzeichnen — in
bewuBter Abgrenzung von einer jahrhundertelangen Bevormundung. In Zeiten der
Demokratie und der Miindigkeit ihrer Biirger wollen die Menschen ihren eigenen
Standpunkt finden und vertreten, auch in religiosen Dingen. In der Sektionsarbeit
der Konferenz wurde es angesprochen: Die Kirchen Europas sind dazu herausgefordert,
ihren heutigen Kontext als einen multireligiosen anzunehmen. Von den Erfahrungen
anderer Kirchen (vor allem der siidlichen Welt) haben sie den interreligiosen Dialog
zu lernen: das Ernstnehmen und Respektieren der anderen in der Offenheit der Zu-
wendung. Christen sind heute gefordert, sich als Partner anzubieten (wie Philippus
dem Kidmmerer aus dem Morgenland in Apg 8, 26ff) und zu fragen: ,,Verstehst du,
was du da liest?” Auf der anderen Seite: Haben wir denn schon geniigend begriffen,
was unser Gegeniiber in einer anderen religiosen Tradition gefunden hat? Das Bild
vom Puzzle und der patchwork religion ist demgegeniiber zu defensiv.

In den Gottesdiensten und Referaten wurde immer wieder Bezug genommen auf
den Heiligen Geist als die Kraft, die religioses Suchen und Erkennen leitet. Unsere
deutsche Theologie ist durch eine lange christozentrische Tradition geprigt.® Part-
nerschaft im interreligiosen Gespriich setzt bei uns eine Neubesinnung auf den
Heiligen Geist voraus, der in der gesamten Schopfung, also auch in den Kulturen
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und Religionen der Welt am Werke ist — und auch in unseren suchenden Néchsten.
Es ist der Heilige Geist, der zu einem miindigen Leben im Glauben fiihrt.

..Gott schafft sich Zeugen auBerhalb traditioneller kirchlicher Strukturen®, hiel3 es
in den Diskussionen in Sektion IL7 Fiir die Offenheit denen gegeniiber, die am
Rande oder auBerhalb unserer Gemeinden stehen, gilt die gleiche VerheiBung wie im
Dialog mit Vertretern der Weltreligionen: namlich daf wir dabei manches lernen
konnen auch iiber unseren eigenen Glauben. Und schlieBlich mag uns dabei manche
wegweisende Einsicht zuwachsen dariiber, wie wir unsere kirchlich-gemeindlichen
Strukturen so gestalten kénnen, daB sie mehr bzw. andere Menschen erreichen als
nur die sogenannte Kerngemeinde und deren Kultur.

Wir leben in Deutschland auch ethnisch-kulturell in einer pluralistischen Welt.
Wir haben Mitbiirger aus anderen Kulturen und Religionen unter uns. Nehmen wir
sie als Nachbarn wahr und pflegen mit ihnen Gemeinschaft?

Rassismus und Ethnozentrismus samt dem damit verbundenen kulturellen Uber-
legenheitsdenken sind noch tief in unserem Land verwurzelt. Die Angst vor dem
Anderen, dem Fremden fiihrt auch in den Gemeinden immer noch zu Abwehr und
Ausgrenzung. Davon sind auch Mitchristen betroffen, die aus anderen Lindern als
Fliichtlinge zu uns kommen.

4. ,,Encontro*: Miihe und Bereicherung der interkulturellen Begegnung

Ein wichtiger Teil waren die sogenannten ,,Encontros® (brasilianisch: Begegnung).
In iiber 20 Foren stellten Delegierte Beispiele iiber die Beziechung von Evangelium
und Kultur in ihrem Kontext vor. Es war oft miihsam, dariiber in einen Austausch zu
treten. Oft lag es an Mingeln der optischen und akustischen Technik. Aber auch
sprachliche Schwierigkeiten stellten Hemmnisse dar. Die vorgestellten Briuche und
Herausforderungen blieben nicht selten fremd. Sachliche wie emotionale Distanz
waren die Folgen.

Doch gerade in diesen Kommunikationsschwierigkeiten stellten die Encontros ein
Muster der Begegnung auch fiir uns dar. Das Gelingen von Begegnung in einem
multikulturellen Umfeld setzt voraus, daBb man bereit ist, Energie einzusetzen. Es
kostet Kraft und Geduld, sich auf andere einzulassen — auf ihre schwer versténdliche
Sprache und ihre nicht immer leicht zugingliche Darstellungsweise, auf ihre
kontextbedingten Themen und Visionen. Interkulturelle Gemeinschaft ist die Frucht
solcher Miihe. Diese ist jedoch letztlich nicht unser Werk, sondern ein Geschenk des
Heiligen Geistes. Der Heilige Geist schafft den Freiraum der Liebe, in dem Begegnung
gelingen kann.?

Solche Geschenkmomente gab es z. B. in der Prisentation der Delegierten aus dem
Pazifik. Ahnlich war es in der Darstellung von Jugendkulturen durch deutsche Dele-
gationsmitglieder. Die Liedtexte der Heavy Metal Bands ,,Tote Hosen™ und ,,Bohse
Onkelz* sowie die Bilder von Punks und Skins hinterlieBen einen starken Eindruck
und schlugen eine Briicke zu den Noten von Jugendlichen in den Landern, aus denen
die Zuhérer kamen. Eine Teilnehmerin aus Uruguay erkannte in den Gesichtern dieser
deutschen Jungen und Midchen die von Armut betroffenen Jugendlichen ihres eigenen
Kontinents wieder. ,,Sie haben denselben traurigen Gesichtsausdruck®, konstatierte
sie. Hier waren sie wieder: die Parallelen auf einer tiefen menschlichen Ebene. Die
Sorge um die Bediirfnisse der Jugend fand dementsprechend Eingang in die Texte.’
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5. Kultur und Spiritualitit in Afrika und der afrikanischen Diaspora

Der entscheidende Encontro war fiir viele jedoch die Begegnung mit Afro-Brasi-
lianern und deren religio-kultureller Identitit. In der Altstadt begegnete man immer
wieder jugendlichen Trommelgruppen. Der Klang der Trommeln ging unter die Haut.
Er zeugte von der Kraft und dem Uberlebenswillen einer Kultur, die Widerstand
geleistet hat und leistet. SelbstbewuBtsein und Stolz spiegelte sich in den Gesichtern.
Die meisten sind ehemalige StraBenkinder. Sie erhalten durch den Rhythmus der
Trommeln einen Rhythmus fiir ihr Leben, wie es ein brasilianischer Teilnehmer
beschrieb. In einem Morgengottesdienst waren die Kinder eines Straenkinderpro-
jektes zu Gast: verwundete, schutzbediirftige Kinder, die ,,weinen im Lacheln®.!° In
der afro-brasilianischen Kampfsportart Capoeira lernen sie, in einer sie bergenden
Gemeinschaft zu kimpfen und SelbstbewufBtsein zu entwickeln. Das wurde ergéinzt
durch die Begegnung mit afro-brasilianischer Religion am Rande der Konferenz.
Der Besuch eines Candomblé-Gottesdienstes in einem Terreiro'! nahm uns mit hinein
in die Offenheit des Wartens auf das Kommen der Gotter, in den Rhythmus der
Trommeln und des Tanzes, in das Erleben von Tragen und Getragenwerden und das
gemeinsame Essen in der Feier der Gegenwart Gottes.

Der brasilianische Pfarrer Milton Schwantes hat in das Begleitmaterial fiir die tig-
lichen Bibelarbeitsgruppen !? erzihlerische Texte aufgenommen, die etwas von der
Gemeinschaft in den Terreiros vermitteln. Der Candomblé habe die Afro-Brasilianer
in ihrer Identitit und Wiirde als Kinder Gottes bestirkt. Von hier ging der Widerstand
der Sklaven gegen die Sklaverei aus. Bis heute schopfen die Nachkommen aus den
Visionen ihres Glaubens die Energie, sich gegen ihre gesellschaftliche Herabsetzung
zu wehren. Schwantes zitiert den brasilianischen Theologen Carlos Mesters, der in
der befreienden Kraft der afro-brasilianischen Spiritualitit ein Zeichen fiir den
Anbruch des Reiches Gottes sieht — als ein Licht der Hoffnung in einer Realitit, die
von Elend, Hunger, Gewalt und Perspektivlosigkeit iiberschattet ist.

Es ist bedauerlich, daB es auf der Konferenz kaum authentische Zeugnisse iiber
den Candomblé gab — vermittelt durch Menschen, die selber im Candomblé zu
Hause sind.!® Der Zugang durch die Befreiungstheologen Schwantes und Mesters
wirkt stellenweise idealisierend.!* Vielleicht sind auch sie dem erlegen, was Musimbi
Kanyoro in ihrem Vortrag * als Gefahr der Verherrlichung der Kultur der kolonisierten
Volker — als Gegenreaktion auf deren Verachtung und Unterdriickung — beschrieb.

Kanyoro ist z.Zt. Frauenreferentin im Lutherischen Weltbund. Sie gehort zu den
afrikanischen Theologinnen, die aus einer feministischen Perspektive heraus diffe-
renzierte Analysen iiber den religio-kulturellen Kontext Afrikas erarbeitet haben. Sie
beschrieb, wie afrikanische Frauen iiber eine Theologie der Inkulturation hinausge-
hen ,,und die Kultur an sich einer Priifung ... unterziehen, um festzustellen, ob sie
Gerechtigkeit, Leben, Frieden und Befreiung fordert oder ob sie Menschen erniedrigt
und entmenschlicht®, Sie hat in ihrer Arbeit mit Frauen eine , kulturelle Hermeneutik™
entwickelt, die narrativ ansetzt: ,,Afrikanische Frauen betreiben kulturelle Herme-
neutik, indem sie Geschichten aus unserem eigenen Erfahrungsschatz erzihlen und
kldren, wie wir die Schrift in unserem kulturellen Umfeld lesen und verstehen.
Indem wir unsere Geschichten erzihlen und diejenigen unserer Vormiitter wieder-
aufleben lassen, werden wir jene Elemente der Kultur ans Licht bringen kénnen, die
holistisch waren, und sie wieder in die Kirche zuriickbringen. Und gleichzeitig werden
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wir jene Aspekte aufdecken konnen, die schidlich sind und sie vor die Offentlich-
keit bringen als kollektive Siinden, die die Gesellschaft, die Kirchen und besonders
wir Frauen bekennen und fiir die wir Vergebung empfangen miissen.*

Ein Zeugnis fiir kulturelle Hermeneutik im Kontext der Sklaverei in Nordamerika
war der Vortrag der schwarzamerikanischen Theologin Prathia Hall Wynn.'S Sie
fiihrte aus: ,, Die Sklaven brachten ein afrikanisch-amerikanisches Christentum her-
vor, das die Bibel, an die sie glaubten, und ihre afrikanische Weltsicht und Spiritua-
litait unter dem Eindruck ihrer Erfahrungen in der Sklaverei miteinander verband. "
Biblische Texte, die von Gottes Eintreten fiir die Armen, Gefangenen und Unter-
driickten sprachen, bestétigten die Sklaven in ihrer Identitdt und ihrer Wiirde. Thr
Glaube schenkte auch ihnen — wie den Afro-Brasilianern — eine innere Freiheit, die
ihnen half, in der Sklaverei zu iiberleben.

Evangelium und Kultur in Ruffland

In ihrer Hervorhebung der geistlichen Freiheit, die Afrikaner durch ihren Glauben
gefunden haben, beriihren sich die dargestellten Beitriige mit der These des russischen
Metropoliten Kirill:'? Das Uberleben des Menschen hingt von seiner geistlich-
moralischen Verfassung ab. Deshalb war auch ,Jesus Christus ... in erster Linie ein
groBer Reformer des menschlichen Geistes. Beeindruckend war seine Beschreibung
der inneren Durchdringung der russischen Kultur durch das Christentum. In Literatur,
Kunst, Musik, Architektur bis hin zu den Sprichwdértern des Volkes hat im Laufe der
Jahrhunderte eine Inkarnation des christlichen Glaubens stattgefunden. Diese tiefe
innere Prigung hat sich am Ende als méchtiger erwiesen als alle Anstrengungen des
sowjetischen Staates, den christlichen Glauben zu zerstoren. Sie bestitigt die positive
Einstellung der orthodoxen Theologie zur Kultur. Ausgehend von 1 Mose 2,15 wird
Kultur als eine ,,gemeinschaftliche Schopfung von Gott und Mensch® verstanden.
Kultur ist ,,ihre gemeinsame Arbeit an der Bildung des Menschen und der Bewahrung
und Bearbeitung der Umwelt”. Kulturkritik ist gefordert gegeniiber jeder deformie-
renden und zerstorerischen ,,Antikultur®, Mission ist fiir Kirill Einsatz fiir die wahre
Menschlichkeit des Menschen in der Gemeinschaft mit Gott. Um darin zu iiberzeugen,
miissen die Kirchen zusammenarbeiten. Der Metropolit beklagte die jiingsten Erfah-
rungen der russischen Kirchen mit missionierenden Gruppen aus dem Westen. Seine
Kirche erlebe darin regelrecht eine ,,Invasion durch eine andere Kultur* — ,,nach den
alten missionarischen Strukturen der Kolonialzeit”. Dabei werde die tiefe Prigung
der russischen Kultur durch das Christentum nicht wahrgenommen. Die 6kumenische
Gemeinschaft muB sich dieser Problematik stellen, gehoren doch auch Mitglieds-
kirchen des ORK zu denen, denen der Metropolit eine Art ,,geistlicher Kolonisation*
in RuBland vorwirft. Kirill erinnerte an das alte Prinzip der Ortskirche: Danach
wtrégt die Kirche an einem bestimmten Ort die volle Verantwortung fiir ihre Men-
schen vor Gott. ... Jede aus dem Ausland geleistete missionarische Arbeit sollte der
Unterstiitzung und Hilfe der Ortskirche oder der Ortskirchen dienen*. Fiir die
missionarische Arbeit iiber das Jahr 2000 hinaus muf} die Sensibilitiit fiireinander
gestidrkt werden. ,,Nur so werden wir als eine geistlich starke Zivilisation, die den
Sinn ihrer Existenz kennt, in das neue Jahrtausend hineingehen konnen.
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6. Der Kristallisationspunkt der Konferenz:
der Gedenkgottesdienst am Sklavendock

Am Ende der ersten Konferenzwoche versammelten sich die Teilnehmer auf dem
ehemaligen Sklavendock Salvadors. Hier wurden etwa zwei Millionen afrikanische
Miénner, Frauen und Kinder an Land gebracht — also ein GroBteil der ca. zehn
Millionen Afrikaner, die nach Amerika verschleppt wurden. Sie wurden zu Gegen-
stinden gemacht, nach Qualitiit sortiert und versteigert. Familien wurden auseinan-
dergerissen und sahen sich nicht wieder. Diese Menschen wurden zu Opfern der
kolonialen Wirtschaftsordnung, die billige Arbeitskrifte fiir die Zuckerrohrplantagen
Brasiliens brauchte.Wir standen vor dem Schuppen, in dem die Versteigerungen
stattfanden. Nebenan die Kirche, von deren Turm ein Priester kiibelweise Wasser auf
die Menschen herabschiittete. Damit waren sie getauft, was ihren Wert steigerte. Wir
waren verbunden in einer Stunde gemeinsamer Betroffenheit und gemeinsamer Trii-
nen. In die Erinnerung floB die Gegenwart mit ein: bis heute werden Millionen Men-
schen Opfer unserer Weltwirtschaftsordnung. Rassismus und Ethnozentrismus ver-
weigern anderen ihr Recht auf Leben. Und unsere Kirchen, unsere Gemeinden? Sind
sie nicht mitgeprigt von der sich in unserer Gesellschaft ausbreitenden Individuali-
sierung und Entsolidarisierung,'® die mit Hoffnungslosigkeit einhergeht und schlief-
lich zur Abstumpfung gegeniiber dem Leid der anderen fiihrt?

Es war eine sehr verletzliche Gottesdienstgemeinschaft dort unten am Sklaven-
dock. Die Trennungen und Verwundungen der Geschichte wie der Gegenwart standen
unausgesprochen zwischen uns. Das erlésende Wort kam schlieflich von unseren
afrikanischen Schwestern und Briidern. Sie hatten in Zusammenkiinften am Rande
der Konferenz erst kurz vor diesem Gottesdienst ein gemeinsames Schuldbekennt-
nis formuliert, das sie nun aussprachen: ,,Diejenigen, die uns hierher gebracht haben,
waren nicht alleine schuld an dieser Tragidie. Wir Afrikaner teilen diese Verantwor-
tung. Wir haben uns selbst erniedrigt, indem wir unsere Schwestern und Briider als
Ware verkauft haben; weil wir nie den Mut gehabt haben, dies zuzugeben und zu
bereuen, daB wir dasselbe auch noch heute tun, deshalb gibt es diese tragischen und
entwiirdigenden Situationen in Afrika. Wir mochten Bube ablegen und um Verge-
bung und Gottes Barmherzigkeit bitten.

Dieses Bekenntnis 16ste die Spannung, indem es uns aus den alten Tater-Opfer-
Mustern befreite und uns in die Solidaritiit der gemeinsamen Schuldverstrickung
stellte. Es erméglichte uns, den Kopf zu heben und einander wieder in die Augen zu
sehen. Es befreite unsere Sinne zu neuer Aufnahmefihigkeit unseren Néchsten und
Gott gegeniiber.

In einem Moment der Stille im Rahmen von Fiirbitte und Absolution wurden wir
aufgefordert, auf den Geist zu horen. Was sagte er uns? Welchen Anspruch stellte er
an uns? Was wiirde unser niichster Schritt sein? Vom Meer her wehte eine leichte
Brise heriiber, wie das Fliistern eines zarten Wehens, das den Propheten Elia am
heiligen Berge beriihrt hatte. Das Wehen des Geistes, das die Trinen trocknete, lud
ein zu einem behutsamen Umgang mit uns selbst, miteinander und mit Gott. Mitten
unter uns die Kinder und Jugendlichen der Percussionsgruppe Olodum, Nachkom-
men der Sklaven in dieser Stadt. Sie sind in ihrer Existenz ein Zeichen des Wider-
standes und des Neins zu allem, was entmenschlicht. In den Gesichtern dieser Kinder
spiegelte sich etwas von der Gegenwart Gottes, einladend, ermutigend. Im zarten
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Fliistern des Geistes stand plotzlich der Anspruch Gottes im Raum: ,Es ist dir
gesagt, Mensch, was gut ist und was der Herr von dir fordert, nimlich Gottes Wort
halten und Liebe iiben und demiitig sein vor deinem Gott* (Micha 6,8).

Der Blick in die Augen dieser Kinder und das Horen auf das Gebot Gottes vor der
Klangkulisse der Trommeln, das riihrte das Herz an. Hier wurde es fiir mich — jen-
seits aller lehrhaften theologischen Uberlegungen — aus dem Inneren der existentiellen
Betroffenheit heraus absurd, Menschen die Wiirde ihrer eigenen Religion und die
Mbglichkeit der Erlosung durch den eigenen Glauben abzusprechen. Hier verlor die
diffamierende Rede von Synkretismus fiir mich ihre Berechtigung. Hier wurde mir
die These vom Wirken des Geistes Gottes in Menschen anderer religio-kultureller
Herkunft zu einer Sache der Glaubenserfahrung.

Nach dieser Erfahrung der Gemeinschaft in der Schuld wie in der Hoffnung auf
Erlésung, nach gemeinsamer Anrufung Gottes und Meditation im Schweigen, im
Horen auf das Fliistern des Geistes, beschlossen wir den Gottesdienst mit einer aus-
drucksvollen Zeichenhandlung. Wir kniipften einander bunte Binder ums Handge-
lenk als Zeichen der Verbundenheit und der gemeinsamen Verpflichtung vor Gott
iiber diesen unvergefilichen Morgen hinaus.

7. Missionarische Gemeinde in okumenischer Verantwortung:
verwundete und verwundbare Gemeinschaft

Auf dem Hintergrund der Gottesdienstgemeinschaft am Sklavendock méchte ich
weiter nachdenken iiber christliche Gemeinde als verwundete und verwundbare
Gemeinde.In der Botschaft der Weltmissionskonferenz ist ein richtungweisender
Abschnitt enthalten, der von der Gemeinde im Kontext der pluralistischen Welt als
einer verletzlichen Gemeinschaft spricht: ,,Ortsgemeinden sollen Orte der Hoffnung
sein und einen sicheren und verlidBlichen Raum bieten, in dem unterschiedliche
Menschen in einer Weise aufgenommen und gestirkt werden kénnen, die die alle
umfassende Liebe Gottes zum Ausdruck bringt. Da die Gemeinden in zunehmendem
Male pluralistisch werden, ist es wichtig, alle in der Gemeinschaft vertretenen kul-
turellen Gruppen einzubeziehen, einschlieBlich derer, die an den Rand gedriingt und
verachtet werden. Es ist entscheidend, die Gemeinden durch eine Spiritualitit zu
starken, die sie dazu beféhigt, die mit dieser Offenheit verbundene Verwundbarkeit
zu akzeptieren.*“!?

In ihrer Verwundbarkeit sind die Gemeinden Leib Christi in der Welt — und ein
Zeichen fiir die Gemeinschaft mit dem Heiligen Geist, der einstimmt in das Seufzen
der Kreatur in den Geburtswehen der neuen Schopfung.

Um noch einmal auf das Bild der Symphonie zuriickzukommen: Es ist eine
unvollendete Symphonie geblieben, oder positiver ausgedriickt: ein nach vorn offenes
Werk, das auf Weiterfiihrung wartet in den jeweiligen ortlichen Zusammenhingen,
in die wir Delegierte zuriickkehrten. Es ist ein an die Basis der Kirchen und Gemein-
den zuriickwirkendes Zusammenspiel, das lebt von der Hoffnung auf die vollendete
Festmusik am Ende der Zeiten, wenn alle Volker und Kulturen der Erde am Tische
des Herrn zusammen das Fest der Erlosten feiern werden: ,,When I’ll go home to my
Lord and be free.*

Eva-S. Vogel-Mfato
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ANMERKUNGEN

Es wurden auf der Konferenz zuniichst zwei Hauptvortrige zum Konferenzthema gehalten,
der eine von dem russischen Metropoliten Kirill von Smolensk und Kaliningrad, der andere
von der Kenianerin Musimbi Kanyoro. Eine zweite Einheit bildeten vier Vortriige zum Thema
,.Die Bibel im Kontext"* von Teilnehmem aus Indien, GroBbritannien, Afrika und Nordamerika.
Ein dritter Block waren vier Vortrige zum Thema ,,Um dieser Zeit willen — Evangelisation
und Kultur** von Teilnehmern aus Deutschland, Australien, Brasilien und Jamaica.

R. Cavalcanti, ,,Um dieser Zeit willen — Evangelisation und Kultur*.

K. M. George, Die Bibel im Kontext: Eine indische Geschichte.

C. Fiillkrug-Weitzel, ,,Um dieser Zeit willen — Evangelisation und Kultur®,

Dieses Bild gebrauchte die in GroBbritannien arbeitende norwegische Pastorin Kristin Ofstad
in threm Vortrag ,,GroBbritannien: Ein nachchristlicher, postmoderner Kontext*.

In der Schule Karl Barths wurde unter christologischen Primissen ein starker Akzent auf die
Konfrontation in der Beziehung des Evangeliums zur Kultur gelegt. Damit ist praktisch die
alte Haltung der kirchlichen Bevormundung theologisch untermauert worden. C. Fiillkrug-Weit-
zel hat in ihrem Referat aufgezeigt, wie konstruktiv es demgegeniiber ist, {iber die sogenann-
ten Barthianer hinaus nach Karl Barths eigener Position zuriickzufragen. ,,Manche Theologen
in Westdeutschland haben nach 1945 ... die Theologie Barths als prinzipiell ,kulturfeindlich®
interpretiert und solchermallen .ent-weltlicht’, dekontextualisiert, und ein Prinzip daraus
gemacht™. Demgegeniiber ermutigt die christologische Konzentration Barths, ,.nach Zeichen
der Hoffnung des Reiches Gottes zu suchen™ und die ,lebensfordernden und befreienden Ele-
mente einer Kultur auf das Evangelium zu beziehen™. Dabei ist das Evangelium ,,zugleich als
kritischer Faktor gegeniiber den lebenszerstorenden Anteilen der Kultur ... zu interpretieren™.
Demgegeniiber denkt 6kumenische Theologie heute stirker pneumatologisch. Sie erkennt in
den ,,Zeichen der Hoffnung des Reiches Gottes™ auch auBerhalb der Kirche das Wirken des
Heiligen Geistes. Zugrunde liegt die trinitarische Interpretation der Schopfung durch den
logos im Heiligen Geist. Diese Interpretation kénnte helfen, die Angst vor Synkretismus zu
tiberwinden und frei zu werden fiir die Begegnung mit anderen. Der Bericht von Sektion I
hilt in Absatz 6 fest: ,,Wir konnen Spuren der Gegenwart und des Wirkens Gottes wahrneh-
men, wenn wir anerkennen, daf Friichte des Heiligen Geistes in anderen religitsen Traditionen
zu finden sind, und wir kénnen voller Vertrauen den alten Lobpreis singen: Ubi caritas et
amor deus ibi est. ,Wo die Liebe wohnt, da ist Gott."* Die kritische Funktion des Evangeliums
bleibt in den Konferenztexten gewahrt und wird immer wieder hervorgehoben.

Im Bericht von Sektion III wird dann mit Bezug auf die Korneliusgeschichte in Apg 10
formuliert, daff ,,andere Menschen auch gegeniiber Christen zu Gottes Werkzeugen wer-
den konnen® (ITI, Abs. 21).

Die kenianische Theologin Musimbi Kanyoro sprach davon: ,,Mission erfordert heute eine
schmerzvolle und aus tiefstem Herzen kommende Anstrengung, den Weg mit anderen in
,Verschiedenheit* zu gehen. Wenn wir starke und verldBliche Beziehungen in der ganzen
Welt aufbauen wollen, dann miissen wir unser Vertrauen ineinander vertiefen ... Eine
gesunde Vielfalt basiert auf Vertrauen und auf einer gemeinsamen Vorstellung vom Wohl
der ganzen Gemeinschaft.”

Vgl. vor allem im Bericht der Sektion II, Abs. 11b und der Sektion III, Abs. 11.

Dieser Ausdruck begegnete mir auf einem handschriftlichen Textposter in einem katholischen
Schulprojekt am Stadtrand. Der Gesamttext lautete: ,,Wie viele Kinder laufen herum auf
der Strafle, immer allein, ohne Schutz. Wie viele Kinder, die Entschuldigungen verkaufen
fiir ein Stiick Brot. Wie viele Kinder, die weinen im Licheln, die sich in Gefahr begeben
auf der Suche nach Aufmerksamkeit. Wie viele menschliche Personen. Streckt die Arme
aus, wenigstens einmal!*

Ein Terreiro ist ein Gottesdienstraum, in dem die Riten des Candomblé vollzogen werden.
Bis in die Mitte dieses Jahrhunderts war deren Ausiibung verboten und wurde verfolgt.
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12 Jeder Konferenztag begann mit einem Gottesdienst und sich anschlieBender Bibelarbeit in
Kleingruppen zu ausgewdhlten Texten aus der Apostelgeschichte. Das Arbeitsmaterial zu den
Bibelarbeiten hat das Evangelische Missionswerk in Deutschland (EMW) unter dem Titel
,,Geist, Evangelium und Kulturen® in Weltmission heute Nr. 21 herausgegeben. Das zusiitzliche
Begleitmaterial von Milton Schwantes liegt bisher nur im Manuskript fiir die Konferenz vor.

'3 In den brasilianischen Kirchen steht die Auseinandersetzung mit dem Candomblé wie auch mit
der Religion der indianischen Bevolkerung noch ganz am Anfang. Die Konferenzteilnehmer
wurden gleich im Erffnungsgottesdienst Zeugen davon, mit welchen Spannungen und Kon-
troversen das Zugehen auf diese jahrhundertelang ausgegrenzten Religionen verbunden ist. Vor
der Predigt des methodistischen Bischofs Paulo Ayres traten Demonstranten mit Transparenten
und Sprechchoren auf. Sie klagten Ayres an, er sei Rassist und Sexist und habe gegen eine
Pastorin DisziplinarmaBnahmen eingeleitet, weil sie sich in besonderer Weise den Armen zuge-
wandt und Elemente des Candomblé in die Gottesdienste ihrer Gemeinde aufgenommen habe.
Leider wurde dieser Zwischenfall im weiteren Verlauf der Konferenz nicht aufgearbeitet.

!4 Das Gleiche gilt fiir ein Buch, das ich im Buchladen der Konferenz fand: Paulo Brotas, Carne
do Sagrado, Devaneios Sobre a Espiritualidade dos Orixas, Rio de Janeiro/Petropolis 1996.
Brotas, ein katholischer Theologe, beschreibt darin seinen Zugang zum Candomblé. Er zieht
z.B. Parallelen zur alttestamentlichen Sicht des Geistes als der Kraft Gottes im Menschen
(S.31), aber auch zur alttestamentlichen Weisheit als narrativem Ausdruck von Wahrheit
(5.59). Er zeichnet den ,,Austausch von Leben™ in der Interaktion von personlicher spiritueller
Suche und dem Teilen von Glaubenserfahrungen in der Gemeinschaft nach (S. 68). Er umreiBt
den Spannungsbogen dieser Spiritualitit zwischen gefiilltem Schweigen und Ekstase (S. 83),
in der die ,Triume, Wiinsche und Utopien ... die personlichen Miseren transzendieren®
(S. 84, Ubers. durch die Verf.). Die Bewegung der Selbsttranszendenz fiihrt in den Widerstand,
der iiber Jahrhunderte hin der physischen wie psychischen Todesbedrohtheit standhielt.

15 Musimbi Kanyoro, Zu einer Hoffnung berufen — Das Evangelium in verschiedenen Kulturen.

16 Prathia Hall Wynn, Die Bibel im Kontext der afrikanisch-amerikanischen Kultur,

17" Metropolit Kirill von Smolensk und Kaliningrad, Evangelium und Kultur.

18 Vgl. dazu das Heft , Schritt halten mit Gott. Das Evangelium und unsere Kultur. Ein deutscher
Beitrag zur Vorbereitung der Weltmissionskonferenz®, erarbeitet von einer Arbeitsgruppe
zum Studienprozef iiber Evangelium und Kultur, hg. v. Evangelisches Missionswerk in
Deutschland als Heft Nr. 110 der EMW-Informationen, Hamburg, Miirz 1996.

*  Botschaft der Konferenz fiir Weltmission und Evangelisation, Absatz 9e.

2. Teil: Die Sektionsberichte, die Botschaft
und die Akte der Verpflichtung

Das schriftliche Ergebnis der Konferenz bilden drei Texte: die Botschaft, die Akte
der Verpflichtung und die Berichte der Sektionen.! Dabei wurden die Botschaft, die
Selbstverpflichtungen der Delegierten sowie die Priambel der Sektionsberichte von
einer besonderen Kommission erarbeitet. Diese bemiihte sich, die wichtigsten An-
liegen aus den Encontros, den Vortrigen und der Arbeit in den Sektionen aufzunehmen.
Gegen Ende der Konferenz wurden diese Texte dem Plenum vorgelegt, diskutiert, iiber-
arbeitet und schlieBlich fast einstimmig angenommen. Die Sektionsberichte dagegen
wurden in den vier Sektionen und deren Untergruppen erarbeitet. Das Plenum sollte
sie eigentlich nur noch ,.entgegennehmen®, also nicht mehr abiindern. Da8 dort doch
noch zwei Anderungen vorgenommen wurden, war eigentlich nicht vorgesehen.?
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Nach der Verfassung des ORK spricht die Weltmissionskonferenz nur im eigenen
Namen. Sie kann ihre Ergebnisse allerdings dem Zentralausschuf des ORK zuleiten,
der sie entweder ,entgegennimmt™ oder sie sich ,,zu eigen macht”. Erst im letzteren
Fall werden sie zu offiziellen AuBerungen des ORK.

Der Arbeitsstil der Konferenz

Die Konferenz hatte insgesamt neun Arbeitssitzungen — als Plenum, in Sektionen, in
Sub-Sektionen oder in noch kleineren Gesprichsgruppen. Jedesmal hielten Rapporteure
die wichtigsten Beitrige fest. Ihre Notizen wurden in der néchsten Sitzung vorgetragen,
wobei aus Zeitgriinden jeweils nur ein kleiner Ausschnitt diskutiert werden konnte.

Die Sektionsberichte sind eher ein Einblick in die derzeitige Diskussion iiber
Evangelium und Kultur* als ein abschliefiendes Ergebnis. Ein Journalist sagte mir,
in einem Pressegesprich sei zu seiner Verwunderung behauptet worden, das Vorbe-
reitungsmaterial® der Konferenz sei besser als die Sektionsberichte. Ich antwortete
ihm, das konne man durchaus so sehen, denn es sei die Zusammenfassung all der
Studien,* die in einem mehrjdhrigen Prozef3® von Fachleuten erarbeitet wurden. Den-
noch wiirde ich nicht sagen, es sei ,,besser* als die Sektionsberichte. Auf dieser Kon-
ferenz waren nicht nur Fachleute der Missionswissenschaft vertreten, sondern auch
viele Menschen, die in der direkten Missionsarbeit in allen Kontinenten titig sind.
Die haben nicht den Uberblick iiber die wissenschaftliche Diskussion, aber sie sind
selber Triger der Mission; sie leiden tdglich unter den Konflikten, iiber die hier
gesprochen wurde. So sind die Sektionsberichte Arbeitsergebnisse von ganz anderem
Charakter als die Dokumente der Vorbereitungszeit. In der Pridambel heifit es dazu:
,.Die Berichte sind nicht als endgiiltige theologische Stellungnahmen, sondern als
Einladung zur fortgesetzten Reflexion im Bestreben der Christen aufzufassen, wahr-
haft dem missionarischen Ruf der Kirche in das 21. Jahrhundert zu folgen.”

In der Diskussion der Protokollnotizen zeigte sich immer wieder ein Dilemma: sollen
gegensitzliche Auffassungen klar benannt werden oder soll man nach einer harmonisie-
renden Formel suchen? Mal wurde der eine, mal der andere Weg eingeschlagen, manch-
mal steht beides nebeneinander. So heifit es z. B. harmonisierend am Anfang des ersten
Sektionsberichtes ,.Kultur ist eine Frucht der Gnade Gottes und zugleich ein Bereich, in
dem sich die Freiheit des Menschen zum Besseren oder Schlechteren entfalten kann®.
(L1) Aber gleich im niichsten Absatz werden die beiden gegensitzlichen Auffassungen
wiedergegeben: ,.In der Sektion tat sich ein krasser Gegensatz zwischen den Standpunkten
derjenigen auf, die meinen, da} Kultur ein Aspekt der Schopfung Gottes sei, und denen,
die Kulturen als das ureigene Werk der Menschen ansehen. Daraus ergaben sich deutlich
voneinander abweichende Bewertungen der Fragen nach Evangelium und Kultur®. (1,2)

Die Prdaambel

Ziel der Konferenz ist es, ,.die Kirchen bei der Verkiindigung des Evangeliums
Jesu Christi zu unterstiitzen und zu ihrer stindigen Erneuerung in der Mission bei-
zutragen*. Die Priaambel geht vor allem auf die Worte ,,Hoffnung®™ und , Evange-
lium* ein. Dies wurde notwendig, weil in den vier Sektionsberichten wenig zum
Inhalt unserer Hoffnung gesagt wird und weil die Konferenzteilnehmer das Wort
.Evangelium® in unterschiedlicher Bedeutung verwendeten.
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Worin ist unsere Hoffnung gegriindet und was ist ihr Inhalt? — ,.Im Angesicht der
iiberall gegenwirtigen Krifte des Todes stellt die in der Auferstehung Christi ver-
wurzelte christliche Hoffnung eine Hoffnung auf das neue Leben dar, das Gott in
Jesus Christus allen Menschen verheift. In einem Kontext zunehmender Zersplitterung
menschlicher Gemeinschaften ... verheit der zu Pfingsten ausgegossene Geist der
Einheit Hoffnung auf eine neue Gemeinschaft in Gerechtigkeit und Frieden, ins-
besondere fiir jene, die ausgeschlossen und ausgegrenzt sind. ... Die Hoffnung, zu
der die Christen aufgerufen sind, wird Erfiillung in der Fiille des nahenden Reiches
Gottes finden.*

Das Wort ,.Evangelium® taucht in den Texten mit verschiedener Bedeutung auf:
..Die ersten vier Biicher des Neuen Testamentes. Die aus diesen vier Biichern abge-
leitete Botschaft. Die Erfahrung der Geschichte Jesu als froher Botschaft. Einige
bezeichnen mit dem Begriff die befreienden Elemente ihrer Kultur vor der Verkiin-
digung des Evangeliums Jesu Christi — das ,Evangelium vor dem Evangelium'.
Andere benutzen den Begriff als Synonym fiir das Christentum oder die gesamte
Bibel.”

Sektion I ,,Authentisches Zeugnis in jeder Kultur*

Zunichst geht es um ein theologisches Verstdndnis von Kultur. ,,Kultur ist ihrem
Wesen nach weder gut noch bose; sie trigt in sich die Moglichkeit zu beidem, und
Menschsein ist ohne Teilhabe an Kultur nicht denkbar.* (1) Kultur ist der Raum der
Begegnung zwischen Mensch und Gott. (2) ,,LéBt sich das Wirken des Heiligen Geistes
in den Kulturen feststellen? In vielen Kulturen ldBt sich die Frucht des Geistes er-
kennen: Liebe, Freude, Friede, Geduld, Freundlichkeit, Giite, Treue, Sanftmut und
Keuschheit (Gal 5,22f), ebenso wie die Wahrung der Gerechtigkeit in menschlichen
Belangen. Sind dies alles nicht Zeichen der Gegenwart des Heiligen Geistes?*
Andererseits wird auch festgestellt: ,,Alle Kulturen kénnen jedoch auch dimonische
Ziige tragen, lebensverachtende und unterdriickerische Elemente und die Verneinung
der Grundwerte menschlicher Beziehungen. Die Siinde hat alles Menschliche, auch
die Kultur beeinfluit.”“ (3)

Als dieser von der Sektion beschlossene Text im Plenum der Konferenz vorgestellt
wurde, protestierte Dr. Melbalina D. Evans, eine farbige Nordamerikanerin, vehement
gegen die Verwendung des Ausdrucks ,,ddmonisch”. Das sei das Schimpfwort, mit
dem weiBle Christen immer wieder jeden Ausdruck schwarzer Spiritualitiit verurteilt
und unterdriickt hitten. Dieses Wort diirfe nie mehr gebraucht werden. Sie leugne ja
gar nicht, daB es destruktive Elemente in vielen Kulturen giibe — aber im Namen aller
nichtweiBen Christen protestiere sie gegen die Verwendung des Wortes ,,déimonisch®.
Dieser engagierte Einspruch 16ste so starke Betroffenheit aus, daB — gegen alle Ver-
fahrensregeln — der Text an dieser Stelle geéindert und das Wort ,,dimonisch® durch
,,bose’ ersetzt wurde.

Im niichsten Abschnitt des Sektionsberichts geht es um die Beziehung zwischen
Religion, Kultur und Evangelium. In der Bibel finden wir eine unterschiedliche Haltung
zu den Religionen der Umwelt. ,,Einerseits finden wir darin die Anerkennung von
Elementen anderer Kulturen und Religionen, beispielsweise der Weisheitsliteratur der
damaligen Welt, die in das Alte Testament aufgenommen worden ist. Andererseits
werden religiose und kulturelle Elemente aus der Nachbarschaft Israels energisch
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verworfen.” (5) ,,Wir bekennen, daf} wir nicht sagen konnen, wie Gott in anderen
Glaubensgemeinschaften am Werk ist. Wir kénnen Spuren der Gegenwart und des
Wirkens Gottes wahrnehmen, wenn wir anerkennen, daB Friichte des Heiligen Geistes
in anderen religiosen Traditionen zu finden sind, und wir kénnen ... singen ,Ubi
caritas et amor deus ibi est. — Wo Liebe wohnt, da ist Gott* . (6)

Diese Offenheit ,,tut indessen der missionarischen Berufung der Kirche ... keinen
Abbruch. Wir sind Zeugen und Zeuginnen der Offenbarung Gottes in Jesus Christus,
wir erfahren die Gemeinschaft mit unserem lebendigen Herrn in der Kirche, wir
kinnen Zeugnis ablegen von der Befreiung von Unterdriickung und Tod ... Das knnen
wir nicht fiir uns behalten. Gottes Geist dringt uns, die Menschen an allen Orten ein-
zuladen, dieses Leben mit uns zu teilen.” (6) Der Sektionsbericht zitiert dazu aus
dem Bericht der Weltmissionskonferenz in San Antonio (1989) die bekannten Worte:
,»Wir kennen keinen anderen Weg zum Heil als Jesus Christus; zugleich aber kénnen
wir dem Heilswirken Gottes keine Grenzen setzen.” (7) Im néchsten Abschnitt geht
es um die dynamische Wechselwirkung zwischen Evangelium und Kultur. (9-25)
Das Evangelium bekriftigt manche Aspekte vorchristlicher Kulturen, die mit seinem
Inhalt vereinbar sind. Andere Aspekte werden veridndert und mit einer neuen Bedeu-
tung weitergefiihrt. Wieder andere miissen aufgegeben werden, weil sie dem Evan-
gelium widersprechen. (16) Und nun werden die Ergebnisse der Vorstudien und
viele in den Encontros genannten Beispiele zusammengefaBt: ,Es gibt ... Fille, wo
die Verkiindigung des Evangeliums zu kultureller Entfremdung gefiihrt hat ... Dies
geschieht, wenn der Kultur kein Raum gegeben wird, das Evangelium zu erleuchten
und zu inkarnieren. In solchen Fillen wurde das Evangelium in verschiedenen kultu-
rellen Kontexten in unangemessener Weise verkiindet, so dal die Menschen sich in
ihrer eigenen Kultur fremd oder entfremdet fiihlten.* (18)

,.Da die kulturellen Ausdrucksformen sich von einer Generation zur anderen
andern, mufl die Wechselbeziehung zwischen Evangelium und Kulturen an jedem
Ort ein kontinuierlicher Prozef sein, weil die Kultur sich in einem stindigen Fluf3
befindet. Die Kirche ist stets etwas vorldufiges.” (19) Es gibt aber auch die Gefahr,
daf} das Evangelium in einer Kultur ,,gefangen® wird (20), wenn es in den Dienst der
kulturellen Identitdt gestellt wird. Es muf umgekehrt sein: Die Kultur muf im
Dienst des Evangeliums stehen. (22)

In der Sektion wurde auch tiber heutige Wege kultur-sensibler Evangelisation ge-
sprochen und Erfahrungen ausgetauscht (26-37). Schnell wurde man sich einig, dafl
es unmoglich ist, dafiir allgemeine Regeln aufzustellen, die in jeder Kultur gelten. In
welchem Verhiltnis Zeugnis und Dialog, Wort und Tat zueinander stehen, das sieht
in jedem Kontext anders aus. Wichtig bleibt: ., Die Hoffnung unserer Mission ist, daf}
wir allen Menschen helfen konnen, Christus kennenzulernen und in ihm das Heil zu
finden. Heute hat die Hoffnung ein Gesicht und einen Namen und ist lebendig. Christus
ist unsere Hoffnung.* (37)

Sektion Il ,, Evangelium und Identitdt in Gemeinschaft "

Die 2. Sektion beschaftigte sich mit den strukturellen Dimensionen der Kultur,
also z.B. Volkszugehorigkeit, Geschlechterrollen sowie dem Gebrauch von wirtschaft-
licher und politischer Macht. Einerseits ging es darum, ,,wie dominante Gruppen
zuweilen das Evangelium miBbrauchen, um die Identitéit von Menschen zu zerbrechen
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und sie zu marginalisieren.” (2) Zu solchen marginalisierten Gruppen gehoren die
Urvolker, StraBenkinder und Menschen mit HIV/Aids. Die befreiende Botschaft des
Evangeliums bietet auch ihnen Bestitigung ihrer Identitdt und Aufnahme in eine
neue Gemeinschaft an. (6) — Auch an dieser Stelle gab es im Plenum der Konferenz
einen Protest, diesmal von orthodoxer Seite. Es ging dabei um die Frage, ob auch
»Menschen mit anderen sexuellen Orientierungen” durch das Evangelium eine
Bestiitigung ihrer Identitit erfahren. Die Protestierenden, fiir die Homosexualitiit
eindeutig etwas Siindhaftes ist, erreichten mit ihrem Einspruch, daB die Formulie-
rung an dieser Stelle abgeschwicht wurde.

Gefihrlich wird es, wo in einer Kultur ethnische Unterschiede durch unterschied-
liche Glaubensiiberzeugungen iiberhoht und dadurch verstirkt werden. (2) Dem-
gegeniiber wird betont, daB das Evangelium Kraft gibt, gegen solche lebensfeindlichen
Krifte anzugehen, weil es eine Gemeinschaft iiber ethnische Grenzen hinweg ver-
heibt. (3) Die kulturellen und wirtschaftlichen Auswirkungen der allgemeinen Glo-
balisierung bedrohen an vielen Orten der Welt Kultur und Identitéit der Menschen (3).
Sie schaffen ein ,,globales Apartheidssystem* (27). Die Kirchen werden aufgerufen,
Solidaritit mit den Angehorigen der Urvolker und anderen Minderheiten zu zeigen.
Sie sollen priifen, wo sie selber durch ihre Theologie oder ihre Ordnungen kulturelle
Traditionen zu Unrecht unterdriickt haben und noch heute unterdriicken. (11a)

Sektion Il ,,Ortsgemeinden in pluralistischen Gesellschaften*

Mission findet nicht nur in fernen Lindern statt, sondern iiberall, auch vor unserer
Haustiire. Das Leben einer Gemeinde kann das Evangelium anschaulich machen und
Menschen zur Gemeinschaft einladen, kann aber auch ein Hindernis auf dem Weg
zum Glauben sein. (2) Wichtig ist, daB jede Gemeinde die Bibel in der eigenen Sprache
hat (5) — fiir Européer eine Selbstverstindlichkeit, fiir viele Volker aber noch ein
Traum. Ergiebig ist eine ,.interkulturelle Lektiire* der Bibel, bei der Menschen aus
unterschiedlichen Kulturen ihre Einsichten austauschen. Diese Erfahrung machten
die Delegierten selber an jedem Morgen in den Bibelarbeitsgruppen.Die Gemeinden
werden aufgerufen, alte Symbole und Riten ihres christlichen Kulturerbes neu zu
entdecken. (8) Wo aber die Riten und Symbole einem Volk — vor allem in der Kolonial-
zeit — von auBen iibergestiilpt wurden, da werden die Gemeinden ermutigt, sie durch
solche zu ersetzen, die der eigenen kulturellen Tradition entsprechen. (9)

Angesichts der schwierigen Situationen, in der viele Menschen heute leben, wird
festgestellt: ,,Evangelisation ist die Vermittlung von Hoffnung.” (18) Hoffnung auch
auf die Umgestaltung von bedriickenden Elementen gegenwirtiger Kulturen mit
MachtmiBbrauch, Ausgrenzung und Angst vor Fremdem.Die Gemeinde muf in ihrer
Mission manche Mauern Uibersteigen, z.B. zu ihren eigenen Jugendlichen mit ihrer
spezifischen Kultur und Sprache. (25) Eine andere Mauer trennt uns von Christen
anderer Rassen und Volkszugehorigkeit in unserer Stadt — mindestens bei unseren
Festen sollten wir uns treffen. (26) Eine besondere Aufgabe ist das christliche Zeugnis
in der postmodernen Gesellschaft, wo ,.die vorherrschende Kultur die Frage nach der
Wabhrheit verdriingt hat. Der Pluralismus gilt dort bereits als die Wahrheit.” (29)

Im Blick auf den Dialog mit Menschen anderen Glaubens wird darauf hingewiesen,
daf} die Motive fiir den Dialog sehr verschieden sein konnen, je nach Personlichkeit
oder Kontext: ,,Dialog kann als Ausdruck beiderseitiger Suche nach Wahrheit auf-
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gefaBt werden. Einige Christen fiihren ihn in dem Bestreben, andere zur Nachfolge
innerhalb einer christlichen Gemeinschaft aufzurufen. Andere sehen im Dialog eine
Maglichkeit, bei den Gespriichspartnern Nachfolge im weiteren Sinne zu fordern ...
In anderen Kontexten besteht die vorrangige Bedeutung des Dialogs darin, in Kon-
fliktsituationen zwischen religitsen Gemeinschaften Frieden zu schaffen oder auf-
rechtzuerhalten.* (33) Im Dialog kénnen wir auch das Wirken des Heiligen Geistes
in Menschen anderer Religionszugehorigkeit entdecken, z.B. wo wir auf Demut,
Solidaritit und Gewaltlosigkeit stoBen. Es waren die Orthodoxen, die auf Justin den
Miirtyrer verwiesen, der schon von der ,,Saat des Wortes™ in anderen Kulturen ge-
sprochen hat. (34) Es wurde allerdings auch klargestellt, daB Dialog sehr schwierig
ist, wo Konflikte zwischen den Religionsgemeinschaften herrschen oder wo die
Religionsfreiheit verweigert wird. (37)

Sektion IV ,,Ein Evangelium — verschiedene Ausdrucksformen*

Es wird betont, daB das Evangelium sich gegen die ,,Monopolisierung durch eine Kul-
tur (8) sperrt, und daB die Vielfalt der Ausdrucksformen des Evangeliums zu einer
..gegenseitigen Bereicherung* (1) fiihrt. Diese Ausdrucksformen miissen einerseits ,,kon-
textuell sein, aber andererseits auch , katholisch*, also ,,dem Ganzen entsprechend®. (7)

Ein wichtiger — und umstrittener — Begriff war in dieser Sektion das Wort ,,Syn-
kretismus®. Einige sahen darin einen wertneutralen Begriff, der nur ,,Mischung von
Elementen aus unterschiedlichen Quellen” bedeutet. ,,Damit ist jede kulturelle Aus-
drucksform des Evangeliums synkretistisch.” Andere gaben dem Wort einen negativen
Sinn und bezeichneten damit eine Mischung von Elementen, bei der ,.es nicht gelungen
ist, eine treue Ubereinstimmung mit dem Evangelium durchzuhalten®. (17) Als Bei-
spiel dafiir wird die Haltung der ,.Deutschen Christen® in der ersten Hilfte dieses
Jahrhunderts angefiihrt. — Wegen des unterschiedlichen Verstindnisses des Wortes
»Synkretismus* schlugen einige Delegierte vor, das Wort ganz zu vermeiden; aber
das erwies sich als unméglich. So taucht es nun in beiden Bedeutungen in den Texten
auf. Als MaBstab zur ,,Unterscheidung der Geister* wird genannt: die Bezeugung
des gekreuzigten und auferstandenen Christus sowie die Widerspiegelung des lebens-
bejahenden, inklusiven, befreienden und gemeinschaftsbildenden Evangeliums. (19)

Das zweite groBe Thema in dieser Sektion war die Zusammenarbeit in der Mission
und damit auch das Schlagwort ,,Proselytismus®. — Im Blick auf neue Formen partner-
schaftlicher Zusammenarbeit in der Mission wird auf die Entwicklung der ,,Vereinigten
Evangelischen Mission® in Wuppertal verwiesen, die ebenso wie die ehemalige Pariser
Mission (jetzt CEVAA) und die Londoner Mission (jetzt Council for World Mission)
ihre einseitige ,,von Nord-zu-Siid-Ausrichtung® zugunsten einer gleichberechtigten
Gemeinschaft von Kirchen in der Mission umgeformt hat. Solche Modelle werden
den Kirchen und Missionen als Beispiel empfohlen (32f). Deutlich betont die Sektion
die Notwendigkeit fiir ein ,,gemeinsames Zeugnis® aller in der Mission Tétigen:
.Der ORK und seine Mitgliedskirchen und angeschlossenen Organisationen sollten
den offiziellen und inoffiziellen Dialog mit dem Rat nicht angehorenden Kirchen,
Organisationen und Verbinden auf allen Ebenen verstirken.* (35)

Das Anliegen der Zusammenarbeit mit Kirchen und Organisationen, die nicht dem
ORK angehoren, wurde auch im Plenum der Konferenz aufgenommen. Es stimmte
einem Antrag zu, der auf eine Anregung von Herbert Meiliner zuriickgeht. Darin
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wird der Zentralausschu} aufgefordert, einen in der Verfassung der ,,Kommission fiir
Weltmission und Evangelisation® (CWME) vorgesehenen ,,Board for World Mission
and Evangelism* zu berufen. Dabei sollen auch Vertreter von Kirchen, die dem ORK
nicht angehoren, sowie von Kirchenréiten und Dachverbinden der Mission beriick-
sichtigt werden.®

Ein klares Wort wird im Sektionsbericht gegen den Proselytismus’ gesagt, hier
verstanden als ,,Ermutigung von Christen ..., die als Glieder einer Kirche gelten, ihre
Kirchenzugehorigkeit zu verdndern, und zwar auf eine Weise und mit Mitteln, die dem
Geist christlicher Liebe widersprechen ...*8 (38) Diese Verurteilung entsprach dem
Wunsch der Delegierten aus den Kirchen Osteuropas. Bei allem Verstiindnis fiir deren
Situation wies die Sektion jedoch auch darauf hin, daB es wichtig ist, ,,die Religions-
freiheit nicht anzutasten und die Entscheidungsfreiheit der Menschen zu achten® (41),
und daf ,,die Kirchen sich daraufhin priifen miissen, ob sie nicht selbst auch Anlaf
daftir geben, daf einige ihre Kirchenzugehdrigkeit wechseln wollen®. (42) — Gegen
diesen letzten Satz hatten orthodoxe Sprecher vergeblich protestiert. Die Sektion
empfichlt dem ORK die Weiterarbeit am Dokument ,,Auf dem Weg zu einem ge-
meinsamen Zeugnis®, das bisher nur als Entwurf vorliegt. (37)

Es wurde aber nicht nur geklagt, sondern im Blick auf die wiedergewonnene Freiheit
in Osteuropa auch gesagt: ,,Dies ist auch fiir die Kirchen in der iibrigen Welt die
Gelegenheit, die historischen Kirchen in Osteuropa zu stiitzen und zu stiirken, wenn
diese einen neuen Dialog und neue Orientierungen fiir die Mission und die Emeuerung
von Dienst und Amt suchen.” (43) — Leider wurden dafiir keine positiven Beispiele
genannt; das bleibt eine Hoffnung fiir die néchste Weltmissionskonferenz!

Gesprochen wurde in dieser Sektion auch iiber die Situation der Christen in isla-
mischen Lindern. Allerdings baten die Vertreter aus dem Sudan, Indonesien usw.
darum, das Stichwort ,,Islam* nicht im Text zu erwiihnen. Das wiirde ihre Arbeit nur
erschweren. Aber ebenso dringend baten sie um Unterstiitzung und Fiirbitte der
Christen in aller Welt. So heilit es nun im Bericht: ,,Einige Kirchen stehen mitten in
Konflikten ..., wihrend andere sich als Glaubensgemeinschaften von Minderheiten
mit Verfolgung durch fundamentalistische Systeme auseinandersetzen miissen.*
Ihnen muf die weltweite Kirche mit ,,Unterstiitzung, Stirkung und Einsatz im
gemeinsamen Zeugnis“ zur Seite stehen. (44)

Die Botschaft

Die Botschaft versucht, in Kiirze die wichtigsten Einsichten der Konferenz zu-
sammenzufassen. Sie enthilt keine Forderungen und Appelle. — Anliegen der Konferenz
ist es, ,,besser zu verstehen, auf welche Weise das Evangelium eine Herausforderung an
alle menschlichen Kulturen darstellt und wie uns Kultur ein besseres Verstindnis des
Evangeliums vermitteln kann.“ (4) Hervorgehoben wird ,,Die Bereitschaft der Kirchen
und Missionswerke, in der Vergangenheit begangene Fehler einzugestehen und sich vor
Klischees zu hiiten und die Entschlossenheit, beieinander zu bleiben und gemeinsam
zum Wohl unseres gemeinsamen missionarischen Auftrags zu arbeiten.* (7d)

Wie in der ganzen Konferenz wird das Problem der Urvélker und der verschleppten
Afrikaner besonders betont: ,,Wir haben die Schmerzensschreie von Urvélkern
gehort, die vor der Ausrottung ihrer Gemeinschaften und Kulturen standen und
haben bewundert, mit welcher Initiative und Entschlossenheit sie ihre ureigene
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Spiritualitit und ihren christlichen Glauben miteinander verbanden und sich damit
eine ungespaltene Identitit bewahrten.” (8a) ,,Wir haben den Zorn der afrikanischen,
afrokaribischen und afrolateinamerikanischen wie auch der Menschen afrikanischen
Ursprungs aus Nordamerika iiber die Schrecken der Sklaverei vernommen, aber auch
gehort, wie der Glaube fiir sie zur Hoffnung und Befreiung wurde, obwohl ihnen ein
verfiilschtes Evangelium gepredigt worden war.* (8d) Es wurde auch der spezifische
Beitrag der deutschen Delegierten aufgenommen: ,,Wir haben von Christinnen und
Christen aus Deutschland die warnenden Worte gehort, nicht zu schnell bereit zu
sein, Gottes Geist in allen menschlichen Kulturen zu sehen; denn sie haben schmerz-
liche Erinnerungen daran, wie die Kirchen in der Vergangenheit in die Gefahr ge-
raten sind, von der Nazi-Ideologie gefangengenommen zu werden.” (8k)

Akte der Verpflichtung

Gegeniiber vielen markanten Sitzen in den Sektionsberichten und auch in der Bot-
schaft bleiben die sechs Selbstverpflichtungen der Delegierten eher blafl. Vielleicht
steckte den fiir die Formulierung Verantwortlichen noch die Erinnerung an den Streit
iiber die pointierten ,,Akte des Gehorsams™ bei der letzten Weltmissionskonferenz in
San Antonio in den Knochen. So bleibt es bei der sehr allgemeinen Verpflichtung,
das Evangelium der Hoffnung in Jesus Christus weiter zu bezeugen (1) und dabei
nach mehr Gemeinsamkeit zu suchen (2). Die Delegierten wollen den Dialog mit
Menschen anderer Religionen und Kulturen suchen und die ,.eigene Kultur der Kritik
des Evangeliums ... unterziehen™ (3). Sie wollen ,unterdriickerischen Strukturen
und Kriften in den Kirchen und in der Gesellschaft® entgegentreten (4) und bei dem
Streben nach Gerechtigkeit und Frieden auch fiir ,,gerechtere Wirtschaftssysteme
und faire Handelspraktiken eintreten”. Alle Glieder des Leibes Christi — ins-
besondere junge Menschen — sollen fiir die Teilhabe an der Mission Gottes zuge-

riistet werden (6). Jiirgen Quack

ANMERKUNGEN

I Daneben wurde noch ein Antrag angenommen, der den Zentralausschufl auffordert, einen
,,Board for Mission and Evangelism" zu berufen. Weitere Antriige gab es — im Unterschied
zu vielen fritheren 6kumenischen Konferenzen — nicht.

2 Wegen dieser Anderungen und weil auch sprachliche Unebenheiten und Wiederholungen
geriigt wurden, erhielten die Planungsgruppe der Konferenz und die Kommission der Unit I1
des ORK den Auftrag, die beschlossenen Berichte stilistisch zu iiberarbeiten und den end-
giiltigen Text festzustellen. Ich zitiere die Berichte so, wie sie von den Sektionen beschlossen
wurden.

3 Das ,Vorbereitungsmaterial mit Uberlegungen zu den Themen der vier Sektionen wurde

erst kurz vor der Konferenz an die Teilnehmer verteilt.

Dazu gehoren u.a. die Berichte von regionalen und konfessionellen Vorkonferenzen sowie

einige Entwiirfe von Arbeitsgruppen, z. B. zum Thema Prosyletismus, dann die Aufsitze

in den letzten Ausgaben der International Review of Mission sowie die Linderstudien der

Schriftenreihe ,,Gospel and Cultures®. Der deutsche Beitrag ,,Schritt halten mit Gott. Das

Evangelium und unsere Kultur* erschien auch als EMW-Information Nr. 110.
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5 Seit 1994 war Christopher Duraisingh im Auftrag des ORK als Koordinator des Studien-
prozesses ,,Kultur und Evangelium* téitig. Die Linderkoordinatoren dieses Studienprozesses,
der auch nach der Konferenz weitergeht, trafen sich in Salvador zu einer Sitzung. Der deutsche
Koordinator ist Klaus Schifer beim EMW.

¢ Dieses Bemiihen um eine Zusammenarbeit aller in der Mission Tétigen wurde auch von
den auf der Konferenz anwesenden Evangelikalen — teils Delegierte von Mitgliedskirchen,
teils als offizielle Giste eingeladen — gewiirdigt. Bei zwei Treffen lobten sie die Offenheit
der Konferenz fiir ihre Anliegen. Allerdings duferten sich einige von ihnen besorgt iiber
die geplante neue ,,Erklarung zu Mission und Evangelisation“. Sie meinten, es sei kaum
mdoglich, die Erklarung von 1982 zu verbessern. — Zu dieser neuen Erklirung gab es ein
,-Hearing” im Plenum, bei der John Brown iiber den Stand der Vorarbeit berichtete und
Anregungen fiir die weitere Arbeit entgegennahm. Die Erkldrung soll bei der Vollver-
sammlung des ORK in Harare 1998 angenommen werden,

7 Vgl. dazu: Die Herausforderung des Proselytismus und die Berufung zu gemeinsamem
Zeugnis. Ein Studiendokument der Gemeinsamen Arbeitsgruppe des ORK und der rém.-
kath. Kirche, OR 1996/4, S. 479490,

# Dies ist die Definition der Orthodoxen Konsultation iiber Mission und Proselytismus,
Moskau, Juni 1995.

50 Jahre 6kumenisches Lernen
am Okumenischen Institut in Bossey

Salvador de Bahia, Brasilien, November 1996: Bei der Weltmissionskonferenz
sitze ich im Plenumssaal und komme mit einer Frau aus den USA ins Gespréich. Sie
beginnt mit leuchtenden Augen von ihren Studien am Okumenischen Institut in Bossey
zu erzdhlen. ., You know, Bossey changed my life! “ Bossey verdnderte mein Leben!
Wie oft habe ich diesen Satz gehdrt und gelesen wihrend des Reflexionsprozesses
zum Skumenischen Lernen in Bossey, der im Rahmen des Jubildumsjahres stattge-
Jfunden hat!

Was ist es, was das Leben verdndert? Was beinhaltet Skumenisches Lernen in Bossey?
In den Berichten, die wir wihrend des Jubilidumsjahres 1996 von ehemaligen Studie-
renden erhielten, kommt eindriicklich zum Ausdruck, daf wihrend des Nachdiplom-
studiums und auch in kiirzeren Bossey-Seminaren zwei Dinge zusammenkommen:
Das gemeinschaftliche Leben und das gemeinschaftliche Lernen. Hans-Ruedi Weber
nennt dies in seinem Buch ,,A laboratory for ecumenical life, the story of Bossey
1946-1996* ,.a temporary residential learning fellowship*!, eine zeitlich befristete
Lebens- und Lerngemeinschaft.

— Die Lerngemeinschaft. Die Lerngemeinschaft entsteht im 6kumenischen Lernen
in Bossey, indem die Frauen und Ménner, die aus der ganzen Welt zusammenkommen
und ihre Kultur, ihre Spiritualitdt, ihre Konfessionszugehorigkeit, ihr Verstindnis
von Kirche, ihren sozialen und gesellschaftlichen Kontext mitbringen, sich einfinden
auf einem Hiigel tiber dem Genfer See in einem schloBartigen Institut, aufeinander
zugehen und sich begegnen. Dadurch entsteht eine Entfremdung, ein Wort, das in
vielen Berichten zu einem Schliisselbegriff wird. Es ist, als ob sie vieles von dem, was
sie mitbringen an Wissen, an Erfahrung, an theologischer Lehre, fiir eine gewisse
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Zeit ,versorgen* miiiten in ihren Kopfen und Seelen, um sich einzufinden in der
Lernsituation an diesem bestimmten Ort. Dieser schmerzliche ProzeB 1aBt eine
gemeinsame Basis unter den Studierenden entstehen, ein Klima des Lernens von-
einander und miteinander. Ehemalige berichten, wie sie ihre eigene religiose Identitét
finden und vertiefen konnten in der Auseinandersetzung mit der religitsen Identitét
anderer. Die Sprache spielt eine wesentliche Rolle. Zwar ist, wie konnte es anders
sein, Englisch die Hauptsprache. Aber lange nicht alle verfiigen tiber sie so, dal sie
einander auch verstehen, wobei es oft die Englischsprachigen sind, die nicht ver-
standen werden. Das Tempo und die Aussprache sind es wohl, die dazu beitragen.
Franzosisch und Deutsch werden simultan iibersetzt. Warum es nur diese beiden
sind, ist eine Anfrage an die westlich privilegierten Studierenden ebenso wie an die
Triiger des 6kumenischen Lernens in Bosssey! Neben der Sprachenbarriere gibt es
aber noch andere Konfliktfelder, die im besten Sinne des Wortes Lerninhalt werden:
Unterschiedliche Verhaltensformen Frauen gegeniiber, Rassismus, Sexismus, die
verschiedenen Verstindnisse der Eucharistie, Unterschiede im Umgang mit dem
Faktor Zeit und viele mehr. Okumenisches Lernen in Bossey ist ein Lernen von und
in Unterschieden, ein Lernen, diese als Bereicherung zu erfahren. Duleep de Chickera
aus Sri Lanka beschreibt dies aus seinem Kontext, der von Spaltungen, Abgrenzungen
und Ausgrenzungen gepragt ist, so: ,,Die Kirche muf sich engagieren, die biblische
Sicht des Pluralismus im Leben zu verkiindigen, nimlich daB8 der Pluralismus nicht
ein Unfall ist, sondern entschieden ein Geschenk von Gott, und daB dessen Ziel die
Bereicherung der einen bewohnten Erde darstellt.? Das ist es wohl, was fiir viele
Studierende so einmalig ist: Sie entscheiden sich fiir das ékumenische Lernen und
beginnen, in die Okumenische Bewegung hineinzuwachsen aufgrund dieser
Entscheidung. ,,Sie sehen die ékumenische Option als Kokosnull — schwierig zu
knacken, aber voll von Nahrung*?, schreibt de Chickera weiter.

Bossey ist mit der Universitit Genf verbunden. Die Nihe des Okumenischen
Rates der Kirchen und der internationalen Organisationen in Genf trigt viel zum
Studium in Bossey bei. Wiihrend des Nachdiplomstudiums finden auch immer ein
Aufenthalt in Taizé und einer im Vatikan statt. Letzterer ist Ausdruck einer iiber
zwanzig Jahre dauernden offiziellen Zusammenarbeit von Bossey mit der rémisch-
katholischen Kirche. Daf in Bossey selber Studierende des Nachdiplomstudiums
und Teilnehmende an Seminaren immer wieder auf BesucherInnengruppen, nament-
lich aus Deutschland, treffen, hilft mit zu bereichernden Begegnungen fiir alle.

— Zielsetzungen der Lerngemeinschaft: Die Menschen, die in Bossey die Lern-
gemeinschaft bilden, lernen, in die 6kumenische Rolle der Kirchen hineinzuwachsen.
Sie lernen, wie wir als ChristInnen rund um die eine bewohnte Erde gemeinsam
Zeugnis ablegen konnen von der Liebe Gottes zu den Menschen und seiner ganzen
Schopfung, und gemeinsam Rechenschaft ablegen konnen iiber die Hoffnung, die in
uns ist. In der Lerngemeinschaft von Bossey gilt es, ,,mehr Klarheit zu erhalten im
Glauben und mehr Gehorsam fiir die gemeinsame Berufung in der heutigen Welt",
schreibt Hans-Ruedi Weber*. Das, was aus dem eigenen Kontext fiir das Lernen mit-
gebracht und geteilt wird, stellt die besondere Herausforderung dar, welche Hans-
Ruedi Weber als erstes Lernziel von Bossey so formuliert: ,,.Die Leidenschaft fiir die
Welt, Gottes erste Liebe . Die meisten Studierenden, diejenigen von Sri Lanka zum
Beispiel, sind in der Friedensarbeit engagiert, in jener Arbeit also, welche die Antwort
der Kirchen auf die soziale Ungerechtigkeit und die Spaltungen unter den Menschen
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darstellt. Sie entdecken das ,.6kumenische Potential der Armen. Die Armen leben
das, wofiir wir beten. Wo es wenig oder keine Angst gibt, etwas zu verlieren, teilen
sie das gemeinsame Erbe, Ressourcen, Betroffenheiten und die Zukunft*“¢. Lernen in
diesem Kontext kann nur Lernen voneinander bedeuten. So ist es wichtig, daB alle
Teilnehmenden ,,Ressource-Persons* sind und das Gefille zwischen Lernenden und
Lehrenden abgebaut wird.

Fiir ein fruchtbares Lernen in und von Unterschieden und Spannungen braucht es
nicht nur Begegnung, sondern auch ein gemeinsames Bibelstudium und vor allem
das gemeinsame Feiern. Beides nimmt in Bossey einen breiten Raum ein. In den tig-
lichen Gottesdiensten, die mit Hilfe von Schwestern aus der Communauté de Grand-
champ von den Studierenden gestaltet werden, geschieht die Entfremdung am inten-
sivsten. Wenn orthodoxe ChristInnen einen reformierten Gottesdienst erleben, dann
fiihlen sie sich zutiefst verunsichert und haben Miihe, diesen als Gottesdienst zu
identifizieren. Und umgekehrt dauert es lange, bis protestantische Studierende einen
orthodoxen Gottesdienst verstehen lernen und sich darin wohlfiihlen konnen. Zur
Entfremdung gehort auch die schmerzliche Erfahrung, daB wir, auch wenn wir eine
Lebens- und Lerngemeinschaft bilden, nicht gemeinsam Eucharistie feiern konnen.
Im gemeinsamen Feiern wird es moglich, konfessionelle Vorurteile als solche zu
verstehen und sie abzulegen. Das ist ein prigendes Element der Spiritualitit von
Bossey.

— Lebensgemeinschaft: Noch einmal geht es da um einen ,,unlearning process™’,
einen Lernprozel im Lebensvollzug, einen Prozel des ,,Verlernens, um zu lernen®.
Die kulturelle Verschiedenheit, das andere Essen, wieder die neuen Sprachen, Bossey
und Genf als Orte — alles ist so anders und alles ist auf Gemeinschaft ausgerichtet.
,»Will ich diese Gemeinschaft iiberhaupt, wo ich doch so schrecklich Heimweh habe
nach meiner Familie auf den Philippinen. Mit wem kann ich mich austauschen iiber
meine Angst fiir meine Familie vor den erneuten kriegerischen Auseinandersetzungen?*
Oder gar: Ein Studierender wird wegen Kriegsausbruchs in seiner Heimat iiber
Nacht zum Asylsuchenden in der Schweiz. Die Lebensgemeinschaft ist weit mehr
als ein blofes Einiiben in neue Lebensumstinde — sie ist ein Teilen, Teilgeben und
Teilhaben an verschiedensten Menschen aus Situationen, die vielen fremd sind. Und
sie ist ein Lernen, sich in eine Welt einzufinden, in der Privilegien nicht unange-
fochten bleiben; das gilt vor allem fiir westliche, weile, privilegierte Studierende.
Die Lebensgemeinschaft in Bossey fordert heraus zur Auseinandersetzung mit der
eigenen Person, der eigenen Biographie, der eigenen Geschichte und Kultur, der
Politik, den Unrechts- und Unterdriickungsstrukturen, der Ausbeutung.

SchlieBlich: In Bossey bilden Frauen und Minner eine Lebens- und Lerngemein-
schaft. Die Geschlechterfrage ist darum nicht nur eine Frage, sondern ein existen-
ticlles Problem, das Einiiben eines gerechten Umgangs miteinander.

— Wozu aber ist diese Lern- und Lebensgemeinschaft bestimmt? Wihrend des
Jubildumsjahrs des Okumenischen Instituts Bossey wurde an verschiedenen Stellen
neu bewuBt, daB wir iiber den Begriff Okumene keine Klarheit haben, skumenisches
Lernen also in der Spannung von verschiedenen Verstidndnissen stattfindet. Der
Generalsekretir des Okumenischen Rates der Kirchen, Konrad Raiser, sagte dazu in
seinem Festvortrag in Bossey: ,,Einheit der Christen kann nicht ein Ziel in sich selbst
sein, sondern mufB als missionarische Perspektive gesehen werden, als Dienst an der
Einheit der Menschheit.“8 Dazu gehort wohl auch, daB 6kumenisches Lernen in
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einen noch weiteren Horizont zu stellen ist, in die Auseinandersezung mit nicht-
christlichen Religionen. Die tiefste Bestimmung des Okumenischen Instituts in Bossey,
seiner Seminare, des Nachdiplomstudiums, der Forschungsarbeit und der Besuchs-
programme liegt fiir mich dort, wo dkumenisches Lernen zum Lernen fiir Frieden,
Gerechtigkeit, Menschenrechte, Demokratie und einen gerechten Umgang mit der
Umwelt wird. Dazu gehért selbstversténdlich auch der interreligitse Dialog. Solches
Lernen stellt einen wesentlichen Beitrag zur gemeinsamen Sprache der Kirchen dar.
Einer Sprache, die, aufbauend auf dem 6kumenischen Gedéchtnis, die Fragen auf-
nimmt, die sich in aller Dringlichkeit stellen, geht es doch um das Weiterleben unseres
Planeten und um das Leben der Menschen.

Damit Bossey weiterhin seiner Bestimmung nachleben kann, braucht es meines
Erachtens zweierlei: DaB die Kirchen den Bildungsauftrag ernst nehmen und das
,lebendige Laboratorium wollen, es bezahlen und unterstiitzen. Und daB Frauen
und Minner mit viel Liebe, Mut und Engagement Wege suchen und gehen, um in
einer groBen Freiheit der dkumenischen Lebens- und Lerngemeinschaft Bossey
immer wieder Raum und Gestalt zu geben. Zu ihnen gehiren in besonderem Maf
die ehemaligen Studierenden, welche die Entwicklung des Institutes mit Dankbarkeit
und Fiirsprache in ihren je eigenen Kirchen begleiten und im Gebet weitertragen.

Madeleine Strub-Jaccoud

ANMERKUNGEN

! Hans-Ruedi Weber, A Laboratory of Ecumenical Life, WCC Publications, 1996.

Duleep de Chickera, The Ecumenical Option, in: the Ecumenical Review, WCC, Geneva,

Nr.4, Oktober 1996. Duleep de Chickera war Bossey-Student im Nachdiplomsemester

1991/1992.

3 Duleep de Chickera, ebd.

4 Hans-Ruedi Weber, A Laboratory of Ecumenical Life, in: the Ecumenical Review, WCC
Geneva, Nr.4, Oktober 1996.

5 Hans-Ruedi Weber, ebd.

6 Duleep de Chickera, ebd.

Jacques Nicole, Unlearning in order to learn, in: the Ecumenical Review, WCC Geneva,

Nr.4, Oktober 1996. t

8  Konrad Raiser, Fifty years of ecumenical formation, in: the Ecumenical Rewiev, WC
Geneva, Nr. 4, Oktober 1996.
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Perspektiven fiir Bossey aus dem EKD-Freundeskreis

Seit ca. zwei Jahren hat sich innerhalb der EKD ein Bossey-Freundeskreis gebildet,
in dem sich ehemalige Studierende, Giste und Freunde des Okumenischen Institutes
cinmal im Jahr treffen, um die Vernetzung zwischen Bossey und den Gliedkirchen
der EKD zu fordern, Anregungen fiir die Programmarbeit von Bossey zu entwickeln
und auch finanzielle Unterstiitzungskampagnen abzusprechen. Zum Nikos Nissiotis-
Kolloquium im Juli 1996, das konzeptionelle Fragen der Weiterarbeit diskutierte,
wurde ein sechsseitiges Votum ,,50 Jahre okumenische Bildungsarbeit in Bossey —
Erfahrungen und kiinftige Perspektiven der Arbeit des Okumenischen Institutes
gemeinsam erarbeitet und an die Leitung weitergegeben. Sechs Punkte daraus sollen
den Bericht von Madeleine Strub-Jaccoud ergéinzen.

1. Bossey hat Generationen von Pfarrern/innen aus den Kirchen der EKD die Augen
fiir die weltweite Okumene eroffnet. In einer Zeit, in der das Okumenische Institut
unter gravierenden Einsparungen zu leiden hat, hiingt seine Zukunft auch von der
Frequentierung durch deutsche Seminargéste und Besuchergruppen ab. Fiir die Pro-
grammangebote miilite durch Bossey selbst und durch die Ehemaligen in Deutsch-
land verstirkt Offentlichkeitsarbeit betrieben werden. Fiir Besucherprogramme aus
Deutschland sollte darauf geachtet werden, daB die Gruppen nicht monokulturell
und monokonfessionell zusammengesetzt sind, sondern Interessenten aus Minder-
heitskirchen im deutschen Kontext oder 6kumenische Mitarbeiter, auslindische Stu-
dierende und Besucher aus Partnerkirchen einbeziehen, also eine ékumenische Zu-
sammensetzung schon mitbringen. Die Investition in Reise- und Unterkunftskosten
lohnt sich trotz des hoheren Aufwandes, wenn die weltweit einzigartigen Moglich-
keiten dieses okumenischen Studien- und Bildungszentrums (Nihe zum ORK und
zu internationalen Organisationen, interkulturelle Stabszusammensetzung, enorme
Archiv- und Bibliotheksressourcen) in Vorbereitung und Durchfiihrung genutzt werden.
Fiir viele ist unbekannt, dafl Bossey auch als Urlaubs- oder Forschungsdomizil fiir
Einzelreisende oder Familien zur Verfiigung steht.

2. Das Okumenische Institut entspricht mit seiner Griindungsintention, die stark
auf die Forderung eines gesellschaftsbezogenen christlichen Engagements von Laien
ausgerichtet war, Aufbruchsimpulsen, wie sie auch im westdeutschen Protestantismus
der Nachkriegszeit in Gestalt des Kirchentages, der Evangelischen Akademien, des
Evangelischen Studienwerkes und der Evangelischen Akademikerschaft lebendig
waren. Dieser gesellschaftsbezogene und interdisziplinire Akzent in der Programm-
arbeit, das Leitinteresse an einem gesellschaftlich verantwortlichen und &ffentlich-
keitsfahigen Christentum, das das Zeugnis des Evangeliums sachbezogen in die ver-
schiedenen Bereiche des gesellschaftlichen Lebens hinein entfaltet, muB heute von
Bossey und von den Kirchen, die das Institut mitgestalten, neu zur Geltung gebracht
werden, damit seine Pionierrolle aus den frithen Jahrzehnten der 6kumenischen Be-
wegung zurlickgewonnen wird. Ankniipfungspunkte dafiir sind z.B. der neue Fort-
bildungskurs fiir Fiihrungskrifte in der christlichen (Laien-)Bildungsarbeit, die for-
schungsbezogene Arbeit in der Visser’t Hooft-Memorial-Konsultation sowie ein-
zelne themenbezogene Kolloquien. Wie die enormen Ressourcen und Begegnungs-
mdglichkeiten von Bossey durch eine intensivere Kooperation mit berufsbezogenen
Zusammenschliissen christlich engagierter Laien im Bereich von Wissenschaft,
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Wirtschaft, Medien und Politik auf deutscher und auf européischer Ebene besser
genutzt werden kénnen, sollte auch auf der Seite entsprechender Organisationen in
Deutschland bedacht werden.

3. Das Studien- und Forschungszentrum Bossey wird in Zukunft seine Koopera-
tionsbeziehungen ausbauen und dazu einladen miissen, daB andere Zentren und Ein-
richtungen okumenischer, missionstheologischer und entwicklungsbezogener For-
schungsarbeit in und auBerhalb von Europa verstirkt genutzt werden. Da in vielen
Bereichen Kapazititen fiir ckumenische Forschungsarbeit eher abgebaut werden,
sollten vorhandene Pline zur Intensivierung der Forschungsarbeit in Bossey selbst
tatkriftig umgesetzt werden und finanzielle Unterstiitzung von auBen erhalten. Die
Vernetzung mit Gkumenischen und internationalen Zusammenschliissen, z. B. mit
der Societas Oecumenica, mit der Arbeit von TAMS, mit EATWOT oder mit dem
Europiischen TheologenkongreB sollte ebenso gefordert werden wie die Kooperation
mit den theologischen Fakultiten und ihren Fachkongressen. Die noch immer unzu-
reichende Integration Skumenischer, interkultureller und interreligioser Perspektiven
in die traditionelle theologische Ausbildung ist auf die Impulse aus Bossey dringend
angewiesen. Und nicht vernachlissigt werden darf dort, wie Okumene-, Missions-
und Rehglonsmssenschaft in die Curricula neuer osteuropéischer Ausbildungsstiitten
einbezogen und wie in Bossey nachriickende Okumenedozenten und -dozentinnen
ausgebildet werden konnen.

4. Bossey ist nicht zuletzt durch die wunderschone Kapelle ein Ort des Experimen-
tierens und der Begegnung auf der Suche nach neuen Formen dkumenischer Spirituali-
tit. Seine geistliche Ausstrahlung und seine Funktion, verschiedene spirituelle Tradi-
tionen der Kirchen zu verkniipfen, wird das Institut dann weitererhalten und ausbauen
konnen, wenn in Bossey auch die kommunitiren Traditionen verschiedener Kirchen
eine angemessene Gegenwart finden bzw. (wie mit Grandchamp-Schwestern prakti-
ziert) behalten. Vielleicht kénnten auch deutsche Kommunitéiten eine zeitweise Aus-
sendung und Priisenz im liturgischen Dienst des Instituts erwégen. In einer Zeit, in
der sich grofe theologische Konzeptionen in der Krise befinden und nach neuen Ver-
gewisserungsformen fiir christliche Identitit gesucht wird, nimmt die Bedeutung
von Bossey als Einkehr- und dkumenisches Retraitenzentrum mit Sicherheit zu.

5. Fiir das Jahr 1997 haben gravierende ZuschuBkiirzungen des ORK den Scholar-
ship-Funds halbiert. Dadurch ist das Konzept in Frage gestellt, nach dem bisher auch
Kirchen der Zwei-Drittel-Welt die Okumenische Hochschule in Bossey beschicken
konnten. Damit die Kulturen und Kontexte in dieser Graduate School vielfiiltig bleiben,
muB sowohl die Zahl der teilnehmenden Selbstzahler erheblich gesteigert als auch die
Forderung von Einzelpersonen durch Sponsoren entwickelt werden. Kénnten Missions-
werke und Partnerschaftskreise nicht die Methode des twin-funding in der Weise an-
wenden, daB jeweils neben einem deutschen Partner auch ein(e) Vertreter(in) eines Part-
nerschaftskirchenkreises in Ubersee mitfinanziert werden? Der Bossey-Freundes-
kreis innerhalb der EKD hat deshalb eine ,,Aktion Briickenschlag Bossey* gestartet,
durch die Sponsoren fiir die Studien- und Begegnungsarbeit von Bossey geworben
werden sollen (Anfragen an Frau Ohaus, EKD-Kirchenamt oder an den Autor).

6. Die Attraktivitdt und Aufgabe von Bossey liegt heute — anders als in den
zurtickliegenden Jahrzehnten — nicht mehr nur in der Erméglichung interkonfessio-
nellen und interkulturellen Lernens. Das geschieht heute in vielen anderen Institu-
tionen auch. Der zunehmende dkumenische Gediichtnisverlust, der Generationen-
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bruch und abnehmendes Interesse fiir Okumene, Entwicklungsfragen und Mission in
den krisengeschiittelten Grofkirchen und in Teilen der jiingeren Generation verlangen
von Bossey neue Perspektiven, namlich fiir jiingere, 6kumenische Dozenten/innen,
mnterku