Okumene heute

Wider die zum Ritual gewordene Rede von der
okumenischen Krise

VON HEINZ RUEGGER
1. Zur sog. Krise der Okumene heute
1.1 Die zum Ritual gewordene Klage iiber die ckumenische Krise

Es ist heute ein Gemeinplatz geworden, von der Krise der Okumene zu
reden.! Ja, Pavel Filipi hat festgestellt, da die Rede von der Krise der oku-
menischen Bewegung heute geradezu schon ritualisiert sei> Wie bei den
meisten Gemeinpliitzen kann man davon ausgehen, dal damit auf ein echtes
Phinomen aufmerksam gemacht wird, allerdings auf eine Art und Weise, die
die Sache moglicherweise eher vernebelt als erhellt. Es diirfte darum ange-
zeigt sein, etwas niher auf die vielbeschworene Krise der Okumene einzu-
gehen und danach zu fragen, was fiir Entwicklungen unserer Zeit mit ihr
gemeint sein konnten. Nur so kann man sich auch vor dem ,,negativen Stim-
mungssog® hiiten, von dem Michael Weinrich unldngst im Blick auf die
Okumene sprach; einem Stimmungssog, der eines mit Stimmungen jeder
Art gemeinsam hat, daB sie ndmlich ,,immer in der Gefahr stehen, sich zu
verselbstindigen, so daR sie zu einer ,self-fulfilling-prophecy‘ werden® und
damit ,,exakt das befordern, was sie zunichst nur befiirchten.?

Die folgenden Ausfiihrungen konzentrieren sich im wesentlichen auf die
Situation der Okumene im westlichen Kulturkreis.

1.2 Annahmen, die dieser Klage zugrundeliegen

Was also hat es auf sich mit der Rede von der Krise der Okumene? Ich
habe den Eindruck, daB dieser Rede oft eine Reihe von Annahmen dariiber
zugrundeliegen, was Okumene sei und wie sie sich entwickeln miisse.
Annahmen, die zwar verstindlich, aber dennoch problematisch sind. Ich will
einige nennen:

Viele Beobachter der Okumene scheinen mir davon auszugehen,

a) daB Okumene eine Verstindigungsbemiihung zwischen relativ homoge-
nen konfessionellen Blocken darstellt;

b) daB Christinnen und Christen ihre religidse Identitdt nach wie vor durch
exklusive Identifizierung mit der einen oder anderen dieser konfessionellen
Traditionen gewinnen;
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c) daB der okumenische Weg ein Weg stetig wachsender gegenseitiger
Annitherung und immer gréBerer Ubereinstimmung zwischen den Konfes-
sionen sein miisse;

d) daB Okumene ein Aufbruch sei, der seinen Enthusiasmus und seine Fort-
schritte in einer linear verlaufenden Bewegung ungebrochen fortsetzen
konne und

e) daB die 6kumenische Bewegung gleichsam Vorreiterrolle spielen miisse,
daB sie den Kirchen also die Einheit, den prophetischen Mut und die theo-
logische Eindeutigkeit vorleben miisse, die diese selbst nicht zu realisieren
im Stande sind.

Die Liste lieBe sich sicher verlingern. Sie skizziert Erwartungshaltungen,
die heute mancherorts — vielfach wohl unreflektiert — mitspielen, wenn in
den Kirchen und in den Medien iiber den Stand der Okumene diskutiert
wird. Wer mit solchen Annahmen daran geht, der Okumene den Puls zu
messen, wird rasch zu einer Krisen-Diagnose gelangen. Dabei liegt das Pro-
blem aber gar nicht unbedingt bei der so beurteilten Okumene, sondern bei
den Priimissen, an denen man sie mifit. Denn alle genannten Annahmen sind,
weil dem Gegenstand nicht angemessen, nur beschrankt oder gar nicht
brauchbar.

Um die Liste der genannten Annahmen noch einmal kurz durchzuspielen:
a) Okumene hat es nicht so sehr mit homogenen, sondern mit zunehmend
heterogenen Blicken zu tun, die selber mit zahllosen alten und neuen inter-
nen Spannungen und Spaltungen zu kiimpfen haben.

b) Es gibt zunehmend Christen, deren christliche Identitit mehr durch kon-
textuelle oder franskonfessionelle Identititen geprigt ist als durch ihre Teil-
habe an einer der traditionellen Konfessionskirchen, oder die sich ihre Iden-
titdt aus Elementen unterschiedlicher konfessioneller Traditionen selber
zusammenbasteln.*

¢) Es ist uniibersehbar, daB die Entwicklungen der einzelnen Konfessionen
in gewissen Bereichen zu 6kumenischen Annidherungen, in anderen aber
durchaus zu grdfieren Distanzierungen fiihren kénnen, wobei solche Distan-
zierungen und Anndherungen quer durch die traditionellen Konfessions-
familien hindurch verlaufen konnen.

d) Die 6kumenische Bewegung kann (soziologisch gesehen) den Enthusias-
mus ihres Aufbruchs genausowenig auf Dauer durchhalten wie irgendeine
andere Bewegung; es gehort vielmehr ganz natiirlich zur Entwicklung jeder
Bewegung, daf} sie mit der zweiten und dritten Generation in ein neues Sta-
dium der Konsolidierung und Verfestigung geriit.
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e) Es ist eine Illusion zu glauben, die Okumene kinne all das vorbildhaft
leisten, was die einzelnen Kirchen und Gruppen, aus denen sie gebildet ist,
in ihrem eigenen kleineren, iibersichtlicheren, homogeneren Rahmen nicht
zustandebringen. Kirchliche Probleme werden, wenn man sie auf die 6ku-
menische Ebene stellt, fast immer nicht einfacher, sondern komplizierter und
uneindeutiger.> Man wird zuweilen den Eindruck nicht ganz los, es werde
eine Krise der Okumene postuliert, um damit die innere Krise in den eige-
nen Kirchen zu iiberspielen.

Wir wollen es hier bei diesen Andeutungen belassen und spiiter etwas aus-
fithrlicher auf sie zuriickkommen. An dieser Stelle geht es mir erst einmal
darum, dafiir zu plidieren, das Klagelied iiber die Krise der Okumene ver-
stummen zu lassen, sich selbstkritisch tiber moglicherweise nicht sach-
gemiBe Annahmen im Blick auf das, was Okumene ist und sein soll, Klar-
heit zu verschaffen und sich mit illusionsloserem, d. h. freierem Blick dem
zuzuwenden, was Okumene realistischerweise sein kann. Was in einer sol-
chen Optik dann wahrgenommen werden kann, ist v.a. einmal — eine
erstaunliche Erfolgsgeschichte!

2. Der Erfolg der Okumene
2.1 Okumene hat sich weitgehend durchgesetzt

Das Projekt Okumene ist zuallererst einmal die Geschichte eines bei-
spiellosen Erfolges, und das in der — gemessen am Ganzen der Kirchenge-
schichte — relativ kurzen Zeit von 150 bzw. (im Blick auf die romisch-katho-
lische Kirche) von 30 Jahren. Das kann man nur angemessen wiirdigen,
wenn man den heutigen Ist-Zustand mit dem der Anfiinge der 6kumenischen
Bewegung vergleicht. Edward Idris Cardinal Cassidy, der Prisident des
Pipstlichen Rates zur Forderung der Einheit der Christen, hat recht, wenn er
sagt:

Erinnerungen haben die Eigenschaft, kurz zu sein, und es gibt die Tendenz zu vergessen,
wie weit wir tatsdchlich in diesen 30 Jahren seit dem Zweiten Vatikanischen Konzil gekom-

men sind. Denn es kann sehr irrefiihrend sein, die gegenwiirtige Lage zu beurteilen, ohne die
Ausgangslage vor dem Zweiten Vatikanischen Konzil im Gedichtnis zu haben.*®

Dieser Erfolg zeigt sich etwa

— in den zahlreichen Beziehungen und Kooperationen zwischen den Kir-
chen bis hin zu gemeinsamen Institutionen auf verschiedenen Ebenen,

— im Abbau von Vorurteilen und Beriihrungséngsten,

— in besserer gegenseitiger Kenntnis,

— in der heutigen Durchlassigkeit konfessioneller Grenzen und der enor-
men Zunahme von Mischehen,
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— im Wandel der konfessionellen Mentalititen im Sinne eines Verstindnis-
ses der eigenen konfessionellen Partikularitit als bloB einer unter ver-
schiedenen moglichen Ausdrucksformen des Allgemein-Christlichen, das
uns verbindet,

— in der Vervielfachung der institutionellen Triiger der Okumene: die Zahl
der 6kumenischen Arbeitsgemeinschaften, Bewegungen, Institute, Kom-
missionen, Zentren, Publikationen, Werke etc. hat enorm zugenommen —
und zwar lokal, regional, national und international.

Man kann mit Fug und Recht behaupten, daB sich der ékumenische
Gedanke weitgehend durchgesetzt hat und zu einem selbstverstindlichen,
unaufgebbaren Aspekt der eigenen kirchlichen Identitit geworden ist. Was
heute zu einem Grundkonsens aller an der 6kumenischen Bewegung ernst-
haft Beteiligten gezihlt werden kann, driickt Papst Johannes Paul II. so aus:

..Der Okumenismus, die Bewegung fiir die Einheit der Christen, ist nicht bloff irgendein
.Anhéngsel’, das der traditionellen Titigkeit der Kirche angefiigt wird. Im Gegenteil, er gehért
organisch zu ihrem Leben und ihrem Wirken und muB infolgedessen dieses Miteinander
durchdringen.” Und er fiigt dem sogleich den Satz von Papst Johannes XXIII. bei: ,,Das, was
uns verbindet, ist viel stiirker als das, was uns trennt."’

2.2 Nachlassen von Leidensdruck und Leidenschaft in der Okumene

Viele Symptome dessen, was man heute zuweilen als Stagnation oder als
nachlassendes Interesse an Okumene bezeichnet, konnen paradoxerweise
gerade als Folge dieses Erfolgs der Okumene verstanden werden.® Ein paar
Hinweise miissen geniigen:

a) Eine freundschaftlich-respektvolle Koexistenz v.a. der GroBkirchen ist
erreicht worden. Fiir viele Glieder der Kirche ist dieses Miteinander so gut,
daB} ihnen der erreichte Zustand bereits einigermaBen geniigt.

b) Vieltiltige Zusammenarbeit in fast allen Bereichen, die den Menschen
heute wichtig sind, hat sich etabliert: in der Schweiz etwa zwischen den
kirchlichen Werken Brot fiir alle/Fastenopfer, HEKS/Caritas und KEM/Mis-
sio; oder in der Erwachsenenbildung; oder zwischen dem Institut fiir
Sozialethik des Schweizerischen Evangelischen Kirchenbundes und Justitia
et Pax bei 6ffentlichen Stellungnahmen der Kirchen; zu denken ist auch an
die Spezialseelsorge in Gefingnissen, Spitdlern oder in der Armee. Hier
wurde okumenisch so viel erreicht, daB sich der Bedarf nach noch weiter-
gehender Anniherung heute in Grenzen hiilt.

¢) Konfessionelle Grenzen sind durchléissig geworden und haben generell
an Bedeutung verloren. Man kann mit den jetzigen Grenzen weithin recht
gut und gastfreundschaftlich leben, ohne sie negativ als Ausschluff oder
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Abgrenzung zu erfahren. Auch was vom katholischen Lehramt offiziell
noch nicht erlaubt, aber offenbar wohlwollend geduldet wird, etwa euchari-
stische Gastfreundschaft, wird faktisch vielerorts selbstverstindlich prakti-
ziert. Kurz: die konfessionellen Trennmauern sind stark abgebaut worden.
Die noch bestehenden Grenzen lassen immer mehr einen regen Grenzver-
kehr ohne Formalitiiten und konfessionelle Pabkontrollen zu. Angesichts
dieser Situation iiberlift die Mehrzahl der Glaubigen die Verstindigung auf
der Ebene der akademisch-theologischen Lehrbildung gerne den Theologen
und Bischofen. !

d) Die kumenische Diskussion selbst hat seit den sechziger Jahren immer
starker die Legitimitit, ja die Notwendigkeit von Vielfalt und Verschieden-
heit in der Einheit der Kirche betont und den Wert konfessioneller und kon-
textueller Partikularitit unterstrichen. Die Notigung zu sehr viel gréBerer
,.Einheitlichkeit* (z.B. in Sachen Lehre oder Amtsstruktur) wird immer
weniger empfunden, Diversitit dagegen in der Regel durchaus positiv als
zur Kirche gehorig verstanden.

e) Sodann ist — auf breiter Front seit den sechziger Jahren — eine Basisoku-
mene entstanden, die gegeniiber der ,,offiziellen® Okumene der Theologen
und Kirchenleitungen eigene, progressivere Wege geht.

Dies alles ist Ausdruck des beispiellosen Erfolgs der dkumenischen
Bewegung. Als Folge davon hat der 6kumenische Leidensdruck und — damit
einhergehend — die Leidenschaft, den vielfach beschworenen ,,Skandal*
kirchlicher Zerspaltenheit zu iiberwinden, massiv abgenommen. Die weiter-
hin bestehenden Differenzen werden in der Innen- wie in der AuBenper-
spektive immer weniger als Skandal empfunden, sondern als Vielfalt gewiir-
digt. Dementsprechend ist das Interesse an den traditionellen Fragen der
offiziellen Okumene gerade bei engagierten Menschen eher gering. Das ein-
fach als Ausdruck einer dkumenischen Krise zu werten, scheint mir eine
Fehlinterpretation zu sein. Wenn schon sind es eher gewisse traditionelle
Formen und Vorstellungen von Okumene, die in die Krise geraten sind, weil
sie durch andere Gestalten der 6kumenischen Bewegung in den Hintergrund
gedringt oder gar abgelost wurden. Das aber ist etwas fundamental anderes,
als was die pauschale Rede von der Krise der Okumene meint.

2.3 Der Okumenische Rat der Kirchen

Aber wie steht es denn mit dem Okumenischen Rat der Kirchen (ORK) —
ist nicht mindestens er unzweideutig in eine Krise geraten? Auch hier kann
man, wenn man einmal von den finanziellen Problemen absieht, die heute
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die meisten Kirchen und schon gar alle internationalen Organisationen
umtreiben, dieselbe Beobachtung machen: Es ist gerade der Erfolg des
ORK, der zu einem guten Teil fiir seine — durchaus realen — gegenwirtigen
Probleme verantwortlich ist:
a) Der ORK wurde von einem weitgehend protestantisch-westlichen Zu-
sammenschlul zu einer wirklich universalen Gemeinschaft: konfessionell
(inkl. offizieller rémisch-katholischer Mitarbeit in einzelnen Bereichen!)
und geographisch, d.h. der ORK wurde kirchlich, theologisch und kulturell
bedeutend vielféltiger. Man kann das nicht anerkennend hervorheben, ohne
bereit zu sein, auch den unumginglichen Preis dafiir in Kauf zu nehmen,
némlich ein spiirbarer Verlust an Homogenitit, Effizienz und Konsensfihig-
keit. Es wird nicht einfacher, sondern schwieriger und komplexer, wenn sich
alle Familienglieder an einen gemeinsamen Tisch setzen und nicht nur die
zwei Zwillingsschwestern, die sich eh schon immer sehr nahe standen!
b) Okumene wurde von einem Engagement einzelner und relativ homoge-
ner, meist protestantisch-erwecklich gepriigter iiberkonfessioneller Bewe-
gungen (wie des CVIM oder des Christlichen Studentenweltbundes) zum
Engagement der Kirchen, die hier ihre ureigenste Verantwortung entdeckten.
Auch diesen Erfolg kann man nur begriiBen, wenn man zugleich wahr-
nimmt, daB dadurch eine gewisse Verkirchlichung und Biirokratisierung der
Okumene eingetreten ist, die sie um einiges schwerfilliger macht, als sie es
in ihren Anféingen gewesen sein mag.
¢) Gehorte der ORK bzw. die heute in ihm zusammengeschlossenen, ehe-
mals selbstéindigen 6kumenischen Bewegungen und Institutionen!! friiher zu
den relativ wenigen existierenden Gefiflen der Okumene, hat sich deren
Zahl seither auf allen Ebenen (lokal, national und international) vervielfacht.
Der ORK ist nur noch eines neben unzihligen 6kumenischen Instrumenten,
wenn auch nach wie vor das umfassendste. Auch dies ein sichtbarer Aus-
druck des Erfolgs des 6kumenischen Gedankens. Genau in diesem Erfolg
liegt aber auch eine der heutigen Schwierigkeiten des ORK, der sich daran
gemacht hat, angesichts dieser Vielfalt 6kumenischer Institutionen sein Pro-
prium neu zu definieren und sich von ihm her neu im Ganzen der 6kumeni-
schen Bewegung zu positionieren.'? Dal — durchaus nicht nur aus finanziel-
len Griinden - in diesem heutigen 6kumenischen Netz von Institutionen ein
etwas redimensioniertes Sekretariat des ORK in Genf geniigen diirfte, ist
durchaus vorstellbar.

Auch hier zeigt sich also, wie gerade der Erfolg der Okumene zu einer
gewissen Abnahme ihres urspriinglichen Elans und ihrer anfinglichen rela-
tiven Kohirenz, auch zu einem neuen Positionierungsbedarf ihrer zentralen
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Institutionen fiihrte — ja notwendigerweise filhren mufite. Das heilit aber
noch lange nicht, daB dies generell als Krise der Okumene zu diagnostizie-
ren und als solche zu beklagen sei.

Ich wiirde vielmehr davon sprechen, daB Okumene zu einem alltiglich-
normalen Phinomen kirchlichen Lebens geworden ist, das sich in der Regel
jenseits spektakuldrer Auf- und Umbriiche abspielt — genau gleich wie der
Unterricht, die Erwachsenenbildung, die Kirchenmusik oder die Diakonie.
Und das ist, so scheint mir, durchaus in Ordnung so.

3. Okumenische Entwicklungen

Wichtig ist nicht, daB Okumene sich wieder so manifestiert wie friiher in
den goldenen Jahren ihrer Aufbruchsphase, sondern dafl sie angesichts der
heutigen Gegebenheiten hilfreiche Akzente setzt. Das wiederum kann nur
geschehen, wenn man ein paar bedeutsame Verschiebungen in der 6kumeni-
schen Konstellation ernsthaft zur Kenntnis nimmt. Ich mochte auf vier sol-
cher Verschiebungen, die bereits angeklungen haben, noch etwas néher ein-
gehen.

3.1 Heterogenisierung des Christentums

Da ist einmal die m. E. nicht zu iibersehende Pluralisierung oder Hetero-
genisierung des Christentums in diesem Jahrhundert. Das Christentum wird
nicht einheitlicher, sondern im Gegenteil vielfiltiger.

Das liegt u. a. im konfessionsintern wirksam gewordenen Pluralisierungs-
schub begriindet, den insbesondere die westlichen Grofikirchen unter dem
EinfluB jener gesellschaftlichen Entwicklungen durchgemacht haben, die
Soziologen mit dem Begriff der Postmoderne bezeichnet haben. Der romi-
sche Katholizismus, das Luthertum oder das Reformiertentum sind heute
allen Beschworungen lehramtlicher Verlautbarungen oder reformatorischer
Bekenntnisformeln zum Trotz zutiefst heterogene Gebilde. Die Spannungen
zwischen den in jeder dieser Traditionen existierenden Extrempositionen
sind wesentlich gravierender als manche Differenzen zwischen den Konfes-
sionen. Walter J. Hollenweger ist zuzustimmen:

,.Es gibt mehr Gemeinsamkeiten zwischen bestimmten katholischen und bestimmten evan-
gelischen Christen als innerhalb der entsprechenden Konfession. Die konfessionellen Familien
entsprechen nicht mehr der heutigen Unterscheidungs- und Gruppierungspraxis. Das hat
schwerwiegende Konsequenzen fiir die 6kumenische Debatte.*!*
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- auch wenn diese Konsequenzen in kumenischen Fachkreisen erstaun-
licherweise immer wieder in groBer Einmiitigkeit verschwiegen oder gar
tabuisiert werden.

Diese Heterogenisierung hiangt auch damit zusammen, daB sich in unse-
rem Jahrhundert innerhalb der traditionellen Konfessionen eine stindig
wachsende Zahl rranskonfessioneller' und kontextueller Spiritualitiiten und
Theologien herausgebildet hat, die als je eigene Typen des Christlichen
angesehen werden konnen: charismatische Christen, feministische Frauen-
kirche-Bewegung, an lateinamerikanischer Befreiungstheologie orientierte
Gruppen von Glidubigen, indigene afrikanische oder asiatische Typen von
Theologie und Spiritualitit. Es war oft gerade die 6kumenische Bewegung,
die die Entstehung und Artikulation solcher neuer Auspriigungen des Christ-
lichen nachhaltig gefordert und gefordert hat.

3.2 Anndiherungen und Auseinanderentwicklungen

Darum fiihrt der 6kumenische ProzeR nicht nur zu zahlreichen Annihe-
rungen und Verstdndigungen zwischen bisher voneinander distanzierten
Gruppierungen bzw. Positionen, sondern auch zu neuen Divergenzen und
Antagonismen. Diese doppelte Bewegung scheint mir deutlich im Verhiltnis
zwischen westlichem Protestantismus und 6stlicher Orthodoxie ablesbar.
Beide Konfessionsfamilien haben sich in diesem Jahrhundert durch die 6ku-
menische Bewegung, durch zahlreiche personliche Kontakte, theologische
Gespriche und zwischenkirchliche Hilfeleistungen einander gedffnet, ein
Stiickweit Verstiindnis fiireinander gewonnen, ja sich da und dort sogar ein
bifichen angenihert.”> Gleichzeitig schaffen neuere Entwicklungen im pro-
testantischen Bereich — etwa im Blick auf die gleichberechtigte Stellung der
Frauen in der Kirche oder im Blick auf sexualethische Uberzeugungen —
neue Griben, die z.T. tiefer gehen diirften als die klassischen Differenzen.
Protestanten und Orthodoxe sind sich heute gleichzeitig néiher und fremder
als friiher — das macht die heutige tkumenische Konstellation so ungemein
komplex.

Die Okumene ist nicht in der Krise, weil statt steter und rasant voran-
schreitender Annidherung auch Phanomene der Entfremdung und des Sich-
auseinander-Entwickelns feststellbar sind. Okumene ist eben nicht einfach
ein Prozef linear fortschreitender Anniiherung und Homogenisierung, son-
dern ein dynamisches, wie bei allem Lebendigen nie ganz voraussehbares
Auf und Ab, Zueinanderhin und Voneinanderweg christlicher Kirchen,
Bewegungen und Gruppen. Okumene ist die bleibende Aufgabe, in all die-
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sen konflikttrichtigen Prozessen den gemeinsamen Grund und den gemein-
samen Horizont christlichen Glaubens zur Geltung zu bringen und so ein
konstruktives Miteinander zwischen all diesen Tendenzen in Gang zu brin-
gen bzw. in Gang zu halten.

3.3 Neuakzentuierung der bleibenden Vielfalt

Das tkumenische Einheitsverstindnis hat in der jiingsten Vergangenheit
stirker als frither den Akzent auf die legitimerweise bleibende Vielfalt inner-
halb der gesuchten Einheit gesetzt.'® So formuliert etwa der Einheitstext der
ORK-Vollversammlung in Canberra von 1991:

. Verschiedenheiten, die in theologischen Traditionen und unterschiedlichen kulturellen,
ethnischen oder historischen Kontexten wurzeln, gehtren zum Wesen von Gemeinschaft (...).
In der Gemeinschaft werden Verschiedenheiten zu einem harmonischen Ganzen zusammen-
gefiihrt als Gaben des Heiligen Geistes, die zum Reichtum und zur Fiille der Kirche Gottes
beitragen.*!’

Diese Neuakzentuierung hingt einerseits mit theologischen, vor allem
bibelwissenschaftlichen Einsichten in die Pluralitidt der theologischen und
ekklesiologischen Akzente im Neuen Testament'® zusammen. Anderseits ist
sie auch das Resultat einer generellen Neubewertung partikularer, insbeson-
dere kontextueller Identititen im Zusammenhang des Selbstindigwerdens
der Linder und Kirchen der sog. Dritten Welt von ihren ehemaligen Kolo-
nialmichten und Mutterkirchen. SchlieBlich ist nicht zu iibersehen, daf3
sich hier der EinfluB der Postmoderne mit ihrer grundsitzlichen Option fiir
Pluralitit und gegen jedes monistische Einheitsprinzip'® bemerkbar macht.
Das alles gibt unserem heutigen 6kumenischen Suchen eine andere Firbung
und Ausrichtung als frither, was aber — dies sei noch einmal ausdriicklich
betont — noch lange kein Grund ist, heutige Okumene generell im Zeichen
einer Krise zu sehen.

3.4 Séikularer und multireligioser Kontext

Eine weitere Verdnderung besteht darin, dal auch die groBen Kirchen des
Westens, die zu den wesentlichen Griindern und Trigern der modernen ku-
menischen Bewegung gehorten (und weiterhin — insbesondere in finanziel-
ler Hinsicht! — gehoren), sich zunehmend in einem sékularisierten und
zugleich multi-religiosen Kontext wiederfinden. Wihrend vor allem nicht-
christliche und nicht-kirchlich bzw. transkonfessionell strukturierte christ-
liche Religiositit derzeit iippig blitht und boomt, befinden sich die Konfes-
sionskirchen teilweise auf dem Riickzug.
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Dies ist der Kontext, in dem fiir uns heute Okumene zum Thema wird.
Dal} angesichts dieses Kontextes traditionelle kontroverstheologische Diffe-
renzen zunehmend irrelevant werden und kirchlich gebundene Christlichkeit
welcher konfessioneller Couleur auch immer sich als Minderheitsoption
erfahrt, die auf die Solidaritit aller Engagierten angewiesen ist, wird immer
offensichtlicher. Fulbert Steffensky driickt das so aus:

..Die GroBkirchen mit ihren theologischen Skumenischen Problemen sind Hiiter eines ver-
spiteten Bewufltseins. Es gibt Fragen, die auch dadurch gelist werden, daB sie vergessen wer-
den. Die Gruppen einer Okumene von unten fragen nicht mehr, ob Katholiken und Protestan-
ten miteinander das Abendmahl nehmen kénnen oder nicht, sie tun es. Sie geben sich nicht
einmal mehr ab mit den Bedenken der Bischife und der Kirchenleitungen, denn sie haben
Wichtigeres zu tun. Sie haben keine Zeit mehr, danach zu fragen, von wem sie in der Glau-
bensformulierung und in der Glaubenstradition getrennt sind. Sie ... fragen: Mit wem konnen
wir zusammengehen? (...) Wer ist derselben Sache auf der Spur? (...) Sie empfinden die
Fremdheit des anderen, seine andere Herkunft, seine andere Tradition und die andere Variation
des Glaubens nicht als Bedrohung, sondern als Bereicherung. 20

4. Perspektiven im Blick auf die Zukunft

Was fiir Perspektiven ergeben sich aus dem bisher Gesagten fiir die
Zukunft der Okumene?

4.1 Zur Aufgabe der Okumene

Okumene ist die immer wieder neue Aufgabe,

— angesichts kleinkarierter ekklesialer, theologischer und spiritueller Parti-
kularismen den Blick fiir das groBere, unteilbare Ganze des Wirkens
Gottes in dieser Welt zu gewinnen;

— angesichts alter und neuer Spannungen und Konflikte Verstindigung zu
suchen und so den Frieden zu fordern;

— angesichts aktueller Herausforderungen der Welt zusammenzuarbeiten in
Zeugnis und Dienst.

Diese Aufgabe hort nie auf. Es ist kein Zustand voraussehbar, in dem

..Einheit* einmal erreicht und statisch feststellbar wire. Das war schon in

der Urchristenheit nicht anders.?! Christian Link stellt fest;

»Die Einheit der Kirche erscheint im Neuen Testament nie als vollendete Einheit. Von ihr
zu reden heiBt, von einem Prozef, einem Weg zu reden.**2

Darum ist auch die Vorstellung von Okumene als einer gradlinigen Ent-
wicklung zu immer mehr Ubereinstimmung bis hin zu einer vollen Einheit
griindlich zu revidieren und durch ein dynamischeres, der geschichtlichen
Wirklichkeit von Anndiiherungen wie auch von moglichen Entfremdungen
Raum gebenden Okumene-Konzept zu ersetzen.
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4.2 Okumenische Herausforderungen

Und wo liegen fiir uns, d.h. fiir die traditionellen europiischen GrofBkir-

chen, heute die zentralen dkumenischen Herausforderungen? Ich mochte auf
vier Priorititen hinweisen:
a) Einheit im Sinne von Gemeinschaft in Vielfalt muf3 schon innerkirchlich,
innerkonfessionell bewdhrt werden.?® Hier liegen heute viel schmerzhaftere,
der Glaubwiirdigkeit des Evangeliums abtriiglichere Spannungs- und Kon-
fliktfelder als etwa zwischen offizieller reformierter und romisch-katholi-
scher Kirche. Karl Barth sprach schon 1949 im Blick auf die reformierten
Kirchen der Schweiz von der ,.Kirchenspaltung im eigenen Haus®. Er gab
den schweizerischen reformierten Kirchen in der ihm eigenen Pointiertheit
zu bedenken, es sei schwer sie

,.als in sich einige ... Kirchen anzusprechen (...) Es gibt wohl auch Einigkeit in unseren Kir-
chen. Sie diirfte aber nur in einer geringen Anzahl von Fiillen die innere, eigentliche Einigkeit
auch nur ganzer Kirchgemeinden und gar nirgends die einer Kantonalkirche als solcher sein.
(...) Ob es wohl gelingen wiirde, auch nur einen wichtigen Punkt ausfindig zu machen, in wel-
chem die séimtlichen Prediger, Liturgen und Katecheten auch nur eines beschriinkten Bereichs
samt ihren mehr oder weniger einverstandenen und jedenfalls mitverantwortlichen Gemeinden
einigermaBen einwandfrei als die Exponenten einer in sich einigen Kirche zu erkennen wiiren?
(...) Oder in unseren theologischen Fakultiten? Man erlaube mir, den Mantel der Liebe und
des Grauens iiber dieses Kapitel auszubreiten (...). Wir sind dort nicht einig, wo wir als Kirche
einig sein miifiten, nimlich in der Substanz des christlichen Glaubens selber.*2*

Die Vermutung sei gestattet, da} sich die Verhiltnisse zwar nicht im lehr-
amtlich postulierten, wohl aber im real existierenden Schweizer Katholizis-
mus von dieser Problemanalyse Barths nur graduell, nicht aber grundsitz-
lich unterscheiden.

Darum hilt der Schweizerische Evangelische Kirchenbund in seinen Oku-
mene-Grundlinien fest:

,Okumenische Verstindigung nach auBen verliert den Boden unter den FiiBen, wenn sie
nicht von einem ernsthaften und kontinuierlichen Bemiihen begleitet ist, die ,Kirchenspaltung
im eigenen Haus® zu iiberwinden. (...) Weil Differenzen im eigenen konfessionellen Binnen-
raum schmerzhafter sein konnen als Unterschiede zu anderskonfessionellen Kirchen, erweist
sich ,innerkirchliche Okumene* als Priifstein des eigenen 6kumenischen Engagements.*2

b) Interkonfessionelle Differenzen werden zunehmend relativiert durch die
Differenzen in der inter-religiosen Begegnung und gegeniiber neu-religiosen
sowie nicht-religiosen Weltanschauungen. Es konnte durchaus sein, daB eine
bewubBtere Auseinandersetzung mit nicht-christlichen Religionsformen bei
uns das BewuBtsein fiir die Gemeinschaft unter den traditionellen Konfes-
sionen in Zukunft stirken konnte.

¢) Angesichts des rapide zunehmenden, ja mehrheitlich bereits zur Regel
gewordenen christlichen Analphabetismus selbst unter der Mehrzahl der
kirchlich Getauften stehen die Kirchen und christlichen Bewegungen
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gemeinsam vor der ganz elementaren Herausforderung, den christlichen
Glauben auf sach-, zeit- und adressatengemiile Weise weiterzugeben.?® Es
gilt, mit den Worten des ersten Generalsekretirs des ORK, Willem A. Vis-
ser’t Hooft gesprochen, Evangelisation neu als ,,das 6kumenische Thema par
excellence® zu entdecken.?’

d) SchlieBlich liegt eine der ganz grofien dkumenischen Herausforderungen
im Bereich weltweiter ethischer Verantwortung, fiir den das Kiirzel GFS
(Gerechtigkeit, Frieden, Bewahrung der Schopfung) gebriuchlich geworden
ist. Die hier anstehenden Fragen sind von so immenser Tragweite und for-
dern so fundamental die Bewihrung unseres Glaubens jenseits all seiner
konfessionellen, transkonfessionellen und kontextuellen Ausdifferenzierun-
gen, daB3 Christen und Kirchen hier gemeinsam gefordert sind, nicht als die
Besserwissenden Ratschlige zu erteilen, sondern aus der Kraft des Glaubens
nach einer neuen, verantwortlichen Lebenspraxis zu suchen und Schritte
daraufhin konkret einzuiiben. Es ist verheiBungsvoll, daB gerade bei christ-
lichen Gruppen, die in diesem Problemfeld besonders engagiert sind, Oku-
mene eine unproblematische Selbstverstandlichkeit geworden ist.

4.3 Okumene von unten

Die entscheidenden &kumenischen Impulse werden in den kommenden
Jahren mit groBter Wahrscheinlichkeit von dort her kommen, wo auch heute
Okumene auf vielfiltige Weise und allem Reden vom Stillstand der Oku-
mene zum Trotz ganz praktisch und alltiglich-unspektakulir gelebt wird:
von der sog. Basis. In einer Stellungnahme zur ,.Krise und Herausforderung
der okumenischen Bewegung“ weist das Institut fir Okumenische For-
schung in Strafburg darauf hin, daB

..Lokalékumene eine Okumene eigener Art ist. Sie ist gewil irgendwie verbunden mit dem
Okumenismus der Theologen und der Kirchenleitungen, kann jedoch nicht einfach als deren
Verlidngerung oder Anwendung verstanden werden. Lokalokumene ... besitzt ein MaB an
Spontaneitdt, an Freiheit und Moglichkeiten, an die keine andere Form 6kumenischen
Bemiihens heranreicht.“2

Sie gilt es mit allen Kriiften zu stiitzen und zu schiitzen. Wir tun das am
hilfreichsten, wenn wir die zum Ritual gewordene Rede von der Krise der
Okumene auf sich beruhen und uns selbst von dem inspirieren lassen, was
bereits erreicht worden ist und was, ohne sich von gelegentlichen Wetter-
schwankungen allzusehr beeindrucken zu lassen, kriiftig Bliiten treibt.
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ANMERKUNGEN

Die folgenden Ausfithrungen wurden am 24.Mai 1997 im Rahmen des 25jihrigen
Jubildums des Instituts Glaube in der 2. Welt (G2W) im Kloster St. Gallen vorgetragen.
Vgl. Okumene an der Grenze, OR 43 (1994) S.29-36, dort S. 36.

Okumene am Ende? Pladoyer fiir einen neuen Realismus, Neukirchen-Vluyn 1995, S. 10.
Es handelt sich hierbei um das von Soziologen viel diskutierte Phinomen des ,,bricolage™,
der individuellen Identitits-Bastelei nach einem selbst gewihlten ,,Patchwork**-Muster.
Michael Weinrich legt den Finger auf eine wunde Stelle, wenn er sagt: ,,Wir konfrontieren
ohne eine tragfihige Begriindung die 6kumenische Bewegung stets mit hoheren Erwar-
tungen als die Kirchen. Entsprechend hiufigere Enttduschungen und Frustrationen sind
zwangsliufig die Folge, durch welche die Okumene insgesamt zu Unrecht in ein schlech-
tes Licht gestellt wird” (Okumene am Ende?, S.28).

Welche nichsten Schritte in der Okumene sind {iberfillig, realisierbar und wiinschens-
wert? US 51 (1996) S. 112-119.128, dort S. 114.

Enzyklika Ut unum sint von Papst Johannes Paul II. tiber den Einsatz fiir die Okumene
(25. Mai 1995), § 20, Bonn 1995 (Verlautbarungen des Apostolischen Stuhls, H. 121).
Vgl. fiir eine ausfiihrliche Darstellung dieser Perspektive: Krise und Herausforderung der
Skumenischen Bewegung — Integritit und Unteilbarkeit. Eine Stellungnahme des Instituts
fiir Okumenische Forschung in StraBburg, US 49 (1994) S. 275-301.

In Bern, wo ich arbeite, ist das besonders spiirbar: die evangelisch-theologische Fakultit
hat eben erst mit Zustimmung der reformierten Kirchenleitung eine katholische Theologin
auf einen ihrer ordentlichen Lehrstiihle gewiihlt. Das Migrationsamt der evangelisch-refor-
mierten Landeskirche des Kantons Bern hat seit kurzem ebenfalls einen rémisch-katholi-
schen Leiter. Und auch der Schweizerische Evangelische Kirchenbund zihlt eine Katholi-
kin zu seinen Fachmitarbeiterinnen.

Fulbert Steffenskys Feststellung ist kaum von der Hand zu weisen: ,,Die sogenannten kir-
chentrennenden Fragen sind die Fragen der Bischife und der theologischen Spezialisten.
Es sind nicht die Fragen des Volkes*™ (Feier des Lebens. Spiritualitit im Alltag, Stuttgart
1994, S. 12).

Zu nennen sind insbesondere die 6kumenische Bewegung fiir Glauben und Kirchenver-
fassung (Faith and Order), die 6kumenische Bewegung fiir Praktisches Christentum (Life
and Work), der Internationale Missionsrat und der Weltrat fiir Christliche Erziehung.

Vgl. dazu den im Blick auf die 8. ORK-Vollversammlung von 1998 lancierten Studien-
prozeB: Auf dem Weg zu einem gemeinsamen Verstdndnis und einer gemeinsamen Vision
des Okumenischen Rates der Kirchen (Arbeitsentwurf fiir eine Grundsatzerklirung),
Genf 1996.

Von der Azusa Street zum Toronto-Phénomen, in: Conc (D) 32 (1996) S.209-216, dort
8. 2151

Vgl. den immer noch grundlegenden Band: Neue transkonfessionelle Bewegungen. Doku-
mente aus der evangelikalen, der aktionszentrierten und der charismatischen Bewegung,
Frankfurt a. M. 1976 {f)kumenische Dokumentation, Bd. III).

So ist bei Protestanten die Faszination fiir die orthodoxe Liturgie, fiir die Bedeutung der
Ikonen oder gewisser Formen orthodoxer Spiritualitit gewachsen, wihrend (allerdings in
geringerem Mafle) gewisse Orthodoxe bei Evangelischen ein neues Verstindnis fiir die
Bedeutung der Predigt oder der Sozial-Ethik gewonnen haben.

Vgl. Harding Meyer, Okumenische Zielvorstellungen, Gottingen 1996 (Okumenische Stu-
dienhefte, H. 4; Bensheimer Hefte, H. 78), S. 64—67. Diese Entwicklung spiegelt sich
auch in Buchtiteln wider, etwa bei Oscar Cullmann, Einheit durch Vielfalt, Tiibingen
21990, oder bei Erich Geldbach, Einheit in Gegensitzen, Gottingen 1987 (Bensheimer
Hefte, H. 66).
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Im Zeichen des Heiligen Geistes. Bericht aus Canberra 1991. Offizieller Bericht der Sieb-
ten Vollversammlung des Okumenischen Rates der Kirchen, 7.bis 20.Februar 1991 in
Canberra/Australien, hg.v. Walter Miiller-Rimheld, Frankfurt a.M. 1991, S.175.
Klassisch sind die 6kumenisch heftig diskutierten Arbeiten von Ernst Kiisemann, Begriin-
det der neutestamentliche Kanon die Einheit der Kirche? in: Exegetische Versuche und
Besinnungen, Bd. 1, Géttingen 1960, S. 214-223, oder: Einheit und Vielfalt in der neute-
stamentlichen Lehre von der Kirche, in: Exegetische Versuche und Besinnungen, Bd.2,
Gottingen 1964, S. 262-267.

Vgl. Alfred Dubach, Nachwort: ,,Es bewegt sich alles, Stillstand gibt es nicht", in: ders. u.
Roland J. Campiche (Hg.), Jede(r) ein Sonderfall? Religion in der Schweiz. Ergebnisse
einer Reprisentativbefragung, Ziirich/Basel 21993, 5.295-313, dort S.299: ,Pluralitit
erweist sich als der einheitliche Fokus der Moderne (gemeint ist: Postmoderne, H.R.). Sie
pladiert offensiv fiir Vielfalt und tritt allen alten und neuen Hegemonie-AnmaBungen ent-
schieden entgegen. Sie tritt fiir die Vielfalt unterschiedlicher Konzeptionen, Lebensformen
und Orientierungsmuster nicht aus Nachlidssigkeit und nicht im Sinne eines billigen Rela-
tivismus ein, sondern aus Griinden geschichtlicher Erfahrung und aus Motiven der Frei-
heit. (...) Thre Option gilt der Pluralitit.

Wo der Glaube wohnen kann, Stuttgart 1989, S.110f.

Lukas Vischer hat darauf hingewiesen, daB “die Gemeinde von allem Anfang an um ihre
Einheit ringen mufte. Die Frage, die wir uns heute zu stellen haben, lautet darum, wie
jenes Ringen um die Gemeinschaft in Christus, das die frilhe Gemeinde kennzeichnete, in
der heutigen 6kumenischen Bewegung wieder aufgenommen und fortgesetzt werden kann.
Die Einheit zerbricht dann, wenn dieses Ringen aufhdrt. Sie wird in erster Linie durch die
Verfestigung der Positionen, durch Exklusivitit und selbstzufriedene Isolierung aufgeho-
ben. Sie wird dann wieder hergestellt, wenn die Fronten in Bewegung kommen und die
lebendige Auseinandersetzung von neuem beginnt™ (Christian Link, Ulrich Luz, Lukas
Vischer, Sie aber hielten fest an der Gemeinschaft ... Einheit der Kirche als Prozefl im
Neuen Testament und heute, Ziirich/Basel 1988, S.27).

Ebd., S.189.

Vgl. Heinz Riiegger, Okumene angesichts zunehmender innerkirchlicher Pluralisierung,
US 49 (1994) S. 327-333.

Die ckumenische Aufgabe in den reformierten Kirchen der Schweiz, Zollikon 1949,
S.24£.27.

Grundlinien kumenischen Handelns, Bern 1994, S. 12,

Bischof Kurt Koch ist zuzustimmen, wenn er betont: ,,Auf jeden Fall erweist sich die Wei-
tergabe des Glaubens an die kommenden Generationen als jenes Kardinalproblem, dem im
gegenwirtigen kirchlichen Leben die hichste Prioritit zugesprochen werden muB* (Kir-
che ohne Zukunft? Plidoyer fiir neue Wege der Glaubensvermittlung, Freiburg 1993,
S.14),

Vgl. Heinz Riiegger, Evangelisation — ein ,,0kumenisches Thema par excellence”, in:
Samuel Jakob u. Hans Strub (Hg.), Kirche leiten im Ubergang — Konturen werden sicht-
bar (ES Ernst Meili), Ziirich 1993, S.308-312, dort zit. S.309.

US 49 (1994) S.275-301, dort S.288.
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