ordnung (S. 13). Und — um ein zweites
Beispiel zu nennen — von der Oxford-
Konferenz 1937 ist ein Dokument abge-
druckt, in dem es im Rahmen einer
scharfen  Kapitalismuskritik  heilt:
,Jeder sozialen Ordnung, ... die durch
Betonung der #uBerlichen Zufilligkei-
ten von Geburt, Vermogen oder gesell-
schaftlicher Stellung das gemeinsame
Menschentum der Menschen verdun-
kelt, ist in sich selbst antichristlich®
(S.24).

Fiir die neuere Zeit werden Motive
und Begriindungen deutlich, die sich im
Zusammenhang mit Schliisselthemen
okumenischen Sozialdenkens (z.B. vor-
rangige Option fiir die Armen) und mit
Kernfragen politischer Okonomie befas-
sen., Die Anlage des Quellenbandes
erlaubt es, in dem Buch zu ,stébern®.
Die Zwischeniiberschriften erleichtern
es, zu Themengebieten vorzudringen,
die den Leser und die Leserin gerade
beschiftigen: Lebensstil und Konsum,
Krieg und Frieden, Gewalt und Gewalt-
freiheit, Menschenrechte und Religions-
freiheit, Rassismus, Fliichtlinge, Sexis-
mus, Okologische Wirtschaftsethik,
Bioethik, Kernenergie etc., etc. tauchen
als Stichworter im Inhaltsverzeichnis
auf, ermdglichen ein gezieltes Nach-
schlagen und reizen dazu, ein Dokument
nach dem néchsten zu lesen, Anstrei-
chungen und Ausrufezeichen an den
Rand zu schreiben und — so erging es
dem Rezensenten — das Buch nicht so
schnell aus der Hand legen zu konnen.
Das Potential sozialethischer Reflexio-
nen aus dem Bereich der Okumene ist,
so wird in diesem Buch deutlich, grofer,
als es auch Eingeweihten bewuBt ist.
Und es bildet einen Horizont, der fiir die
Behandlung grundlegender sozio-tko-
nomischer und theologischer Fragestel-
lungen in Universitit, Kirche und
Schule unverzichtbar ist.

Wolfram Weifle
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Martin Robra, Okumenische Sozial-
ethik. Giitersloher Verlagshaus, Gii-
tersloh 1994. 255 Seiten. Kt. DM 78,—.

,Dieses Buch hat seinen Zweck
erfiillt, wenn es Zuginge zu den neueren
Entwicklungen der okumenischen
Sozial- und Wirtschaftsethik er6ffnet”,
so der V. im Vorwort zur iiberarbeiteten
Gestalt seiner 1992 in Bochum vorge-
legten Dissertation. In der Tat, was er
vorlegt, ist kein neuer Entwurf zu einer
weltweit anwendbaren Sozialethik,
deren SachgemiBheit gerade in Frage
gestellt wird. Es ist vielmehr ein zusam-
menfassender Bericht iiber die Suche
nach Handlungsmaximen, wie wir sie
vor allem in den Konferenzen und Kom-
missionen des ORK in den letzten Jahr-
zehnten beobachten konnen. Es geht um
,.eine lebenszentrierte Ethik fiir Mensch
und Mitwelt“ (S. 172), die ein ,,auf den
menschlichen Nutzen allein ausgerich-
tetes Verhiltnis zur natiirlichen Mitwelt*
tiberwindet (so K. Raiser in seiner Ein-
fiihrung, S.10). Eine solche ist notig,
nachdem als Folge rein produktions-,
macht- und kapitalorientierter Systeme
menschliche Verhaltensmafstdbe zuneh-
mend zerfallen, Millionen ihrer traditio-
nellen Uberlebensformen beraubt und
die Ressourcen der Erde gefihrdet sind.

Leitgedanke sind Konrad Raisers Aus-
sagen iiber den Paradigmenwechsel in
der 6kumenischen Bewegung (1990) von
einem christozentrischen Universalismus
hin zu einer Okumene der Solidaritit im
,,0ikos des Lebens” und einer dieser
angemessenen kohirenten Theologie. Als
philosophisch-soziologisches Instrumen-
tarium dient dabei die Theorie des kom-
munikativen Handelns der Frankfurter
Schule um Habermas, die das Diktat der
Systeme verhindern und die volle Partizi-
pation der Betroffenen ermoglichen will.
Im Blick auf die Darstellung spricht Rai-
ser mit Recht von einem ,.anspruchsvol-



len und sehr kunstreich strukturierten
Reflexionsgang™ (S.11)

Das trifft noch nicht fiir den Anfang
des II. Teils iiber ,Die Gkumenische
Sozialethik im Paradigmenwechsel zu,
dessen erstes Kapitel mit erziihlenden
Berichten von Ureinwohnern und india-
nischen Frauen beginnt, — anschaulich
und konkret ihre Leidenserfahrungen als
Folge von Land-Wegnahme, ¢konomi-
scher Systemexpansion und damit Zer-
storung alter Selbstversorgungswirt-
schaften schildernd. Beschleunigtes
Wachstum verengt zugleich Zukunfts-
horizonte (S. 20). Dann beschreibt eine
LEroffnungsbilanz®  die ,,vielfiltige
Wirklichkeit* (S. 30 ff) und weist dabei
auf die Stimmen und Gesichter der
Armen als Signal fiir die Widerspriiche
als Folge von Kolonialisierung und
Fragmentierung der Lebenswelt hin
(S.41). Diese Widerspriiche machen die
Kontexte inkommensurabel (S. 47), was
nur durch im Diskurs gewonnene, kon-
textbezogene MabBstiibe liberwunden
werden kann, denen alle Betroffenen
zustimmen, denn ,ethische Kriterien
konnen nur situationsbezogen und unter
Beriicksichtigung der verschiedenen
Perspektiven erarbeitet werden* (S. 52).
Dabei eroffnet ,die Begegnung mit dem
fremden Anderen die Chance zu vertief-
ter Erkenntnis® und ,.freiwillige Selbst-
begrenzung der dominanten Lebens-
form® (S. 53). Im ,.Beziehungsgeflecht
der Ungleichzeitigen* (S. 56 ff) waren
auch in den Diskussionen im ORK
berdchtliche Spannungen auszuhalten,
weil es darum ging, ,,in ethischen Kon-
flikten die Diversitéit der verschiedenen
theologischen Traditionen nicht ein(zu)-
ebnen oder eine einzige vor den anderen
normativ aus(zu)zeichnen® (8. 65).

Das 3., 4. und 5. Kapitel stellen mit
zahlreichen Zitaten die Diskussionen im
ORK, seinen Arbeitsgruppen und den
Kirchen seit der Vollversammlung in

Uppsala 1968 dar: Vom Programm zur
Bekidmpfung des Rassismus (PCR) iiber
die Friedensfrage, die Revision des
christlichen Universalismus hin zum
Ansatz bei der Konigsherrschaft Christi
tiber Kirche und Welt; von Oldhams
Methodik ethischer Urteilsbildung im
dialogischen Prozel der ,Laien” als
Experten mit Theologen (S. 79) hin zu
einer kosmisch orientierten Christologie
fiir die ,,Hausgenossen im grofen Haus-
halt Gottes™ (S. 83) als Metapher fiir
eine Okumene der Solidaritit. Sie
befreit von der todlichen Illusion des
globalen Systems und entdeckt, daf3
wder Kampf fiir Gerechtigkeit und die
Sorge um die Bewahrung der Schopfung
im Schalom Gottes zusammengehdren®
(S. 84). GroBer Raum ist der 1976 vom
Zentralausschuf initiierten ,,Suche nach
einer gerechten, partizipatorischen und
tiberlebensfihigen Gesellschaft* (JPSS),
der Arbeit der Untereinheit Church and
Society sowie dem 1983 von der Vollver-
sammlung in Vancouver in Gang gesetz-
ten konziliaren ProzeB fiir Gerechtigkeit,
Frieden und Bewahrung der Schopfung
(JPIC) mit der Weltkonvokation in Seoul
1990 gewidmet, die dann im 6. Kapitel
(S. 151 ff) analysiert wird.

In der Zwischenbilanz des siebten
Kapitels werden diesem Prozefigang an
J. Moltmanns ,,Theologie der Hoff-
nung* ankniipfenden Uberlegungen zur
Bedeutung des Sabbatgebotes sowie des
Sabbat- und Freijahres hinzugefiigt, die
»der Verfestigung asymetrischer Struk-
turen ... wehren® sollten (S. 186).

Ein dritter Abschnitt zur Wirt-
schaftsethik summiert relativ kurz, daf
es ,ein fiir alle Kulturen gleichermafBen
angemessenes Wirtschaftssystem, das
den besonderen Umstéinden nur jeweils
angepallt werden muB, nicht geben*
kann. Eine Ethik, die den Herausforde-
rungen der verinderten Welt entspricht,
wird nur ,interdisziplindr und auf dem

395



Weg des interkontextuellen Dialogs
unter Beteiligung der Marginalisierten®
erreichbar sein (S. 203).

Ohne dadurch der Sorgfalt der inhalt-
lichen Darstellung Abbruch tun zu wol-
len, muB allerdings einiges doch ange-
merkt werden:

1. Der Titel verspricht mehr, als der
Text bieten kann, zumal Robra selbst
darauf hinweist, dal es angesichts der
ungleichen Verhiltnisse und des Para-
digmenwechsels nur noch eine gemein-
same kommunikative Suche nach Nor-
men geben kann. Diese wird denn auch
aufgrund einer beachtenswerten Grund-
lage von Dokumenten und Veroffentli-
chungen dargestellt, wie die immerhin
27 Seiten umfassenden Literaturanga-
ben zeigen; der Grundansatz des Para-
digmenwechsels spiegelt sich dabei in
allein 22 Titeln von K. Raiser.

2. Ich frage mich, ob sich die Darstel-
lung der Suche nach MafBstiben oku-
menischer Sozialethik auf den Raum der
vom ORK reprisentierten Gkumeni-
schen Bewegung beschrinken darf,
wobei auch orthodoxe Stimmen kaum
vernehmbar werden, obwohl solche z.B.
von Gennadios Limouris gebiindelt ver-
offentlicht wurden. Zwei Drittel der
Christenheit sind romisch-katholisch.
Zwar sind einige katholische Theologen
zitiert (etwa Furger, Houtepen, Kiing),
offizielle Stimmen aus der romischen
Kirche aber kaum erwidhnt, etwa die
»Instruktion der Kongregation fiir die
Glaubenslehre iiber die christliche Frei-
heit und die Befreiung®, das Wort der
Deutschen Bischofskonferenz ,,Gerech-
tigkeit schafft Frieden” von 1983 oder
deren Erkldrung . Zukunft der Schop-
fung — Zukunft der Menschheit® von
1980. Erstaunlich ist auch, daB die
Church and Society-Dokumente ,,Rein-
tegrating Gods Creation* von 1987 und
»ocience and the theology” von 1988
ebensowenig erwidhnt werden wie etwa
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die Tutzinger Studie 1/1990 ,Neue
Chancen fiir gemeinsames Handeln®,
die Dokumentation eines internationa-
len Kolloquiums.

3. Ein Augenpulver sind die Zitate,
wie die Anmerkungen in einer 2mm-
Schrift gesetzt! Wenig gliicklich scheint
mir auch die Zitierung mit Namen und
Erscheinungsjahr statt eines Stichwortes
aus dem Titel oder die Titelabkiirzung in
Buchstaben (z.B. ,,MkH* fiir ,,Moralbe-
wuBtsein und kommunikatives Han-
deln® von Habermas oder ,JuS* fiir
,Jldentitdt und Sozialitit™ von Raiser).
Merkwiirdig, weil voéllig uniiblich, ist
auch die Gestalt der Abkiirzungen fiir
ORK-Zweige oder -Untereinheiten mit
L&W fiir Life and Work, C&S fiir
Church and Society (S. 123 ff).

Gleichwohl: Wer die Miihe nicht
scheut, findet hier eine griindliche Infor-
mation liber die Suchbewegung nach
gemeinsamen Normen und die zu iiber-
windenden Probleme in einem noch
nicht konturierten Paradigma.

Lothar Coenen

Wilhelm Christe, Kirche und Welt. Eine
Untersuchung zu ihrer Verhiltnisbe-
stimmung in der Theologie Fried-
rich Schleiermachers. Verlag Josef
Knecht, Frankfurt a.M. 1996. 297 Sei-
ten. Pb. DM 68,—.

Die in Freiburg entstandene, von Gis-
bert Greshake betreute Dissertation
besteht tiberwiegend (S.10 — 264) aus
einer verstdndnisvollen Nachzeichnung
und scharfsinnigen Analyse von Schlei-
ermachers Theologie auf Grund der
zweiten Auflage der Glaubenslehre. Der
Interpret hat sich dabei so sehr in den
Denkstil und die Zielsetzung Schleier-
machers hineingefunden, da} eine Kon-
fessionsgrenze nicht mehr wahrzuneh-
men ist. Dem Thema entsprechend wer-
den die Aussagen {iber die Welt in die



