Die Bedeutung der Wende in Mittel- und Osteuropa
fiir die Zukunft der 6kumenischen Bewegung*

VON KONRAD RAISER

Gerne bin ich der Einladung gefolgt, an der heutigen Veranstaltung zur Verabschiedung von
OKR Dr. Klaus-Martin Beckmann in den Ruhestand mitzuwirken. Seit dem Beginn meiner
eigenen aktiven Mitarbeit in der 6kumenischen Bewegung vor iiber 25 Jahren ist Bruder Beck-
mann fiir mich wie fiir viele meiner Kollegen im Okumenischen Rat einer der verstindnis-
vollsten und verldBlichsten Partner im Umfeld der deutschen Kirchen gewesen. Er hat die
intensive Beteiligung seiner eigenen Kirche an der Skumenischen Arbeit entscheidend mitge-
staltet und vorangetrieben. Sein engagierter Einsatz bei der Interpretation des kontroversen
Programms zur Bekiimpfung des Rassismus ist vielen der 6kumenischen Freunde in deutlicher
Erinnerung. Am Tag seiner Verabschiedung in den Ruhestand mochte ich ihm daher im Namen
des Okumenischen Rates der Kirchen einen aufrichtigen Dank sagen und ihm besonders ange-
sichts seiner eingeschrinkten Gesundheit versichern, daBl ihm auch in Zukunft die vielfiltigen
okumenischen Freundschaften erhalten bleiben werden. Mége es ihm gewihrt sein, daB er
seine korperlichen Kriifte so weit zuriickgewinnt, dal er noch manche Jahre des verdienten
Ruhestandes geniefen kann.

L

Ich bin gebeten worden, heute iiber die Bedeutung der Wende in Mittel-
und Osteuropa fiir die Zukunft der kumenischen Bewegung zu sprechen.
Mehr als sieben Jahre nach den Ereignissen des Jahres 1989/90 legt sich ein
solcher Versuch der Bestandsaufnahme und Einschitzung in der Tat nahe.
Und doch ist gleichzeitig deutlich, da wir noch am Anfang einer neuen
Epoche stehen, deren Umrisse erst allméhlich erkennbar werden. Ich muf
daher versuchen, mich in langsamen Schritten an das Thema heranzutasten
und die entscheidenden Elemente herauszuschilen. Ich beginne mit einem
kurzen Riickblick auf die Situation vor der Wende.

Seit dem Ende des Zweiten Weltkrieges befand sich Mittel- und Ost-
europa unter kommunistischer Herrschaft. Die Bedingungen des Kalten
Krieges und der zunehmend aggressiven Ost-West-Konfrontation schriink-
ten die Moglichkeiten 6kumenischer Zusammenarbeit ein. Seit dem Anfang
der sechziger Jahre eroffnete sich fiir die grofie Mehrzahl der Kirchen in die-
sem Teil Europas die Moglichkeit der unmittelbaren Beteiligung an den 6ku-
menischen Organisationen. Vor allem die Konferenz Européischer Kirchen
hat den Aufbau und die Vertiefung von Kontakten zwischen den Kirchen im

*  Vortrag aus Anlal der Verabschiedung von OKR Dr. Klaus-Martin Beckmann am 2. Mérz
1997 in Darmstadt.
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westlichen und Ostlichen Teil Europas zum zentralen Bezugspunkt ihrer
Arbeit gemacht. Die Kontakte nach Mittel- und Osteuropa waren freilich in
den meisten Fillen auf die Kirchenleitungen beschrinkt, und sie unterlagen
einer stindigen staatlichen Beobachtung und Kontrolle. Die staatlichen
Amter fiir Religionsangelegenheiten versuchten, die kirchlichen Kontakte
zu Okumenischen Organisationen im Interesse der politischen Ziele ihrer
Regierungen zu nutzen, und verfolgten dabei eine koordinierte Strategie.
Uber diese Zusammenhiinge bestand unter allen Beteiligten kein Zweifel,
und bei den 6kumenischen Organisationen versuchte man deutlich zu unter-
scheiden zwischen Anliegen der Mitgliedskirchen selbst und Interessen der
betreffenden Regierungen. Wieweit es den staatlichen Stellen gelungen ist,
ihre Politik der Beeinflussung und Steuerung umzusetzen, ist zur Zeit
Gegenstand kontroverser Diskussionen unter Historikern, und es ist jeden-
falls noch zu friih fiir abschlieBende Urteile. Auch gab es deutliche Unter-
schiede zwischen den einzelnen Landern und Kirchen. Eine besondere Rolle
spielte in diesem Zusammenhang die Christliche Friedenskonferenz, deren
EinfluB auf die 6kumenische Bewegung im ganzen freilich sehr begrenzt
blieb.

Fiir die 6kumenischen Organisationen war es trotz aller Schwierigkeiten
und Einschrinkungen wichtig, die Kirchen in Mittel- und Osteuropa in
ihrem Zeugnis und Dienst nach Kriften zu unterstiitzen und ihre eigene
Stimme im 6kumenischen Gesprich zu Gehor kommen zu lassen. Die viel-
filtigen Partnerschaften zwischen Kirchen, Kirchenkreisen und Gemeinden
im Westen und Osten Europas haben einen wichtigen Anteil an der oku-
menischen BewuBtseinsbildung, die in diesen Jahrzehnten stattgefunden hat.
Die durch den Helsinki-Prozef in der ersten Hilfte der 70er Jahre ausgelo-
ste Diskussion iiber Menschenrechtsfragen und die sich herausbildenden
Gruppierungen einer internen Opposition in Gestalt von Biirgerrechtsbewe-
gungen oder Gewerkschaften haben auch fiir die 6kumenische Arbeit neue
Moglichkeiten erschlossen. Nach der Wende ist den 6kumenischen Organi-
sationen vielfdltig vorgeworfen worden, nicht friihzeitig genug auf diese
Signale reagiert zu haben und wissentlich oder unwissentlich zur Stiitzung
von Unrechtsstrukturen beigetragen zu haben. Diese Kritik ist sicherlich an
manchen Stellen berechtigt, aber Verallgemeinerungen verdecken die wirk-
lichen Problempunkte. Die 6kumenischen Organisationen haben vermutlich
zu lange an den Zielen der Entspannung und Friedenssicherung festgehalten
in der Hoffnung auf einen ,,Wandel durch Annéherung®. Zu spiit haben sie
das Verénderungspotential im Inneren und den wachsenden Druck auf radi-
kalen Wandel erkannt.
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Die Wende hatte in vielen der Linder Mittel- und Osteuropas nicht nur
eine grundlegende Neuordnung der politischen Verhiltnisse zur Folge, son-
dern auch eine Neuorientierung der kumenischen Beziehungen. So 16ste
sich z.B. mit dem Zerfall der Sowjetunion die Allunion der Baptisten und
Evangeliumschristen in diesem Bereich auf, und damit erlosch die bisherige
Mitgliedschaft in den ckumenischen Organisationen. Es ist bisher nicht
gelungen, die Beziehungen zu den Baptistengemeinden in den Nachfolge-
staaten der Sowjetunion neu anzukniipfen. Die Ereignisse, die zur Auflo-
sung des Bundes der Evangelischen Kirchen in der DDR und zur Vereini-
gung mit der EKD fiihrten, sind in diesem Kreise bekannt und brauchen
nicht eigens dargestellt zu werden. In manchen Léndern, wie in der ehe-
maligen Tschechoslowakei und in Ungarn, wurden nach der Wende neue
Kirchenleitungen gewihlt, die der dkumenischen Bewegung zum Teil mit
Zuriickhaltung begegneten und die bisher gepflegten ckumenischen Bezie-
hungen der staatlichen bzw. politischen Abhéingigkeit verdéichtigten.

In den osteuropiischen orthodoxen Kirchen, von RuBland iiber Bulgarien
und Ruminien bis nach Serbien, blieben zwar die Leitungsstrukturen erhal-
ten, aber die okumenischen Beziehungen, die in den vorangegangenen
30 Jahren nur selten iiber die Leitungsebene hinaus zu den Gemeinden vor-
gedrungen waren, gerieten zunchmend unter Kritik von konservativen Krei-
sen, die darin eine Gefihrdung der orthodoxen Tradition sahen und sehen.
Dieser interne Konflikt um die weitere Beteiligung an der 6kumenischen
Bewegung ist zur Zeit in der russisch-orthodoxen Kirche am deutlichsten
ausgeprigt, und der Ausgang ist nach wie vor offen. In der bulgarischen
orthodoxen Kirche haben diese Auseinandersetzungen zu einem offenen
Schisma gefiihrt, das bis heute nicht behoben ist. Die besondere Situation
der serbisch-orthodoxen Kirche ist in den letzten Jahren vielfiltig kritisch
diskutiert worden. Die enge Verbindung aller orthodoxen Kirchen mit dem
Schicksal des jeweiligen Volkes ist dabei in ihrer inneren Kraft wie Proble-
matik deutlich ins BewuBtsein getreten. Selten jedoch ist beachtet worden,
daB die serbische Kirche in den Jahrzehnten kommunistischer Herrschaft
keine Kompromisse mit dem Regime eingegangen ist. Insgesamt ist deut-
lich, daB in vielen Bereichen die Auswirkungen der Wende in Mittel- und
Osteuropa auf die Orthodoxie tiefgreifender waren und sind als im Fall der
protestantischen Minderheitskirchen in diesen Landern. Die neu gewonnene
Eigenstindigkeit der osteuropiischen orthodoxen Kirchen hat das innere
Gleichgewicht der Krifte innerhalb der Orthodoxie verschoben und wirkt
sich zunehmend auf ihre Beteiligung an der dkumenischen Bewegung aus.
Der Streit zwischen Moskau und Konstantinopel um die Jurisdiktion iiber
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die estnische orthodoxe Kirche ist nur ein erstes Indiz fiir tieferliegende
Spannungen, die sich im Fall der orthodoxen Kirche in der Ukraine schon
bald mit noch gréBerer Brisanz zeigen konnten.

Da wir von der 6kumenischen Bewegung im ganzen sprechen und nicht
allein von den 6kumenischen Organisationen, verdient die rémisch-katholi-
sche Kirche besondere Aufmerksamkeit. Es ist kein Zweifel, daB der Einfluf
von Papst Johannes Paul II. auf die Entwicklungen in Polen einen besonde-
ren Beitrag zur Vorbereitung der Wende geleistet hat, auch wenn der Ein-
schitzung des Papstes in seiner Enzyklika Centesimus Annus eine gewisse
Skepsis entgegengebracht wird. Jedenfalls kann man sagen, dal die katholi-
sche Kirche die Chance der Wende mit groBer Entschlossenheit ergriffen
und nicht allein in den katholischen Mehrheitslindern Mitteleuropas, son-
dern auch dariiber hinaus versucht hat, gesellschaftlichen und kirchlichen
EinfluB zu gewinnen. Die ausdriickliche Forderung des Vatikans bei der
Wiederbelebung der mit Rom unierten Ostkirchen in der Ukraine und in
Ruménien, ebenso wie die Errichtung von lateinischen Bistiimern in Ruf-
land und in WeiBruBland, hat — jedenfalls zeitweilig — zu einer Unterbre-
chung der 6kumenischen Kontakte zwischen der romischen Kirche und den
orthodoxen Kirchen gefiihrt. Die Neuordnung des Rates der Europédischen
Bischofskonferenzen und die eindeutig auf die neue Situation in Mittel- und
Osteuropa ausgerichtete Sitzung der Bischofssynode fiir Europa lassen deut-
lich erkennen, dafl die romisch-katholische Kirche das Ziel verfolgt, dem
post-kommunistischen Mittel- und Osteuropa eine christliche und d. h. weit-
gehend katholische Identitit wiederzugeben. Angesichts der deutlichen Indi-
zien fiir die fortgeschrittene Sakularisierung in diesen Lindern werden frei-
lich die Grenzen dieses Projekts inzwischen deutlich, wie insbesondere das
Beispiel Polens zeigt.

14k

Nach diesem kurzen Uberblick iiber die verinderte Situation der ver-
schiedenen Kirchen in Mittel- und Osteuropa nach der Wende muf nun noch
auf einige Aspekte verwiesen werden, die fiir die tkumenischen Beziehun-
gen insgesamt von Bedeutung sind. An erster Stelle ist hierbei die unsichere
und noch nicht abgeschlossene staatliche Neuordnung in diesem Teil Euro-
pas zu nennen. Wihrend alle Linder der Region wirtschaftlich den Anschluf
an die Europiische Gemeinschaft suchen und ihre eigenen Strukturen an die
Bedingungen eines offenen Marktes angepaBt haben, ist die gesellschaft-
liche und politische Umstellung noch keineswegs abgeschlossen. Die in der

275



ersten Phase nach der Wende tonangebenden Biirgerrechtsgruppen und
Krifte einer sich formierenden Zivilgesellschaft sind in den meisten Staaten
schnell zuriickgedringt worden. Entweder gewannen radikal-nationalisti-
sche Krifte die Oberhand, wie z.B. in der Ukraine und mit besonders tragi-
schen Konsequenzen im fritheren Jugoslawien; oder die fritheren kommuni-
stischen Fiihrungkader, nun wenigstens formal ,,gewandelt” im Sinne eines
demokratischen Sozialismus, konnten sich an der Macht halten bzw. sie
gewannen in der zweiten Phase nach der Wende die Macht zuriick. Bulga-
rien hat nach heftigen Demonstrationen der Bevolkerung inzwischen den
dritten Anlauf zur Gewinnung politischer Stabilitit genommen. Eine relative
Stabilitiit scheinen die Linder der sog. Visegrad-Gruppe, d.h. Polen, Tsche-
chische Republik, Slowakei und Ungarn, gewonnen zu haben, die daher
auch am ehesten den AnschluB an die Europiische Gemeinschaft und das
westliche System finden werden. Die seit dem Zerfall der ehemaligen Sowjet-
union eigenstindigen Staaten des Baltikums, WeiBruBland, Ukraine und
Georgien bilden zusammen mit Ruminien und Bulgarien das ,,osteuropdi-
sche Hinterland” und werden vermutlich auf lingere Zeit mit der Stabilisie-
rung der internen Verhiiltnisse und der Beziehungen zum iiberméchtigen
Nachbarn RuBland zu tun haben. Am uniibersichtlichsten und zugleich
explosivsten ist die Situation im siidosteuropéischen Balkanraum, wo die
bestehenden Strukturen europiischer Sicherheit und Zusammenarbeit zwar
zur Einddmmung, nicht aber zur Losung der Konflikte beigetragen haben.
So bildet sich unweigerlich wieder die historische Zweiteilung Europas in
den stlich-orthodox gepriigten und den westlich-katholisch bzw. protestan-
tisch geprigten Teil heraus. Die Frage nach der Einheit Europas in der Viel-
falt seiner Kulturen und die 6kumenische Frage nach der Einheit der Kirche
iiber die Grenzen der historisch gewachsenen Traditionen hinaus iiberlagern
sich. Ich werde darauf spiter noch einmal zuriickkommen miissen.

Die staatliche und gesellschaftliche Neuordnung in den Lindern Mittel-
und Osteuropas hat natiirlich unmittelbare Auswirkungen auf die Stellung
der Kirchen in diesen Gesellschaften. Fiir die kommunistischen Regierun-
gen galt bei aller prinzipiellen Trennung von Kirche und Staat das Prinzip
einer engen Uberwachung und Kontrolle der Kirchen als gesellschaftlicher
Gruppierungen. Auch wenn die Verhéltnisse in den verschiedenen Léandern
im einzelnen unterschiedlich waren, so gab es doch die Gemeinsamkeit, daB
die Kirchen und religivsen Gemeinschaften zuriickgedriingt waren auf den
engen Bereich des Kultus und von jeder iiber diesen Raum hinausgehenden
offentlichen Betitigung ausgeschlossen waren. Ihr zum Teil erheblicher
Besitz an Geb#uden und Lindereien sowie ihr ehemals starker EinfluB im
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Bildungswesen und den sozialen Diensten waren der zentralistischen kom-
munistischen Politik zum Opfer gefallen. Es gibt erste Ergebnisse von reli-
gionssoziologischen Untersuchungen, die belegen, wie stark in den Jahr-
zehnten kommunistischer Herrschaft der Prozefl der Siakularisierung in all
diesen Lindern vorangeschritten ist. Mehrere Generationen sind ohne
Beriithrung mit der christlichen Tradition aufgewachsen und stehen selbst
den einfachsten religiosen Symbolen fremd gegeniiber. Es ist weniger ein
Erfolg des militanten Atheismus als vielmehr des praktischen Materialis-
mus, daf in diesen Lidndern die Indifferenz der religisen Tradition gegen-
iiber ebensoweit vorangeschritten ist wie im Westen Europas.

Nach dem Zerfall der kommunistischen Ordnung versuchten die Kirchen
alsbald, ihre Stellung und ihren EinfluB vor der kommunistischen Macht-
iibernahme zuriickzuerlangen. Die Erwartungen richteten sich zundchst auf
die Riickgabe ehemals kirchlichen Eigentums sowie auf den Versuch, mit
neu erdffneten kirchlichen Schulen im Bildungsbereich FuBl zu fassen. Die-
sen Bemiihungen war unterschiedlicher Erfolg beschieden, und in zahlrei-
chen Fillen entwickelten sich langwierige Rechtsstreitigkeiten um die
Riickgabe kirchlichen Besitzes.

Daneben freilich sahen die Kirchen sich in wachsendem Maf3e neuen und
ungewohnten Aufgaben gegeniiber, vor allem angesichts der zerfallenden
Systeme sozialer Sicherung. Nach Jahrzehnten der erzwungenen Randexi-
stenz muBten sie neue Formen einer elementaren Diakonie entwickeln und
sahen sich Erwartungen gegeniiber, auf die sie weder konzeptionell noch
personell vorbereitet waren. Die Neugriindung orthodoxer diakonischer
Schwesternschaften und Bruderschaften ebenso wie die Einrichtung von
diakonischen und religions-padagogischen Studiengiingen an den theologi-
schen Hochschulen und Akademien sind gute Beispiele fiir die Bereitschaft
der Kirchen, sich dieser Herausforderung zu stellen. Inzwischen gibt es eine
wirksame Kooperation bei der Ausarbeitung von Unterrichtsmaterialien fiir
den Religionsunterricht und ein funktionierendes Netz diakonischer Ein-
richtungen. Noch auf lange Zeit hinaus freilich werden die Kirchen in
Mittel- und Osteuropa auf Skumenische Hilfeleistung angewiesen sein, um
angesichts der Not in ihren Landern ein glaubwiirdiges Beispiel christlichen
Zeugnisses und Dienstes leisten zu konnen.

Ein zusitzlicher Faktor der Verunsicherung in dieser Phase des Ubergangs
war und ist das Hereindréngen von missionierenden und evangelisierenden
religiosen Gruppierungen der unterschiedlichsten Herkunft. Konservativ-
evangelikale Organisationen ebenso wie charismatische Gruppen und syn-
kretistische religiose Bewegungen aus dem asiatischen Umfeld driingten in
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den mittel- und osteuropdischen Raum unter der Voraussetzung, daB die
Jahrzehnte atheistischer Herrschaft ein religioses Niemandsland hinterlassen
hitten. Vielfach konnten diese Organisationen grofie finanzielle Mittel ein-
setzen und sich der Moglichkeiten der Beeinflussung durch die Medien
bedienen, wihrend die einheimischen Kirchen auf ihr traditionelles Umfeld
begrenzt blieben. Der Proselytismus, d.h. die Abwerbung von Glaubigen,
die in einer der einheimischen Kirchen wenigstens getauft waren, ist zu
einem der zentralen Probleme fiir die Zukunft der 6kumenischen Bewegung
in Mittel- und Osteuropa geworden. In der Ablehnung dieser Form der Mis-
sionierung sind sich die katholischen und orthodoxen GroBkirchen einig mit
den protestantischen Minderheitskirchen unter EinschluB der Baptisten.
Freilich hat diese gemeinsame Abwehr nur zu oft zur Folge, daB zusammen
mit allen anderen von auBlen kommenden Einfliissen auch die 6kumenische
Bewegung verdichtigt wird, die Reinheit der eigenen Tradition zu untergra-
ben. Der Weg ist nicht weit zu der Verbindung zwischen einer konservativ-
defensiven religitsen Loyalitit und einem militanten Nationalismus.

In ganz Mittel- und Osteuropa stellt sich daher die grundsétzliche Frage
nach dem Verhiltnis von Kirche und Staat bzw. Kirche und Gesellschaft
noch einmal vollig neu. Dies gilt ganz konkret fiir die Ausarbeitung neuer
bzw. die Revision alter Verfassungen oder die Ausarbeitung von Gesetzen,
welche die Stellung der Religionsgemeinschaften im offentlichen Leben
regeln. In RufBland, Ruminien und Polen haben die traditionellen GroBkir-
chen den Versuch gemacht, ihre alte Vormachtstellung durch die Verfassung
absichern zu lassen. Sie haben mit diesem restaurativen Projekt nur einge-
schriinkt oder gar keinen Erfolg gehabt. In Polen ist der Entwurf eines noch
von der fritheren Regierung ausgehandelten Konkordats mit der katholi-
schen Kirche unterschriftsreif, wurde aber bis zur Verabschiedung der neuen
Verfassung zuriickgehalten und muf nun entsprechend angepaBt werden.
Das russische Parlament hat zwar ein Religionsgesetz verabschiedet, das die
Titigkeit aller nicht bereits anerkannten traditionellen Religionsgemein-
schaften stark einschriinkt; das Gesetz ist jedoch bisher vom Prisidenten
nicht unterzeichnet worden. In Ruménien wie auch in anderen Landern ste-
hen die Bemiihungen um eher restriktive, den EinfluB der traditionellen Kir-
chen absichernde Religionsgesetze im Widerspruch zu den Vereinbarungen
des Europarates, welche auf die Sicherung von Religionsfreiheit und demo-
kratischer Pluralitdt ausgerichtet sind. Bisher jedenfalls fehlt in Mittel- und
Osteuropa ein iiberzeugendes Modell, wie die Beziehungen von Kirche und
Staat in der gegenwirtigen Ubergangssituation neu geordnet werden kon-
nen. -
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Damit ergibt sich ein wichtiges Thema fiir 6kumenischen Austausch und
wechselseitige Beratung, deren Chancen freilich bislang kaum wahrgeno-
men worden sind. Dabei geht es weniger um ein verfassungsjuristisches
bzw. kirchenpolitisches Problem, sondern um die grundlegende Frage, wie
in der neu entstandenen Situation die Kirchen ihr Kirchesein gestalten und
bewidhren konnen. Die neuen Ansitze eigenstindiger kirchlicher Existenz in
der weltanschaulichen Diaspora, die in den Zeiten der Unterdriickung ent-
wickelt worden sind, wurden in den ersten Jahren nach der Wende von star-
ken restaurativen Kriften iiberlagert. Fiir die Zukunft der 6kumenischen
Bewegung wird es von entscheidender Bedeutung sein, ob die Kirchen in
Mittel- und Osteuropa ihre eigene Stimme wiederfinden und die Kraft
gewinnen, sich der Manipulation durch politische, insbesondere nationali-
stische Interessen zu widersetzen. Die innere Auseinandersetzung in der
serbisch-orthodoxen Kirche und ihr Verhalten wihrend der jiingsten De-
monstrationswochen sind ein Beispiel fiir die Aufgabe, die auch den ande-
ren traditionellen GroBkirchen gestellt ist.

1l

Die bisherigen Uberlegungen haben sich auf eine Beschreibung und Ana-
lyse der inneren Verhiltnisse in Mittel- und Osteuropa seit der Wende kon-
zentriert. Das Thema lddt freilich dazu ein, nach der Bedeutung dieser Ver-
dnderungen fiir die Zukunft der 6kumenischen Bewegung zu fragen. Diesem
Aspekt mochte ich mich nun im abschlieBenden dritten Teil meines Vortra-
ges zuwenden. Dabei sollte klar sein, daB} die langfristige Bedeutung eines
historischen Prozesses von diesen AusmaBen auch nach sieben Jahren noch
nicht wirklich abzuschitzen ist.

Die ersten Jahrzehnte der 6kumenischen Bewegung in diesem Jahrhundert
waren stark von den Vorgingen in Europa geprigt, d.h. vom Aufkommen
des Faschismus und Stalinismus sowie vom Zweiten Weltkrieg, der in erster
Linie ein europiischer Biirgerkrieg war. Die Anfinge des Prozesses der
europdischen Einigung im Westen Europas wurden auch von der 6kumeni-
schen Bewegung intensiv begleitet. In den sechziger Jahren jedoch verschob
sich die Aufmerksamkeit zunehmend auf die siidliche Hemisphére. Der Ent-
wicklungskonflikt von Nord und Siid, der Rassenkonflikt, die Fragen wirt-
schaftlicher und sozialer Gerechtigkeit im weltweiten Malistab traten in den
Vordergrund. Zwar gehorten die Kirchen Europas nach wie vor zu den ent-
scheidenden Trigern der dkumenischen Bewegung, insbesondere was die
finanzielle Grundlage der okumenischen Organisationen anging. Auch die
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bilaterale Okumene mit ihren intensiven theologischen Lehrgesprichen zwi-
schen den groflen Kirchenfamilien blieb weitgehend auf Europa konzen-
triert, von wo die konfessionellen Spaltungen historisch ihren Ausgang
genommen hatten.

Aber die Fragen nach der Stellung Europas im Kontext der immer enger
zusammenwachsenden einen Welt fanden nur geringe okumenische Auf-
merksamkeit trotz gelegentlicher Bemiihungen der Konferenz Europiischer
Kirchen in dieser Richtung. Im Gesprich mit den zu neuem Selbstbewuft-
sein erwachten Kirchen und Kulturen Afrikas, Asiens und Lateinamerikas
blieb die europiische Okumene auf lange Zeit sprachlos. Die nahezu voll-
stindige Kontextlosigkeit der ersten Texte der Leuenberger Gemeinschaft ist
dafiir ein beredtes Beispiel. Eine Anderung bahnte sich an im Zusammen-
hang des konziliaren Prozesses fiir Gerechtigkeit, Frieden und die Bewah-
rung der Schopfung. Die Basler Europiische Okumenische Versammlung zu
Pfingsten 1989, d.h. nur wenige Monate vor dem Beginn der Wende in
Mittel- und Osteuropa, hat mit ihrem Schlufidokument, insbesondere dem
Kapitel iiber das gemeinsame Haus Europa, erste Signale fiir ein eigenstéin-
diges Nachdenken iiber Europa als einem 6kumenisch bedeutsamen Kontext
gesetzt. Diese Signale sind inzwischen an verschiedenen Stellen auf-
gegriffen worden, am deutlichsten vermutlich in dem groBen kumenischen
Netzwerk Kairos Europa.

Wihrend die katholische Kirche — und insbesondere Papst Johannes
Paul II. — ein klares Europaprojekt vertritt im Sinne der Wiederherstellung
des christlichen Europa, fehlt es jedoch den in den 6kumenischen Organisa-
tionen vertretenen protestantischen und orthodoxen Kirchen Europas an
einer gemeinsamen Perspektive fiir die Zukunft des europiischen Konti-
nents. Das Bild vom gemeinsamen Haus Europa ist schnell wieder in den
Hintergrund getreten, und von Anfang an war nicht klar, ob es sich dabei um
das Projekt eines Anbaus, eines Umbaus oder eines Neubaus Europas han-
deln solite. Die entsprechenden Aussagen im Schlufdokument der Basler
Okumenischen Versammlung haben zwar ihre Giiltigkeit nicht verloren,
aber sie haben sich in der durch die Wende eingetretetenen neuen Situation
als nicht unmittelbar rezeptionsfihig erwiesen. Ob die Zweite Europiische
Okumenische Versammlung in Graz mit ihrer Konzentration auf die Auf-
gabe der Versohnung zu einer Kldrung der 6kumenischen Verantwortung im
Blick auf die Zukunft Europas fiihren wird, bleibt abzuwarten.

Inzwischen jedenfalls ist deutlich, daB Europa in seiner westlichen und
Ostlichen Hilfte in den Strudel der sozialen, wirtschaftlichen und politischen
Folgen der Globalisierung hineingezogen worden ist, auch wenn diese Fol-
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gen die beiden Hiilften Europas sehr unterschiedlich betreffen. Die Chancen
der Wiederbelebung und Vertiefung der eigenstindigen europiischen Tradi-
tionen einer sozial verantwortlichen wirtschaftlichen und politischen Ord-
nung und damit der Achtung und Toleranz von Pluralitit und des Schutzes
von Minderheiten sind in den Jahren seit der Wende nicht gewachsen. Diese
Situation innerer Schwiche, Zerrissenheit und Konflikttréichtigkeit in Euro-
pa hat weitreichende Folgen fiir die 6kumenische Bewegung im ganzen.

Die Auswirkungen der Wende in Mittel- und Osteuropa auf andere Teile
der Welt sind zwiespiltig. Einerseits hat der Zerfall des sowjetischen Im-
periums und damit die Zuriicknahme seiner geopolitischen Ambitionen die
Losung von lang andauernden regionalen Konflikten im siidlichen Afrika
und in Zentralamerika moglich gemacht. Fiir kurze Zeit schien es, als werde
nun die Neugestaltung internationaler Ordnung im Sinne des urspriinglichen
Mandats der Vereinten Nationen moglich. Die Beendigung der nuklearen
Konfrontation und der Durchbruch zu den ersten tatséichlichen Abriistungs-
schritten in Europa befliigelte die Hoffnungen auf eine ,,Friedensdividende”,
d.h. die Umorientierung der somit freigewordenen Ressourcen fiir die Finan-
zierung dringend notwendiger Aufgaben der sozialen und wirtschaftlichen
Entwicklung in den armen Regionen der Welt. Dariiber hinaus entwickelte
sich in den ersten Jahren nach der Wende eine umfassende Bewegung zur
Demokratisierung autoritirer politischer Strukturen in Afrika, Lateiname-
rika und Asien, die auch den Kirchen neue Méglichkeiten des offentlichen
und gesellschaftlichen Wirkens zu erschlieBen schienen.

Inzwischen freilich hat sich das Blatt gewendet. Der Golfkrieg von 1991
war im Riickblick der Auftakt zu einer nicht abreiBenden Serie von neuen
Regionalkonflikten, die in der Zeit der Konfrontation der GroBméchte nie-
dergehalten worden waren. Die Instrumente der Vereinten Nationen zur
Friedensbewahrung und Konfliktbewiiltigung haben sich in der neuen Situa-
tion eines voriibergehenden Machtvakuums als unwirksam erwiesen. Die
Demokratisierungsbewegung, vor allem in Afrika, kam in den meisten Fil-
len nach kurzer Daver wieder zum Erliegen, und die alten autoritiren Struk-
turen gewannen die Oberhand. Die Diskreditierung der kommunistischen
Ideologie hatte eine Schwichung oder Lihmung der meisten sozialkriti-
schen politischen Bewegungen zur Folge, die nicht bereit waren, sich dem
Anspruch auf alternativlose Giiltigkeit des neoliberalen Wirtschafts- und
Gesellschaftsmodells zu fiigen.

Am einschneidendsten waren die Auswirkungen dort, wo es um die Hoff-
nung ging, freigewordene Riistungsgelder konnten die Bemiihungen um
soziale und wirtschaftliche Entwicklung verstirken. Diese Hoffnung war
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vermutlich von Anfang an unrealistisch, auch wenn sie durch den Nord-Siid-
Bericht der Brandt-Kommission kriftigen Auftrieb erhalten hatte. Inzwi-
schen jedoch zeigt sich, daB8 die wichtigste weltweite Folge der Wende in
Mittel- und Osteuropa und der Beendigung des Kalten Krieges die rapide
vorangetriebene Globalisierung der Wirtschafts- und Finanzstrukturen ist.
Wettbewerbsfihigkeit, Kapitalrendite und Deregulierung sind zu den be-
stimmenden Kriterien der internationalen Beziehungen geworden. Wahrend
die Linder Mittel- und Osteuropas in erheblichem Mafle finanzielle Unter-
stiitzung der westlichen Industrielander in Anspruch nehmen konnten, waren
die armen Linder der siidlichen Hemisphire, insbesondere Afrikas, die
Hauptverlierer dieses Prozesses.

Die Wende in Mittel- und Osteuropa hat daher wenigstens indirekt zu
einer volligen Neuordnung des globalen Gleichgewichts gefiihrt und stellt
damit die okumenische Bewegung vor neue Herausforderungen. Wie kann
ihr Bekenntnis zur Einheit der Kirche als Zeichen fiir die Einheit der
Menschheit glaubwiirdig vertreten werden angesichts eines globalen Ein-
heitsprojekts, das ausschlieBlich von wirtschaftlichen Interessen bestimmt
ist? Wie konnen die Kirchen wirksam den Prozessen der Fragmentierung
und Marginalisierung entgegenwirken und zum Neuaufbau lebensfdhiger
Gemeinschaften beitragen? Immer deutlicher zeigt sich, dafl die Kategorien
des Nord-Siid-Konflikts zur Beschreibung und Analyse der gegenwirtigen
Situation nicht mehr ausreichen. Die gleichen Prozesse, die zur Marginali-
sierung und zum effektiven Ausschlufl grofer Teile der Bevolkerung in siid-
lichen Regionen beigetragen haben, sind inzwischen in Europa, vor allem in
Mittel- und Osteuropa, am Werk. Welche Lehren sind aus bald vierzig Jah-
ren kirchlicher Beteiligung am Entwicklungsprozef fiir die Transformation
der Gesellschaften in Mittel- und Osteuropa zu ziehen? Welche neuen For-
men wirklicher 6kumenischer Partnerschaft lassen sich entwickeln ange-
sichts der Tatsache, dal Europa heute vor den gleichen Herausforderungen
an kirchliches Zeugnis und kirchlichen Dienst steht wie die Kirchen in den
siidlichen Lindern? Dies sind einige der neuen Fragestellungen, denen die
okumenische Bewegung heute gegeniibersteht.

Fiir die Zukunft der okumenischen Bewegung ist es langfristig wahr-
scheinlich von entscheidender Bedeutung, dafl die Wende in Mittel- und
Osteuropa den tiefen kulturellen Gegensatz zwischen dem Gstlich-orthodox
gepriagten und dem westlich-katholisch-protestantisch geprigten Teil der
Christenheit neu zum BewuBtsein gebracht hat. Die Mitarbeit der orthodo-
xen Kirchen in den 6kumenischen Organisationen hat das Gewicht dieses
Gegensatzes lange Zeit verdeckt. Vorldufig fehlt es in der 6kumenischen
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Bewegung an Kommunikationsformen, die die jahrhundertealte Entfrem-
dung in Prozesse des gegenseitigen Verstehens verwandeln kionnte. Es zeigt
sich hier, daf die kulturelle Dimension der historischen Kirchenspaltungen
bislang nicht geniigend beachtet worden ist. Das gleiche gilt fiir das Ver-
stdndnis der neuen Kirchenbildungen in den siidlichen Lindern. Eine ver-
gleichbare Herausforderung stellt sich fiir die 6kumenische Bewegung, nicht
zuletzt im europdischen Raum, im Verhiltnis zum Islam und den von isla-
mischer Kultur geprigten Lindern bzw. muslimischen Minderheiten in
Europa selbst. Wird die skumenische Bewegung in der Lage sein, Formen
des Dialogs und eine Praxis der Einheit zu entwickeln, die die bleibend Ver-
schiedenen dennoch in Gemeinschaft verbinden kann, oder wird sich Europa
mit seinen Kirchen abschotten aus Sorge, seine Identitit und seine Stellung
in der Welt zu verlieren? Die Kirchen in der kumenischen Bewegung miis-
sen sich an der Suche nach einem neuen ,,Wertsystem®, einem verbindenden
»Weltethos* beteiligen.

Wir stehen schlieBlich noch am Anfang der Diskussion, was die Erfah-
rungen von 40 bzw. 70 Jahren kirchlicher Existenz unter kommunistischer
Herrschaft fiir das Kirchesein von Kirche bedeuten. Viele Kirchen in Mittel-
und Osteuropa haben iiberlebt, indem sie sich auf die Verteidigung ihrer Tra-
dition konzentriert haben. Wie kann verstiandlich gemacht werden, daB es
einen fundamentalen Unterschied gibt zwischen dem atheistischen Angriff
auf die Integritit des Glaubens und der 6kumenischen Herausforderung zu
kirchlicher Erneuerung?

Fiir die Zukunft der 6kumenischen Bewegung ist die gegenwiirtige Situa-
tion im Europa nach der Wende wie ein Brennspiegel, in dem sich die Her-
ausforderungen des 21. Jahrhunderts verdichten. Die vielfiltig, nicht zuletzt
in Europa beklagte Krise der okumenischen Bewegung konnte, im bekann-
ten Doppelsinn des Wortes ,,Krise®, zugleich die Chance zu einem Neuauf-
bruch enthalten. Es lohnt sich nach meiner Uberzeugung, diese Chance zu
ergreifen.
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