Herz und Seele fiir Europa?

Die Erneuerung der europiischen Okumene
und die Zukunft der Gemeindekontakte

VON LAURENS HOGEBRINK

1. Die Herausforderung von Jacques Delors

Europa fehlt ein Herz und eine Seele. Diese berithmte Aussage tat der
damalige Priisident der Europiischen Kommission Jacques Delors bei seinem
ersten Treffen mit protestantischen und anglikanischen westlichen Kirchen-
leitungen, November 1990. In den Jahren danach hat Delors verschiedene
Male seine Herausforderung wiederholt, die Kirchen sollten sich aktiver an der
intellektuellen und spirituellen Debatte iiber die Zukunft Europas beteiligen.

Was meinte Delors? Welche Antwort geben die Kirchen? Was konnen wir
von den heutigen neuen Europadebatten lernen fiir die Erneuerung der Oku-
mene in Europa? Und welche Rolle sehen wir fiir die Ost-West-Gemeinde-
kontakte, von denen es zwischen den Niederlanden und Ostdeutschland
auch heute, fast acht Jahre nach der Wende, noch immer ungefiihr 400 gibt?

November 1990 — das war gut einen Monat nach der deutschen Einigung.
Es war gut ein Jahr vor Maastricht. Die Europiische Kommission wollte die
politische Einigung Europas profilieren, nicht nur die wirtschaftliche. Des-
halb hatte Delors selbst fiir dieses Treffen als Thema ~Mitgliedschaft in der
Gemeinschaft und nationale Identitét* vorgeschlagen. Er war am moralischen
Vakuum in Europa interessiert, weil er auf ,,das Europa der Biirger zielte.
Er sagte: Gemeinschaft ist ein zu schénes Wort fiir das, was wir sind. Eine
Gemeinschaft, eine Gesellschaft sollte mehr sein als ein Markt. Europa
braucht Solidaritit, damit Europa eine wirkliche ,,societas® wird.

Also, was Delors sagte iiber das fehlende Herz und die fehlende Seele,
war kein Kulturpessimismus. Er klagte nicht iiber einen Zerfall der Moral.
Er bat die Kirchen nicht, die Werte zu liefern, damit die Politiker Europa
bauen konnen. Er sprach sich als gliubiger Katholik nicht fiir ein christliches
Europa aus. Delors redete von Identitit: Nationale Identitit ist an der
Vergangenheit orientiert, wir brauchen eine zukunftsorientierte Identitit, ein
Gefiihl, daB wir zusammen am selben Prozef teilhaben. Eine Gesellschaft
braucht einen ,,sense of belonging”. Und — dies war mir sehr wichtig — an
diesem ,,sense of belonging* sollten auch Mittel- und Osteuropa teilhaben,
auch wenn der Beitritt zu den EG-Institutionen noch nicht realisierbar war.!
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2. Eine neue Denkschrift der Niederlindischen Reformierten Kirche

Das war Ende 1990. Es hat erst langsam Respons gegeben auf diese Anregung.
Die zwei wichtigsten Antworten sind bisher das Papier der EKD-Synode
vom November 1995 , Europa fordert die Christen und die neue Denk-
schrift der Niederlindischen Reformierten Kirche, die schon im Mérz 1994
im Entwurf von der Synode verabschiedet wurde und die im Sommer 1996
erschienen ist ,, Herz und Seele fiir Europa?“*

Diese neue Denkschrift argumentiert, da} als Resultat der jiingsten Ver-
inderungen in Europa eine Anzahl von alten und grundlegenden Fragen in
der europiischen Kulturgeschichte auf die Tagesordnung zuriickgekehrt
sind. Es handelt sich um Fragen wie:

— die Bezichung zwischen der Verantwortung des Einzelnen und der

Gemeinschaft (also zwischen Liberalismus und Kollektivismus)

— die Beziehung zwischen Staat und biirgerlicher Gesellschaft

— die Frage, wo Autoritét auf unterschiedlichen Regierungsniveaus anzu-
siedeln ist (,,Subsidiaritat™)

— die Beziehung zwischen Religion und nationaler/ethnischer Identitét

— die Beziehung zwischen dem westlichen und Ostlichen Christentum
(Rom/Byzanz)

— die Frage der Identitit und Wahrheit inmitten von Pluriformitit

— die Spannung zwischen Freiheit und Frieden (die neue Aktualitit der
alten Lehre des ,.gerechten Krieges®)

Die Denkschrift versucht dann, drei Hauptthemen miteinander zu verbinden:
— die jiingsten Entwicklungen in der Europdischen Union
— die Ereignisse seit 1990 in Mittel- und Osteuropa
— der Stand des europidischen 6kumenischen Lebens.

Ich deute jetzt den Inhalt dieser drei Hauptthemen kurz an.

Erstens also der (west-)europdische Integrationsprozefs. Die Denkschrift
erinnert an die urspriinglichen Motive dieses Prozesses: Verhiitung eines
weiteren Krieges zwischen Deutschland und Frankreich und Verhiitung
einer zweiten Wirtschaftskrise wie in den dreiBiger Jahren. Der Wunsch
nach Frieden und Gerechtigkeit war also die treibende Kraft bei dem kom-
plizierten Bauwerk, das wir jetzt Europiische Union nennen. Die EU ist
jetzt als Kontext fiir das Kirche-Sein in der Gesellschaft fast so wichtig wie
der nationale Staat. Von allen Entscheidungen der niederlandischen Regie-
rung in Den Haag ist ein Drittel direkt abgeleitet von Entscheidungen, die
schon in Briissel getroffen worden sind. Die Denkschrift fiihrt eine Anzahl
von Themen auf, die hinsichtlich der EU heute fiir die Kirche von besonderer
Relevanz sind: der soziale Zusammenhang innerhalb der Gemeinschaft; das
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sogenannte demokratische Defizit; die Probleme der Landwirtschaft und
Fischerei; und die Position von Frauen. Auch bietet sie eine Einfiihrung in
die neuen Herausforderungen fiir die EU, um den Vertrag von Maastricht zu
bewerten und zu iiberarbeiten. Dieser ProzeB soll im Juni 1997 mit dem Vertrag
von Amsterdam abgeschlossen werden. Eine zentrale These der neuen Denk-
schrift ist, da} die urspriinglichen Motive von Frieden und Gerechtigkeit
eine neue Aktualitit besitzen, weil sie jetzt fiir ganz Europa zutreffen. Die
Kirchen sollten sich stark fiir die weitere Einswerdung Europas einsetzen.

Zum zweiten Hauptthema, Mittel- und Osteuropa, sind die jiingsten Ent-
wicklungen sowohl in ihren Wirkungen auf das Leben der Menschen als auch
in ihrer Bedeutung fiir ganz Europa beschrieben. Auch hier fiihrt die Denk-
schrift eine Anzahl von Themen auf, die die besondere Aufmerksamkeit der
Kirchen — auch der ortlichen Gemeinden — erfordern. Einige Angelpunkte
sind: der (exklusive) Nationalismus und dessen Beziehung zur Demokratie;
die Beziehung zwischen nationaler/ethnischer Identitit und Konfessionsiden-
titéit; der Umgang mit der jiingsten Vergangenheit; die Stellung der Minder-
heitskirchen gegeniiber den Mehrheitskirchen und das Bediirfnis nach einem
neuen Dialog zwischen den grofien konfessionellen Traditionen in Europa.

Hinsichtlich des dritten Hauptthemas, dem Stand des dkumenischen
Lebens, beschreibt die Denkschrift das Ergebnis der bedeutendsten oku-
menischen Zusammenkiinfte in Europa seit dem Zusammenbruch des Kom-
munismus 1989, Sie bietet eine kritische Sicht der Rolle, die die internatio-
nalen dkumenischen Organe und ihre Mitgliedskirchen, einschlieBlich der
Mitgliedskirchen im Westen, wihrend der Jahre der kommunistischen Unter-
driickung im Osten gespielt haben. Die wirkliche Okumene in dieser Zeit, so
wird gesagt, waren oft die Ost-West-Kontakte der ortlichen Gemeinden. Ferner
werden die 0kumenischen Herausforderungen fiir die Zukunft in Europa
beschrieben sowohl auf dem Gebiet der Theologie als auch in den gegensei-
tigen Beziehungen (auch zwischen Mittel- und Osteuropa und der ,,Dritten
Welt*; man kann dabei an den Dreieckskontakt Ost-West-Siid denken). Mit
Blick auf die notwendige Erneuerung der europiischen Okumene schaut die
Denkschrift auch voraus auf die Zweite Europidische Okumenische Ver-
sammlung iiber Versohnung in Graz im Juni 1997.

3. Keine Perspektive fiir Europa im Protestantismus

Anders als die romisch-katholische Kirche hatten die protestantischen
Kirchen bis jetzt wenig iiber Europa zu sagen. Sie tendierten dahin, sich auf
die Kritik bestimmter Aspekte des (westlichen) europiischen Integrations-
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prozesses zu beschrinken, z.B. die schwache Sozialpolitik und das soge-
nannte demokratische Defizit (speziell die begrenzten Kompetenzen des
Europiischen Parlaments). Gewohnlich taten sie dies, ohne zur Frage des
curopdischen Integrationsprozesses als solchem Stellung zu nehmen. Sie
sind langsam gewesen, eine Sicht von Europa zu entwickeln.

Eine Erkldrung fiir diesen Mangel an Aufmerksamkeit fiir ,,Europa® im
Protestantismus kann man teilweise finden in der vorherrschenden nationa-
len Orientierung der Reformationskirchen. (Ein &hnliches Argument mag
auch auf die ostlichen orthodoxen Kirchen zutreffen.) Hier gibt es einen
grundlegenden Unterschied zum romisch-katholischen Nachdenken iiber
Europa. Die romisch-katholische Kirche hat die groBen kulturellen Um-
briiche in Europa (1054 die Kirchenspaltung zwischen dem &stlichen und
westlichen Christentum und im 16. Jahrhundert die Reformation) als
Umbriiche am eigenen Leibe gespiirt. Die Teilung Europas war die Teilung
der Kirche. Konsequenterweise reflektieren die wiederkehrenden Bitten der
Nachkriegspipste fiir die Einheit Europas den Schmerz dieser Umbriiche.
Fiir die orthodoxen und protestantischen Traditionen sind diese Umbriiche
jedoch wichtige Quellen ihrer Identitét.

Besonders natiirlich nach dem Zweiten Weltkrieg diente die internationale
okumenische Bewegung als ein wichtiger Korrekturmechanismus der tradi-
tionellen Dominanz der Nationalorientierung. Fiir viele Kirchen kam eine
weltweite Orientierung hinzu. Aber in diesem okumenischen Prozel der
Horizonterweiterung wurde Europa ausgelassen, mit Ausnahme der KSZE-
Themen. Dieser Mangel an Interesse war eine Konsequenz des Kalten Krieges.
Die Instrumentalisierung nationaler 6kumenischer Organe in fast allen
kommunistischen Lindern durch ihre Regime behinderte das dkumenische
Leben in Europa. Diese Organe hatten keine Wurzeln in ihren eigenen Kirchen
und Gesellschaften, und die internationalen 6kumenischen Organisationen
und die westlichen Kirchen richteten sich auf die daraus resultierenden
Tabus bestimmter Themen ein. Die Folge war, dal} das offizielle europdische
okumenische Leben wesentlich westeuropéisch war.

Eine der bitteren Friichte war auch, daf die Realitit Osteuropas in der
Offentlichkeit nicht diskutiert wurde. Dissidente Stimmen wurden aus der
okumenischen Kommunikation ausgeschlossen. Fiir dissidente Christen in
Osteuropa galt, dall politische Exkommunikation auch Skumenische Ex-
kommunikation bedeutete. (Die DDR war hier in bestimmtem Sinn eine
Ausnahme. Sie war aber nicht représentativ fiir Osteuropa.)

Ein anderes Tabu war — weniger bekannt — die Frage der westeuropéischen
Integration. Withrend des Kalten Krieges war sie kein Thema serioser Reflexion
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in der 6kumenischen Bewegung. Die Arbeit der kleinen Europiischen Oku-
menischen Kommission fiir Kirche und Gesellschaft (EECCS) mit Mit-
gliedskirchen in einer Anzahl von westeuropdischen Staaten und Biiros in
Briissel und StraBBburg fand wenig Aufmerksamkeit. Die groferen dkumeni-
schen Organe in Genf, wie der Okumenische Rat der Kirchen und die Kon-
ferenz Européischer Kirchen, hatten die Entwicklungen in der Europiischen
(Okonomischen) Gemeinschaft nicht ernsthaft auf ihrer Tagesordnung.

4. Neue Antworten nach der ,,Wende*“?

Jetzt ist Europa wiederentdeckt worden. Die Wiederentdeckung Europas
in der Okumene Anfang der neunziger Jahre war aber nicht die Folge des
weiteren Integrationsprozesses (der Vollendung des Binnenmarktes und von
,»Maastricht*), sie war die Folge der ,,Wende*“. Oder priziser: sie war die
Folge der Geschwindigkeit, mit der der Papst die Initiative ergriff. Kurz nach
den groBen Veridnderungen in Osteuropa 1989 wurden drei grofe Treffen auf
europiischer Ebene veranstaltet. Das erste war die auBerordentliche européische
Bischofssynode, die durch den Papst nach Rom einberufen wurde (November
und Dezember 1991). Das zweite Treffen war ein Treffen der orthodoxen
Kirchenfiihrer in Istanbul (Mitte Mirz 1992). Das dritte war ein auBer-
ordentliches Treffen der protestantischen Kirchenfiihrungen in Europa in
Budapest (Ende Mirz 1992). Die Ergebnisse dieser drei Treffen der drei
groBen konfessionellen Stromungen Europas so kurz nach der Wende von
1989 zeigen drei verschiedene Visionen von Europa:

Die romisch-katholischen Bischofe sprechen iiber Europa in einer
triumphierenden Art und Weise. Im SchluBdokument dominiert der Ruf nach
einer ,neuen Evangelisierung® in Europa. Obwohl Beziige zum Konzept
eines ,,christlichen Europas® sorgfiltig vermieden werden, schallt durch das
Dokument das Echo des Rufes von Papst Johannes Paul II., den christlichen
Glauben als die Europa vereinende Kraft zu sehen.

Die Botschaft der orthodoxen Kirchenfiihrer reflektiert die Leidenserfahrung
wihrend des Kalten Krieges. Thre Hauptsorge jetzt ist die Bedrohung christ-
licher Einheit durch Proselytentum sowohl der romisch-katholischen Kirche
als auch protestantischer Sekten. Dem Plidoyer fiir christliche Einheit folgt
ein Plidoyer fiir europische Einheit. Der orthodoxe Beitrag sollte als wichtiger
Faktor in der Gestaltung von Europa gesehen werden. Die orthodoxe Botschaft
durchweht die Sorge iiber den christlichen Charakter Europas, der durch den
Prozel der Sikularisierung gefihrdet ist (anthroprozentrische Ideologien,
Technologie und Wissenschaft, die nicht durch Gott beherrscht werden).
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Die protestantischen Kirchenfiihrer in Budapest sind deutlicher bei dem,
was sie abweisen, als bei dem, was sie wollen. Sie weisen ein ,,christliches
Europa“ ab, weil sie es als Restauration der Verhiltnisse in der Vergangen-
heit sehen. Sie wollen sich auch nicht institutionalisieren als eine Art von
protestantischem ,,Machtblock”, weder um ihrer selbst willen noch gegen
Rom oder die orthodoxe Welt. Sie sprechen weniger negativ und eher niich-
tern iiber die Sikularisierung in Europa als ihre katholischen und ortho-
doxen Kollegen. Sie optieren fiir eine bescheidene Rolle: beizutragen zur
Debatte iiber Europa, indem aufs neue nach der Relevanz von Schliissel-
elementen der Reformation gefragt wird. Eines dieser Elemente ist die Idee
der ,,Rechtfertigung durch den Glauben allein“. Dies sollte Protestanten
befihigen, in einer ehrlichen Art und Weise mit der jiingsten Vergangenheit
der kommunistischen Unterdriickung umzugehen. (Es ist kennzeichnend,
daB der Frage der Komplizenschaft und Schuld sowohl im katholischen
Triumphalismus als auch im orthodoxen Martyrertum ausgewichen wird, sie
aber in diesem protestantischen Dokument ausdriicklich aufgenommen ist.)
Ein zweites Element ist das ,,Priestertum aller Glidubigen*, dem sowohl fiir
die Gleichstellung von Mann und Frau wie fiir die demokratische Qualitiit
der europiischen Institutionen grofie Bedeutung zugemessen wird.

Also drei Reaktionen der Jahre 1991/2, die auch fiir das heutige Denken
noch reprisentativ sind. Doch keine kann als eine klare Antwort auf die
Herausforderung von Jacques Delors betrachtet werden. Die romisch-katho-
lische Reaktion ist zu triumphalistisch, die orthodoxe Reaktion zu konser-
vativ und defensiv, die protestantische Reaktion zu marginal. Dazu kommt,
daB die groBen aktuellen Dilemmata in der EU — Vertiefung oder Erweite-
rung?, ein einheitliches Integrationsmodell oder Flexibilisierung?, Markt
oder soziale Gemeinschaft?, Europa der nationalen Staaten oder Souveréni-
tiatsverzicht? — in diesen kirchlichen Versammlungen einfach nicht auf der
Tagesordnung standen. Das galt sogar fiir die KEK-Vollversammlung im
September 1992 in Prag.

5. Ein neue Verbindung zwischen , Glaube " und ,,Leben*

Die neue Denkschrift der Niederlandischen Reformierten Kirche , Herz
und Seele fiir Europa? “ lehnt in ihrer Antwort auf Delors jede Tendenz in
Richtung Wiederherstellung eines ,,christlichen Europas* ab. Das romisch-
katholische Konzept der ,,neuen Evangelisierung™ — unter Anwendung eines
vorgegebenen Satzes christlicher Grundwerte — wird kritisiert. Diese Kritik
zielt nicht auf den Inhalt dieser Werte als solche, sondern auf die Machtan-
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spriiche, die unvermeidlich einhergehen mit dem Konzept ,,neuer Evange-
lisierung™. Anstatt die ,,Seele” von Europa in einem vorgegebenen Satz (vor-
ausgesetzter) christlicher Grundwerte zu suchen, sollten die Kirchen sich
engagieren in einem neuen, offenen Dialog zwischen Evangelium und Kultur
in Europa.

Die alten und grundlegenden Fragen, die fiir die europiische Kultur-
geschichte so fundamental sind (siehe Par. 1), erfordern von jeder neuen
Generation neue Antworten. In einem sékularisierten Europa sollte der Bei-
trag der Kirchen nicht auf die Wiederherstellung der Vergangenheit zielen,
sondern auf erneutes Entdecken der Relevanz ihres Zeugnisses. Diese Rele-
vanz kann nicht als selbstverstindlich angesehen werden. Auch wenn man
selbst davon iiberzeugt ist, daB das Evangelium der Versohnung, Vergebung
und Gerechtigkeit eine entscheidende Bedeutung fiir die schweren Fragen
im heutigen Europa hat, mul} diese Relevanz doch immer wieder im Dialog
zwischen Evangelium und Kultur neu entdeckt werden. Die Antwort, die wir
auf die Frage von Jacques Delors iiber das Herz und die Seele Europas
geben, ist deshalb zugleich die Antwort auf die Frage nach unserer eigenen
Rolle als Kirche in unserer eigenen siikularisierten Gesellschaft.

Tatséchlich, was Europa braucht ist eine neue Verbindung zwischen
,,Glaube® und ,,Leben”. Obwohl es evident ist, daB durch die europiische
Geschichte hindurch das Christentum eine ungeheuere Einwirkung auf die
europdische Kultur in seinem weitesten Sinn gehabt hat, sollte es auch deut-
lich sein, daf} die Beziehung zwischen dem christlichen Glauben (oder den
Kirchen) und der européischen Kultur durch verschiedene Stadien gegangen
ist. Der ProzeB der Christianisierung Europas hat mehr als 1000 Jahre
gedauert. (Preuen z.B. wurde erst im 12. und 13. Jahrhundert christiani-
siert, Litauen am Ende des 14. Jahrhunderts.) Und natiirlich verging, sobald
ein Konig oder eine Koénigin — oft aus politischen Griinden — entschieden
hatte, sich ,bekehren” zu lassen, gewdhnlich eine lange Zeit, bevor der
christliche Glaube wirklich der dominante Faktor im téglichen Leben der
Menschen wurde.

Wenn wir also vom ,.christlichen Europa® sprechen, meinen wir gewdhn-
lich die relativ kurze Periode des Mittelalters, die als eine enge Verbindung
zwischen ,,Glaube* und ,Leben” existierte. Diese mittelalterliche Synthese
brach mit der Renaissance und der Aufklirung auseinander. Wichtige
Sphiren des Lebens (Kunst, Wissenschaft) losten sich von der Autoritit der
Kirche und des christlichen Glaubens. Wihrend der Reformation wurde
auch das individuelle Gewissen autonom.
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Die heutige Sikularisierung ist also nicht das Ende des ,.christlichen
Europas‘ — es hatte schon einige Jahrhunderte davor aufgehort zu existieren.
Eher ist sie das Ende der Synthese zwischen ,.Glaube™ und ,.Leben® im
19. Jahrhundert, welche sich von der mittelalterlichen Synthese in dem
Sinne unterschied, daB sie sowohl Kunst und Wissenschaft als auch das
offentliche Leben (Politik, Wirtschaft) nicht mehr einschlofl. Die heutige
Aufgabe der Kirchen in Europa ist es nicht, nach der Wiederherstellung dieses
,biirgerlichen Modells des 19. Jahrhunderts zu streben (,,biirgerlich* meint,
daR diese Synthese zwischen ,,Glaube* und ,.Leben* hauptsichlich auf be-
stimmte Bereiche der Gesellschaft und, inmitten dieser Bereiche, hauptsich-
lich auf das Privatleben zutraf). Noch weniger ist es ihre Aufgabe, zur Syn-
these des spiten Mittelalters zuriickzukehren. Vielmehr ist es ihre Aufgabe,
nach neuen Verbindungen zwischen ,,Glaube* und ,,.Leben* zu suchen.

Innerhalb der vielen Gemeindekontakte zwischen den Niederlanden und
der ehemaligen DDR tritt dies vielleicht deutlicher zutage als im westdeut-
schen kirchlichen Leben. Jiingster EU-Daten zufolge bezeichnen sich in den
Niederlanden 48 % und in Ostdeutschland 69 % als ,,ohne Religion“. Dies
sind die weitaus hochsten Zahlen innerhalb der EU.?

So spiire ich hier auch den wichtigsten Unterschied zwischen der neuen
Denkschrift der Niederldndischen Reformierten Kirche und dem Dokument
der EKD-Synode ,,Europa fordert die Christen®. Der Punkt ist nicht, dal3
die EKD auf ein christliches Europa zielt. Dies tut sie nicht. IThr Ausgangs-
punkt ist jedoch, daB sich die Bedeutung des christlichen Glaubens fiir das
Leben und die Gesellschaft von selbst versteht. Wir Niederldnder denken
aber, daB diese Bedeutung neu entdeckt werden muB. Inhaltlich stehen wir
einander nahe, viel mehr als vor zehn Jahren in der Friedensfrage, wo wir oft
gegeneinander standen. Aber noch immer spielt eine Rolle, dafi die Nie-
derlindische Reformierte Kirche sich seit dem Zweiten Weltkrieg als eine
erneuernde, herausfordernde Kraft in der Gesellschaft definiert hat, die EKD
dagegen sich als eine stabilisierende Kraft. Das EKD-Papier ,, Europa fordert
die Christen” reflektiert vielleicht in dieser Hinsicht mehr die westdeutsche
als die ostdeutsche Realitit. Den 69% Nichtreligitsen in Ostdeutschland
stehen laut diesen EU-Daten nur 13 % in Westdeutschland gegeniiber.

6. Beispiele

Es geht darum, die Relevanz des Glaubens fiir das Leben und Zusammen-
leben in Europa neu zu entdecken, statt ein System von christlichen Werten an-
zubieten, die man in einer Enzyklika finden kann. Die neue Denkschrift ,, Herz
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und Seele fiir Europa? " gibt etliche Beispiele fiir diese neue Relevanz. Es ist
kein Zufall, daB die meisten dieser Beispiele von den jiingsten Erfahrungen und
Entwicklungen in Mittel- und Osteuropa abgeleitet sind. Diese Beispiele zeugen
in der Tat von der tiefen Bedeutung des Glaubens fiir das Leben in Europa
heute. Sie sind Beispiele. Auch zusammen bilden sie kein System von christ-
lichen Werten, das wir anzubieten haben. Es sind Beispiele von Lemprozessen.

Ein erstes Beispiel stellen die fritheren kommunistischen Gesellschaften
dar, die jetzt der schwierigen Aufgabe ins Gesicht sehen, ihre jiingste Ver-
gangenheit zu verarbeiten. Hier haben wir von Heino Falcke gelernt. Die
neue Denkschrift betont, welche Bedeutung die biblische Nachricht von
Gottes Gnade und menschlichem Schuldbekenntnis — in dieser Folge! — fiir
die Wiederherstellung von Gemeinschaft in solchen Gesellschaften hat, die
weiterhin zerrissen sind durch gegenseitiges MiBtrauen und kollektive
Schuld. (Es wird auch argumentiert, daf die Aufarbeitung der jiingsten Ver-
gangenheit eine gemeinsame Verantwortung der Kirchen sowohl in Ost als
auch West ist.) Wenn aber die Relevanz der biblischen Botschaft von Gnade
und Vergebung in der Ex-DDR neu entdeckt wird, sollte sie dann nicht auch
bei uns in den Niederlanden neu entdeckt werden?

Ein zweites Beispiel leitet sich von der Erfahrung des Krieges und der
»ethnischen Sduberung® im ehemaligen Jugoslawien her. Die Ideologie der
AusschlieBung darf nicht als eine Ausnahme oder typisch nur fiir den Balkan
gesehen werden. Statt dessen muf3 die Wahl zwischen ,,AusschlieBung* und
»Umarmung* (wie der amerikanisch/kroatische Theologe Miroslav Volf es
nannte) als archetypisch fiir viele Tendenzen in der modernen Gesellschaft
iberhaupt gesehen werden. Daher ist die biblische Botschaft vom Wert des
Andersseins® als Teil der Identitit des Einzelnen héchst relevant fiir das
Zusammenleben in Europa heutzutage.

Ein drittes Beispiel ist der neue ideologische Kampf in Mittel- und Ost-
europa zwischen Demokratie und (exklusivem) Nationalismus. Nationalis-
mus pervertiert, wenn er eine Art von ,,Glauben® wird. Und Glauben per-
vertiert, wenn er eine Art von ,,Nationalismus* wird, Dieses Problem hangt
mit der alten biblischen Frage des Partikularismus und Universalismus
zusammen. Wir kénnen Gott nicht ,,besitzen” und sollten uns immer der
Gefahr bewuBt sein, daB die universalen Anspriiche unseres Glaubens nicht
unseren eigenen partikularen Anspriichen dienen. Statt dessen sollte der
Universalismus des Glaubens immer unsere eigenen partikularen Interessen
korrigieren. Fiir die politische Ordnung bedeutet dies, da Demokratie nicht
die Diktatur der Mehrheit ist, sondern Partizipation, geteilte Verantwortlich-
keit, Anerkennung der Pluriformitit.
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Ein viertes Beispiel ist die neue Bedeutung der ckumenischen Bewegung
in einem Europa voller Konflikte, in welchen Religion und Konfession
wiederum wichtige Faktoren sind. Es gibt sogar Voraussagen, daB die Kriege
des 21. Jahrhunderts nicht zwischen Nationalstaaten, sondern zwischen Kul-
turen gefithrt werden; nicht iiber nationale Grenzen (welche oft sowieso
relativ jung sind und jetzt an Bedeutung verlieren), aber iiber kulturelle,
ethnische und religiose Trennungen (welche oft viel ilter sind). Diese
Analyse trifft nicht allein auf Europa zu, aber insoweit sie auf Europa
zutrifft, trifft sie vor allem auf die stliche Hilfte zu. Europa mag hinten
stehen auf der Tagesordnung der Kirchen, aber Religion und Konfession
stehen hintan auf der Tagesordnung Europas in einer Weise, die hochst beun-
ruhigend ist. Daher sind Frieden und Versohnung wiederum das Herz
okumenischer Arbeit.

Dafiir ist es wesentlich, daf auch die ortlichen Gemeinden und Parochien
weiter ihre 6kumenische Identitiit entwickeln. Die Erneuerung des oku-
menischen Lebens ist unentbehrlich sowohl fiir die Relevanz des Glaubens
als auch fiir die Zukunft der europdischen Zivilgesellschaft, und dabei spielen
die Ost-West-Gemeindepartnerschaften eine wichtige Rolle. Es handelt sich
in den niederlindischen protestantischen Kirchen um ungefihr 800 Kon-
takte: 400 mit Gemeinden in der ehemaligen DDR, 40 mit Polen, 40 mit der
Tschechischen Republik und der Slowakischen Republik, 80 mit Ungarn,
fast 200 mit Ruménien und einige mit den baltischen Staaten, mit RuBland
und mit dem ehemaligen Jugoslawien. Dazu kommen auch noch Dutzende
von romisch-katholischen Partnerschaften.

7. Erneuerung der okumenischen Bewegung: zehn Punkte

Wie sollte die europiische Okumene sich erneuern? Die Denkschrift
Herz und Seele fiir Europa?“ stellt warnend fest, da} die okumenische
Bewegung Schwierigkeiten hat, adiquat auf die neue Situation in Europa zu
reagieren. Sie lduft Gefahr, sich in einer dhnlichen Weise zu benehmen wie
die politischen Institutionen im Westen. Die Haltung der Nato und der
Europiischen Union gegeniiber den friiheren kommunistischen Léandern
Mittel- und Osteuropas scheint @hnlich zu sein wie die Haltung West-
deutschlands gegeniiber Ostdeutschland, ndmlich: ihr diirft euch uns an-
schlieBen, vorausgesetzt ihr werdet so wie wir. Die dominante 6kumenische
Haltung nach der ,,Wende* scheint zu sein: schon, daf ihr wieder frei seid,
an unserer Bewegung teilzunehmen.
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Statt dessen sollte sich die 6kumenische Bewegung eingestehen, dal auch
sie es notig hat, sich zu transformieren. Auch die politischen und wirt-
schaftlichen Entwicklungen in Europa zwingen sie dazu. Gerade weil die
Einigung Europas jetzt — nach der Wende — auf der politischen Tagesordnung
steht, muB auch die okumenische Bewegung wirklich europdisch statt west-
europdisch werden. Zehn Punkte mochte ich dazu nennen, die natiirlich
keineswegs Vollstandigkeit beanspruchen, aber doch die Vielfalt der heutigen
Herausforderungen illustrieren.

Erstens miissen die 40 oder 70 Jahre an Erfahrungen des Kirchenlebens
unter kommunistischer Herrschaft absorbiert und verdaut werden durch die
okumenische Bewegung als Ganzes. Dies wird ein sehr langer und schwieriger
Prozel} sein. Er verlangt von der 6kumenischen Bewegung, von den Erfah-
rungen der Kirchen in ehemaligen kommunistischen Lindern zu lernen — von
Leidenserfahrungen, von Martyrien, von Kollaboration, von Widerstand,
von Ohnmacht, von Manipulation, von sprituellem Uberleben. Die unter-
schiedlichen Modelle kirchlichen Lebens in einem feindlichen Kontext sind
Lehren auch fiir das kirchliche Leben woanders. Diese Erfahrungen sollten
auch auf die Theologie in Europa einwirken. Ahnlich wie nach dem Zweiten
Welikrieg eine ,,Theologie nach Auschwitz® entwickelt wurde, gibt es jetzt
ein Bediirfnis fiir eine ,,Theologie nach dem Gulag®”. Westeuropa zeigt
jedoch bis jetzt wenig Interesse daran, was Kirchen und Christen in Osteuropa
wihrend der Periode kommunistischer Herrschaft ertragen muliten.*

Zweitens mul auch die eigene Vergangenheit der Okumene wihrend des
Kalten Krieges aufgearbeitet werden. Diese Aufgabe ist wesentlich fiir ein
Europa, das auf mehr Gemeinschaft zielt. Sie ist nicht nur Aufgabe der
groflen dkumenischen Organe in Genf und der Kirchen im Osten, sondern
genauso der Kirchen im Westen.>

Drittens mul} die traditionelle 6kumenische Distanz gegeniiber dem euro-
péischen IntegrationsprozeB korrigiert werden. Dies erfordert mehr als nur neue
Aufmerksamkeit in Genf fiir Briissel und Straburg; die bevorstehende Inte-
gration von KEK und EECCS sollte diese verstirken. Es erfordert aber vor
allem wesentlich mehr Interesse in den Kirchen der EU-Mitgliedstaaten. Es
erfordert auch neue Arbeit an den alten Fragen, die in Par. | erwihnt wurden.

Viertens bedeutet die kommende Erweiterung der EU — die Verhandlungen
fangen vielleicht schon Anfang néchsten Jahres an —, dafl auch die Kirchen
in den Anwiirterstaaten sich auf diese groBen Anderungen vorbereiten sollten.
Welches wird ihre Rolle in der Zivilgesellschaft sein? Und wie kann in den
Gebieten Europas, die auferhalb der EU bleiben, doch eine ,,sense of belonging*,
wie Delors es nannte, geschaffen werden?
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Fiinftens, die urspriinglichen Motive des (west)européischen Integrations-
prozesses waren Friede (Versohnung) und Gerechtigkeit. Wenn die oku-
menische Bewegung jetzt diese Motive und ihre neue Aktualitét fiir ganz
Europa positiv bejahen wiirde, konnte sie diese Motive glaubwiirdiger als
Kriterien geltend machen. Gerade von den Motiven Frieden und Gerechtig-
keit her ist klar, da® Europa mehr sein sollte als Markt und Miinze. Ich
komme hierauf noch zuriick.

Sechstens zeigen die Entwicklungen in Europa auch, dal seit dem Ende
des Kalten Krieges neue (teils sehr alte) Mauern Europa wieder zu trennen
drohen. Dies fordert die Kirchen und die Okumene heraus, die kulturellen,
religivsen und konfessionellen Trennlinien zu beseitigen oder jedenfalls
pords zu machen. Vor allem zwingt ,,Europa‘“ jetzt die Okumene, die ortho-
doxe Welt ernst zu nehmen. Umgekehrt gilt dasselbe: die Orthodoxie muf3
auch die Okumene sehr viel ernster nehmen.

Siebtens zwingen die aktuellen nationalistischen/ethnischen Konflikte in
Europa die Kirchen und die Okumene zu neuer Besinnung iiber die Rolle
von Religion und Konfession in solchen Konflikten. Diese Besinnung ist
schon in Gang und hoffentlich wird Graz dazu Weiteres beitragen, weil es
fiir die Versohnungsarbeit unentbehrlich ist.

Achtens, die Schaffung von neuen Verfassungen und Gesetzessystemen in
Mittel- und Osteuropa zwingt die Kirchen zu neuem Interesse an Religions-
freiheit und den Kirche-Staat-Verhéiltnissen. Die Arbeit daran ist im KEK-
Rahmen und anderswo schon mit neuer Energie aufgenommen worden. Sie
verdient jetzt eine prominentere Stelle, als die Okumene sie sich wihrend
des Kalten Krieges mit dem Skumenischen Menschenrechtsprogramm im
KSZE-Gebiet gestattet hat.

Neuntens bedeutet das Ende des kommunistischen Systems auch das Ende
des traditionellen Unterschieds zwischen ., Zweiter Welt* und ,,Dritter Welt™.
Die traditionelle Solidaritit zwischen diesen zwei Welten, vor allem auch in
der okumenischen Bewegung, hat sich als unecht erwiesen. Sie war eine
Ilusion, die von der Okumene nicht korrigiert wurde. Die Okumene ist leider
auch in der Erkenntnis dieses Faktums langsam gewesen. Und viele kirch-
liche Hilfsorganisationen im Westen sind langsam gewesen in der Anerken-
nung, wie ernst die Krise im Osten ist (Krieg, Armut, soziale Ungleichkeit,
Kriminalitiit). Die hier dringend erforderliche Solidaritit sollte nicht linger
gegen die Solidaritit mit der Dritten Welt ausgespielt werden.

Zehntens und abschlieBend, die EU entwickelt sich zu einer neuen — und
neuartigen — Staatsstruktur auf europiischer Ebene. Welche kirchlichen und
okumenischen Strukturen werden jetzt benétigt fiir das 6ffentliche Zeugnis
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der Kirchen in Europa? Sollte ein europiischer Okumenischer Rat ange-
strebt werden? Jedenfalls, wie kann die Arbeit von KEK und EECCS
gestirkt werden? (Der Krieg ist zuriickgekehrt in Europa, aber die Okumene
ist noch zu wenig zuriickgekehrt als Friedensfaktor, vor allem weil die Mit-
gliedskirchen dazu nicht die Mittel geben.)

Diese Punkte sind nicht zuerst als Anregungen fiir die bereits iiberforderten
okumenischen Organe gemeint, sondern vor allem fiir die Mitgliedskirchen.
Und die meisten dieser neuen Aufgaben sind auch Aufgaben fiir die ,,Oku-
mene von Unten®. Gerade dort steht auf dem Spiel, was der Glaube fiir das
tagliche Leben bedeutet, also wie Glaube und Leben sich miteinander ver-
binden. Gerade in den Hunderten von oOrtlichen Ost-West-Partnerschaften
erfahren wir, daf wir aus der engen Verbindung zwischen Glauben und eigener
Kultur und Nation herausgehoben werden. Dies ist das Geschenk und die
Gnade der Okumene. Zugleich ist dies auch unsere Aufgabe und Verantwor-
tung: diese Qualitit der Ubersteigung von Grenzen und Uberwindung von
Trennungen sollten wir der Entwicklung Europas dienstbar machen. Dies
tun wir genau dann, wenn wir unsere eigene Rolle als Kirche innerhalb der
zivilen Gesellschaft ernst nehmen. Gerade ortlich sollten Themen wie die
Aufarbeitung der jiingsten Vergangenheit, das Verhiltnis zwischen Konfes-
sion und Nation, der aufkommende Antisemitismus, der Dialog zwischen
Religionen und Konfessionen in Europa auf der Tagesordnung stehen.

8. Versohnung in Amsterdam und Graz

Zuriick zur Frage, welche Antwort wir Delors geben kénnen. Also nicht
ein Plidoyer fiir ein christliches Europa. Auch nicht davon ausgehen, daB
wir Kirchen wichtig sind und deshalb gehort werden sollten. Auch nicht, daf3
wir die Werte besitzen, worauf Europa gebaut werden kann. Wohl aber: die
Relevanz des Evangeliums neu entdecken und deshalb auch neu und glaub-
wiirdig verkiindigen und mit dieser Entdeckung von neuen Verbindungen
zwischen ,,Glaube* und ,.Leben* erneuernd auf die Gesellschaft einwirken.
Eine weitere Antwort ist: Okumene — vor allem auch die ortliche — als
Wiederherstellung und Erneuerung der Gemeinschaft in Europa. Das heift
Versohnung.

Soweit die prinzipielle Antwort auf Delors’ Frage. Es gibt jedoch auch die
Ebene der laufenden politischen Debatte tiber die zukiinftige Richtung Europas,
besonders die Frage, wie ,,Erweiterung* und ,,Vertiefung* der Europédischen
Union zu kombinieren sind. ,,Erweiterung® bezieht sich auf den Beitritt von
neuen Mitgliedstaaten vor allem in Mittel- und Osteuropa, ,,Vertiefung* auf
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die Withrungsunion und die institutionellen Reformen, die notwendig sind,
um das Funktionieren der Europiischen Union zu verbessern und neue Mit-
gliedstaaten zu absorbieren. Sollte man auf ein starkes oder auf ein schwaches
Europa zielen? Ein Europa mit einem einheitlichen Integrationsmodell und
mit starken (und demokratischen!) Institutionen? Oder ein ,,flexibles*
Europa? Oder vielleicht sogar auf ein ,,Europa a la carte®?

Dies ist der Kern der laufenden Regierungskonferenz der EU, um das
Funktionieren des Vertrages von Maastricht von 1991 zu iiberpriifen. Der
AbschluB ist geplant fiir das Gipfeltreffen in Amsterdam am 16. und 17. Juni
1997. Das ist kaum eine Woche vor der zweiten Europiischen Okumeni-
schen Versammlung vom 23. bis 29. Juni 1997 in Graz.

Das Thema in Graz ,,Verschnung® ist auch deshalb ein sehr aktuelles
Thema. Es reflektiert die Tatsache, daf} die europdische Gesellschaft jetzt
durch Konflikte gekennzeichnet ist: zwischen Volkern, zwischen Gruppen,
zwischen Religionen, zwischen Kulturen, zwischen Arm und Reich,
zwischen Marginalisierten und Privilegierten, zwischen Ost und West,
zwischen Nord und Siid, zwischen den Interessen von heute und denen
zukiinftiger Generationen. Und das Thema ist jetzt besonders aktuell, weil
Verschnung eigentlich auch das Thema von Amsterdam sein sollte. Es war
die Vision der Griindungsviter des Prozesses der europiischen Integration,
Jean Monnet und Robert Schuman: Frieden in Europa, nach drei Kriegen
zwischen Deutschland und Frankreich in fiinfundsiebzig Jahren.

Wie oben schon gesagt, bezieht auch die Denkschrift der Niederldandi-
schen Reformierten Kirche , Herz und Seele fiir Europa?* sich auf die
urspriinglichen Motive von Versohnung und Gerechtigkeit. Diese urspriing-
lichen Ziele hinter dem westlichen nachkriegseuropdischen Integrationsprozef3
gelten jetzt, nach 1989, fiir Europa als Ganzes. Mit anderen Worten, Frieden
(Versohnung) und Gerechtigkeit miissen als die zentralen Motive gesehen
werden, um die neuen Demokratien in Mittel- und Osteuropa in den Prozef
der europdischen Integration und Einigung einzuschlieffen.

Gewalt ersetzen durch Gesetz. Nicht das Recht der Macht, sondern die
Macht des Rechts. Darum ging es nach dem Zweiten Weltkrieg in diesem
historischen Prozel3, und darum geht es noch immer. Dieser ProzeB} verdient
mehr Unterstiitzung der Kirchen, gerade weil die Frage offen ist, wie dieser
Prozef3 sich fortsetzen wird. Nach dem Ersten Weltkrieg wurden die Verlierer
gestraft und erniedrigt duch Friedensvertrige, wovon Versailles und Trianon
die bekanntesten waren. Versailles war ein Keim des nichsten Weltkrieges.
Deshalb galt nach dem Zweiten Weltkrieg der Vertrag von Rom von 1957,
durch den die EWG entstand, als der Anti-Versailles-Vertrag. Einen Anti-
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Trianon-Vertrag hat es bis heute nicht gegeben. Kénnte der Vertrag von
Amsterdam von 1997 es werden, weil die Osterweiterung der EU auch fiir
die Linderung des Problems der Minderheiten in Mittel- und Osteuropa
einen neuen Kontext bietet?

Daneben gibt es die Frage nach der sozialen und demokratischen Qualitiit
Europas. Sozial und demokratisch sind eng miteinander verbunden. Eine
Wiihrungsunion ohne eine soziale Stiarkung Europas wird dazu fiihren, daB
Europa nicht mehr, sondern weniger von den Biirgern getragen wird. Wir
sollten uns als Kirchen sehr kritisch dariiber auslassen. Aber unsere Kritik
kann nicht ldnger, wie bis vor kurzem, nur Kritik sein. Der Protestantismus
muf seinen Provinzialismus und Nationalismus iiberwinden. Unsere Kritik
sollte deshalb auf einer positiven Bejahung des Prozesses der europiischen
Einigung als solchem gegriindet sein.

9. Europdische Integration von unten

Was konnen wir als Kirchen dazu praktisch beitragen? Die Regierungs-
konferenz der EU wird vielleicht nicht sehr erfolgreich sein. Offiziell hat sie
drei Zwecke: Europa niher an die Biirger heranzubringen, Europa zu erwei-
tern (Malta, Zypern und zehn mittel- und osteuropéische Staaten), Europas
AuBenpolitik zu stirken (Bosnien!).

Beschrénken wir uns jetzt auf den zweiten Punkt: die Erweiterung. Also
nach der deutschen Einigung nun die europiische Einigung. Eigentlich gibt
es schon drei Osteuropas. Erstens die ehemalige DDR, die bereits Teil der
EU ist. Zweitens die zehn Staaten, die Aussicht auf Mitgliedschaft in der EU
haben. Und drittens die Staaten, die diese Aussicht nicht haben. Die Pro-
bleme sind groB und die meisten Probleme vor allem dieser dritten Kategorie
kénnen nicht im institutionellen Rahmen geldst werden, nicht in der EU,
nicht in der NATO und noch weniger im Europarat, der OSZE usw. Wir soll-
ten auch nicht alles von den Regierungen erwarten. Dies wiire eine Vernei-
nung unserer eigenen Verantwortlichkeit. Die Biirgergesellschaft ist oft
wichtiger als die institutionelle Ebene.

Hier bekommen die Gemeindekontakte eine ganz neue Bedeutung.
Wiihrend des Kalten Krieges gab es dafiir bei uns im Westen eine Reihe von
Motiven: Solidaritit mit Christen in einer totalitiren Gesellschaft, Feindbilder
abbauen im Ost-West-Konflikt, lernen von ,,Kirche-Sein* unter véllig anderen
Umstinden, junge ,.dissidente Gruppen, die sich fiir Demokratie einsetzten,
unterstiitzen (das Wort ,,Dissident* durften wir hinsichtlich der DDR nicht
benutzen; wir lernten, dall wir von ,.eigenstéindigen* Gruppen reden sollten).
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Bei unseren Partnern im Osten gab es ebenfalls unterschiedliche Motive:
das Bediirfnis nach Unterstiitzung und Schutz des kirchlichen Lebens, ein
Fenster zur Welt 6ffnen, Freundschaft pflegen; in der DDR kam dazu: Kon-
takte mit dem Westen ohne finanzielle Abhdngigkeit entwickeln.

Die Solidaritiit #ulerte sich nicht nur in vielen Besuchen — wihrend des
Kalten Krieges natiirlich vor allem vom Westen nach Osten —, sondern auch
in gemeinsamen Liturgien, Fiirbitten, Paramenten und Wandteppichen. Auch
wenn es sich um eine kumenische Verbundenheit handelte, die in west-
lichen Augen ziemlich a-politisch war, stand sie bei den kommunistischen
Regimen unter Verdacht. Fiir ein totalitires Regime war jedes Kirche-Sein,
das nicht innerlich konform ging, ein Arger, weil es Zeugnis war fiir ein
anderes Umgehen mit der Wirklichkeit. Die Ost-West-Gemeindekontakte
versuchten, dieses ,,Eigene® des kirchlichen Lebens zu stirken.

Nach der ,Wende“ wurde auch in diesem Bereich alles anders. Jetzt
konnte gereist, jetzt konnte offen gesprochen werden. Aber jetzt war es — fiir
viele im Westen — weniger spannend. Und es war — fiir viele im Osten —
weniger notig. Die westliche Sicht, daf} eine Partnerschaft nicht ein Kontakt
fiir materielle Hilfe sein sollte — dafiir gibt es andere Kanile —, konnte sogar
Arger wecken. Es ist deshalb eigentlich ein Wunder, daf so viele Kontakte
sich nach der ,,Wende* weiterentwickelt haben.

Dennoch droht eine Art Auszehrung. Es ist deshalb wichtig, dal die Rele-
vanz der Gemeindekontakte fiir Europa deutlich formuliert wird, vor allem
auch innerhalb der Partnerschaften selber. Die Denkschrift ,, Herz und Seele
fiir Europa?* nennt zwei neue Elemente: Erstens wurden vor der ,,Wende*
die Kontakte vor allem innerhalb der eigenen Konfession entwickelt.
Damals war dies auch logisch. Es war die Art und Weise, womit wir die
Kluft zwischen Ost und West iiberbriicken konnten. Jetzt miissen neue Grenzen
in Europa iiberschritten werden: konfessionelle Grenzen. Auf dieser Ebene
konnen wir von einer Regierungskonferenz der EU wenig erwarten. Hier
liegt die Verantwortung bei den Kirchen. Wir miissen die alten Konfessions-
grenzen in Europa iiberbriicken, speziell zu den orthodoxen Kirchen. Dabei
ergibt sich auch eine neue Moglichkeit fiir Dreiecks-Gemeindekontakte
(wobei iibrigens wiederum Hilfsabhéngigkeit vermieden werden sollte!).

Das zweite ist zugleich eine praktische Antwort auf die Herausforderung
von Jacques Delors. Die Hunderte von Partnerschaften, die wihrend des
Kalten Krieges von lokalen Kirchen, Gemeinderdten, Schulen usw. mit
Osteuropa entwickelt wurden, waren ein wichtiger Beitrag zur ,, Entspannung
von unten”. Die kirchlichen Partnerschaften wirkten deshalb sowohl kirch-
lich als auch politisch. Kirchlich waren sie eine AuBerung christlicher Ver-
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bundenheit, politisch waren sie ein Signal, daB die gesellschaftliche Basis
fiir die Konfrontation zwischen Ost und West wegbrach. Nicht zufillig sind
die DDR-Kontakte gerade zwischen 1980 und 1985 (Raketenkrise!) explosiv
gewachsen. Jetzt haben sie eine neue Relevanz gewonnen. Auf der institutio-
nellen Ebene steht der europiische Integrationsprozef vor fast unméoglichen
Aufgaben und Dilemmeta. Um so wichtiger ist unser Beitrag am ProzeB der
wIntegration von unten“. Er ist jetzt essentiell fiir die Versshnung, die in
Europa benotigt wird.

10. Lange Antwort, kurze Frage

So ist unsere Antwort auf Delors vielseitig und kompliziert. Sie enthiilt
sowohl das Suchen nach neuen Verbindungen zwischen Glauben und Leben
als auch nach Emeuerung des 6kumenischen Lebens; sowohl eine prinzipielle
Bejahung der europiischen Integration als auch praktische Arbeit auf unserer
eigenen, nicht-institutionellen Ebene, um die vielen Gegensiitze innerhalb
der europdischen Gesellschaft zu iiberwinden. Dennoch war die Frage von
Delors so einfach. Er fragte nach unserem Beitrag zur Wiederherstellung
und Erneuerung der Gemeinschaft in Europa. Wiederherstellung und
Erneuerung der Gemeinschaft heifit in der Bibel: Versohnung. Es geschieht
durch und in der Arbeit an Versshnung, daB wir dazu beitragen, Europa ein
Herz und eine Seele zu geben.
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